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Takk!

Sa var en epoke over, tiden som student er slett.diste etappen vil bli husket best, og
heldigvis har det veert den mest givende. Ikke bargeg har jeg fatt mer innsikt og bedre
forstaelse av et tema som jeg opplever som speermndktuelt, men jeg har ogsa fatt
formidle dette videre til mennesker rundt meg s@ndiilt sparsmal og tatt i mot svar med
interesse. Forhapentligvis har jeg kunnet bidra mainy kunnskap.

Jeg vil farst og fremst takke ti muntre og engasjgmter i New York City.

Takk til veileder Richard Natvig, som har veert pigdiele veien. Det har hatt stor betydning
for optimisme, tro pa oppgaven og fremgang. Tilukusom har tatt seg tid, lest jevnlig og gitt
meg verdifull tilbakemelding — tusen takk for dgtrmye annet!

Jeg vil ogsa takke spesielt Mille, men ogsa Meli¢tistin og Elin for interesse, oppmuntring
og et lyttende gre... Takker ogsa Jostein for rathpgpen.

Og takk til "god-energi-overfgring” pa hytten i @ri. Kanskje det hjalp?
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Innledning

Hgsten 2005 dro jeg til New York City for a treffruslimsk ungdom. Med tanke pa det politiske
klimaet i USA og hendelsene 11. september 200Jjegleysgjerrig pa hva det har & si for unge
mennesker med muslimsk identitet. Jeg fant minerménter pa et familiesenter i Brooklyn, ti jenter
i alderen seksten til en og tyve ar. Jentenesigsligengasjement og interesse for a formidle, gjatd
samtalene fikk et innhold langt utover min planéatgimatikk. Dette farte til at oppgaven min na i
tillegg dreier seg om noe mer. Den handler om &wagdom, kvinne og muslim i et vestlig

samfunn.
Tema og problemstillinger

Oppgaven handler farst og fremst om hvordan detewpp & vokse opp og leve som kvinne og
muslim i et vestlig samfunn. Jeg vil se pa hvilkeate har det innvirket pa identitetsdannelsen a sta
med bena i forskjellige kulturer. Det er naturliden forbindelse a se tilbake pa informantenes
barndom og ungdomstid. Deres mgte med hverandstdvilfokus fordi det har vaert avgjgrende i
forhold til at de stadfester sin identitet som "P@muslim”. Videre vil jeg se pa hvilke problenuy
utfordringer de opplever i hverdagen og i mate mhettamerikanske samfunnet, bade som falge av
denne religigse overbevisningen og som fglge aveafintks holdninger til muslimer generelt. Jeg vil
ogsa prgve a gi et bilde av hvordan informanteneolder seg til islamsk laere og praksis. De bruker
gjerne betegnelsen "the real islam” i diskusjorgjem vil prave & vise hva de legger i dette utgtkk
Seerlig vil jeg konsentrere meg om hva "the reanslinnebaerer nar det gjelder kvinnens rolle og
posisjon. Gjennom hele oppgaven vil jeg dessutgmeé vise hvordan mine informanter veksler
mellom a forholde seg til moderne versus tradidjerstrukturer og ideer, selv om informantene selv

tar avstand fra begrepet "moderne muslim” og deéinseg selv som tradisjonelle.
Oppgaven

Jeg har mattet foreta enkelte avgrensinger i oppgavet meste av innholdet i samtalene med
informantene er presentert, men kun noen stemnrepegsentert i teksten. Dette skyldes, foruten
plassbegrensninger, at noen hadde mer a si omter&aia enn andre og noen var ogsa tydeligere i
sine uttalelser. Som jeg ogsa senere i oppgaverapitke, har informantene tilsynelatende mange



like synspunkter, noe som skaper en noksa ensighgstilling av enkelte problemstillinger. Det ville
veert muligheter for & ga grundigere og dypere iglerdav samtalene, men jeg har heller valgt & kort

belyse flere temaer, for & gi et mest mulig helpdtilde av informantene.

Jeg har valgt a dele inn oppgaven i tre. Den fatsten inneholder generelt bakgrunnsstoff
om enkelte av temaene jeg diskuterer med mineritdater. Dette for a sette informantenes
hverdag, fortellinger og meninger i et historisksagnfunnsmessig perspektiv. Jeg praver
farst a gi et bilde av pa hvilken mate islam hérfiétfeste i det amerikanske samfunnet, og
hvilke faktorer som har, og har hatt, innvirkning gnkelte misforhold mellom muslimer og
gvrige amerikanere. Kapittel to tar for seg kvinagiislam. Foruten & belyse temaet historisk
og samfunnsmessig tar det ogsa opp enkelte tekbdiskusjoner. Jeg har valgt a ikke vie en
egen del til forskningshistorie, da mye av bakgsiafiet vil gi orientering om forskning som
er gjort pa relevante omrader. Dette gjelder ogddag hvor jeg presenterer teori og metode. |
denne delen vil informantene bare til en viss diattukket inn. Jeg vil ta for meg teorier

eller deler av teorier som omhandler individet dgntitetsdannelse. Disse vil bli benyttet i del
tre, der jeg har som formal a belyse hvordan igdanirker informantenes tanker rundt sin
rolle, tilhgrighet og livsfarsel. Metodekapittelet gi en beskrivelse av mitt feltarbeid og det
kvalitative intervjuet som er min primaere metodgudiet. Del tre er en presentasjon av og
analyse av mine dybdeintervjuer, hvor mine inforteesutsagn star i fokus. Her vil komme
inn p& temaer som bl.a. bevistgjarelse rundt infortenes muslimske identitet, utfordringer
som muslim i det amerikanske samfunnet og syn paneslimske kvinnens rolle og

posisjon. For hapentligvis vil dette gi en nyasgrtallsidig skildring av mine informanters

verden og livsanskuelser.



DEL 1: BAKGRUNNSSTOFF

Kap.1l IslamiUSA

| dette kapittelet vil jeg i grove trekk gi et bdcv islam og muslimer i USA. Jeg vil gi en kort
oppsummering av immigrasjonshistorien til amerikansuslimer og pa hvilken mate de har
skapt seg et islamsk rom i samfunnet - det jedkhtirsynliggjering. New York City vil bli
brukt som et eksempel pa hvordan denne synliggjenirhar tatt form i mange amerikanske
storbyer. Videre vil jeg diskutere mange amerikarenegative syn pa muslimer og hvilke
arsaker som ligger til grunn for dette. Muslimestsgus vil bli diskutert i lys av

terrorhandlingene 11. september 2001 og NYC wngpli brukt som eksempel.

1.1 Islam kommer til Amerika

| dagens USA er islam en av de stgrste religiggedmsene. Det er usikkerhet rundt det
eksakte tallet muslimer, men de fleste kilder opgrmed anslagsvis 6 millioner. Det er
imidlertid liten tvil hos forskere om at islam ezrdreligionen som ekspanderer mest, grunnet
den hgye fgdselsraten, det gkende antallet av kititereog den kontinuerlige

immigreringen. Det spas at innen farste halvdedetvjuefarste arhundre, vil islam erstatte
jgdedommen som landets nest starste religion (HEBdposito 1998:3). Grovt sett kan man
dele den muslimske befolkningen inn i to: innvanelieg de som tilhgrer det afro-
amerikanske samfunnet. | tillegg kommer det gkeandeallet av Anglo-konvertitter. Av
immigrantene utgjgr iranere den stgrste gruppenfelyt av arabere fra land i Midtgsten,
tyrkere og @st-europeere. Det er ogsa en stor gropyslimer med rgtter i ulike land i Afrika

(Haddad/Lumis 1987:3).

Nar det gjelder muslimsk immigrering til USA snaklkdam-kjennere i hovedsak om fem
epoker, men arstallene varierer noe. Den farstkespmegnes fra omtrent 1875 til 1912

(Smith 1990:52). Hovedsakelig var disse immigraaeterenn uten utdanning fra land som



Libanon, Syria, Jordan og Palestina. De opplevdiégéazkonomiske tider i hjemlandene og
hapet pa bedre muligheter i USA. Grunnet darliggetskkunnskaper og mangel pa
utdannelse jobbet de primeert som fabrikkarbeideyejver eller som kjgpmenn. Den andre
balgen fant sted rundt farste verdenskrig. | dgreredden preges innvandringen primaert av
kienninger til den farste gruppen. Det store aatall immigranter som na kom farte til nye
innvandringslover som bl.a. baserte seg pa kvagdrande enkelte landene. | epoken som
fulgte, var det i hovedsak kun neer familie av feirsmigrantene som fikk oppholdstillatelse.
Fra 1947 til 1960 gkte innvandringen betrakteligt 2ar ikke lenger bare folk fra Midtgsten,
men ogsa fra Pakistan, India, @st-Europa og Saviaten strammet det pa. | motsetning til
den farste gruppen innvandrere, var mange av agardkommende folk fra urbane strak og
gjerne med utdannelse. Mange var medlemmer av @kiskag sosialt sterke familier som
gnsket god utdannelse for sine neste eller hagldtseg opp i ulike foretningssammenhenger.
Den siste epoken regnes fra 1967. Ogsa i dennedeerivar faktorene fra forrige fase forsatt
gjeldende, men i tillegg immigrerte folk grunnetifiske arsaker. Revolusjonen i Iran,
konflikten Israel/Palestina, borgerkrigen i Libarmapdelingen av Pakistan gjorde at
hundretusenvis sgkte til landet. | tillegg generérigen i Jugoslavia og Afghanistan mange

flyktninger. Denne epoken regnes ikke for avsluiBhith 1999, Haddad/Lummis 1987).
1.2  Synliggjering av islam

Man kan kanskje hevde at selv om islam har veestade i USA lenge, er det i de seneste
tiarene man kan snakke om en sterk synliggjeriregteDkan forklares bl.a. ved at muslimer
som innvandret rundt 1950 var mer opptatt av a/foesulike sekulzere ideologier enn a
promotere islam (Cesari 2004:17). Dette hang sammeghden politiske situasjonen i
hjemlandene pa den tiden. Den arabisk-muslimska@evesloss for uavhengighet fra Vesten.
Videre var det politiske turbulenser i de sammeléare i henhold til & prave ut ulike
ideologier for & f& samfunnet pa rett kbiSor mange muslimer overskygget politikken
religionen i denne perioden. | trdd med en genaiainsk oppvakning i den muslimske

verderf snudde denne tendensen p& begynnelsen av 1990¢élislimer, szerlig nyankomne,

! Se kap.2, Kvinner og islam
2 Se kap.2, Kvinner og islam



kastet seg inn i religigs aktiviteter av alle slaggging av moskeer og madrassaetr,
publisering av litteratur og stor lobbyvirksomhieé 1990-tallet var det 2300 islamske
institusjoner i USA (Cesari 2004:17). Til grunn fignne oppblomstringen og
synliggjgringen av islam i det amerikanske samftienelet viktig a trekke frem det
intellektuelle miljget som en sterk drivkraft. Sovvnt var en stor del av de muslimske
innvandrerne som immigrerte til USA de siste tig&atdannede og fra gode gkonomiske og
sosiale kar. | tillegg har det veert en enorm gkiaigtall muslimer ved colleger og
universiteter (anslatt til over hundre tusen nyiatmkulerte hvert ar). Som et resultat av dette
har USA blitt et senter for islamsk intellektuakfvekst og dannelse. Ulike forstaelser av
islam og dens rolle i verden har blitt utformetfognulert i amerikanske omgivelser.
Muslimske intellektuelle og andre ledere har markeg sterkt i det akademiske miljget og

hatt stor pavirkningskraft ikke bare nasjonalt, negsé internasjonalt (Haddad 1993:4).

Tydelige stemmer og markante skikkelser har hattsvirkning nar det gjelder
bevisstgjagring av muslimsk identitet og synliggmriav islam i USA. Hvordan dette har hatt
utslag i praksis kan eksemplifiseres i New Yorky@wor en majoritet av landets muslimer

bor.

1.3 Muslimer i New York City

Antall muslimer i New York City er anslatt til c#6.000. Det vil si at ca ti prosent av den
muslimske befolkningen i USA holder til i NYC. Depresenterer et enormt mangfold av
mennesker med ulik etnisitet, rase, klasse og l@kgrDen stgrste gruppen av muslimer er
afroamerikanere. Den nest stgrste gruppen er merstna Sgrvest-Asia. Videre er det et stort
antall muslimer fra Midtgsten og andre arabiske lafuslimer som kommer fra Balkan er
gkende i antall, det samme er antallet av latigoammglo-amerikanere som konverterer.

Endelig representerer ogsa Vest Afrika en betydgigppe (Cristillo/ Minnite 2003:127).

Den fgrste muslimske organisasjonen i NYC ble apgtrav gst-europeere i 190he
American Mohammedan SocieBarst pa begynnelsen av 1930-tallet fikk de bygge

moské. Rett etter bygde en marokkansk immigrant Mevks neste moské, som fikk navnet



The Islamic Mission of America for the Propagatairislam and the Defence of the Faith
and the FaithfulDenne er fortsatt en viktig institusjon i byem{#g 1999:57). | takt med

New York Citys enorme ekspandering, gkte ogsa labtaloskeer og andre mgtesteder for
muslimer. Ombygde hus, kontorbygg og fabrikkerilfiErste omgang brukt for & etablere
rom der religionen kunne studeres, diskuteres agtigeres. En undersgkelse viser at omtrent
tolv prosent av NYC-moskeer har utviklet seg fazeére et bannerom i et privat hjem for
neere venner og familie, til islamske sentre somtéor religigs aktivitet ogsa driver
barnehage og skole (Cristillo/Minnite 2003:136).3Weér og muslimske sentre ble fort et
tilbud over hele byen. En tendens er og har vaaté ahuslimske institusjonene fort knytter til
seg muslimer med lik etnisk bakgrunn. Hovedarsakeiette kan veere at mange gnsker a
snakke sitt morsmal og mate folk de faler en sfiddlearighet med. Ofte serveres det
tradisjonell mat fra hjemlandet, dessuten kan sjader og skikker variere fra ulike moskeer
og religigse/kulturelle mgtesteder alt ettersomsoa er den etniske majoriteten. Selv om
dette er tendensen, har det blitt mer vanlig at praner & styrke den muslimske unfraad

a prove a forene muslimene, bade shia- og sunniiimarsog muslimer fra ulike etniske
opphav. Mange steder prgver man ogsa a skapdeststap mellom afro-amerikanere og "de

andre” (Smith 1999:57).

Det er ikke bare det store antall islamske moskgesentre som markerer den muslimske
befolkningen og islams tilstedeveaerelse i samfurifééw York City var det 15 islamske
skoler i 2003. Man regner med at skolene til samhar8000-4000 elever, flesteparten fra
Pakistan, Bangladesh og Midtgsten. Alle skolergoekjent av New York City Board of
Education og har det samme pensum som andre sktliegg har de sterkt fokus pa
religigse studier og det arabiske spraket (CrigMinnite 2003:138) De fleste universiteter
har egne muslimske ungdomsorganisasjoner hvor rsteiie er mange og sveert akthvige
arrangerer bl.a. sammenkomster, foredrag og seemiriaet er ogsa vanlig at fredagsbgnnen
ved universitetene er en viktig markering. Den saménligvis mange av de muslimske

ungdommene, ogsa de som vanligvis ikke er sa aktive

% Betegnelse for det muslimske fellesskapet
* Starst er Muslim Student Association (MSA), etahild 963, med hundrevis av avdelinger rundt pa
amerikanske universiter(Haddad/Lumis 1987)



Ogsa det generelle bybildet preges av muslimdletis/zerelse. | mange bydeler vil det ligge
butikker og restauranter pa rekke og rad som bskikipa szerlig urdu og arabisk. Saerlig har
salget av halal-produkter gkt kraftig. | 2003 fattget over 80 butikker som solgte kjgtt og
diverse andre matvarer som forholder seg til iskestningslinjer. | tillegg er det et stort
marked for kjgp og salg av andre islamske artildet finnes utallige kjigpmenn som tilbyr
religigse bgker, kassetter og videoer. Det er hiddke vanskelig & fa tak i ting som
bagnnetepper og klassiske islamske klesplagg. Alle demoskeer og islamske sentre, religigse
og sekuleere foretninger og handel og en gkninghleting av private skoler og barnehager,
skaper en egen islamsk infrastruktur i byen sonretfipplder og sprer den islamske kulturen

til de ndveerende og kommende generasjoner (Cuisfithnite 2003:139).

Dette er den konkrete siden av den tidligere nesydiggjgringen av islam i det
amerikanske samfunnet. Tendensene i NYC er iklkeuiiiklingen av muslimske miljger og
felleskap i andre amerikanske storbyer. Som vi s&diar det blant amerikanere i tidr veert
stor skepsis til islamsk tilstedeveerelse. Terrorepet pa World Trade Senter gjorde kanskje

dette ennd mer klart.

1.4  Politikk, media og 11. september

"The shattering events of September 11, 2001, keftveveryone in a state of shock. Since
then, Muslims and Americans have woken up to amality, the like of which have never
been known before”, skriver Taha Jabir Al- Alwgkiwari 2001:7). De fleste tekster som
diskuterer islam/muslimer/vesten etter 2001 viiéadelsen 11. september med i sine
problemstillinger. Det er ingen tvil om at hendel$&ar hatt enorm betydning for store deler
av verden, seerlig pa det politiske planet, menrkan snakke om terrorhandlingene som et

betydelig vendepunkt for muslimene som lever i USA?

Jocelyne Cesari refererer til en undersgkelse denttwrt blant amerikanere i 1994. Det ble
stilt spgrsmal om de oppfattet islams gjennoppbtdntstil & utgjare en fare? Hele 61%
svarte ja pa dette. Cesari slutter av dette atnibgien mente at islam er synonymt med global

terrorisme. Videre sier hun at hovedgrunnen titelet at lenge for 11. september har USA
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hatt politiske uoverenstemmelser med muslimske. |IBathen av anti-islamske tendenser
blant amerikanere kan sies a ha tatt form i forbisel med den iranske revolusjonen i 1979 og
gisseltakningen ved den amerikanske ambassadédweidre Videre nevner hun attentatet pa
Sadat, Ruhdie-saken, krisen i Algerie og konfliktédghanistan. Man kan ogsa legge til
Israel/Palestina konflikten og krigen i Irak. Degteforhold som har skapt et uutslettelig

inntrykk av islam som ekstremt og militant (Ces2004:17).

Hun er, i likhet med mange andre islam-kjennergiatp av medias rolle i spredningen av
negativ informasjon om islam og muslimer. Pavirkygin massemedia har pa mange er ikke
overvurdert. Nar det gjelder informasjon om sékaitnmede land, kulturer og religioner, har
media stor innflytelse. Dette blir blant annet diskt av nyhetsredaktgren Greg Noakes i
artikkelen "Muslims and the American Pre$2000). Eksemplene han tar opp er ikke
uvanlige nar temaet debatteres. Farst og fremsthe@ihan at media er for opptatt av det
sensasjonelle. Det som vises fra den muslimskeevegd nesten utelukkende saker som
dreier seg om ekstreme tilfeller av f.eks. voldzutfav ektsremistiske grupper, overgrep mot
kvinner eller brudd pa menneskerettighetene. Dikkerdet at dette ikke skjer, sier
artikkelforfatteren, men det er utelukkende detatieg som er av interesse for journalister og
klippere. Slike innslag er dessuten svaert hypgst ¥Han peker ogsa pa at massemedia i USA
har sveert subjektive dekninger av konflikter sogks. Israel/Palestina. Det er alltid fokus pa
israelerne og deres tap, aldri ofrene pa den aidem. Det samme hevder mange skjer i
dekningen av krigen i Irak. Bilder og terminologisom blir brukt i sammenheng med islam,
bygger opp under stereotype forestillinger om santraeger mellom islam, vold og

fanatisme (Noaks 1998: 287). Mange mener altsaratlat grobunn for frykt og hat mot
muslimer og har fart til ytterligere stigmatiseridg siste arene etter at USA erklaerte sin "war
against terror”. Det har fatt tydelige konsekvenb&nt annet i form av vold og annen

diskriminering mot Amerikas mange muslimer.

1.5  Synliggjering av islamofobi

| ukene som fulgte etter angrepet pa World Tradet€@eble det rapportert om stadige angrep

pa og sjikanering av muslimer bosatt i New YorkyC8aerlig utsatt var arabere og muslimer
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fra Sgr-Asia. New York City Commision on Human Rgbkkrev i 2003 en omfattende
rapport om disse tilfellene. Foruten a ta for seéld som var anmeldt, drev de oppsakende
arbeid i de arabiske og sgr-asiatiske miljgeneentfgr a kartlegge omfanget av den gkende
diskrimineringen. Hele 69% av de spurte mente dieldapplevd diskriminering. Fysisk vold
kan kanskje sies a veere den mest opplagte fortnakaissering og derfor lettest & anmelde. |
de lokale undersgkelsene som ble gjort var vejlb@rering det flest hadde fatt fale pa
kroppen. "Terrorist” eller "morder” var skjellsosbm gikk igjen. | tillegg ble det rapportert
om diskriminering i arbeidslivet, bade pa arbeidspkn og i forhold til jobbsgking. Flere
kunne fortelle om sjefer og ansatte som kalte dem_LBden, Taliban og lignende. Noen
steder ble det vanskelig eller forbudt a kle segdisjonelle muslimske plagg. Enkelte hadde
mistet jobben etter terrorangrepet. Nar folk rapgroe om jobbintervjuer var tendensen at
med en gang aksenten eller navnet rgpet noe sonelagsosieres med arabisk tilhgrighet,
fikk de avslag. Det samme var tendensen pa bolikgdat. Huseierne var vennlige pa
telefonen, men idet de matte opp fikk de avsladcelia begrunnet avslaget zerlig med a si

"det er fordi dere er muslimer” (NYC Commition otishan Rights 2003).

Det er ingen tvil om at diskrimineringen av muslirhar gkt betraktelig. Alt tyder pa at en
skepsis mot islam og muslimer som mange amerikdrad skjult, har blitt mer legitimt &
fremme. Samtidig er angrep mot muslimer ikke nag inySA. Yazbec Haddad mener som
mange andre forskere at det har sveipt en bglga@wnuslimer, anti-araber og anti-islam
over USA siden begynnelsen av 1980-tallet. Detbtitrrapportert om angrep pa moskeer og
andre islamske institusjoner over hele landetsf.ebkmbing av en moské i Texas og
hovedkvarteret for Arab-American Anti-Discriminati€ommittee pa vestkysten. Brenning
av moskeer i Indiana og California er andre eksempple fleste av slike tidlige
voldshandlinger har som oftest veert organisertttaytuav grupper med et spesielt hat mot
muslimer. Den kanskje mest kjente er Jewish Deféeegue, som ifglge FBI er den nest

mest voldelige gruppen i USA (Haddad 1998:25).

Skepsis og frykt for muslimer har altsa lenge \&gniig i det amerikanske samfunnet. Mye

tyder pa at situasjonen for muslimer forverret sggr 11. september 2001, og muligens har
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ogsa trakasseringen fatt en annen form. Man kaski@si at fgr var det grupper som fikk
uttrykt et hat eller en politisk mening ved & apgret symbol for islam, slik det er nevnt
ovenfor. N& er det i tillegg slik at mange vanlagaerikanere retter hatet mot muslimske
enkeltindivider. Det er ikke lenger bare gruppeennden vanlige mann i gaten som viser
aggresjon og bedriver sjikane mot muslimer. Deklez lenger bare moskeer som blir utsatt,

men for mange er enhver muslim blitt et symbolder ekstremistiske islam.

Jeg har i dette kapittelet pravd a gi en frematillav islam og muslimer i det amerikanske
samfunnet. New York City har blitt brukt som ekseinfor a vise hvilke prosesser som har
veert, og er, betydelige i forhold til & & gi islémtfeste og & spre muslimsk kultur. Jeg har
ogsa diskutert muslimenes status og hvilke faktsoen ligger til grunn for mye av de
negative holdningene som finnes mot dem, f.eks emasdia og hendelsene 11. september
2001. Kapittelet har ogsa som formal & vise mifiermanters omgivelser. Forhold og
tendeser som her er blitt belyst, vil vi senereshadrinformantene er opptatt av og ikke minst

bergrt av.
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Kap.2  Kvinner og islam

| dette kapittelet vil jeg farst a fremst se pataam fortolkningen av islamske tekster har hatt
innvirkning pa kvinnens rolle i samfunnet i muslkedand. Jeg vil se pa sharia,
omstendigheten rundt dens tilblivelse og konsekee@syv den. Videre vil jeg kort si noe om
svingninger og tendenser i muslimske land de bistelre arene, politisk, sosialt og religigst,
som en kontekst til kvinners sosiale situasjon.\degpmme inn pa nye tankestrgmninger nar
det gjelder kvinnespagrsmal og i den forbindelsdartinistiske tilnaermingsmater til islam sta

i fokus.
2.1 Islams tradisjonelle kvinnesyn og konsekvensaw dette

"Det dominerende bildet av islam i Europa er ansler en kvinnefiendtlig religion, og
allerede pa 1700- og 1800-tallet oppstod forestjiih om den muslimske kvinnen som
undertrykt”, skriver Anne Sofie Roald (Roald 200B:.3Hun skriver videre at dette
spgrsmalet ble viet stor oppmerksomhet i Vestemiedel av 1900-tallet grunnet egen
kvinnekamp, men ogsa fordi det ble en del av deegdle innvandrerdebatten. For a forsta
hva som ligger til grunn for kvinnens status i nnaske samfunn og hvorfor den na er i ferd
med a forandres, er det ngdvendig & se pa shandskmske lovgivingen som i stor grad har
definert muslimske kvinners rolle siden litt etsduhammeds tid. | forskjellige omrader i den
muslimske verden ble det pa 800- og 900-talletdeviovverk basert pa de religigse tekstene
som var tilgjengelige. | hovedsak snakker vi ora fovskoler som har nytt stor innflytelse
innen sunni-rettningen: Hanafi, Maliki, Shafi ogrtali-skolen. | tillegg kommer Jafari-
skolen, som er blitt shia-muslimenes offisielledkwle etter revolusjonen i Iran (Roald
2004:82). De leerde, som utelukkende var menn, ttélkeanen og hadithene (profetens
tradisjon, sunna) og utarbeidet et lovverk som @fatiet spgrsmal som omhandler bl.a. arv,
ekteskap, utroskap, skilsmisse, kjgnnlemlestelgeMed et utgangspunkt i at mannen er
overordnet kvinnen, vil mange hevde at lovverkatradertrykkende og diskriminerende i
forhold til kvinnen. Det muslimske samfunnet vatrjzakalsk, bade som et resultat av
tidligere tradisjoner og kultur, og hadde na ogs@lkygigst forsvar av kvinners underordnede
posisjon. Rundt 1200- tallet mente de leerde at apgy med & tolke skriftene var ferdig ufart
og sharia var komplett. Fra na av het det at ‘ajti darer var lukket” noe som i praksis betyr
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at sharia vanskelig ga rom for nytolkninger. Darsies a ha veert lukket frem til nyere tid
(Roald 2004, Esposito/Haddad 1998).

Rundt midten av 1800-tallet begynte det sa smgkjeinoen forandringer. Bade mgtet med
europeiske kolonimakter og den statiske tilstandange hevdet muslimske land befant seq |,
gjorde at nye tankestrgmmninger gjorde seg gjeleleRdformister og modernister, som
f.eks. Jamal al-Din al-Afghani fra Iran og Muhamn#datluh fra Egypt, bidro med nye tanker
angaende fortolkning av de religigse tekstene agahDe argumenterte med at islam var en
dynamisk og progressiv religion som ikke hadde |envler med & la seg forene med
moderniteten. De krevde en ny fortolkning (ijtihad)islam for & kunne imagtekomme de
utfordringer som na oppstod i det muslimske samdgtiiHaddad /Esposito 1998:xiv).
Argumentet for & apne for nytolkning har primaertivaé lovene er menneskeskapte, ikke
formulert av Gud. Det har ogsa veert vanlig & heatdevene ble utarbeidet i en spesifikk tid
og nye tolkninger bar forega pa dagens samfunnsigser (Vogt 2005:308, Rippin
2005:195).

2.2 Svingninger

Hvilke faktorer 1a sa til grunn for at kvinnespg@et na kom opp til debatt?

Dette var tankestrammninger som fikk feste i erdéd store deler av den muslimske verden
var i forandring. Land som Libanon, Syria, AlgefTeinisia, Irak og Egypt hadde befridd seg
fra vestlige kolonimakter og blitt selvstendigetstaNa var utfordringene store, pa hvilken
mate kunne staten best styres? Tradisjonelle gestieologier som nasjonalisme, sosialisme
og sekularisme stod sterkt og mange mente dettle dkve araberlandene pa riktig vei.
Seerlig etter den egyptiske revolusjonen som enali@kiovertakelse av Nasser i 1952, var

optimismen i de arabiske landene sterk (BarakaB1L99

Under pavirkning av de politiske tendensene ogriskamodernisme forandret ogsa kvinnens
rolle seg. Reformistiske rgster hevdet at mye awngen til at de muslimske landene pa
mange mater stagnerte var at kun halve befolkninigétok i samfunnslivet. For a fa
fremgang matte kvinner utdannes og delta i demdffe sfeere. Selv de mer konservative
laerde som var mer skeptiske til & sende kvinnemuteidslivet, argumenterte for at kvinnen
matte utdannes. Dette ble sett pd som en foringetor at kvinnen skulle kunne utfgre sin

religigse plikt som familiens kjernepunkt pa bestimmate nar det gjaldt & formidle rette
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verdier og god islamsk moral. En sterk muslimski@nskulle fare til et sterkere muslimsk
samfunn (Esposito/ Haddad 1998: xiv). For mangelblaye kjgnnsrollene og kvinners
rettigheter identifisert med sosial progresjonn8teerett, utdannelse og jobbmuligheter ble
allminnelig. | tillegg til & veere mor og hustru tbd kvinner mer og mer i det offentlige rom,
bade i yrkeslivet og politikken (Esposito/Hadda®8%v). Som et eksempel skriver Leila
Ahmed om Egypt: "In the second half of the twerlitieentury the roles of the Egyptian
woman underwent massive expansion and transformalomen entered all arenas of
white-collar and professional work, including aeaatic, engineering, big business and
politics- even becoming members of the parlameiné. dnly positions they have not occupied
are judge and head of state” (Ahmed 1992:208). iKbenforholdene var akkurat slik for
samtlige kvinner i alle muslimske land, kan masajteke pa konkrete forandringer i de
tradisjonelle patriarkalske samfunnene. Kvinnerdeellitt tillatt en rolle i den offentlige

sfeere, men kanskje bare for en periode?

Nasjonalistisk og sosialistisk tankegang pregstaitirene etter andre verdenskrig. Religigse
bevegelser var nesten fraveerende, men noen bleHherd tok til orde for at politikken som
var blitt fgrt var feilslatt og grunnen var at islavar blitt neglisjert (Barakat 1993: 258).
Talsmann for det muslimske brorskapet Said Qutlkenaav de som representerte synet om at
"Once a truly Islamic state was established, aleats of life would fall into their proper

place” (Rippin 2005:193). Flere og flere tok tiblerfor at islam var lgsningen for a fa
samfunnet pa rett kurs. Palestina/lsrael-konftiktjekrisen i 1973 og ikke minst
revolusjonen i Iran i 1979 var ogsa faktorer i hetn gjerne har kalt "revival of Islam”. | den
forbindelse kan man igjen snakke om Egypt somaetfangsland”, i betydningen & realisere
nye samfunnstendenser. Organisasjonen Muslim Biwtbef fikk godt fotfeste blant folket

da de utviklet gode nettverk for ungdomsarbeid|esksykehus og andre velferdsordninger.
Dette var vesentlig tilknyttet religion og et gngka en islamsk orientert stat og samfunn.
Lignede organisasjoner opererte pa samme mateé &t med gode resultater og stor
fremgang blant folket (Esposito 1998:150).

Hva skjedde s& med kvinnene og deres nyvunnedes3tBiet er her relevant & bruke Iran
som eksempel. | kampen mot Shahen var kvinnend sk#ere. Ikledd tradisjonell muslimsk

°Grunnlagt av Hasan al-Banna. Hovedsaklig egyptign organisasjonen ble ogsa stor i andre deleeav d
muslimske verden.
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drakt gikk ogséa de i spissen og krevde et nytttis&liog andelig grunnlag for landet, nemlig
islam. Den iranske forskeren og aktivisten Ziba-Massini beskriver i et intervju med Kari
Vogt hvilke konsekvenser islamismen fikk for musdite kvinner, og bruker Iran som
eksempel: "Her seiret islam som politisk ideolag,islamismen har aldri hatt en egaliteer
visjon av forholdet mellom kjgnnene. Islamistenassjekt var jo nettopp & vende tilbake til
sharia, og det innebar at patriakalske ideer fmaditk rettstenkning ble overfart til
politikken” (Vogt 2005:318). Resultatet ble altsd mmange tilfeller ble kvinnenes status
redusert og hennes rolle omdefinert til det traatis]le utgangspunktet. Grupperinger og
bevegelser somuslim Brotherhoodepresenterte sin sterke religigsitet med nadeltiek

mot Vesten. Kvinnelige frigjgringsorganisasjones furkastet som vestlig-inspirert, det
samme med familieverdiene som ogsa ble kalt alatiriske. | stedet for a gjgre en
undersgkelse av kvinners status i samfunnet (utls@narbeid og skilsmisse), oppfordret de
til & folge gamle tradisjonelle manstre, uten dewe hva disse omveltningene kunne ha a si
for samfunnets utvikling (Esposito 1998:155). Satv mange kvinner stod bak kampen om
islamsk revitalisering farte disse omveltningerterdtvert til en vekkelse blant mange
muslimske kvinner. Med et enormt engasjement haslofmer i Europa i tidr kiempet for like
rettigheter i samfunnet. Rundt om i muslimske laedynte det samme sa smatt a skje, et
krav om likeverd og like rettigheter. Middelet valam.

2.3 A studere islam péa kvinnens premisser

"Whenever Muslim women offer a critique of someexdp of Islamic history or
hermeneutics, and they do so with and/or on bali&lfuslim women and their right to enjoy
with men full participation in a just communitycall them Islamic feminists. The label is not
rigid. It does not describe an identity, but ratherattitude and intention to seek justice and
citizenship for Muslim women”, skriver Miriam Cookerofessor i arabisk, i boké&fomen
claim Islam(Cooke 2001:61). | denne boken presenterer huanatyserer tekster og historier
skrevet av arabiske kvinner, omkring temaet kviarstatus i islam. Hun problematiserer som
sa mange andre begrepet feminisme i en islamslekstatMange avskriver begrepet grunnet
dets opphav i en vestlig kontekst som det fglesuniiga sammenligne seg med, for
eksempel i henhold til seksuell frigjgring. En ammpeoblemstilling vil veere at man oppfatter
feminismen som noe som tilhgrer den sekuleere steteedje aspekt er at mange anser
feminismen som en tanke om at kjgnnene skal likestinoe som star i kontrast med

Koranens ord om at mann og kvinne er likeverdigen iikke like. For mange av kvinnene
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som beskjeftiger seg med problemstillingen vil ielter ikke vaere naturlig & sette pa seg en
merkelapp, de er muslimer som jobber for kvinnetsgheter. Dette engasjementet mener
Cooke er nok til & kunne ta i bruk begrepet fermm@sHun hevder det finnes utallige mater a
tilneerme seg problematikken rundt muslimske kviarstatus pa. Ulike kvinner har sine
tokninger, meninger og lgsninger pa hvordan kvinslal oppna de samme rettighetene som
menn og hvordan dette skal legitimeres i forhdl&dranen og den islamske leere. Likevel
kan man snakke om en felles visjon, nemlig kampenhduat tradisjonelle mannsdominerte

samfunnet. Og nettopp dette er kjernen i feminismen

Feministiske ideér kan sies & ha veert en del avstiemske diskurs siden begynnelsen av
1900-tallet, men ikke far sent pa 1980-tallet filkgjennomslagskraft i en islamsk kontekst
(Roald 2004:113). Tendensen hos muslimske kvinmer engasjerer seg i sparsmal som
dreier seg om islam og kvinners status, er a diskutg motbevise hvorvidt den gjeldende
islamske epistemologien er den eneste rette métamoéke islam pa. Det er bred enighet om
at de tradisjonelle oppfattningene og bestemmelsenmeomhandler kvinner og deres status
og posisjon i samfunnet ikke samsvarer med dekiiggte religigse kildene, Koranen og
hadithene. Det er nettopp dette som ligger til grior & argumentere for en omformulering
av religigse lover. | tillegg til & ta til orde fen ny debatt insisteres det ogsa pa at kvinner ma
delta i fortolkningsprosessen. | boké&foman’s Identity and the Quré2004) slar Nimat
Hafez Barazangi fast at "Islamic higher learning isuman right and a responsibility for the
Muslim woman. That is the basic right to partcipatéhe interpretation of the Islamic
primary sources, the Quran and the prophetic toadib order to gain and claim identity with
Islam” (Barazagi 2004:2). Denne oppfattningen kias & veere tendens blant islamske
feminister og aktivister. Kari Vogt poengterer atetappe er innledet i den islamske
feministbevegelse, ved at kvinnene selv star skiswen teksttolkere (Vogt 2005:316). En
annen viktig faktor er kvinners mulighet til 3 fétsis som islamsk leerd, en debatt som ogsa

er viktig i kvinnespgrsmalet (Roald 2004:201).

En viktig faktor i kvinnekampen eller kvinnespgrsimiglam har vaert og er & studere kildene
ut fra kvinners perspektiv. Det innebaerer a visekister og historier som kan motbevise de
etablerte normer og regler som oppfattes som settiler klassisk fortolkning av islam, men
som i deres gyne undergraver kvinnen. | tekstemeeseskrevet om kvinner og islam i
feministisk kontekst er fortellingen om skapelsée diskutert. Dette fordi i den tradisjonelle

tolkningen har de mannlige fortolkerne gatt uii &t Adam var det farste skapte individet
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(Roald 2005:51). Mange muslimske laerde har maligara kvinners rolle i fortolkninger og

i selve budskapet. Det har ogsa forhindret kvininerd delta i fortolkningen av Guds ord.
Dette fordi utgangspunktet har veert, lik bibelskdtkning, at Eva var skapt av Adam og
dermed underordnet (Barazangi 2004:38). Detterenfnge et viktig tema i kvinnedebatten.
Ved a fortolke skapelsen i et kvinnelig perspektivman kunne argumentere for at
fundamentet i synet pa mann og kvinne er galt. Irhas da forstar historien om skapelsen
som at i Guds gyne er ingen av kjgnnene overordrietette ogsa bli et hovedargument nar
det gjelder gvrige fortolkninger. Dette gjelderekininst i henhold til hvilke tekster som har
fatt prioritet og gyldighet og hvilke som har blittersett, noe som er en viktig
problemstilling for feminister.

Et hyppig brukt argument mot den underdanige ralleteerde og samfunnet har tildelt
kvinnen, er den hgye statusen Muhammed gav sirteueu®g dgtre. Khadija var en mektig
forretningskvinne og Muhammeds neere stgttespAlisha og Umm Salama satt med stor
kunnskap om profeten og var blant dem menn heneesad til etter Muhammeds dad for rad
og leerdom (Esposito 1998:xiii). Fortellinger om Wasog andre hustruer som diskuterer
politiske affeerer med Muhammed er "glemt”. Det sargjelder historien om Aisha som
leder av en viktig opprarskamp. At Aisha og prafisteatter Fatima var viktige autoriter nar
det gjaldt & gjenfortelle den offisielle historiem islam burde ogsa ligge til grunn for starre
anerkjennelse av kvinnens status (Rippin 2005, Zergi 2004). Med utgangspunkt i at
profetens sunna er grunnlaget for den ideelledirsd#l og samfunnet han skapte en mal for
muslimske verdier, blir det derfor sett pa som ameéntalt galt & overse den respekten og
posisjonen kvinnen tilsynelatende var gitt av Muhaed.

| likhet med mannlige reformister og modernisgann jeg var inne pa tidligere i diskusjonen
om ijtihad, er det ogsa vanlig blant feministeraogire modernister & kreve at man bgr studere
og tolke tekstene i en historisk kontekst. "Hvaybelet & sette de hellige skriftene opp mot
historien for en islamsk feminist?”, spagr Cooke ¢k®2001:62). Hun poengterer at ved &
kienne til Muhammeds liv og samfunnet rundt hamm, kean igjen stille spgrsmal ved i

hvilken sammenheng islamsk kunnskap ble produsgevtdere ta det opp i natidens kontekst.
Et eksempel er nar det i en hadith oppfordreg fivinnene bgr holde seg i hjemmet,
argumenteres det for at dette var i en krigssitumsp ment for & beskytte kvinnene. Det ma
ikke tolkes som et generelt pabud om at kvinnee ikkulle ferdes i offentligheten. Et annet

eksempel er debatten om flerkoneri. Her ogsa klipdpekt at oppfordringen om a ta seg
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flere koner ma ses i historisk kontekst. Dettearaslags gest for & gkonomisk sikre de
kvinnene som var blitt enker som fglge av krigeas8uten blir det understreket at det er et

pabud fra Gud om at alle hustruer ma behandlesnde som opplagt er svaert vanskelig.

Roald tar opp et element til som er vanlig i fersiisk argumentasjon (Roald 2004:115). Hun
refererer til hadithlitteraturen hvor du kan finimistorier der kvinnelige aktiviteter inngar.
Mange av disse historiene er tradisjonelt brukt ewis for & for eksempel holde kvinnen
hjemme. Tendensen blant modernister og feminisiedd® & motbevise dette ved "a snu det
p& hodet” i kvinnens faver. Roald referer til tikaltolkninger p& samme hadfttEn hadith
forteller om Asma, Abu Bakrs datter som hver dddk gurer med mannens hest. Historien
sluttet med at Abu Bakr gir Asma en tjener som areansvaret for hesten. En tolkning vil
veere a hevde at det er et bevis for at kvinnerss@ai hjemmet, ved at hesten tilhgrte hennes
mann og hun jobbet for han. En annen tolkning &ke at kvinnen kan jobbe utenfor huset,

Asma gikk jo hver dag ut for & arbeide.

Selv om feministisk fortolkningsmetode her helst bigt eksemplifisert i henhold til hadither
er ogsa Koranen gjenstand for studier og nye fantofjer. Professor Amina Wadud er en
som studerer kvinners status i islam pa de premssse na er nevnt. Hun har utviklet en
hermeneutisk tolkning av Koranen som baserer seéggpadere den historiske konteksten til
den apenbarte hellig teksten, den grammatisketsnerk og hvilket syn pa verden som
foreligger? (Cesari 2004:170). Det synes som omnmel@metoden inkluderer de fleste verktgy

som presenteres i ulike tekster om feministisk lkyiog.

Jeg har i dette kapittelet gjort rede for hvordakrtinger av islamske religigse tekster har hatt
innvirkning pa kvinners rolle i muslimske samfuikeligionens tilstedevaerelse eller fravaer
igjennom historien synes & ha stor betydning fotope dette. Jeg har ogsa sett pa ulike
tankestramninger angaende kvinnespgrsmalet sonedrarog ikke minst er, av stor
betydning. Det omhandler bl.a. oppgjgr med dengr&tlske tradisjonelle fortolkningen av
islams hellige tekster, koranen og hadithene. Dattanker og ideér som ogsa har pavirket

mine informanter.

® Representert av Sayyid Sabiq og al-Tubari.
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DEL 2: TEORI OG METODE

Kap.3  Teorier om individ og identitet

| samtale med mine informanter var blant annet@éinne seg selv” et sentralt tema. Noen
aspekter i en slik prosess kan kanskje sies a gesrerelle for mange ungdommer. Det kan
dreie seg om forholdet til foreldre og situasjongiemmet. Det kan handle om a finne et
miljg og venner man faler tilhgrighet med. Ogsadedflektere over verdier og gnsker for
fremtiden kan veere viktig i prosessen fra baranjdom og voksen. Er man ungdom med
flerkulturell bakgrunn oppstar ogsa kanskje andlientma. For mine informanter vil religion
ha stor betydning for identitetdannelse. Som bakgsatoff for videre analyse av blant annet
disse temaene vil jeg i dette kapittelet fokuseérepkelte teorier om identitet.
Individualisering betraktes ofte som et moderne®e@g henger sammen med
modernitetstanken som jeg ogsa vil komme innpé@nlfdrbindelse vil jeg ogsa si noe om
tradisjonalitet og pragve og belyse forskjeller medlnettopp det tradisjonelle og det (post)
moderne samfunn, med fokus pa individets sosiddsjmer. Jeg vil s& komme inn pa hva
som ligger til grunn for en identitetsdannelse gel®g pa hvilken mate religion kan veere en
viktig faktor. Jeg vil saerlig konsentrere meg omnbag unge som "star med bena i to
kulturer”. Jeg vil ogsa se pa hvilken mate "vi” @hp andre”, som er viktige faktorer i
identitetsdannelse kan veere konfliktskapende ilemkiéeller. | denne konteksten vil jeg
belyse "innvandrerkvinnen” og ogsa problematisermtnologien som ofte brukes i
diskusjoner om temaet. Jeg vil presisere at jegkkursentrerer meg om utvalgte teorier eller

deler av teorier som er relevant for mine probldimgger i analysen.

3.1  (Post)modernitet, tradisjonalitet og individ

Fokuset pa individualitet og synet pa individet some unikt og med spesielle potensialer er
noe som kan sies & ha oppstatt i moderne tidss&ologen Anthony Giddens (Giddens
1997:93). | premoderne tid, altsa i de tradisjaneimfunn, var slektskap, kjgnn, sosial status

og andre relasjoner relativt fastlagte. Han rearél Durkheim som mener at "individet” pa
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mange mater ikke eksisterte i tradisjonelle kultwg at individualitet ikke ble prissatt. Det
var felleskapet og det kollektive som stod i semtrWtviklingen av det moderne samfunn
satte sgkelyset pa det enkelte individet. | dehifalelse er eksistensfilosofiens grunntanke,
nemlig at mennesket star fritt til & velge og handhen ogsa ansvarliggjgres, prinsipper som

ligger til grunn for individualiseringen i den made tid (Krage/@ia 2005:11).

Bauman sier Flytende modernitetNa som far er individualiseringen en skjebnégilet

valg. | land der enkeltmenneskets frie valg regjestr muligheten for a unnslippe
individualiseringen og nekte a delta i individualimgsspillet ikke pa agendaen” (Bauman
2006:49). Det bar gjgres oppmerksom pa at baddeBi Bauman og andre som bidrar i
diskusjoner om individualisering og identitetsddsadorholder seg til en "postmodernistisk”
kontekst. Uten & direkte ta i bruk denne termetie¢ien enighet om at vi over tid har beveget
0ss inn i en ny aera av moderniteten. Baumann skvivenoe jeg forstar som et slags
metningspunkt. Vi har pd en méate oppnadd de freithsky den frineten vi kan gnske oss. "A
'fole seg fri’ betyr & ikke oppleve noe hindringptstand eller stengsel mot de bevegelsene
man har til hensikt eller kunne gnske a utfgre"ui@an 2006:30). Problemet blir hvis man
gnsker seg mer enn man har kapasitet til. Detrakaltil for & balansere fantasi, gnsker og
evnen til handle. Dette skaper i hgy grad frustrasjos mennesket. Ogsa det kollektive star i
fare. Baumann peker pa tendenser som mindre gmslemsial reform, sviktende interesse for
det felles beste eller tapte illusjoner om det gealmfunn. Det politiske engasjementet er
mindre til stede og "fgrst meg selv’-holdinger niremtredende. Konsekvensene ma pa
mange mate betegnes som negative, mener Baumarh#ftlet utslag i utilfredshet,
bekymring og skuffelse. Jeg vil senere belyse dgmoklematikken sett fra mine
informanters side, som jeg pa mange mater betraktarnoe paradoksal. Ved & forholde seg
til islams allmenne normer og regler "slipper deaha veere redde for a ta feile avgjgrelser
og dermed unngar de ubehagelige konsekvenser.l®erggghet ved at Gud veileder dem,
og pa den maten har de ingen stor trang til hagsflithet eller individuell utfoldelse. Pa den
annen side er informantene samstemte nar de frefimeten ved & fa velge sin tro og kreve
respekt for sine valg vedrgrende livsfagrsel og grd/lan kan muligens hevde at de befinner
seg i et skjaeringspunkt mellom den moderne og elisfonelle sfeere pa mange omrader.
Hvilke forskjeller kan man snakke om i forholddikse ulike samfunnsstrukturene?
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Giddens har veert opptatt av hvordan de sosialsjoglane har forandret seg i de tradisjonelle
kulturer kontra den moderne kulturé®enne tematikken er interessant i forhold til dteke
holdninger og verdier mine informanter har gittyli for. A definere land i Midtgsten hvor
mine informanter har sine ratter som premoderndigamville vaere ukorrekt pa mange
mater. Likevel kan man kanskje si at mange kulterady religigse strukturer holder tradisjon
sterkere enn i vestlige land. Mine informanter ir&tor grad sympatier for det grunnleggende
i det Giddens definerer som tendenser i tradisjersgimfunn. Giddens peker blant annet pa at
i det tradisjonelle samfunn er slektskap og lokkbet midler for & skape sosiale band. | den
moderne kulturen vil man i stgrre grad skape pdig®nelasjoner som vennskap og seksuell
intimitet. Nar det kommer til kosmologisk forsta@iseker han pa det tradisjonelle samfunnet
som bygger pa fastsatte dogmer og konkrete regjentiold til hvordan man tenker,

forholder seg til verden og andre mennesker. leleme samfunn kan man si at mennesket
forholder seg til et unikt antall av referansenadgmuligheter. Det finnes f.eks. utallige
"svar” pa problemstillinger som omhandler etikkmgral. Giddens snakker ogsa om
forskjeller som gjelder i forhold til synet pa fréden. | det farmoderne samfunnet vektlegges
tradisjonen. Fortiden er et middel for & organigemtiden, og ofte stoler man pa at slik ting
er blitt gjort far er den beste maten a fortseftel glet moderne samfunnet tenderer vi til &
tenke at natiden er en forbedring av fortiden ogltakan fornyes og bli bedre. Endelig peker
han pa det jeg forstar som angst i forhold til palig skjebne. | et tradisjonelt samfunn er
man redd for a falle i religigs unade eller for andgisk innflytelse. | dagens moderne
samfunn er man redd for den personlige meningsigdbea gjare feil valg og det a ikke
lykkes. Giddens bruker begrepabderne reflektivitetMed det mener han at det moderne
mennesket hele tiden stilles ovenfor valg og matghog blir tvunget til a reflektere over
handlinger og konsekvenser (Giddens 1997). Detteligerer at man stadig ma stille seg selv
spgrsmal som kretser rundt store spgrsmal som "lergey?” og "hva gnsker jeg?”, noe som
ikke bare er positivt. Slike spgrsmal er ogsa glamet for individets identitetsdannelse og

kjernen i teorier om identitetsdannelse.

" De nevnte pastander inngar i en teori om tillifeandg risikomiljg, men jeg behandler dem uavherayiglette
da jeg mener de har generell relevans i diskusjonen
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3.2  Fire komponenter i identitetsdannelse

| bokenDen nye modernismgR005) presenterer Krage og @ia en teori som gpaa it
menneskets utvikling av identitet bestar av firenkonentef De tar utgangspunkt i at
menneskets bevissthet om sitt jeg og sin identégirkes gjennom sosiale relasjoner. | dette
ligger det at identitet pA samme tid er bade eviddelt og relasjonelt fenomen. "Individet er
et produkt av sosiale omgivelser, og samtidig nredwne til egen refleksjon, persepsjon,
valg og bruk av symboler” (Krage/@ia 2005: 66). Derste komponenten kan defineres som
selverkjennelse. Den handler om & stille seg deaisere sparsmalene som sgker indre
strukturer og egenskaper i egen personlighet. isangeg glad og hva gjgr meg trist?
Hvorfor handler jeg og hvorfor mener jeg pa den eter andre maten? Hva ligger til grunn
for mitt reaksjonsmganster? Ved a stille spgrsmdi dette vil en altsa naerme seg det "a
kienne seg selv”. Den andre komponenten dreieposetglasjoner til andre, a reflektere over
personlige egenskaper og vaeremate. Her gis eksesgofe Jeg er snill, jeg er empatisk,
setter alltid egne interesser i fokus, dum i maste Den tredje komponenten som bidrar til
identitetsutviklingen blir definert som kulturetiéntitet. Tenarene er sveert representativt for
akkurat dette, hva man star for og hvilke verdirinan? Man gjgr seg opp egne meninger
angaende religion, moral og politikk. Store spgissoén "hva er viktig i livet?” er med pa a
legge til grunn en kulturell erkjennelse og bevistsdannelse. Den siste komponenten er den
sosiale identiteten: Hvor hgrer jeg til? Hvem idfesgrer jeg meg med? Sosial identitet
uttrykker individets bevisste tilknytting til engpe, hvor tilknyttingen samtidig har en verdi
og folelsesmessig betydnifg.

Forholdet "jeg” og "de andre” blir seerlig vektlaggm en sterk komponent i forhold til
identitetsdannelse. Det refereres til Kurt Lewimda vekt pa at individet trengte en fast og
konsistent opplevelse av gruppetilknytting for Eefgeg vel: "One of the most important
constituents of the ground on which the individstainds is the social group to which he
belongs” (Lewin 1948:145).

Nar det gjelder ungdom kan sosiale identiteteefmempel vaere knyttet til klasse, kjgnn,
alder, religion, etnisitet eller identifisering metiseerskilt segment innenfor et stagrre

8 Bygger pa en teori av Drotner (1996).
° Bygger pa en teori av Tajfel (1981)
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ungdomsmiljg. Felles for slike identiteter er athde grenser. Noen binder dem sammen,
mens andre trekk gjgr at det trekkes et klarteskilellom gruppene (Krage/@ia 2005:69).
Sosial tilhgrighet og et miljgs pavirkningskraftadisa viktige faktorer i identitetsdannelsen.
Sosiologen Lester Kurtz mener at i tilfeller ddigien har en sentral posisjon vil den

innvirke sterkt pa grupper og igjen individet.

3.3  Religion og identitetskonstruksjon.

Lester Kurtz skriver i sin boods in the global villagél995) om hvilken innflytelse
religionen har pa identitetsdannelse. Han sierttdanet at trosystemer skaper standarer for
personlig og kollektiv identitet. Han hevder aigise grupper er med pa & forme individet i
en sosial prossess ved a inspirere til noen egpaska kvaliteter og protestere mot andre, pa
grunnlag av sin overbevisning om hva Gud mener odt gg ondt, god eller darlig oppfarsel.
Kurtz sier at religigse institusjoner skaffer indiet et nettverk, og dette nettverket kan ha stor
innvirkning pa individets identitetsdannelse. Haekker ogsa frem interaksjon med det
hellige som en faktor i identitetsdannelsen. Gjenmibualer og b@gnn kommer individet
neermere gudommen og dette kan skape en fglelséaée seg spesiell og gjerne ogsa
"utvalgt”. Endelig papeker han at religionen ersistem of meaning and security”.

Religionen holder individet oppe, skaper balanssingsro. | krisesituasjoner blir troen

gjerne forsterket.

Kurtz skiller videre mellom religioner som leggezkt pa individuell autonomi og religioner
der individets identitet springer utfra felleskapgtforsetter & forholde seq til dets rammer.
Han betrakter islam som "comunity-based”, og hewaleret tradisjonelle islamske
samfunnet er det vanskelig & ha en annen idestitetlen religigst sentrerte man har innenfor
familien og/eller moskeen. P& den maten beholdemisnye av sin opprinnelige form. Den
daglige omgangen med familie og samfunnet der tst@nsentralt, er med pa a dyrke og
stgtte oppunder islams normer og verdier. Selv amzZmed utrykket "community-based”
sikter til samfunn som i utgangspunktet har islamm $undament, ser vi ogsa at at hans
teorier ogsa stemmer i vestlige samfunn. Pa mar&gerrmsamsvarer Kurtz teorier med mine
informanters situasjon. Islam er en betydninggaktor i henhold til deres
identitetskonstruksjon og mye av konstruksjonebligrtil gjennom inkluderingen i et

religigst felleskap med sterk gruppetilhgrighett Bam kanskje er annerledes er at det er med

andre jevnaldrende mer enn familien.
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Noen forskere mener at flerkulturelle barn og ungaw mer apne og disponible for & la
andre impulser enn religion spille inn i identitiganelsen. Hvilke problemstillinger kan man
snakke om i henhold til identitesteorier nar maak&er om barn og ungdom med
minioritetsbakgrunn med tanke pa kultur og religiiiharighet? Sissel @stberg drafter
nettopp dette ved hjelp av det hun kaller "integpdural identitet” (dstberg 2003).

3.4  Integrert plural identitet

"Tilhgrighet er farst og fremst sosial tilhgrighetiener @stberg (dstberg 2003:101).
Tilhgrighet kan veere til ett og flere steder. Diésvat det ikke bare omhandler hvor man har
rattene sine (hjem og familie), men ogsa andreamilpg mennesker man knytter seg til. Den
sosiale tilhgrigheten har grenser som ofte kryisgerandre, men ogséa adskiller. | sin studie
av muslimske barn i Norge papeker @stberg at bara&tgrer i hiemmemiljget, pa
koranskole, i den offentlige skole, pa fotballbangé McDonalds og pa ferie til Pakistan.
Barna skaper en sammensatt hverdag med elememistaim, foreldrenes kultur og norske
verdier og levemate. Alt dette inngar i en livs\arden livsverden som er meningsfull for
barna, mener @stberg. Vi synes kanskje det vikesirfende a leve slik, men Jstberg pastar
at barna som oftest navigerer seg godt og natudigte terrenget. Hun sier videre at i noen
sammenhenger er de selv opptatt av & etablereskdtslinjer, og de er opptatt av de grenser
som blir palagt dem av andre: "Noen ganger er etixkreligigse skiller viktige og
kommuniseres, andre ganger er de av underordngtriet). Det kan i noen situasjoner veere
viktigere a skille mellom "var skole” og naboskoédler mellom mine venner og "de andre”,
enn a skille mellom muslimer og ikke-mulimer” (Jsth 2003:102). Det & assosiere seg med
ulike kulturelle grupper og miljger i forskjelligatuasjoner er med pa & danne rammene for

deres flerkulturelle kompetanse, det @stberg kailegrert plural identitet.

Slik jeg oppfattet mine informanter kan nok deteEnsme, men jeg vil pasta at det helst
gjelder i barnearene. Som barn har man kanskjeft@yler, lek kan forega pa tvers av kjgnn
og i forskjellige milja, klesdrakt er lite viktiggoall slags aktiviteter er tilgjengelige. Pa den
maten er de kulturelle grensene mindre synligeaogrfkanskje til at man ikke stiller szerlig
sparsmal eller opplever seg selv som veldig andesleSom flerkulturelt barn er man klar
over at en har annen praksis i hjemmet enn mardye akanskje har man besgkt
"hjemlandet” eller er aktive pa koranskole. Dettergat de er bevisst pa grenser og

forskjeller, men fordi de beveger seg vel s& mgeri "andre” sfeere er ikke dette
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problematisk og fales heller ikke unaturlig. Imidie vil dette for mange ofte endre seg etter
hvert som man naermer seg puberteten, iseer for jdetetene vil gjerne oppleve at det blir
stilt krav til dem og satt grenser som synliggjenskjeller i forhold til andre jevngamle. For
mange blir det da ngdvendig a stille spgrsmal.rVies igjen inne péa identitetsdannelsen fire
komponenter. Kort sagt dreide det seg om refleksjoner store spgrsmal som: Hvem er jeg,
hva kan jeg, hvilke verdier har jeg og hvor hgegy §il?

For ungdom med minoritetsbakgrunn kan det ofte \ekstra vanskelig a besvare disse
spgrsmalene. Sosialantropologen Christine M. Jarodier: "Den sammensatte
identifikasjonen skjer langs ulike linjer, knyttétblant annet falelsen av a veere’, til
statsborgerskap, nettverk, sosiale relasjonerewpiden av forskjeller i verdier, normer,
tradisjon, kultur, livsstil og navn” (Jacobsen 2(8®). | Jacobsens studie av norsk muslimsk
ungdom iTilhgrighetens mange formé002) kommer denne sammensatte identifikasjonen,
eller skifte av kulturelle koder tydelig frem. Mamgv informantene forteller at de skifter
klesdrakt og sprak ut i fra om de er hjemme elter BBruk av hijab kan ogsa variere i forhold
til miljget: er de blant norske venner eller i mesk eller i annet pakistansk felleskap? Et
annet eksempel kan veere ved besgk i hjemlandetaemisforstar sosiale og kulturelle
koder og blir sveert bevisst pa sine norske. Sothdéfig mener ogsa Jacobseniat
problematiserer barn og ungdoms evne til a hansiegsen slags sammensatt identitet, men
atdeofte har en tendens til & uproblematisk balansie ulike identiter. | min analyse vil
jeg vise at de nevnte teorier ikke ngdvendigvisgyddighet i forhold til mine informanter.

De har et bevisst forhold til ulike grenser og leeger seqg i enkelte sfeerer vi definerer som
vestlige eller sekuleere. Selvsagt baerer deler easddentitet preg av at de er oppvokst og
lever i USA, noe de selv papeker, men Jacobsenstige@s teorier om "sammensatte
identitet” eller "intergrerte purale identitet” kljeg tolker dem blir likevel ikke riktig i forhold
til mine informanter. Dette kan ogsa understreket at informantene selv understreker sin
identitet med "farst og fremst 100% muslim”. Jebogsa senere i analysen diskutere
begrepetntegrerti plural identitet, som er noe problematisk. Né&r kommer til

"integrering” er det tydelig at mine informanteillst seg kritisk til begrepets innhold.
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3.5 "Vi"og "de andre”.

A definere og reflektere over oss selv ut fra arereom nevnt en viktig del av
identitetsdannelsen. Problemet i diskusjonen righain og "@stlig kultur*® i en vestlig

diskurs, er tendensen til en kollektiv vurderingnslsaserer seg pa et "vi” og "de andre”. Ofte
resulterer dette i en begrepsbruk som reflektdran’asynes a veere bedre enn "dem”.
Kulturelle motsetninger blir gjerne oppfattet shk’vi” er de siviliserte, moderne og
progressive og "de” er usiviliserte, tradisjonaltg bakstreverske. Denne bastante todelingen
mellom "vi” og "de andre” ma karakteriseres sonhigider for forstadelse, kunnskap og
eventuelle konfliktlgsninger (dstberg 2003, Jacali@02)

Jacobsen tar ogsa opp andre eksempler pa vellerakinblogi, bade blant folk og ikke minst
i media’* "Moderne” blir ofte assosiert med ikke-troende”ogdisjonell” er da de troende.
Jacobsen hevder videre at nar "moderat” brukesesisering av ikke-troende, s ma
troende knyttes til "ikke-moderat” eller faktiskeKstrem”. Begreper som "verdslige” og
"sekulariserte” er ogsa hyppig brukt (Jacobsen 2E8)2 Man kan kanskje pasta at det er en
tendens til at disse begrepene, sammen med "mddagrienoderate” har et slags positiv
fortegn, nettopp fordi vi foretrekker verdier ogrmzr som svarer mest mulig til vare egne.

Sosiologen Randi Gressgard er opptatt av at dseeig innvandrerkvinnen som blir utsatt
for voldsom generalisering, og seerlig dgtrene. khemer at vi tilskriver jentene egenskaper
som knytter dem til det private, kroppslige, staisg tradisjonelle dimensjoner. Det
symboliserer gjerne det bestaende. "Vare” jenteofi motsatt karakteristikk. De er
offentlige, moderne og frigjorte. De er symbolempadernitet og fremskritt. Gressgard sier
videre: " Det som faller i skyggen, er at den mogewvestlige konstruksjonen av

Innvandreren og Kvinnen inneholder begge disse nijoaene” (Gressgard 2005:42).

Nar det gjelder begrepene "vi” og " de andre” skiade at det er begreper som naturlig nok
ogsa mine informanter tar i bruk nar de defineegy selv eller reflekterer rundt hverdagen og
livet. De bruker begrepet "de andre” om ikke-musglipnmen ogsa nar det gjelder muslimer
som de oppfatter som anderledes enn seg selv. Btakdnskje ikke hevde at assosiasjonene

til hvordan "de andre” oppleves av mine informargelik de oppfattningene @stberg og

9 Med det menes i de geografiske omradene Midtebterd-afrika og Sgrgst-asia.
1 Referer fra Mehmet Kayas avhandling (1995)
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Jacobsen hevder vi har mot muslimer/ "astlige”, iegnvil hevde at troen pa at at de selv og
deres gruppe representerer noe "riktigere” definér til stede. Det handler om & oppfatte sitt
livsyn som det eneste riktige og dermed sin leversédm det ideelle. Dermed vil ofte det
motsatte, gjerne vestlig livstil, bli forbundet meoe negativt. Dette kommer ogsa frem nar
informantene reflekterer rundt begrepene moderneaalisjonelle, hvor det moderne blir
avvist og det tradisjonelle foretrukket, noe vilss&i del tre.

Jeg har i dette kapittelet tatt sikte pa & presemteen teorier og begreper som vil bli tatt i
bruk i analysen av intervjuene senere i oppgawemhar fokusert pa identitesdannelse, hvor
bade religion og sosiale relasjoner er relevarkfar for mine informanter. Jeg har ogséa
diskutert det a ha et ben i flere kulturer” somdsh av identitetsdannelsen. | tillegg har jeg
sett pa enkelte forskjeller mellom moderne samfomiradisjonelle samfunn, basert pa
Giddens’og Baumans teorier. Som nevnt opplevedgite som relevant i forhold til de
holdninger og verdier informantene uttrykker og damskje kolliderer med "moderne
tendenser” i landet de vokser opp i. Jeg tok oggdb@grepene "vi’ og "de andre”, termer
som gjenspeiler seg i "vestlig syn” pa muslimersegrlig muslimske kvinner. Det vil veere
relevant & belyse mine informanters holdningendda denne problematikken.
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Kap.4  Metode

Jeg vil i dette kapittelet om metode ta for me@uafinger og erfaringer knyttet til min
primaere metode i dette studeiet, det kvalitativeriguet. Jeg vil redegjare for
rammebetingelser, gijennomfaring og begrunne deenalgeg har tatt underveis. 1 tillegg vil
jeg si noe om deltagende observasjon, en annerdmstjeg har basert noe av feltarbeidet pa.
Jeg vil ogsa si noe om problematikken knyttetgie kultur/fremmed kultur. Forskningsetikk

er ogsa et viktig moment som jeg kort vil si noe.om
4.1 A finne miljget og informantene

| bokenDeltagende observasjdruker Katrine Fangen (2004) betegnelgertvaktnar hun
papeker viktigheten av a finne personer som kae \eehjelpelige med a formidle kontakt
med de gnskelige informantene (Fangen 2004:63hdede flere slike portvakter og merket
ganske fort hvor viktig det var & ha noen jeg kusiggte meg til. Det gjaldt bade det & bli
presentert for folk, invitert pa samlinger og ikikénst f organisert intervjuer. Den fgrste og
kanskje den viktigste portvakten var professor kdtinristello ved Columbia University som
jeg hadde kontakt med pa e-post far avreise. \tarett fikk jeg kiennskap til hans prosjekt
"The Muslim Community in NYC” og jeg gikk ut i frat han kjente godt til store deler av det
muslimske samfunnet, det veere seg enten islamskersknoskeer eller kommunale sentre.
Et av stedene han mente kunne vaere et bra stegydrigevar Muslim Youth Center i
Brooklyn. Jeg besgkte senteret farste kveldemmadan og falte meg sveert bortkommen og
fremmed i den store mengden av barn, ungdom, mgmhwianer. Louis Christello hadde péa
forhand ringt til styreren av senteret og meldt amkomst, noe som skapte en viss trygghet.
Etter & ha henvendt meg pa hans kontor, befamh@ggplutselig "til gulvs” med kvinner pa
min egen alder og eldre som tok seg godt av medetig det som for dem var dagens farste

maltid.

Mange kvelder gikk med til denne type aktivitetjeg begynte etter hvert a bli redd for &
ikke fa kontakt med det jeg hadde sett meg ut same mulige informanter, nemligen

yngre jentegruppen, det vil si de som var fra ca. tretten til femten Be var hele tiden til

12 Ungdommene pé senteret var delt inn i forskjeltigepper basert pa alder og kjgnn. Disse gruppedech
ulike aktiviteter, ikke bare under feiringen av @dan, men ogsa ellers.
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stede under tilstelningene, men jeg merket at getyib problemer med a ta kontakt. |
motsetning til de mer voksne kvinnene, hadde desene tilsynelatende lite interesse for
meg og var naturligvis i disse festtider mer opaathverandre og det som skjedde av
aktiviteter. Jeg falte det var vanskelig & bryte. iDen siste kvelden for id-feiring€rslo jeg
falge med Abeer, en tyve ar gammel jente pa t-bametil byen. Det er en forholdsvis lang
tur og vi fikk god kontakt. Mange av temaene vi varom var typiske for hva jeg hadde tenkt
a diskutere med mine informanter. Jeg innsa dautigems var aldersgruppen jeg hadde
forespeilet meg litt for unge og bestemte meg fepdrre Abeer om hun kunne tenke seg & bli
intervjuet. Dette sa hun seg villig til. I tillegglle hun mer enn gjerne hjelpe meg a sette opp
en liste med jenter fra senteret som helt sikkidle snakke med meg. Jeg sa da at det hadde
veert fint om de var fra ca. sytten til tyve. Dessednadde Abeer mye a gjare og fikk ikke
hjulpet meg noe saerlig. At portvakter eller konpaksoner av ulike arsaker forsvinner ut av
bildet, bar man som forsker veere forberedt pa.gpztier a ha flere kort i ermet. Etter noen
uker med tilsynelatende lite fremgang begynte jbli Aervas. Det hadde veert lite aktivitet
pa senteret som falge av en hektisk ramadan, mogggmde at jentene ikke hadde samling pa
lardager som de pleide. Da fgrste samling fant fitkgeg endelig presentert meg pa en
ordenlig mate og fikk avtalt seks intervjuer. Jegsa da at dette var et grep jeg skulle tatt
allerede fgrste uken da jeg hadde sjansen. Etter m@tet vil jeg si jeg knyttet til meg tre nye
portvakter. De fulgte meg opp, informerte meg amg som skulle skje og skaffet meg i

tillegg de siste informantene. Disse portvaktereogsa sveert viktige for meg nar det gjaldt &
fale meg velkommen og ikke som en inntrenger. Rel sies at selv om alle var vennlige,

kunne jeg tiltider fale meg noe malplassert.

4.2  Egen eller fremmed kultur?

| bokenFeltarbeid i egen kultuskriver Cato Wadel bl.a: "A gjere feltarbeid inngin egen
kulturkrets innebeerer at en studerer en del aegam virkelighet” (Wadel 1989:18). Grunnen
til at jeg til tider fglte meg malplassert var rfakelsen av a befinne seg i en kjent kultur og pa
samme tid inkluderes i et sveert fremmed kutfuvadel skriver om "mutual knowledge”,

som peker pa at innen var egen kultur eksistereemiégjensidig-felleskunnskag® Nar det

13 N&r ramadan (fastemaneden) er over markeres dkemstor fest, id.

14 Dette vil selvsagt veere beskrivende for sveert mdarskningssituasjoner, da man gjerne undersakgpgr
som til tross for & tilhgre samme kultur (f.eksoi INorge), kan tilhgre et miljg hvor forskereneatesveert fa
referansepunkter med informantene.

15 Refererer til Giddens (1976)
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gjelder min studie vil jeg hevde at denne tematikgd mange mater er svaert kompleks. For a
definere stort; mine informanter og jeg levelen vestlige kulturen/i deler samme kunnskap
om samfunnet og kjenner til svaert mange av de sakoahene. At vi ikke er sa langt fra
hverandre i alder gjar at vi kjenner til virkelighe slik den oppleves av sveert mange
ungdommer. Denne virkeligheten kan bl.a. definered film, fjernsyn, musikk og litteratur.
Andre kjennetegn kan veere moter og trender. Nettgkkking, parforhold og
grensesprenging av ulik karakter er ogsd delenayeeerell ungdomskultur i vest&hOfte

vil du i egen kultur stgte pa mennesker som tWise grad deler erfaringer og opplevelser
knyttet til de nevnte faktorer. Nar det gjaldt minéormanter vil jeg hevde at de tydelig
distanserte seg fra det meste av dette, noe sdentiieat jeg opplevde & ha fa felles
referansepunkter. Dette handler om den sterkedistzerelsen av religionen i jentenes liv og
de religigse kulturelle kodene som gjar at jeg gdaa-troende opplever miljget eller kulturen
som sveaert fremmed. Anne Ryen (2002) bruker begiapsider/outsider-dilemmaet nar hun
snakker om situasjoner der etnisitet og kulturegai en del av relasjonen mellom forsker og
informanter (Ryen 2002:231). Jeg vil si at dettgrbpet utrykker min opplevelse i mgte med
de muslimske jentene og miljget rundt dem. Dettgegi komme mer innpa under avsnittet

om deltagende observasjon.

4.3  Intervjuet

Med det formal a undersgke unge menneskers tamkelser og tro var intervju den opplagte
metoden & ta i bruk, og seerlig naturlig var deritatave intervjuformen. "Det kvalitative
forskningsintervjuet forsgker a forsta verden freiivjupersonens side, a fa frem betydningen
av folks erfaringer” (Kvale 1997:17). | motsetnitigkvantitativt intervju gir det kvalitative

rom for fleksibilitet og refleksjon. Dette ansegjsom helt ngdvendig for a ga i dybden av

noe, fortelle historier eller respondere pa spgtsmé@ har mer enn ett svar.

Det kvalitative intervjuet kan gjennomfgres pa alikater. | boke®ystematikk og innlevelse
(1998) gir Tove Thaagard tre eksempler pa dette. dest vanlige fremgangsmaten som blir
tatt i bruk i det kvalitative intervjuet, er detldie strukturerte intervjuet. Forskeren har her
bestemt hvilke temaer som skal snakkes om, merefelden kan bestemmes underveis.

Forskeren kan fglge informantens fortelling, odjedg sarge for at de temaer som var

16 De nevnte kulturelle elementene finnes ikke banegdomskulturen, men hele den vestlige kulturen.
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fastlagt i utgangspunktet blir belyst. Forskeren kgsa velge a falge et relativt strukturert
opplegg der man mest mulig falger spgrsmalene radarhand har utarbeidet og tar ogsa
sikte pa & falge den planlagte rekkefalgen. | sjarger hvor sammenligning mellom
informantene er viktig er dette fordelaktig, da wetilnaermingen gir best grunnlag for
sammenlignbare svar (Thaagard 1998:81). Jeg valgssere mitt intervju pa en siste mate
Thaagard nevner, a falge et lite strukturert oppl&@genne maten betraktes mer som en
samtale mellom informant og forsker. P& denne méteénformanten muligens fgle det
mindre formelt og stivt. Det kan veere en fordel dér kommer til apenhet og fortellervilje.
Samtaleformen gir ogsa grunnlag for & bedre fofgedet informanten sier samt ta tak i ting
som kan veere relevant i samtaler med andre infalemarforhold til forhapninger om at
mine informanter ville apne for interessante tenmagproblemstillinger jeg ikke hadde

reflektert over, var denne tilnaermingen hensiktsiges

For min del var denne maten & utfgre intervjudrpiétbar, men den bagd ogsa pa noen
utfordringer. Det viste seg at mine informanteeofar opptatt av de samme tingene, fortalte
mange like historier og delte erfaringer. Haddellgf veert at alle informantene hadde tatt til
orde for totalt ulike temaer, vinklinger og hiserkunne det bydd pa problemer nar
materialet skulle sammenlignes og fortolkes. Komsaken av slike "utsvevende” samtaler
matte da veert & stramme inn pa strukturen. En amudig ulempe ved denne intervjuformen
kan vaere at det sent i intervjurunden kan dukkeiofgwessante temaer man gnsker a falge
opp videre. Jo senere dette skjer, dess feerrehavaman som sammenligningsgrunnlag. Dette
kan lgses ved a ha flere intervjuer med sammerirdater. Jeg anser dette generelt som
gnskelig, men det lar seg dessverre ikke alltidegjgt tredje punkt jeg vil fokusere pa er
faren for at intervjueren styrer samtalen for nyem forsker kan det kanskje til tider veere
fristende & lede informanten svar som underbyggefaiskeren har sett for seg som en mulig
pastand eller tolkning i en eller annen retningel&empel kan veere at informanten far
falelsen av at "de fleste har sagt” eller "mangela\andre mener”.

4.4  Informantenes tilgjengelighet

Nar, hvor og hvordan er viktig stikkord nar det kosr til gjiennomfaring av intervjuet. |
forhold til det & gjare intervjuer er fleksibilitapdvendig. | mitt tilfelle ble noen avtaler gjort
via andre og noen ble avtalt med meg personliegyy ble sveert mange av avtalene gjort

om pa eller avlyst via mobiltelefon og seerlig sMed unntak av én informant, gjennomfarte
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jeg intervjuene med de informantene som jeg hadidgdttkonkreteavtaler med. Jeg
presiserer "konkrete” fordi det flere ganger opgdimse avtaler, som da jeg farste gang
presenterte meg for gruppen pa senteret og fleldtensin interesse for & bli intervjuet.
Mange av disse intervjuene ble det ikke noe allebg meldteportvaktenemine stadig om

"at de hadde snakket med den og den som villegargervjue”, men dette resulterte heller
ikke alltid i konkrete avtaler. Av dem jeg faktiskervjuet méa det legges til at tid og sted i de
fleste tilfellene ble gjort om pa bade en og flgamger. Dette kan selvsagt veere til frustrasjon
for forskeren, men a stille krav til informanterankveere vanskelig og kanskje hemmende for
prosessen videre. Som forsker ma man veere klarab\weformantene ofte "leverer en
tieneste”. De stiller seg frivillig til disposisjpnten noe garanti for & fa noe som helst utbytte
av det. | takknemlighet for det, i tillegg til fridn for & miste informanter eller & miste tillitt

hos dem, vil man ofte fgye seg etter informantdretsv.

4.5 Stedsvalg

Omgivelsene rundt intervjuet er verd a reflektereroRepstad (1987) hevder at stedsvalget
kan ha innvirkning pa om intervjuet blir vellykkét godt utgangspunkt er at informanten
selv velger stedet. Ofte vil informanten velge hjeet sitt eller arbeidsplassen. Fglelsen av &
veere pa hjemmebane skaper trygghet (Repstad 198Ff6old til mine informanter vil jeg
hevde at stedene jeg mgtte dem handlet mye omdmraar praktisk. Mange ville mgte meg
pa senteret og i forbindelse med lgrdagsklassedredsynes det var best at jeg kom pa
universitetet deres og gjorde intervjuet der. Emn&rmantene inviterte meg til sin
arbeidsplass og en til hennes lokale moské hvouimderviste pa sgndager. Uvisst av hvilken
grunn var det bare to som kunne mgte meg pa fiitidiksa uten at det var knyttet opp mot en
annen fast aktivitet. Det var tydelig at det betydite at det skulle veere skjermede
omgivelser. Nesten samtlige foreslo det jeg vil&kapne rom, altsa steder der bade fremmed
og kjent var til stede med gyne og arer. Som jednree pa, var informantene veldig
samstemte nar det gjaldt mange ting. Thagaard {1€98ne pa problemstillinger som
omhandler det at informantene inntar en bevisssprsi forhold til forskeren, hvordan de
gnsker a presentere seg selv og sin "sak” (Thadge#98:92). Dette sammenfaller med slik
jeg oppfattet mine informanter. De virker noksatd\ieforsvare pastander og argumentere
for sine synspunkter. Denne "samkjgringen” og sikkéen tror jeg innvirket pa at

informantene ikke var s opptatt av at samtalenéesforega skjermet. Jeg vil tro at f& hadde
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intensjoner om a fortelle meg noe andre ikke kumm@. De fa gangene noe "litt utenom” ble
fortalt, var faktisk de intervjuene som fant steédgafé eller pa den ene arbeidsplassen.

4.6 Samtalen

Det er viktig at samtalen far et rolig og behageligangspunkt og forskeren ma prave a sette
seg inn i informantens situasjon. Tillit er et wikstikkord og i mange situasjoner tar det lang
tid & opparbeide dette (Ryen 2002:100). Tillit hemgjerne sammen med at informanten er
trygg pa forskeren og har forstaelse for situasjorgsin rolle. | de fleste tilfeller hadde jeg
mgtt informanten en eller flere ganger, men ikkdwamdigvis snakket med dem. Noen av
informantene hadde jeg ikke sett far, men jeg hatddeen fordelen at de var informert om
hvem jeg var og hvorfor jeg ville snakke med deeg gjentok ogsa dette, gjerne pa
oppfordring, og som oftest etter intervjuet vadigr Jeg erfarte at en liten prat for selve
intervjuet kan skape trygghet i forhold til & oppeeet balanseforhold mellom informanten og
intervjueren. | de situasjonene hvor informanterneggsnakket om veaer og vind i forkant ble
rollene litt mindre tydelige og situasjonen littmdre alvorlig. | disse tilfellene gled samtalen
bedre. Dette kan ogsa ses pa som et resultatomsatieg slappet mer av. | den forbindelse
kan man trekke inn forskerens selvtillit som ertigikaktor. Er forskeren usikker pa seg selv
og situasjonen har dette innvirkning pa intervjlretskeren kan bli mer opptatt av seg selv
og sin fremtoning, enn av informanten (Thagaarddi®®). Dette har ofte med trening a
gigre, men i mitt tilfelle vil jeg si at kjiemien them meg og mine informanter hadde vel sa
stor betydning.

Apningen av intervjuet anbefales & inneholde englErsmal som kan ses pa som oppvarming
(Ryen 2002:100). Jeg spurte om ting som alder, apphitidsinteresser, utdannelse og
jobbgnsker. Dette er spgrsmal som gjerne av irdoteme oppfattes som lette & besvare og
som fgrer til at de kommer godt i gang. For megdedte selvsagt ogsa viktig informasjon,
temaet for oppgaven tatt i betraktning. For vidgiemnomfgring av intervjuet er det mange
generelle teknikker som gjelder. Oppmerksomhentgrésse gjar at samtalen glir lettere. Det
kan lett stoppe opp hvis intervjueren blir sittelgdegruble pa det neste spgrsmalet i stedet for
& hore etter. A vise forstaelse for det informarsien, kan i enkelte tilfeller veere vanskelig,
men en ngdvendighet (Repstad 1987:48). Andre tkknikan vaere & vise engasjement i form
av kroppssprak eller verbale bekreftelser, som "om~ja”. Dette er viktig i forhold til at

informanten skal fale at det hun sier er av inee¥idere har oppfalgingssparsmal og
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oppfordring om utdypelse av viktig informasjon shatydning nar det gjelder & drive
intervjuet fremover (Ryen 2002:115). Ogsa hvordam mvslutter intervjusituasjonen er av
betydning. Informanten bgr fgle seg vel i forhaldlet hun har sagt og i tillegg fale at hun
har veert til nytte. Dette er forskerens oppgaveengtere. For meg var det lett & rose jentene
ved a uttrykke lettelse for at de pratet s& apgrasomye. | tillegg kunne jeg skryte av at de

tilfarte meg mye generell kunnskap om islam.

4.7  Forskningsetikk

Viktige etiske aspekter innen forskningsetikk enggkke, konfidensialitet og tillit

(Ryen 2002:207). Nar det gjelder samtykke innebate at informantene er underrettet om
prosjektet de deltar i. Mitt prosjekt ble rapporiay godkjent av Norsk
samfunnsvitenskapelig datatjeneste ved Universit&ergen'’ Et krav i forbindelse med
denne godkjenningen var utarbeidelse av et samsidésma som bl.a. inneholdt garanti for
anonymisering og informasjon om behandling av nmtsr Dette skulle godkjennes og
undertegnes av informantene. | de tilfellene hwémrimanten var under atten, matte foresatte
ogséa samtykke. Dette sikrer konfidensialitet fdoimantene. | forhold til mine informanter
var dette tilsynelatende noksa uviktig. Fa sperdstestilt i forhold til diskresjon og flere

lurte pa hvorfor ikke deres egentlige navn kunnees. Vern av den utforskedes privatliv og
anonymisering av miljg er selvfglgelig viktigeradaen sammenhenger enn andre. | mange
tilfeller er tilliten informantene har til forskemgpa dette punktet helt avgjgrende i forhold til
tilgang pa informasjon. Fremfor at forskeren oginfanten skal spekulere i ngdvendigheten
av eller graden av konfidensialitet, vil det vagrgadt utgangspunkt a vektlegge full
diskresjon. Jeg har altsa gitt informantene andxanl vedlegget om informantene har jeg
valgt & gi reelle opplysninger om alder, bakgrugrandre opplysninger. | tillegg til det
faktum at de bor i USA, er hovedgrunnen til atijdge hemmeliggjar dette, at jeg ikke gir ut
sensitiv informasjon om mine informanter eller mé} deres. Jeg har ogsa valgt a la
informantenes utsagn sta uendret. Her vil jeg bkenat de snakker flytende engelsk, men

spraket baerer preg av "slang”/ungdomsprak.

"Respekt for medmennesker er et fundamentalt ug@ntkt for enhver samfunnsforskning”

(Holme/ Solvang 1996:34). Dette sies i sammenheed sparsmal ang. konfidensialitet, som

" Forskningsprosjekter med mennesker som informamteonsesjonspliktige.
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jeg var inne pa i det forrige avsnittet. Men reggelndler ogsa om forskerens relasjoner til
informanten, seerlig knyttet til det at forskerekakmisbruker den naere kontakten som ofte
etableres mellom de to partene. "En god kontaktvike forfarende slik at informanten

ledes til & veere mer &pen enn hun eller han egeuilfli(Thagaard 1998:102). Dette kan
resultere i at informanten deler mer enn hun haeldiet og kan angre i ettertid. Jeg opplevde i
grunnen bare en episode hvor en informant apngv&eigt mer personlige planet, og fortalte
om enkelte familiere forhold som var litt vanskeligelv om hun selv ikke virket s&
bekymret for at hun delte sin historie med megegdikevel noen ganger at jeg ikke kom til

a bruke det hun fortalte.

4.8 Deltagende observasjon

"A kombinere ulike metoder gir bredere datagrunrdggedre basis for tolkning”

(Repstad 1994:20). Selv om intervjuet var min hovetbde vil jeg hevde at det & supplere
med deltagende observasjon var sveert nyttig. Kaffangen (2004) beskriver deltagende
observasjon som "innsamling av data ved & del& delglige livet til de mennesker du
studerer, og a se pa hvilke situasjoner de gai; ieller hvordan de oppfarer seg i dem”
(Fangen 2004:28} Szerlig to ting er viktig nér det gjelder deltagemdbservasjon. Et

moment er begrensninger, et annet er kombinasjaneieltagelse og observasjon. "A fa
tilgang til deltagende observasjon er ikke alltidgarsmal om enten eller. Det er like ofte et
spgrsmal om & fa adgang til noen av arenaene, kkertii andre arenaer som ens informanter
opptrer pa” (Wadel 1991:40). Sett bort i fra enkeilfeller ble mine observasjoner gjort nar
mine informanter befant seg i en gruppesituasjaitebble en naturlig konsekvens av at jeg
kontaktet dem pa grunnlag av at de var en grupgktith@righet til et spesielt sted. Min

tanke var i begynnelsen a vaere mest mulig pa sntkr jeg i begynnelsen ble forespeilet at
det var mye aktivitet blant de unge der. Fort vé#eseg at pga. det store engasjementet rundt
ramadan, kom det til & veere stille pa senteretdran Selv om deltagende observasjon var
min sekundaere metode, hadde min tilstedeveerelseawsatlan-feiringen gitt meg en
pekepinn pa hvor meningsfylt det var i forholddyipere innsikt og starre forstaelse av bade
jentene som individer og som deler av et fellesskigbdigvis falt det seg slik at mange av
jentene var knyttet til samme universitet og jedx tilbringe litt tid der, samt ved de

lardagene de hadde mgte pa senteret. Det haddenskslig for meg & veere mer til stede

18 Siterer Becker (1970:25)
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ved flere slike sammenkomster, men her er selviigitjd ogsa en faktor. | ettertid ser jeg at
jeg kanskje kunne vaert mer frempa og pregvd atféidimed jentene alene privat. | mitt

tilfelle ville det veert interessant & ta s& myeidalerdagen deres som mulig for & bedre forsta
deres virkelighet slik de oppfatter den. Det skgertil at du henter inn unyttig informasjon i

en feltarbeidsituasjon, og de gangene jeg fikk nkesejentene enten det var i en privat

setting eller en gruppesituasjon var sveert laererike

Det andre momentet er kombinasjonen av deltaggisdservasjon. Metoden strekker seg fra
kun & observere til det & bare delta. P& den eea &ian observasjonen forega ved a sta pa
utsiden og kikke inn. Pa den annen side kan foeskgli inn og veere en av de
tilstedeveerende, og delta pa lik linje som de niah sbservere (Fangen 2004:29). | mitt
tilfelle vil jeg definere min rolle ganske langtatningen observatar. Jeg prgvde pa ingen
mate a gjgre meg usynlig eller plassere meg i ek ikred notatbok. Jeg satt sammen med
gruppen og smapratet nar de hadde pauser i klulshedsitt pa universitet eller var en del av
sirkelen i samtalegruppen pa senteret. Maltidedbteogsa en del av. Men fordi mange av
samtalene var av religigs art eller knyttet opp deses personlige relasjoner, var det
vanskelig & ta del. I tillegg var bgnn en handjegjofte var vitne til, men som jeg av
opplagte grunner avstod fra a delta i. Planlegginéest eller videre utvikling av
gruppeaktiviteter pa senteret, fikk meg ogsatd alass pa tilskuerplass. | disse situasjonene

var det ikke mulig a delta pa lik linje med de andten at det hadde virket kunstig.

Jeg har i dette kapittelet om metode gjort redénfmrdan jeg har gatt frem for & samle
informasjonen jeg baserer analysen i oppgaven &ideg har beskrevet hvordan jeg fant
mine informanter og i hvilke situasjoner vi mgtte&de under intervjuene og ellers. Det har
veert fokus pa det kvalitative intervjuet, rammehggiser og gjennomfaring. Jeg har ogsa
kort vist til "deltagende observasjon”, en annertade som ogsa har hatt betydning i
feltarbeidet. | tillegg har jeg tatt for meg noeskningsetikk og noe om dilemmaet "egen

eller fremmed kultur”.
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DEL 3: ANALYSE AV SAMTALER MED INFORMANTENE

Kap.5 "100% muslim”

| dette kapittelet vil jeg fokusere pa hvordan mimfermanter oppfatter sin muslimske
identitet og i hvilken grad det pavirker deres liagy. Hvilke faktorer har spilt inn i
identitetsdannelsen? P& hvilken mate har sosiksjomer vaert med & forme dem, bade nar
det gjelder familieforhold og annen gruppetilhggthJeg vil ogsa se pa hvordan mine
informanter opplever det & leve som muslim i etligsamfunn. | hvilken grad balanserer
man mellom sin egen religion og kultur og amerikangerdier og livstil? Hvordan oppleves
dagens USA i forhold til fremmedfrykt og pa hvilkevate forholder mine informanter seg til
forholdene? Her vil jeg ogsa se pa om hvilken irkning dette har for deres muslimske

identitetsfalese, bade pa det individuelle og ddiektive plan.

5.1 Islam, med og uten foreldre

“Religion er en modell for virkeligheten, det vila den definerer verden pa en slik mate at vi
vet hvordan vi skal handtere den, hvordan vi sk bg handle, og hva som er rett og galt”
(Jacobsen 2002:113). Islam en slik religion, medekinstrukser om de nevnte forhold. Det
kan veere vanskelig for barn og unge a forholdetiseslams mange regler, og ofte er det
regler som gjelder, ikke ngdvendigvis troen og feedacobsen hevder at kunnskapen som
formidles mellom generasjonene ikke trenger & \gpréklig, men kan overfgres i form av

det hun kaller “taus kunnskap”, kroppsliggjorteksiaer som man ikke er i stand & sette ord
pa (Jacobsen 2002:114). Dette kan gjelde formidiingtualer, plikter eller andre type

regler. Denne type religigs oppleering var noe nmf@manter var kjent med. De legger ikke

skjul p& at det til tider kunne vaere forvirrende.

Alle jentene forteller at foreldrene har gitt demnfigring i ting som bgnn og faste. | tillegg var
det etter hvert regler for hvordan man skulle ldg eg hva som var ssmmelig oppfarsel.
Problemet var at de sjelden formidlet kunnskap elwestroen, om hva islam innebaerer eller
forklaringer pa hvorfor noe er lov (halal), menslamnting er forbudt (haram). Da jeg spurte

Abeer om hva hennes foreldre hadde leert hennelam ®varte hun:
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Not as much as they should, the regular thingsygyvarents they teach the prayer, they teach fastin
But this is just the basics thing, Islam is notyota fast, not only the five pillars of Islam (...h&
specific things, deep things, we didn't get tatgghinuch in the family.

Flere av informantene har lignende opplevelsereavealigigse aspektet i barndommen. Selv
om familien ivaretok og praktiserte deler av ddigrese tradisjonen, falte mange av

informantene seg uvitende om islam. Lamis sier:

I wasn't religious, or | was religious but | didkftow anything. My mum was wearing hijab, and | was
like, ok she has to do that. As far as | was a Muall | knew was that you are supposed to pray and
fast. That's all | knew.

Det kan virke som denne "tause” kunnskapsformidimégrte til at at mange av informantene
i likhet med Lamis var forvirret, likgyldige ellelopposisjon til sin muslimske tilhgrighet.
Noen av jentene mente at de ikke begynte & refiekteer dette far de ble eldre, mer

kunnskapsrike og trygge pa sin identitet. Aishayldter seg slik:

The thing about Islam, you were always taught whréght or wrong. That's how we are raised. But to
understand the beauty of it, the education of thevé it was thought and how it was thought. It ju
such a big thing and parents find it hard to expsdia young age. They find themselves with teersage
who don't know anything about the religion. {Islam is something that has to fulfil your hedts, not
something you can force on somebody. So when y@giateen, you can't be like: “Take it”. You have
to love it. It's also hard for parents to have timsit down and explain.

Vi ser her hvordan den sosiale og kulturelle bestefser har hatt stor innvirkning, uten at
informantene egentlig falte tilhagrighet med detefdrene formidlet av f.eks. religigse ritualer
eller regler. Det er ikke alltid samsvar mellom d¢stus barn tilskriver seg selv og den de har
blitt palagt av andre (@stberg 2003). Det synes soninformantene har innfunnet seg med
foreldrenes bestemmelser, men at de i en peristig grad har fglt seg mer knyttet til og
identifisert seg mer med “den andre” kulturen,alisenfor hjiemmet. For barn kan det veere
lettere “a navigere mellom to kulturer” uten alstdd mange spgrsmal, mye handler om lek
og det finnes kanskje ikke sa mange regler a fdehekg til. Senere, seerlig som ung jente blir
det fokusert pa klesdrakt, segregering fra det att@kjgnn og regler omkring “sgmmelig
oppfarsel”. Dette skjer gjerne i en overgang frentid ungdom som kan knyttes til
identitetsdannelsen. Det defineres som "den kului@entiteten”, og innebaerer f.eks a stille
spgrsmal som "hva tror jeg p&?” og "hvilke verdiar jeg?”. A reflektere over foreldrenes

forestillinger og oppdragelse synes a veere eng/fhtitor.
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Mange av informantene mener at mange av tradisgfamnilien har er kulturbaserte i
motsetning til religionsbaserte. Flere av jenteinaitgrykk for at foreldrene ikke har veert sa
opptatt av "hva islam egentlig er”. Hafsa forkladette med at foreldre leerer “skikk og bruk”
av sine foreldre som igjen har leert av sine. Derfmadisjonene videre uten a stoppe opp for
"a sjekke det opp mot religionen”. Hun bruker bésten sin som eksempel: Han lot ikke
moren hennes ga pa skole. Senere, forteller herhd mer religigs og begynte a studere
Koranen. Da forstod han at bade jenter og guttgiteskeere. Derfor fikk morens yngste sgstre

begynne pa skolen.

Jentene forteller ogsa at koranlesing ikke har saertig prioritert i hjemmet, men at fedrene
har gatt i moskeen. "I've seen them read the boak @ the blue”, sier Nada om foreldrene.
Hun sier at hun laerte om islam og Koranen i moskigke hjemme ifra. Hun legger til at

foreldrene er litt mer aktive na.

En dansk journalist, Omar Shah mener at det eeratens blant dagens unge muslimer at de
gnsker & leere religionen a kjenne pa egen hand (Fhasmussen/Larsen 2004: 29). Han
mener at foreldrene ofte har lite teologiske kupskag har heller ikke spesielle gnsker om a
erverve seg disse. | mange tilfeller virker det smmjentene er litt oppgitt over foreldrenes
manglende kunnskaper eller deres tendens til @blegligion, kultur og tradisjon. Omar

Shah snakker ogsd om det han kaller et renselsasititan mener at de unge prgver a rense
foreldrenes islam for kulturell bagasje og har esgit med & begynne helt forfra pa egne
premisser (Shah 2004:29). Ingen av mine informamesagt direkte at de forkaster
foreldrenes ideer eller livsfarsel. Likevel er tdetelig at de mener at de innehar mer
kunnskap om islam enn foreldrene. Aisha f.eks.|l&vek at det ofte er problemer mellom
generasjonenes ulike oppfattninger rundt enkefeldsr av islam, men at det er lite a gjgre
med det. Hun sier at hun av og til forsiktig prg@eantyde uenigheter pa bakgrunn av det hun
har lest og leert, men at hun ofte ma gi opp: “Yan'tchange anybody’s old ways of

thinking”.

Arrangert ekteskap er et tema samtlige av inforevamtrekker frem nar de skal gi eksempler
pa forelderenes sammenblanding av religion og kule refererer til en hadith hvor en

kvinne som var blitt tvangsgiftet kom og beklageg §l Muhammed. Muhammed gjorde det
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helt klar at den type giftemal var ugyldig. Abeirs

And our parents are not understanding...... like, yauaar Egyptian, you have to marry an Egyptian
and you have to have Egyptian kids. They are thipkhis way. They're so into their country, andrthe
land. We're here in America and if | want to maoyneone... and | love Egyptian culture, but if want
to marry someone from the African culture, for amste. As long as they’re Muslim, what is the
problem? In Islam they teach us that it doesn’tenatvhat kind of food you eat or what kind of dress
you wear. It doesn’t matter as long as you are alivuand praying and all those things. Then you're
fine. You can get married. And our parents say $/da have to marry an Egyptian”. This is one
problem we have to deal with. As youth we havertiteuour selves. And we have to explain to people
and parents: “What is the real Islam?”

Mange av jentene ble sendt pa koranskole. Detidisjon for & sende barna til undervisning i
moskeen, uavhengig av graden av religigs prakgenimet. For mange handler det om a
tilfgre barna kunnskap om islamsk kultur og la dardel i et islamsk sosialt felleskap,
Mange foreldre ser ogsa pa det som et godt og maistysupplement til utdannelsen i den
offentlige skolen (Smith 1999:151). Det kan virkersat de av informantene som ble sendt
dit i ung alder ikke fglte at de hadde seerlig utbgty det. Lamis beskriver det som en slags

tvang og dermed lite lystbetont.

| learned stuff from the Quran, stuff like thatuynow. It was always in the back of my mind. Itjus
knew | had to go there, come back next week andariem

Pa den annen side er det noen av jentene sont sier\ear koranskolen og moskeen som

“apnet deres gyne”. | disse tilfellene var infortea®e eldre og valgte & ga dit av eget anske.

Abeer forteller at hun selv oppsgkte moskeen agjeysghet, for & fa svar pa ting hun lurte
pa. Hun hevder at hun og sgstrene ble “ordentétijizse pa eget initiativ. Hun mener
foreldrene tok leerdom av det: “Kanskje de innsarti@n det kunne ha gatt?”. Na laerer
foreldrene de yngste sgskene om Koranen og seerdetidmoskeen. Hun faler at foreldrene

har innsett at barna kanskje trenger stgtte og apfing, selv om hun og sgstrene

"falt heldig ut”. Hafsa brukte morens stadige mgsam at hun matte begynne med hijab som
grunn for & oppsgke moskeen. Hun sier at morenfaltttarte hvorfor hun skulle det, hun sa

bare: "You have to".

Then | went to a mosque and there was this graaher there, and she spoke English. It helped & lot
understand English much more than | understandiér&ine talked to me, explained to me and gave
me all these books. That's where | suddenly stdetatrn about myself and my religion.
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Slik jeg forstar det er det meste av identitetseéésen hos mine informanter farst og fremst
knyttet til islam, og har i stor grad utviklet senfor hjemmet. Ved a oppsgke andre miljger
har jentene tilegnet seg kunnskap som ikke ikkevemdigvis samsvarer med det de har leert
av far og mor. Jeg pastar ikke at dette er sagobgislt for mine informanter, men en generell
tendens hos ungdom. Som Krage og @ia skriver: "@epnom tenarene, pa veien fra
underordnet medlem av en privatisert kjernefantiilia bli et selvstendig samfunnsindivid, er
de unge tvunget til & ta stilling til en hel rekikge sparsmal og temaer” (Krage/@ia 2005:67).
Nar det gjelder ungdom med minioritesbakgrunn samen sterk synliggjering av “annen”
kultur og religion i hjemmet, vil det kanskje vasteekstra sterkt behov for & undersgke og
reflektere over hvem man er og hvor man hgrer hjenstik jeg forstar mine informanter har
graden av dette behovet veert varierende og detdsar “inntruffet” pa ulike stadier. Felles er
at bevisstgjgrelsen av muslimsk identitet hari gtad veert knyttet til mgte med andre. Man
kan her referere til en siste komponent i idergdahnelsen, den sosiale identiteten: Hvor
harer jeg til? Hvem identifiserer jeg meg med? i&lagentitet utrykker individets bevisste
tilknytning til en gruppe hvor tilknytningen samtichar en verdi og en fglelsesmessig

betydning” (Krage/@ia 2005:68§.Det handler om & finne tilharighet.

5.2  Afinne sin plass

Slik jeg oppfattet det har samtlige av informantéaieseg forvirret i forhold til sin religigse
identitet. | forbindelse med en diskusjon rundansske skoler kom det frem at alle hadde gatt
i offentlig skole. Mange av informantene papekedeatar "litt alene om & veere muslim” og
de fleste hadde venner som ikke var muslimer. Dkérsom om omgangen med ikke-
muslimer var med pa a dempe behovet for a utfarslkgionen eller definere seg selv pa den
ene eller andre maten. Det kommer likevel fremihfismantene at de gradvis ble mer
sgkende. Tre av informantene oppsgkte som nevrikéanpa egen hand og begynte & fa
interesse for islam og forstaelse omkring sin mosikie identitet. Ikke minst fikk de lyst &

leere mer. Nar det gjelder de gvrige informanterieevidet som om ungdomssenteret var et

vendepunkt for mange. Malak forklarer det slik:

19 Referer til Tajfel (1981)

43



The reason for why the center is so important fomgny of us is because a lot of us have changed.
Religionwise we have changed. We got stronger. Bseavhen you got influenced by people that are
stronger than you in the religion of Islam it makes want to be more like them. When we gather
together we always do these little lectures anithbg discuss different important stuff. So a dftus,

if you have seen us like two, three years ago wedaally different from who we are today and adbt
us can say that the center was a big influencesdn. .

Alle informantene vektlegger det sterke vennsk@agene imellom som sveert viktig og
verdifullt. Farah forteller at hun ser pa dem sasteene sine og at mgtet med dem forandret
henne. Hun sier at de utfordret og inspirerte hefthe that’s what made me put on my scarf
and get close into Islam”. Mitt inntrykk er at deste av jentene via senteret for farste gang
tok del i et felleskap med andre muslimer forbisdehed fritid, dvs. utenom familisere
aktiviteter eller moskeen. Som sagt bestod jenteapsekretser fra fgr av ungdommer med
annen bakgrunn, bade religigst og kulturell. Kamsiar hun gjerne ville lsere om islam, men
vennene hennes lot henne ikke gjgre det. Nar jggtsnne om foreldrenes holdninger til
hennes ikke-muslimske livsfgrsel, svarer hun atyarmer opptatt av vennene. Hun ville
passe inn. Da hun begynte pa college kom hun ekomed en del muslimske jenter. Mange

av dem pleide a ga pa senteret og hun fulgte med fétklarer:

One year at the center has helped me a lo}.If the beginning | was very unknowable aboutrslal
went there because | came to college and | stéotgdt interested in Islam, ‘cause it's my religiom |
didn't study it. Once | study it, | loved it. It &0 interesting. The story about the Prophet &nd h
companions...And | wanted to learn more and | watte@ad the Quran in Arabic. And some of the
girls who were already in the center told me to edhere and teach Arabic. And | loved it and | meve
stopped going.

Det er ingen tvil om den sterke pavirkningskrafiamene imellom og ingen av informantene
legger skjul pa at de pavirket hverandre i forhtdldet a finne sin muslimske identitet. Som
nevnt regnes det a sgke likesinnede som en viktig\didentitetsdannelsen. Man trenger fast
og trygg opplevelse av gruppetilharighet for a fedg vel. Slik jeg forstar det har opplevelsen
av & mangle noe, veert sveert tilstedeveerende hmsriahtene, og i deres fortellinger er det
tydelig at de oppsgkte et felleskap. De mgtte stiglesom var aktive eller de hgrte om
senteret og sgkte dit. Mye tyder pa at det tidigsiod en bekreftelse av at de var havnet pa
riktig sted. Det kan bety at informantenes bevisisthndt sin muslimske identitet absolutt var
til stede, men mangel pa samvaer med likesinnemadeajsikkerheten rundt den starre. |
disse omstendighetene er det tydelig atstesiale identitetehar og har hatt en enorm

betydning. Ved a stadig bruke betegnelsen "sistathattrykker de et sterkt forhold innad i
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gruppen. Slik jeg oppfattet det representerte ggndpr mange deres viktigste sosiale

relasjoner, i allefall i henhold til drivkraft ogspirasjon til styrkelse av muslimsk identitet.

Kurtz teorier om religion og identitetskonstruksgammenfaller godt med informantenes
historier. Han hevder at religigse institusjoneasi nettverk og at dette nettverket kan ha
stor pavirkning pa individets identitetsdannelselv®m informantenes "sisterhood” kanskje
ikke kan kalles en religigs institusjon, er mangéueksjonene de samme. Jentene var
sgkende, vil jeg hevde, bade nér det gjaldt tréetigskap. Mitt inntrykk er at det tok svaert
kort tid fra jentene ble inkludert til de identifite seg sterkt med gruppen. Kurtz hevder ogsa
at religigse grupper er med pa a forme individegeh av informantene legger skjul pa at
dette har veert tilfelle. Alle informantene menefaliesskapet har forandret dem, det har gjort
dem sterkere i troen og sterkere som menneskered#éver ogsa hvordan enkelte i gruppen
har inspirert dem til & gnske a laere mer og ikkestpraktisere pa best mulig mate. Senere
vil jeg komme inn pa hvordan informantene forteber hvordan de praver a leere opp andre
ved senteret, de som enna ikke er "fullverdige imesf’. Dette bekrefter Kurtz’ teorier om at
gruppen oppmuntrer til noen kvaliteter og protestenot andre, dette pa grunnlag av hva de
mener er Guds ord. Nar det gjelder familiens irelflg pa individets identitet, star Kurtz’
teorier noe i kontrast med informantenes situadfamtz hevder at det er vanskelig & ha en
annen identitet enn den religigst sentrerte marnmanfor familien. Slik jeg praver a vise er
informantenes posisjon nesten det motsatte. Hedétdsemerkes at det Kurtz sikter til gjerne
dreier seg om familien i et tradisjonelt islamskfann. Man kan kanskje se pa det som et
moderne trekk at tendringsjenter samles i grupfeer om familien og skaper et sosialt

fellesskap basert pa egne meninger og forestiltinge

Hver lgrdag hadde jentene en studiesirkel. Undérfeliarbeid var det Aisha som ledet den.
Hver gang tok hun opp et tema som de diskutetiéedqg skulle de andre byttet pa & holde et
lite fordrag fra Koranen eller om en hadith. Det @gsa rom for & snakke om ting en lurte pa
eller problemer man hadde. En av gangene jeghstetle var det en jente der som nettopp
hadde fatt barn. | forbindelse med dette haddeviedken tid eller overskudd til & be, og

hadde derfor mye darlig samvittighet. Dette fgiltgdde rad og trast. Mitt inntrykk var at det
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var ingen antydning til bebreidelse og skjenn, lerenske om a hjelpe. Dette synes a vaere
sentralt for "sisterhoodet” informantene snakkevadnt om. Det har vaert viktig for dem a
mate likesinnede de kan snakke med, spgrre omgéele erfaringer med. Det var ingen av
dem som nevnte foreldrene sine pa spgrsmal om hvambetrodde seg til eller spurte om
rad, verken nar det gjaldt religigse spgrsmal alteire forhold. Dette henger nok sammen
med oppfatningen om at foreldrene enten ikke kamygd eller at de har "misforstétt”. A

diskutere f.eks. teologiske spgrsmal med far efler virker noksa uaktuelt for de fleste.

Jeg vil hevde at & trekke seg unna foreldrene bgrismke til jevnaldrende i ungdomsarene
er en sterk tendens blant ungdom generelt. Mitrykk er at nar tenarene skal beskrives i en
vestlig kontekst, er fokuset sveert likt f.eks. age/@ia (2005:46) hvor kjennetegnene er at
"ungdom prgver ut, tester og bryter grenser”. Dgjtdder seksualitet, rusmidler og kanskje
kriminalitet. Innenfor visse grenser gjelder noktedenajoriteten, men selvsagt i ulik grad.
Krage/@ia hevder at ungdommens individualiseringgee sammen med moderniseringen.
De henviser til det tradisjonelle samfunnet hvanbag unge kun var en del av en stgrre
helhet. De hadde ingen rettigheter og livslgpetpéamange mater lagt opp for dem. Etterhver
ble forholdet mellom foreldre og barn lovregulaeam fglge av at barnas behov ble prioritert.
De unge fikk aldersgrenser som markerte uavhengfghéoreldrene, f.eks. nar det gjalt
arbeid, seksualitet og ekteskap. P& den materirsiaddet sterkere og med tiden har
ungdommen fatt sterkere og sterkere individualiggréhov (Krage/dia 2005:44-46). Pa
hvilken mate kan vi se forskjeller og likheter wigt gjelder mine informanter og "den

moderne” ungdommen i dette perspektivet?

Slik jeg forstar mine informanter har de pa ingefterhatt noe oppgjgr med sine foreldre i
form av at de har gatt egne veier som har fovidi) foreldrene ikke har akseptert. Enkelte av
informantene har riktignok veert pa en sti som kuidtiekonsekvenser i form av
uoverstemmelser med familien, men "endte opp” &litoreldrene synes forngyde. Slik jeg
ser det er mine informanter mer religigse enn &ireldre, noe de selv ogsa antyder at de er.
Folgene av det ser ut til & veere at det pa en@geitdder er uenigheter nar det gjelder

holdninger foreldrene har som jentene mener trasdigionen. Farst og fremst gjelder dette
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ekteskapet, som jeg har vaert inne pa. Alle jenkaveler at de ikke ville latt seg tvinge inn i
et ekteskap av foreldrene, fordi de mener at dietestmot islam. Jeg tolker ogsa
informantenes stadige repetering av kvinners itaitdannelse og arbeid muligens som et
forsvar mot den eldre generasjonens syn pa kvitieardNar det gjelder jentenes valg av
utdanning sies det ingenting om foreldrenes formgnAlt i alt virker det som om jentene
star i lite konflikt med foreldrene, selv om sypét enkelte ting kan veere forskijellig.
Sammenlignet med andre muslimske jenter kan maski@per definisjon hevde at de
oppfyller mange av betingelsene for moderne ungddhet til & velge partner, utdanning og
arbeid. Det er vanskelig & si noe om hvor grensélesfra familiens side, i forhold til ulike
gnsker og valg. Safet Bektovic mener at seerligslimske familier faler man saerlig samhold
og ansvar. Selv om tendensen er at unge muslinmskjeai likhet med andre unge har et
individualiseringsbehov, har de kanskje tyngredarosse sine foreldre (Bektovic 2004:175-
76). Det er vanskelig a sla fast mine informanstésted. Det er i allefall liten tvil om at
viktige deler av identitetsdannelsen har tatt fosamspill med jevnaldrende i stgrre grad enn

med foreldrene. Aisha forklarer:

When people come to the center and learn aboum/)sleey do it on their own level. And it's importan
to have somebody who is able to speak on theirlewel. Not everybody who is old can do that. Every
time you learn something from someone who is didan you, you find it hard to grab what they are
saying. Especially when it comes to religion. I§ k@ be on you own level. It’s like a class sitmati

have to listen to the professor. Religion, it kmb& something in your heart. So at the centerpvitse

us that are giving the lecture and answering thestion it makes people wants to be a part of il An
they see people who have gone through the samgsthin

Lamis ser ogsa fordelen av a laere av hverandrefdreirzere av “de voksne”.

It's not like you have to remember this, you havkriow this and you have to do this. It's more like
“Did you know this and did you know how this happdf” And you just get into stories and stuff.
That's what | like about it, the way we work it oEverybody can put you in a room and give a lectur
and you can sit there for half an hour and thenlgaue. But what did you gain out of that? He could
be the greatest speaker, but its better when ymukgow, the girls are on our age. Have you met
Abeer? She is three years older than me and whestalits you just sit there. Everything she telist j
from her day at school...it"s so nice.

Fokuset jentene har pa viktigheten av kunnskapstami og selve formidlingen av den mener
jeg har utgangspunkt i erfaringer fra barndommem Sagt insinuerer informantene ogsa at
sansynligvikanikke foreldrenesd mye heller, og de har et gnske om a forandneeden
tendensen. De fremhever stadig viktigheten vedzérepved & dele sin kunnskap og ga foran

som gode eksempler.
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Jeg fikk inntrykk av at de fleste av mine informamtener atle leerer andre. Mange bruker
ord som " vi prgver a fortelle dem” eller ” vi prewa forklare dem”. Dette tror jeg henger
sammen med at nesten samtlige av jentene menereatfdrdig med prosessen “a bli
ordentlig muslim”. Slik jeg ser det, skiller de noeh seg selv og andre jenter pa senteret som
enna ikke har akseptert de normer og regler sotdegjéor & kunne bli det informantene
kaller "fullverdig muslim”. De viste til andre jests uislamske mate a kle seg pa, at de datet
og gjorde andre ting som islam, ifglge jentenehyof® Som nevnt var jentene opptatt av &
ikke fordemme, men hadde gnsker om a hjelpe deedpdrrett vei”. Det er ikke dermed sagt
at mine informanter pa noen som helst mate folguseert. Det henger sammen med deres
oppfatning om at selv om man er "fullverdig musliret man pliktig til & stadig sgke
kunnskap og bli et bedre menneske. Pa spgrsmavardénsynes var fordelaktig ved & vokse

opp i USA, fikk jeg svar jeg synes illustrerer akkiudette.

It's more of a challenge to be a Muslim here. V§mmare over there, when you're with so many
Muslims, you forget to learn about it. You feelttlyau don't have to stress so much to improve your
self. (....) I'm not perfect but | try to become dtbeperson. Being in Egypt would probably make me
stay on one level.

Jeg oppfatter det slik at samtlige av jenteneldartamlige for at de har vokst opp i et ikke-
muslimsk land og at hovedgrunnen til det er et grsk bevissthet i forhold til sin muslimske
identitet. Det virker som om de har reflektert noyer dette temaet og at de har mange av de

samme oppfattningene. Malak forklarer:

If I grew up in Egypt, | don't think i"d have beas strong as | am in my religion. The religion @ as
strong as it is here. Here religion is a kind shé#ld to the world. In Egypt were everything iscadm
and normal. | think the more you struggle the sjmnyou get. In Egypt you don't have to struggle to
come anywhere because you are a Muslim, here yaitban certain fields, especially in the time we
are in right now. If I had been in Egypt | donfrnthl would have been so strong that | am todayowWh
knows, maybe | wouldn't even cover my head. Thigio#l over there is just done. Here you are forced
to know why. There is always that question “Why?”

De fleste av jentene deler disse synspunktenen lggner jeg a se den samme skepsisen til
den tradisjonelle maten “a vaere muslim” pa. Slikngeav informantene mener at foreldrene
bare fglger blindt det de har blitt oppleert, metheiat de samme tilbgyelighetene finnes i land

med muslimsk majoritet. Jentene hevder at religiogresa hverdagsliggjort i de muslimske

% Jeg vil nevne at ogs& blant mine informanter &mutike synspunkter pa ting som om musikk er ha@m
hvordan du skal bzere hidjab eller hvordan man konikentakt med en potensiell ektemann. Ogsa kigdr
varierte hos informantene.
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samfunnene at folk bare tar del i den uten a eigevite hva det innebzerer a veere muslim.

Det a ha et forhold til Gud er kanskje ikke tilstgeerende i det hele tatt, i falge jentene.

Tendenser som dette kan man f.eks. knytte oppadidéhs teorier om samfunn der tradisjon
star sterkt. Man forholder seg til ting slik deogralltid har veert. Dette gjelder bade néar det
kommer til samfunnsstrukturer, menneskelige refesjog kosmologisk forstaelse. A stille
spgrsmal ved det etablerte er det fa som gjgrebatiebaerer at normer og verdier ofte er
naermest urokkelige. | forbindelse med informantesyespunkter nar det gjelder religionen
plass i slike samfunn og opplevelsen av hva islamelbeerer generelt, oppfatter jeg
informantene som noe ambivalente. | forhold til @&ds teorier innebeerer dette at jeg tolker
dem som beerere av et kompass som bade helledi$jwnelle og moderne idéer. Som jeg vil
komme grundigere inn pa bestar jentenes livsgrgnaed felge Koranen der Guds vilje skal
adlydes. Nar det kommer til Guds vilje og krav ki stilles spgrsmal, men uansett ma man
innrette seg. Dette er i trdd med hva Giddens hefumhelamentet i tradisjonelle samfunn er.
Det interessante er at mine informanter pa dersiele® ser pa dette som det eneste riktige,
men som vi har sett er de kritiske til maten emkaiennesker og samfunn forholder seg til
islams lzere pa. Igjen kritiserer de kulturen odisinens innflyelse som de mener er en
hindring for a leve rettvist islamsk. De mener eieet problem at folk ikke leerer og
reflekterer over hva islam er og ikke hva de trem @r. Ofte er det ogsa samfunnet som
veileder folket i gal retning. At informantene séilkk muligheten til & finne "sin vei”, ser vi
var viktig. De mener at ved ved a vokse opp i etisimsk land” ville deres muslimske
identitet hatt et annet innhold. De ville sansywils ikke stilt sparsmal og dermed ikke sittet
med samme kunnskap som nd. De sier at engasjerogrttengivelsen til Gud ville hvert

anderledes, sansynligvis redusert. Sannsynligllis dé ogsa praktisert pa gale premisser.

| denne sammenhengen star pa mange mater indiigdrinfstanken sterkt hos jentene.
Senere vil jeg diskutere jentenes favoriseringetkadllektive fremfor det individuelle, de
snakker f.eks. helst om seg selv som “oss” elléréler betegnelsene “sisterhoodet” og "det
muslimske felleskapet”. Her derimot, i kritikkerohden konvensjonelle praksis av islam blir

det individuelle derimot fremmet. Her vektleggeioimantene viktigheten av a ha hatt
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muligheten til & utvikle sin muslimske identitet @genhand. Det & veere i mindretall, mener
informantene, gjar at bevisstheten blir starre mgedv blir sterkere. Jeg mener deres tanker
kan knyttes opp til teorier om at kollektivisme derer til at folk pA mange mater “bare er”

eller “bare gjor’ som de andre, noe som hindres@seer som skaper endring (Krage/dia
2005: 236). Noen av synspunktene informantene fremmomdt dette tema mener jeg kan
karakteriseres som "moderne” pa sitt vis: & ikkadilfglge massene, a sgke etter kunnskap, a
stille sparsmal og reflektere rundt egen identltéevel skal disse tankene i prinsippet fare

til en guds’sannhet” som skal kontrollere indivisléiv, noe som igjen kanskje star i

motsetning til modernitetens prinsipper.

5.3 Hijab som tilhgrighetstegn

| forbindelse med prosessen jentene var igjennandeidgjaldt & finne sin plass eller "get

into the religion”, har valget med & baere hijabytielatende veert av stor betydning. Jeg vil i
forbindelse med dette presisere at jeg under sangtakke stilte spgrsmal angaende bruk av
hodeplagget, men at informantene selv tok temaei apke sammenhenger. Ofte hadde det

sammenheng med en slags endelig bekreftelse pafallverdig muslim”.

En dag hadde jentene i YMC pa universitetet arrdrigst for seg selv i forbindelse med
avslutningen av ramadan. Mange av jentene pa sénrogsa til stede. Mange var pyntet
og sminket, og etter at de hadde polstret alleuéné valgte mange a ta av seg hijaben. For
meg virket det som om det for mange var hgydepupiétdesten. Det var mye knising og
snakk, og det ble gjort et nummer ut av alle sostdtaslgret og mange kommentarer som
"kom igjen” og "nei, jeg venter litt”. En av lekerte arrangerte var en lek som visstnok var
en typisk aktivitet ved slike sammenkomster, M&Nkda. Alle fikk delt ut en M&M hver og
fargen bestemte hvilke sparsmal personen skulle péi plenum. Spgrsmalene gikk pa hva
er det viktigste i livet, hvordan skal drammemanuasre osv. Svarene som ble gitt var noksa
identiske. F.eks pa spgrsmalet "Hva er det bestgste du har gjort i livet?” Svaret fra alle
var "den dagen de begynte med hijab”. Alle mine@infanter hadde en personlig historie

knyttet til hodeplagget som et slags overgangdatuaen pa ulike mater.
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Aisha var gjennom en lang prosess. Hun ville eggiktke bruke hijab, noe som farte til
evige diskusjoner med moren. Hovedgrunnen til atikke ville g med det var hun
opplevde det som tvang. Ingen ville forklare merimgpak hvorfor hun matte bruke det. Etter
en tur til Yemen begynte s@steren a bruke hijabb@&demte Aisha seg ogsa for & gjare det,
men motet sviktet da hun kom til skolen og dentéghsin mgtte var en venn som var sveert
negativ. Hun la den i sekken. Etter hvert begynie & fgle det riktig & ikle seg hijaben. Det
var religionen hennes. Farste dag pa high-schitig Btin med hijab. "The best decision |

ever made” sier hun. Hun var sveert stolt av seg sel

To av jentene forteller at de bar hijab fgr derist@d to go into the religion”. Det var noe de
gjorde fordi de var oppdratt slik, men de ofretdldeerlig mange tanker pa hvorfor de gjorde
det. Ikke far de kom til senteret og laerte mer stam og hvorfor kvinner skulle dekke seg

til. Da fikk plutselig hodeplagget en ny og viktigtydning. Nada forteller om en litt turbulent
ungdomstid og presiserer at det at noen brukel ijee nadvendigvis betyr at de forholder
seq riktig til troens regler og praksis. Hun siematet med de andre jentene var inspirerende.
Hun legger vekt pa nettopp det & omgi seg medyektiennesker. Hvis man er sammen med
mennesker som gjgr de gale tingene er det lettésgjsre noe galt, og omvendt. Hun forteller
at hun i lgpet av en kort periode begynte & krlyifben riktigere og riktigere. Lamis forteller
at det tok litt tid. Nar venninnene spurte "Narlska gjgre det?”, sa hun lenge at hun var
usikker. Flere av jentene begynte med hijab ettde&om til senteret. De forklarer alle at jo
mer kunnskap de fikk jo mer naturlig var det & begymed hodeplagg. | tillegg begynte de a

kle seg annerledes, som Bahia sier:

| tell you what, when | came here | did not wear kijab. But after one and a half year | startednmg
it. When you learn more, you increase modesty andwant to cover up more. That's how it was.

Det er tydelig at for de fleste var det vanskellgridke hijab uten at de egentlig forstod
hvorfor. Selv etter at jentene hadde blitt forkiagthadde forstatt dette pabudet, var ikke alle
"klare”. Jeg tror dette henger sammen med skoé efinnesituasjonen hvor "ingen andre”
gjorde det og man selvfglgelig ikke ville fale segnfor. Nar jentene forteller om hvordan de
begynte & vaere mer og mer pa senteret og de sténkiene de knyttet med andre er det

tydelig at dette var en viktig faktor i forhold tlet & begynne med hijab. Selv om mine
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informanter gir utrykk for at det & begynne a brbKab var et selvstendig valg som var et
resultat av starre kunnskap om islam, vil jeg pasiéntene i stor grad var pavirket av
majoriteten i gruppen som brukte hodeplagg. | deit@et var det rom for & ikke bzere hijab,
men det ble samtidig understreket at det er ukbifekye lseren. For jentene som da vil veere
best mulig er det egentlig ikke et reelt valg. Bashgen om a begynne med det ble fremstilt
som gleden over a veaere “hel” og dessuten slikgegtdir det, en del av felleskapet. Dette
mener jeg underbygger Lester Kurtz teorier somhggveert inne pa tidligere. Gruppen har
tatt en avgjgrelse om at hijaben uten tvil er épBfra Gud og muslimer som tolker dette
anderledes tar feil. Jeg mener de mange histofianeformantene som omhandler hijaben,

bade vitner om dens makt i forhold til troen, iridats identitet og fellesskapet.

Det er viktig & papeke at slike prosesser som hfarsgkt forklart er ikke uvanlig i forhold til
ungdom som sgker tilhgrighet. "I ungdomsarene sigeéen intens meningsproduksjon som
danner grunnlag for utvikling av personlig indegitibg for utvikling av ungdomskultur(er),
som dannes péa grunnlag av felles holdninger ogereod) som danner grunnlag for en livstil”
(Krage/@ia 2005:18). Enkelte felleskap er tydekgenn andre fordi det kollektive star
spesielt sterkt. Jeg vil hevde at det felleskaggtskildrer er et slikt. Tidligere har jeg referert
til teorier av Jacobsen (2002) og @stberg (2008) &0 utgangspunkt i at flerkulturell
ungdom har en tendens til a lett bevege seg fmali til et annet, de skifter lett koder og
identitet alt etter hvilken sfeere de beveger i.\vlegevde at denne tendensen til hurtiggdende
indentitetsskifter ikke i sa stor grad gjelder minrmanter noe som farer til et spesielt
sterkt og tydelig felleskap. Ikke minst ogsa elefshap basert pa solid kollektivisme. Farst og
fremst mener jeg at det handler om en aksept @apigihet om en livstil som er basert pa
sveert mange regler. | slike tilfeller betyr detrain gjor veldig mange av de samme tingene
og avstar ogsa stort sett fra det samme. Et feledigrunnlag er ogsa dannet, og i tillegg har
de tydelige koder som f.eks. klesdrakten, som itisater dem som gruppe. Den kollektive
falelsen blir ogsa synliggjort gjiennom falelsenaasgvar for hverandre og gnske om &
inkludere. Fullverdig inkludering synes & skje atdnan tar mest mulig del i fellesskapets

interesser

Jeg har prgvd & beskrive informantenes behov fithi@re et felleskap og pa hvilken mate de
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falte at felleskapet styrket deres muslimske identNar det gjelder felleskapets betydning
har vi her sett eksempler pa et lite gruppefellps&enere vil jeg prove a belyse fglelsen av
tilhgrighet i det store muslimske felleskapet, emkm at alle muslimer tilhgrer samme
gruppe og har et felles ansvar for hverandre. ittelfd, "Islam i USA” pragvde jeg a gi et

bilde av muslimers status i samfunnet. Jeg refetdiiaddad som er en av mange forskere
som mener det generelt mener at det siden 1984-tall veert en tydelig islamofobi i landet.
Fremdeles med god hjelp fra media ble situasjotten £1. september 2001 betraktelig verre.
For mine informanter kan det virke som om denngasjonen trigget gnsket og behovet for et

sterkere felleskap og ogsa bevisstheten rundt ieigettitet og forpliktelser i forhold til dette.

5.4 11. september- et vendepunkt

Temaet 11. september dukket ofte opp i intervju&oe. ved et par anledninger stilte jeg
direkte spgrsmal om det. Hyppigheten av refereiliwgendelsen i WTC var hay og dukket
opp i varierende sammenhenger. Noe jeg syntesiieressant var at informantene definerte
sin muslimske tilhgrighet pa det tidspunktet teangrepet fant sted. Maten de gjorde det pa
var stort sett at de bemerket hvorvidt de gikk rhigab eller ikke. Av de som var
praktiserende dukket spgrsmalet opp om det vardlesteere & baere hijab rett etterpa. Jeg
tolker det som om at hodeplagget var det avgjgréodem du ville oppleve reaksjoner eller
fa veere i fred. Blant informantene var det ingem s@lgte a la hidjaben ligge. Samtlige

kunne fortelle om negative opplevelser. Bahia ftate

I was on my way to school on the train. That waghean October. And one person was coming out of
the train, while |1 was waiting to come in. And shas like " Please dont bomb the train”. She acyuall
said that and | was thinking” Oh, sorry, | forgoy lomb at home”. And she was so broken in her face,
she was so afraid. It was really unexpected.

Hun sier hun har forstaelse for redselen og atdkigmner at det kan virke skremmende nar
du ser en mange mennesker som er kledd i hijath, dorvet at bomber har blitt sprengt i den
forbindelse far. Men hun sier det er feil & geriseaé. Folk blir saret av det. Hun sier at vi
mennesker har en tendens til & putte menneskeik@ner som oss selv i bas: "It’s lack of

knowledge”.

Lamis forteller om en gang hun var pa bussen medsir. Mannen som stod ved siden av

henne ropte hgyt ut at han ikke ville sta ved sileen terrorist. Da spurte Lamis hgyt hva
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det var med moren hennes som kvalifiserte henidevidere en terrorist. Mannen ble sjokkert
over at hun svarte han og ble helt stum. Det p@sitied opplevelsen, sa Lamis, var de andre

menneskene pa bussen sa pa henne og liksom s&’” Yes

For informantene handler det om gremmelse og #isilier 4 bli stigmatisert. Informantene
mener at vi i vesten har en tendens til & basegtenesker, szerlig muslimer. Slik enkelte
forskeré har hevdet har vi en tilbgyelighet til & tenke istam og “@stlig kultur” som litt
darligere enn oss, usivilisert, tradisjonell og $tadwversk. Slik mine informanter fgler det, ble
dette forsterket etter 11. september ved & ogsadate betegnelser som terrorist og morder.
Ifalge mine informanter gjelder ikke redselen bamge menn (som ofte star bak

terrorhandlinger), men alle, unge og gamle og uakgann.

Alle informantene har historier, enten de handtarseg selv eller andre. Det jeg finner
interessant er at det virker som om den perioden@atales som vanskelig i form av redsel
for sjikane og overgrep mot muslimer ligger innerda kort tidsramme. Selv om jentene sier
at de fortsatt kan merke at folk er negative ogdonsfulle fokuserer de pa den interessen

som de merker mange mennesker har fatt for isldahatser pa dette fenomenet slik:

Before nobody knew about Islam. The media justaaig@u out. Afterwards, it was like, why would
people blow themselves up for their religion?dtsrazy idea, but what is it really about. Even lhus
people like us realized that its time to know eattter better and know where the religion comes from
Yes, | think that 9/11 made a big change. Like “Wne these Muslims?”

Abeer mener at 11. september var et vendepunkepandten at fra at en del mennesker var
uvitende om islam, ble mange nysgjerrige. Noe fddig hadde hendt og det var islams
skyld. Plutselig ble det for mange interessansé kg undersgke. Abeer mener at flere tar seg
bryet med & faktisk prave a forsta islam. Ikke tdledet media formidler for god fisk, men
stiller sparsmal, gar til kildene og begynner akie selv”. Da finner de ut at det media og

enkelte andre sier, ikke stemmer overens med detfaktisk er islam.

Malak synes det er folks ansvar & lese og laerestami Hun fgler det er ignorant av folk a

dgmme muslimer og mene ting om islam uten a egevitk hva de snakker om. Seerlig,

L gistberg (2003), Jacobsen (2002), Gressgard (2005)
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papeker hun, fordi det er sa lett a fa tilgangrparmasjon. "Det er jo bare & ga pa nettet”.

Nada papeker ogsa at folk har blitt mer apne. Hkilegger dialog, at folk ma prave a bl
kient med hverandre pa tross av ulik kultur, rageedigion. Selv jobber hun i en kiosk noen
hundre meter fra WTC. Hun bruker hijab og merkefpsisen til folk rett etter terrorangrepet.
Seerlig merket hun seg en mann. Han hoppet ut av WgT@verlevde. | tiden rett etterpa

holdt han seg pa avstand nar han handlet i kioslgeuille ikke snakke med henne. Etterhvert
begynte de & smaprate litt og na har de en god tbee¢ viser at man ma vage a ta kontakt

med folk som er annerledes”, sier Nada.

Gjennom mine samtaler med jentene opplevde jegrgktme sveert lite negativ omtale av
amerikanere og amerikansk kultur. Selv om frustraesy over a hele tiden fgle seg misforstatt
og til tider darlig behandlet av og til kommerdiine er det flere tegn til optimisme om
fremtiden enn det motsatte. Likevel er det ikkétkomme bort fra en utbredt misngye nar
det gjelder den amerikanske politikken og Bushaeggen. Det er krigen i Irak og konflikten

i Midtasten som primeert blir kommentert, men detedve USAs generelle tendens til &

blande seg inn over alt som er det overordnedenaegtet. Horia ser det slik:

They stick theire noses in everything, every probteat comes up in other country they try to solve.
Just because..”Oh, we are the heroes, we warghbdiverywhere”. Taking sides just causes more
problems (....). And they are involved just if it ledits them. Like Irag, they got the oil. What did h
(Bush) have to do with Iraq in the first place? yam think that Bush is willing to do the same thing
that he, or the US did for the Israelis, takelai# traqis into the country and support them, beeae
feels sorry for them?

Denne uttalelsen gjengir i hovedtrekk den genemgljgfattningen mine informanter har om
USAs utenrikspolitikk. Dette var ikke et tema vilkte mye tid pa. Ut fra hvor lite mine
informanter egentlig snakket om denne problematikkalker jeg det dit hen at de egentlig
ikke engasjerer seg s& mye i politikk, noe enkaltenformantene selv papekte. Imidlertid var
rasisme en ting mange av jentene hadde en meninglere av informantene mente at
rasisme var noe som ligger godt plantet i den dmapeske mentaliteten. De argumenterte
f.eks. med hvordan indianerne ble behandlet, ofyjedamerikanere. Det alltid har vaert
grupper som har blitt diskriminert. Na er det muslnes tur, spesielt araberne. Slik jeg har

veert inne pa blir disse synspunktene stattet alekteoretikere og mye av grunnlaget for
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skepsisen til og misngyen med muslimer tilleggessemedia. Informantene gir ogsa media

mye av skylden for stigmatiseringen av muslimerd&sier:

People get brainwasched of everything they seéhaadon television and in the media. All they hear
about is Jihad and suicide bombers.

En annen av informantene mener at media ogsa margépbilder i enkelte tilfeller for a sette
muslimene i darlig lys. Hun refererte til bildeafPalestina hvor folk jublet i gatene etter
angrepet pa WTC. Dette var gamle bilder som dreédeom noe helt annet. Det blir ogsa
papekt at det sjelden fokuseres pa noe som kanpasitévt. Horia snakker om hvordan
hjemlandet hennes Egypt blir presentert. Det haradlied om fattigdom, korrupsjon og den
type ting. De viser aldri bilder fra alle de valktedene som finnes eller andre positive ting:

"The American media loves to blackmail”, sier hun.

Gjennom sine opplevelser av terrorangrepet 11esdmr og konsekvensene det fgrte med
seg uttrykker jentene en sterk felleskapsfalelseé amelre muslimer. Jentene opplever at det
er urettferdig at noen mennesker skal fa gdeleggé@fle andre”. De bruker imidlertidig lite

tid pa a fordgmme disse menneskene. De er tilsigrela mer opptatt av at andre ma skjgnne
"hva islam innebeerer”, og at det ikke er en volglediligion. De er ogsa opptatt av hvordan
media stigmatiserer dem og hvordan de og USAs ilisgaulitikk rammer "deres folk”.
Informantene fortalte at de valgte a beholde hijaghé etter terrorangrepet, selv om det
medfgrte starre risiko for & bli utsatt for sjikeing. Dette mener jeg er et vitnesbyrd om & sta
opp for islam og ogsa dermed andre muslimer. SoeeAfortalte var mange muslimer redde,
de byttet navn, tok barna ut fra islamske skolemagge kastet hijaben. Hun forteller at hun
valgte a ikke veere redd, og heller prgve a forfielle om islam. Det virker p& meg som om
11. september gkte bevisstheten hos mange og deimmeke identitetsfalelsen ble styrket,
bade individuelt og kollektivt. Dette er viktig fonine informanter og kommer tydelig frem i

utsagnet "Jeg er en representant for islam”.

5.5 Enrepresentant for islam

Jeg har fokusert pa hvordan jentene opplever simddie og tidligere generasjoners forhold
til islam og hvordan de problematiserer dette hédd til mangel pa rett kunnskap og

misforstaelser i forholdet mellom religion og trsjdin. Lasningen til forandring ligger i &
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begynne med sin egen generasjon, mener informartelhegg til det kommer oppgaven

med a opplyse og informere ikke-muslimer. Detteesya veere en oppgave jentene tar sveert
alvorlig. Jeg oppfatter det slik at de ser pasiden en plikt. "That's our job here in the States,
all of the Muslim youth, go out there and tell wiglam really is”, sier Farah. Hun papeker at
det er svaert mange som er uvitende og i tillegdemde & slippe & ha noe som helst med
islam & gjare. Hun ser pa dette som en av de statfsirdringene muslimer har i dagens
samfunn. Samtidig trekker hun frem at i tillegggtibreve a leere folk om sin tro er det viktig a
i praksis representere islam pa en korrekt og ipasiéte: "Everytime | walk out of the house

| am a representer of Islam, whether | like it ot.r80 | do my best, represent my best.”

Malak sier:

Muslims should know how to represent themself Rraphet way. Muslim representation is about
everything. You know, “Did you hear that MuslimIgihe way she talked...” Belive it or not, that one
person can change the mind of so many people abeueligion. (....) We have to be more involved. If
there's one group who screws it up, it’s our daty aur responsibility to make sure that we fix that

Jeg tolker dette som en stor ansvarserkleeringsowmeogsa gar igjen hos andre av
informantene. | forbindelse med spagrsmalet sontddreég om islamsk skole eller offentlig
skole hadde Aisha et hovedargument for & ga pattiffeskole. Hun mente at pa mange
mater ville det vaert lettere for henne personligida islamsk skole. Samtidig har det veert
sveert viktig for henne a veere et sted der hun atiranledning til & svare pa spgrsmal om
islam og rette opp eventuelle misforstaelser htés faminar sier det samme, man ma
fortelle og preve a rette opp vrangforestillingalkfhar. Men, sier hun, man ma veere forsiktig
med a prgve a patvinge andre sitt syn eller & evimaen til & fglge sin tro. Ifglge islam er

dette forbudt.

Uttrykket “lack of knowledge” blir hyppig tatt i bk, bdde om muslimer og ikke-muslimer.
Nar det gjelder ikke-muslimer mener Lamis at oftéoék rett og slett ikke interessert i & leere

eller liker & holde pa fordommene sine. Lamis fai@n ofte ma forklare:

| just think people are ignorant. And it’s not nesagily their fault. It's a lack of knowledge. Ahdre’s
where Dawa comes in, inviting to Islam. Which ignh going to show you what Islam is. Im not going
to say you're stupid or you are going to burn ith tNo, I’'m going to tell you that Islam says tigd11
was wrong. And they are like: "Oh”.
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Informantene tar oppgaven sin alvorlig nar detdgel formiddle kunnskap om islam. De
sier det er flott at folk er blitt mer interesse®amtidig, sier Horia, kan det bli litt mye av og
til. “Sometimes | feel more like a symbol than aso®”, sukker hun. | tillegg til spgrsmalet
rundt kvinneundertrykkelse som jeg vil ga nsermerega senere, dreier misforstaelsene slik
mine informanter ser det nettopp om oppfatningdktiar om islam som en voldelig religion.

Det er en oppfatning jentene er veldig opptatt fsrandre. Abeer sier det slik:

In America, why is it hard to be a Muslim, becatlse is something new to America. Its not something
new in the way it just coming, it's new like peoplst now noticing. “Muslim? What is a Muslim?”
Why? Unfortunately, the word Muslim pays attentiorm bad way. Unfortunately, some Muslims have
thought that the right way is to kill somebody. Athéy came here and they did that. The Americans
thought “Ah, this is what Muslims are. We hate Mg’ And how we have to explain to them, that no,
this is not Islam. A Muslim is not a killer, we domean kill America, destroy America. Muslim means
we are worshipping God.

Hafsa sier:

That's basically why | choose to work in the ceiated why | work at the college. To let people know
that Islam is not a religion of sword, who killstarerrorize, this is not Islam. Let people know @atho
this. And this is the only way people will knowalgse no one else will speak up. Islam is aboutgeac
it's about prayer. Not about killing.

Nar jeg papeker at det virker som om de har biitagt et stort ansvar sier hun:

Yes it is, because we will be held accounted fdBécause God will say: "Why didn’t you tell people
about Islam?” We know in fact that we will be aslambut it on the day of jugdement. That gives s th
push to go and let people know that Islam is apeatce and surrending to God and only to God.

En annen utfordring jentene vektlegger er a foranslimene. Det er for mange ulike
grupperinger, oppfattninger og praksiser som stitrhaerandre i stedet for & prave a enes.
Uten en viss enighet kan umulig muslimene kommertisterkere posisjon i samfunnet. |
forbindelse med dette ser de det ogsa som etgstaistem at enkelte paberoper seg retten til a

hevde at deres syn er det korrekte. Abeer sier:

Number one is to correct the problems within theslifs. There are a lot of problems within the
Muslims. Like | said, there are people making updb. There are also problems, there are diffesént
opinions. There are people who are saying “Nogligeonly one opinion”. They don't have the right t
do this. So we have to deal with this. They are IMsslike us. Who we consider as brothers. But
sometimes they don't consider us as brothers.

At enkelte grupper, men ogsa enkeltmennesker ppbeseg “sannheter” og hevder at de har
de eneste svarene pa hva som er rett og galt trekkigeste frem som sveert uheldig. Saerlig

legger de vekt pa at det ofte dreier seg om memenesgkn oppleering som serverer det
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informantene mener er vranglaere. Det er viktigeatén lytter til og som har ansvaret er
eldre mennesker som har studert Koranen og andfeeskver lang tid. Ikke hvem som helst

kan definere seg selv som en lzerd. Abeer forkkitesynspunk:

Before in Islamic history there was one governnvenith generated all the rules. Now, there's no one
government that generate all the rules. Anybody whots to say they are an Islamic scholar they say
Oh, | learn so and so, so | am an Islamic schoBut.they are not Islamic scholars. Because agtuall
in order for you to become an Islamic scholar, likerder for you to be a doctor, a nurse can aptes
as a doctor. Just because she took one classéladottor. She took farm psychical and he took farm
psychical, and she's like “hey, I'm a doctor”. ldth,your other background do not match the
description of the doctor. So now this is what sqreeple are saying..”I’'m so skilled in Arabic
language, now | can interpret the Quran”. Actualiholars that are real scholars can tell you howyma
subject you actually have to learn, before yousanthat you are a scholar. That's many and tivhys
you see that most scholars are eighty years osg\anty. They re old people. It took them so lang t
reach this point.

Det at folk sprer gale budskap far konsekvensersade splitter dem som gruppe og
muslimer og ikke-muslimer, sier Malak. Hun tar utgspunkt i en historie om en muslimsk

kvinne som prgvde a sprenge seg selv i et muslbnghup:

Those people don't understand that what they dectefon us also. (....) And also you can’t be at war
with your own brothers and sisters. People arermmtcabout their own religion. They don't know it.
(....) There is also a problem among Muslim peopkfoBe preaching to anyone you should know what
you are talking about. Everybody should read theaQand fully understand it before doing an act. If
you read the Quran you'll understand that violaasg®t the answer. It’s not gonna get you anywhere.

Ilgjen merker man den sterke kollektive fglelsenigar har, at deres “sisterhood” er sterkt
kommer ofte frem. Her er det kollektive satt i stgoerspektiv, en tanke om at alle muslimer
er knyttet til hverandre og har et ansvar for avédte” islam pa riktig mate. De er enige om
at enkelte gruppers, i deres gyne, feilaktige prtasjon av islam er sveert skadelig for det
muslimske felleskapet og noe man ma arbeide madtopefordi muslimer na er i en sarbar
situasjon i vesten, er jentene opptatt av at hgesroma ta et ansvar for a forene og styrke det
muslimske felleskapet. | dagens vestlige samfurmdemne sterke fellesskapsfalelsen virke
sveert fremmed. Fellesskapets sterke posisjon srgo@e mater svekket i det moderne
samfunnet, sier bl.a. Bauman (2006). Dette heryan®gen med det moderne menneskets
sterke individualitet; frihet til & handle, men agmsvar for egne handlinger. | den
forbindelse vil det & ta pa seg ansvaret for anidngleer og gjerninger i prinsippet veere
utenkelig. Jeg mener ikke at mine informanter de¢lar ansvaret for alle muslimers
holdninger og fremferd, likevel ser de seg formikil et kollektivt ansvar om a beskytte
muslimer som gruppe via et engasjement nettopg‘deoandre”. Det ville veere galt & si at

de ikke lenger finnes fellesskap eller fellesskalesfe i den moderne verden, men vi samles i
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mindre fellesskap og gjerne flere ulike. Det handtge innvirkning pa styrken i fellesskapet

og man fgler gjerne mindre ansvar for de andre.

Videre kan man spgrre om hvorfor mange muslimédissteapsfalelse er sa sterk. En av
forklaringene kan ligge i en tanke om det etnisdeegkapet, det opprinnelige og arketypiske
fellesskapet. “ Etnisk tilharighet ansporer tilleandling: Man m&elgelojalitet mot sin

natur- man ma anstrenge seg uten tid til & hviléfieve opp til den oppgitte modellen og
derved bidra til at den blir bevart” (Bauman 20@®R Selv om ikke muslimer ngdvendigvis
er av samme etniske opphav, kjenner de sterk gslighgrighet og i denne forbindelse kan
disse to felleskapene kanskje likestillesnma,tanken om et sterkt muslimsk felleskap, var
sentral hos Muhammed. Muslimene begynner sin tipiéng fra skapelsen av det muslimske
fellesskapet. Ummaen er en byggestein og stastidt som individet nar det gjelder a vaere
en formidler av Guds vilje (Esposito 1988:8). Detergken om samhgrighet har siden veert
sentral hos muslimene og jeg mener den kan samgneslimed Baumans etniske felleskap.

5.5  Fgrst og fremst muslim.

| kapittelet om identitet presenterer jeg bl.ai@osom omhandler det & leve som flerkulturell
i et vestlig land. Hvilken innvirkning har det pentitetsfalelsen? | samtalene med mine
informanter viser det seg at dette er en probléingtisom jentene synes a ha reflektert over.
Pa spgrsmal som handler om identitet er det vikp@peke at samtlige understreker den som

farst og fremst muslimsk. Som Abeer sier:

There's three things in my life. There is Islangréhis American culture and Egyptian culture. | am
Muslim, | am totally and defintely one hundred parcMuslim. The way | eat, the way | make my
money, the way | go to school. All these things1 & Muslim, | base my life on what i belive.

Denne maten a karakterisere seg selv gar igjeveRiegger betydningen av islam og
hvordan den former dem selv og deres livsfgrsehtiBlig understreker de at de selvfglgelig
er preget av den amerikanske kulturen, og i tilllegituren “hjemmefra”. Abeer sier videre at

hun ser pa det som et privilegium a fa plukke @stté fra hver kultur:

So first Islam, so American/Arab culture, | choedatever | want, this is one of the fun things havi
many identities. You can choose how to mix and matou have more options.
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Farah papeker ogsa at hun farst og fremst er hyprdsent muslim:

I do concider myself as hundred percent Muslim,ldd have lived in America my whole life, i grew
up here and | am very attached to this countrylamaiuld never go back and live in Egypt. Never!

Flere av jentene papeker at det er sider ved detikamske samfunnet som ikke er trad med
deres religion, men at det ikke verre enn at at ikleatar del i det. Seerlig gjelder det sider
ved ungdomskulturen som inkluderer alkohol, datigdesting til langt pa natt. Det virker
viktig for dem & understreke at det ikke betyr aikke morer seg. Jentene trekker frem
aktiviteter som shopping, kino og restaurantbeBekforteller ogsa ivrig om fester og

sammenkomster de arrangerer pa senteret og pasiteve

Nar det gjelder forskerenes spgrsmal rundt "deghiolole sin muslimske identitet i et vestlig
samfunn” tolker jeg det som relativt uproblematigls mine informanter. Da jeg spurte dem
om hva som er best med USA svarte de fleste fdbekke minst frihet til & ha sin egen
religion. De mente at i NYC var det god tilrettedég for “4 leve som muslim”. Med det
mente de at det var et stort antall moskeer.dgglkan du hvis du gnsker sende barna dine til
islamske skoler og barnehager. Det har ogsa Ipiiteditet mange kulturhus og
ungdomsorganisasjoner. Det er rett og slett godeghuier til & bevare og styrke sin
muslimske identitet, hvis man er opptatt av det. &weste de trekker frem som negativt er at
det pa mange skoler og universiteter enna ikkettillagt for bann. Dette synes de bar gjgres
noe med, det burde veere mulig & holde av et litefoy de som gnsker & be. Malak sier seg

enig i det, men hun vender det ogsa til noe pdsitiv

We can’t pray in school. Fine, | go out and thesefisosque three blocks down and I'll pray thereu Yo
have to find your way around it (....) Not being atdepray, makes me wanting even harder to pray.

| USA som i andre vestlige land med innvandringmarsmal omkring integrering hyppig
debatert, bade i media, i politikken og blant folkerdet integrering er noe som skaper en
viss irritasjon hos noen av informantene. Dettéifdet assosieres med det a "bli lik de

andre” eller at man skal tilfredstille "det normakdsha sier:

Islam does not teach us assimilation. We live togehere and we follow laws and rules. But
assimilation will mean that society is like thisdaherefore we have to dress like this. It doeswarit
us to assimilate. We are not supposed to changelmale life style for a country. That's like a liggue
for the Muslim society. Like the orthodox Jews. Jlg®n't change the way they look, and they also
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have a very high status. (...) They have their oveasrthey have their own busses, schools,
ambulance-cars, hospitals, everything. And we @gtéd down upon.(......) My assimilation to this
country is that | go to school here, and | will tiooe to go to school and | will become a parthis t
country. I'm a citizen of America. | don't haveldok like everybody else. Everybody stick to their
culture. If | want to go around with blue hair &iieg up I'll do that, cause it's a part of my coituBut
when it becomes a religious thing, it gets very pticated to people.

Pa spgrsmal om identitet gjgr jentene det kladediprst og fremst er muslimer og at det er
viktig for dem & forholde seg til det islam sier dwvordan man skal leve. | kapittelet om
identitet refererer jeg til @stberg og Jacobsen soakker om ungdoms integrerte plurale
identitet, hvordan ungdom med felleskulturell bakgr tillegner seg spesiell kompetanse for
a kunne pendle mellom ulike kulturelle miljger utgrde egentlig tenker over det. De mener
ogsa at ungdom gjerne har en sammensatt idengjtat ‘wi” problematiserer deres evne til a

tilpasse seg ulike sfeerer.

Hvis de nevnte forskerene mener dette er tenddraanflerkulturell ungdom, vil jeg hevde
at mine informanter ikke passer inn i deres biflik jeg har forsgkt a formidle har mine
informanter via en prosess kommet frem til at deekaeg “100 %" muslim. Det innbaerer et
bevisst valg om & avsta fra en rekke “amerikanskeier og regler og heller forholde seg til
de islamske. Dette farer til at de alltid er bewvjss de ulike situasjoner og sfeerer, og velger
seg gjerne bort fra enkelte. P& denne maten harrikke informanter en intigrert plural
identitet slik @stberg definerer begrepet. De ledwfglgelig en sammensatt identitet. De er
oppvokst i USA, de deltar pa mange arener og legejerpa at de ogsa baerer med seg deler
den amertikanske kulturen. Likevel tar de bevisalg som skiller dem fra deler av
“storsamfunnet”. Dette henger ogsd sammen med ta wreegrert” i begrepet integrert pural
identitet. For mine informanter synes det ikke devasteressant med integrering. De har
heller tatt et valg om segregering, og prever héllskape seg en hverdag hvor deres
muslimske identitet blir best mulig ivaretatt isetkularisert samfunn.

Det er en tydelig oppgitthet hos flere av infornean& nar det gjelder dette at de er sa
annerledes: Hvorfor er deres annerledeshet sa erye ®ller vanskeligere a forholde seg til
enn andres? Horia forteller at nettopp dette spaletrfikk henne til & tarre a leve ut sin
muslimske identitet. Hun forteller at hun deltokgi&eminar der fokuset var den vestlige
kulturs sterke individualisme. Det er en "mennesk&id fa si hva man mener, kle seg
hvordan man vil og uttrykke sin eventuelle seeregeritillegg krever man full respekt for

det. "Hvorfor skal ikke det gjelde for meg og andraslimer”, tenkte Horia.
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Her ser vi igjen inn konflikten mellom “vi "og "dandre”- fra et vestlig perspektiv. | det
moderne samfunnet har fokuset pa individualitet wamtralt. Slik teoretikere som Giddens
og Bauman hevder, blir menneskets frie vilje dyd@malet har vaert at mennesker selv ma
fa ta sine egne valg og ha friheten til a levean than gnsker & veere og handle deretter. |
realiteten ma vi kunne si at dette generelt ikladgjr for mennesker som viker for langt fra
“normalen”. | et multikulturellt samfunn blir detsveert synlig, og har gjennom tiar vaert
tema for store diskusjoner. Enkelte gruppers kellersaeregenhet star for mange, i for stor
kontrast til "det normale”. P& den ene siden ligdetrtil grunn en tanke om respekt for “de
andres” anderledeshet og szerpreg, pa den annem gidksis gjelder dette ofte kun hvis de
stgtter opp under samfunnets gjeldende normer mtiereGressgard 2005). Dette handler
igjen om integrering, slik mine informanter ser,dahken om at “de” skal bli lik “0ss”.
Gressgard mener at likestilling og respekt i staddhar mattet vike for assimilering og
modernisering. Hun mener etnosentrisme er et debhéagrep i denne diskusjonen. Vi har en
tendens til & tenke pa “0ss” som moderne og “deani primitive og en tanke om at “de”
egentlig er gode mennesker, bare de inngar i varalske felleskap (Gressgard 2005:30). De
ma assimileres inn i var sosiale og kulturelle artte & kunne betraktes som likeverdige. Jo
mer “de andre” neermer seg samfunnets normalité¢ttere er det for “oss” & akseptere. Slik
jeg oppfatter mine informanter, mener de at muglienaitsatt for mindre toleranse og aksept
enn andre minoriteter eller grupper som ogsa repteser annerledeshet, og i szerlig grad
trekker de jgder frem som eksempel. Dette blitstavYvonne Yazbeck Haddad i boken
Muslim on the Americanization Patli2000). Hun hevder at selv om USA opprinneligrer e
nasjon av innvandrere har ikke muslimer seerlig $tajus og at europeiske innvandrere blir
lettere akseptert. Det siste arhundret har Amegéafra & prove a skape et protestantisk
Amerika til & inkludere katolisismen og jgdedomnogrbegynt a bruke termen "Judeo-
Christian”. Med denne termen som det politisk kkteeer det tydelig at den store og

voksende gruppen muslimer fgler seg utenfor ogle@dskt (Haddad 2000:23).

| dette kapittelet har jeg forsgkt & gi et bildehaordan mine informanter opplever a vokse
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opp og leve som muslim i et vestlig samfunn. Jegsk# pa hvilken mate islam har virket inn
pa identitetsdannelsen hos jentene. Jeg har fakp&grosessen fra “forvirret” ungdom til en
stadfesting av & oppleve seg selv som "100% muslién forbindelse har jeg bl.a. tatt for
meg hvilken betydning gruppetilhgrighet har hatg Bar ogsa prevd a belyse hvilke
problemer og utfordringer mine informanter harrifold til & vaere muslim, bade i form av

annsvar for ” det muslimske felleskapet” og fremifngd i samfunnet.
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Kap. 6  Kvinnen, tro og praksis

Dette kapittelet vil farst og fremst diskutere aeuaslimske kvinnen sett i lys av mine
informanters tanker om "den rette islam”. Med dstien bakgrunn vil jeg fokusere pa hva de
tenker om den muslimske kvinnens funksjon og statg vil belyse temaer som hijab,
utdanning og arbeidsliv. Jeg vil ogsa pregve a kiskken plass islam har i hverdagen og
betydningen av troen i forhold til mine informargdivsanskuelser. | den forbindelse vil jeg

diskutere begrepene modernitet og tradisjonabeet]lig i henhold til et kjignnsperspektiv.
6.1 Hijab som et privilegium

Vi har hart at hijaben har flere betydninger. Fdoimantene var det & ikle seg hijab en slags
avslutning pa en prosess a stadfeste sin musliidskitet, et skille mellom livet "far” og
"etter”. Videre er det et symbol for det muslimdk#esskapet og tilhgrighet. Hijab er ogsa
knyttet til islams syn pa kjgnn og seksualitet.absmen skriver: "For det fgrste skal den verne
kvinner fra menns blikk og menn fra & bli fristetfarfarende kvinner. Den skal ogsa verne
den sosiale orden i trad med synet pa utenomelgebaeksualitet som disruptiv for denne
ordenen” (Jacobsen 2002:175). Mine informanter teralgsa andre type argumenter og de

hadde ogsa et noe annet fokus.

Fenomenet hijab synes grundig undersgkt og disioiint mine informanter. Mange i vesten
oppfatter islam som en kvinneundertrykkende retighg bruken av hijab har blitt brukt som
argument for at kvinner er underlegne. Denne teikarti er i hgyeste grad et tema som opptar
mine informanter. De er tydelig oppgitt over vagdliforestillinger om kvinner og islam, og de
er vant til & forklare og ikke minst forsvare pabtidm hijab. Under samtalene vridde flere av
jentene pa spgrsmalstillingen, "er det egentligorn er undertrykt?” Slik jeg tolket det var

det tydelig adressert til kvinner i vesten. Lanaoppgitt:

That's one thing that's bothers me much. When meegal, you women are so depressed. No, we are
not. Why? Because | choose to cover up my body? thwes that make me depressed, when you have
all the guys in the world staring at your body? Kot depressed because | choose to cover up my body
What men have the right to look at me except forhmgband?

Kaminar mener at klesdrakten forhindrer menn td &ontakt:
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But the point is, if you have covered, the guy vBpeaks to you, they will know. But most likely if
you're out at night and you wear a miniskirt, & sery good chance, especially in our days, that yo
will get raped or something. That's why it's reguairfor us to cover up. Because the devil will campe
to you. Even if not all men are like this. The @ass to protect us.

| denne diskusjonen blir forholdet vi/dere tydatigrkert. Uten at det blir sagt direkte er
indikasjonen at det egentlig er vestens kvinner soomdertrykt. Jeg tolker noen av
utsagnene som en indikasjon pa at den islamskdrkleégn symboliserer noe "helligere” enn
den vestlige, noe som gjgr at man lettere unngargoep og sjikanering fra menn. De
papeker ogsa at hijab (og islamsk klesdrakt) foevieroppens dyrbarhet og forhindrer
kvinnen i & veere et sexobjekt for menn. Dette astyd vestens kvinner lar seg undertrykke i
form av & veere pa utstilling for menn. De er ogsd infiare for & bli utsatt for vold og
trakassering. | tillegg far jeg et inntrykk av g kvinner i informantenes gyne degraderer
kroppen. Blant annet forteller Lamis at hun pléidorklare bruk av hijaben ved & bruke epler
som eksempel. Hvis man fikk valget mellom et skeple og et eple med skall er det vel liten

tvil om hva man ville valgt? "Sannsynligvis villeam tatt det som var urgrt”.

Flere argumenter ble framhevet i denne debatteks.ftanken om mannen som det svake
kignn og som derfor ma beskyttes mot seg selv. ia@rdorbyr kontakt mellom kvinner og
menn som ikke har familieere relasjoner. Informaatiarvekt pa at det ikke bare er kvinnene
som ma dekke seqg til, ogsa menn ma kle seg modasuten er begge kjgnn palagt & senke
blikket i mate med hverandre. Pa spgrsmalet om kkkener har seksualdrift slik mennene
har var svaret at det hadde de. Likevel er detggjdrant jentene at det er menn som har den
stgrste utfordringen nar det gjelder & avsta fraligye tanker og handlinger, derfor ma
kvinnene ta flere forholdsregler. Samme eksempévpinens overlegenhet ble gitt til meg

av en eldre kvinne pa senteret, samt tre forsiglinformanter. Her fortalt av Hafsa:

God gave us something stronger then them. A pergplained to me once: It’s funny how if there was
one woman in a room with hundred men. If they tteededuce her and she didn't like any of them, she
could simply walk out of the room. Easily. But bzly, if a woman want to seduce hundred men, it
would not be very difficult. She is stronger thaem.
Et annet argumente var at kvinnen er hellig og @erma hun seres og beskyttes. Noen ga
uttrykk for at de betrakter hijaben som en gaveGtal som et tegn pa kjeerlighet til kvinnen.

Aisha forklarer:

What in the world is most precious? Like pearlss Imoney... You want to hide it. That's how it is
with the woman body. It’s precious, cover it up!
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Det var sveert viktig for informantene a presiserertstor respekt kvinnen egentlig ngat i
islam. To av informantene refererte til en hadién BMluhammed skal ha svart

"Your mother”, pa spgrsmal om hvem man skal resgekhgyest. Da vedkommende spurte
hvem som kom deretter, svarte Muhammed igjen "Yoather”. En gang til gjentok han
samme svaret pa samme spgrsmalet, fgrst ettee iy svarte han

"Your father”. Farah hadde et annet eksempel:

Women have such high status in Islam. They are iqglsb high. Like the Prophet says, " The roadroad

to heaven is under your mothers feet”.
Slike utsagn mener jeg indikerer at jentene haypgfattning om at kvinnen egentlig innehar
en hgyere posisjon hos Gud enn mannen. Selv omedsg@rer Koranens budskap om at
mannen og kvinnen er likeverdige, er de sveert dpataa referere til nevnte utsagn som
setter kvinnene litt over mannen. Deres holdnimgener jeg har klare paralleller til i
kignnsdebatten innenfor islam som er belyst i kalp. Mange forklaringer og argumenter
har en innfallsvinkel til religionen som basereg ga et kvinneperspektiv. De som mange
andre "nytolkere” overser ofte patriarkalske traahiglle fortolkninger og fokuserer pa tekster
som fremhever kvinnens posisjon og ikke minst mate de tradisjonelle oppfattningene
om kvinnens rettigheter og sosiale funksjon i saméi. Miriam Cooke mener at kvinner som
fremmer denne type idéer, per definisjon ma betsakbm feminister. Det er som nevnt ikke
uvanlig at mange muslimske kvinner, slik dem Cosikéer til, aviser "merkelappen”
feminist. Jeg diskuterte ikke begrepet feminismel méne informanter. De uttrykte heller
ikke tanker rundt "kvinnekamp” eller nytolkning.glepplevde at informantene ikke oppfattet

sin tro og praksis som noe nytt, eller slik ande@reerer det, som moderne tankestrgmminger.

Under samtalene tok jeg opp de typiske problermgi#ine rundt temaet "er muslimske
kvinner undertrykt?” Vi snakket om tvangekteskadgrkoneri, at kvinnen ikke fikk ta
utdannelse, at hennes plass var i hiemmet og ah&wikke kunne veere ledere. "A big
misunderstanding”, var jentenes hovedforklarindgwpdrdan kvinnens rolle i islam har blitt
oppfattet og praktisert. Informantene brukte arguteree “lack of knowledge” og “it’s
tradition, not Islam” ofte, uten & egentlig noemgartdype disse forholdene. | trdd med nye
(feministiske) tankestrgmninger synes jentene detrelig at sa mange ignorerer det faktum
at profetens hustruer hadde sveert betydelige pogisjAisha sier:

Woman should stay in the house. That's not true. fifophet’'s wife Aisha was actually a teacher. The
first wife, Khadija, was defiantly out there. Shasaa businesswoman. And she was his boss. After
Muhammed passed away, everybody came to her favlkdge. She gave lectures and everything.(...
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| forbindelse med spgrsmalet om arbeidende kvihadde mange av informantene en

tilleggsopplysning & komme med, nemlig at Koranarkgnnen muligheten til & beholde

pengene hun tjente i motsetning til mannen somentfitle sin inntekt. Kaminar forklarer:
Actually Islam gives higher status to women. Whatdhe woman makes, it's for her and not for a

husband. And if she choose that she wants to hebt, it's okay. But if she wants to buy a cadan
keep it to herself, that’s also ok.

Jeg opplevde dette argumentet som det mest pophtsientene nar det gjaldt kvinners rett
til & arbeide og kvinnens frihet i islam: "Hvorfinnes denne regelen hvis det er slik at

kvinner ikke skal arbeide? Det er helt motstridénde

Malak forteller om sgsteren som utdanner seg sgm Mar jeg papeker at sikkert ikke alle

muslimer vil bifalle det sier hun:

Then give me a proofe. Give me something from thea®. Give me something our Prophet
Muhammad said. Once you give me the proof, | validve it. But if its so haram, why is it so many
educated women Muslim doctors today? Back thewaintime, there were Muslim nurses and they
used to cover the wounds of men.

Slike reaksjoner var vanlig "Hvor star det?” ell&i meg et bevis!”. Holdinger som dette
mener jeg sammenfaller med synet pa selvstendsgimetieg har veert inne pa tidligere, og
som informantene fremhever sa ofte, & sgke kunnsiatille spgrsmal. Omar Shah pastar at
dette er en tendens blant unge: "Den yngre germerasjav muslimer i dag har et annet fokus
enn foreldregenerasjonen. Noe som henger sammeem&drre selvsikkerhet og autonomi i
forhold til det & leve som muslim” (Shah 2004:34prhold til mine informanter har dette
gyldighet, men jeg vil likevel sette en hake vetebaelsen selvstendighet. Slik tidligere
beskrevet er informantene tydelig knyttet til atjgpefellesskap. Slik jeg ser det spilte
tilhgrighet til gruppen en avgjgrende faktor fondeuslimske identitetsdannelsen hos
jentene. De la heller ikke skjul pa at kunnskapesatt med om islam, i stor grad méa
tilskrives hverandre. | tillegg statter de segtitoriter som imamer. Informantenes meninger

var sjelden springende.

Selv om jentene, i trdd med ny islamsk kvinnetengnvar opptatt av a fremme kvinnens
posisjon i islam, var det slett ikke slik at de tkstand fra alle tradisjonelle ideer om kjgnn.

De statter islams idéer om hva som er "kvinneligg”mannlige” idealer og hvordan

relasjonene mellom kjgnnene skal veere. Verdengheldat menn og kvinner er like foran
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Gud, men de har forskjellige evner og potensiadedermed ulike rettigheter og plikter i form
av komplimenterende roller i samfunnet (Jacobsé22®8). Jeg far en forstaelse av at mine
informanter hevder at kjignnene skal ha like redigh Jeg kan ikke huske at jentene noen
gang nevnte noe menn kunne gjgre som ikke kvinagdé mulighet oqg tillatelse til. Derimot
var ulike plikter og ansvar en annen ting, for ekgel nar det kommer til arbeid og

familieliv.

6.2  Utdannelse og arbeidslivet

| spgrsmalet om a ta utdannelse mente informargtedet er en plikt fra Gud som gjelder
begge kjgnn. Man har plikt til & ta i mot all kukap. "Pa dommens dag vil Gud spgrre deg
om du har gjort alt du kan for & bli klokere”, feiter Hafsa. Det er en tendens bade i
muslimske land og vestlige land at flere muslimiski@ner tar utdannelse. | boké&fuslim in
Americasier Jane Smith at selv om kvinner er mer aktiudeslivet og tar hgyere utdannelse
gar dette sjelden pa bekostning av familielivet itBrh999:105). Hun mener at flesteparten

av muslimske kvinner ofrer jobb og karriere fora&re hjemme hos barna. De vil ikke

overlate barna til en barnehage eller til andrdteber et standpunkt flere av mine informanter
gir uttrykk for at de stgtter. For Farah er beggkedopplagt, bade utdannelse og det a se etter

barna sine selv:

That's my mother, if | didn’t go to college she vidprobably kill me. School is very important torhe
education is very important to her. The other dag/was like* When you get married, are you gone
work or stay at home?” And | told her, you knowean't tell you that now. If have a young kid, | am
not going to throw him in a day-care and go outwodk. But yes, | am going to presume a careerland
am gonna stay at home. If | grow up without anyoadion and | move in with my husband and
something happens to him and he can't earn a livifggre is me and my kids gonne go?

Til tross for at alle informantene mener det etigikned utdannelse er det ogsa tydelig at de
er av den oppfattning at kvinnen er pliktet tibdhbvedansvaret i hjiemmet. Kadra sier:

Of course I’'m going go to college, but | see myadién | have kids, | want to raise them. | wanthmgband to
work, bring home the money and take care of maritwo be around my kids, see what they're doiny But
it should be my choice and | shall be as activieveant.

Pa sparsmalet om ikke deres fremtidige mann kae gemme og hjelpe til er det
tilsynelatende ingen umulighet. Det refereresttMahammed gjerne hjalp til i huset, gjorde
rent og lappet sine egne sko. Likevel, forklargretenannens oppgave primzaert & jobbe og
skaffe penger, mens kvinnen skal passe hjemmet.ramm og kvinne har man ulike
kvaliteter og dermed ulike plikter, men begges @wey er like viktige. De ser pa det som en
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fordel at de slipper unna de gkonomiske forplildetsog det ansvaret menn har og papeker
heller den friheten de har: de kan jobbe hvis tldoeholde pengene sine selv og kjgper de
noe er det helt og holdent deres. Denne oppfainimy hvordan familielivet skal organiseres
er ikke fremmed i Vesten. Forestillinger om kjeameflien er en betraktning av kvinnen som
omsorgsansvarlig og mannen som forsgrger. | datigeekvinnekampen har dette veert et
viktig moment i kampen om likestilling: Det en maken gjgre, kan en kvinne gjgre og
omvendt. | teorien virker det som om mine infornear@r enig i dette, likevel prioriterer de
familien. Selv om kvinnekampen i vesten har fdnntange endringer, er ikke en slik
prioritering uvanlig her heller. Mange kvinner vetd innrette seg etter mannen. lkke bare
prioriterer de hjemmet, ofte er det ogsa slik atsedt hvor god Ignn eller posisjon kvinnen
har, har mannen bedre (Lorentzen/Miihleisen 20064 11kevel vil jeg past at tendensen
er at forestillingen og praksisen nar det gjeldenkers plass og posisjon, har endret seg
radikalt i vesten i lgpet av fa tiar. Elementereadringene ogsa fatt feste i enkelte muslimske

miljger?®

| samtalene omkring det & delta i arbeidslivet kanmn pa eventuelle hindringer i forhold til
a veere muslim. Det vil sannsynligvis oppsta sitej som vil kreve f.eks. samarbeid og
neerkontakt med menn. Denne problematikken harjemeattet ta stilling til etter mange ar i
fellesklasser pa skolen: gruppearbeid, konversasjoed mannlige leerere og handhilsing.
De fleste av informantene papekte at seerlig hasidiilvar det starste problemet, dette fordi
dette i vestlige samfunn blir sett pA som en hiaéitggest. Her mente jentene at hvis det var
rom for det, var den beste lgsningen & enkelt e fprklare: "I'm a muslim and it’s against
my religion”. Informantene sa at ut av erfaring d&dte akseptert. Men, det kan selvfglgelig
oppsta situasjoner hvor det ikke er tid eller ramdenne type forklaring, og da far man heller
bare hilse. Ogsa det & ha gyekontakt med den nakkertil er jo ogsa en vanlig gest. Det
kan ogsa bli oppfattet som uhgflig hvis man ikkeendblikket til den man konverserer med.
De fleste av jentene Igser dette problemet med&sike blikk opp, men ellers er det "lower
your gaze” som gjelder. Bahia forteller at hun éigiriks om a ta av seg brillene nar hun
snakker med laereren eller mannlige medelever. Sidarser sa darlig, ser hun dem liksom
ikke. Hafsa mener at det kommer an pa aldersfeliskj og posisjonen til vedkommende, er
det muligheter for at det kan oppsta en situasgmahn tiltrekkes av hverandre?

22 Referer til en artikkel av Haavind (1982)
% Se kap. 2, Kvinner og islam
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I guess a professor will be fine and a doctor (.u) like a colleague or a male-student | prefeotodr
my gaze. But once in a while look up and look doWy. not to look close, you know. Try to make a
distance, not to much eye contact. If you talkamsbody and make eye contact, you open a door to
start talking about other things. And that is sdrimgf that we are not allowed to. Talk to the opf#osi
gender. You know that. Unless we must, unlesaitigcessary reason. But not hanging out, sitting
down, have a cup of coffee.
Det virker som om informantene tidligere har digktimaten & hanskes med situasjoner
relatert til motsatt kjgnn: Hvordan man kan unndgadne i kinkige situasjoner og hvordan
laser man eventuelle problemer som oppstar? Dert apksa lik oppfattning om hvor
grensene gar. "Ma man snakke, sa snakker man” venddy dagligdags snakk holder man
seg unna. Pa meg virker det ikke som om jentenpédette som store problemer og de
konkluderer med at alt egentlig handler om intemsjo”Er dine intensjoner riktige, gjar du
ikke noe galt”. De var ogsa ivrige med a papekeglene er der for & beskytte mennesket,

Gud har satt grenser av kjeerlighet.

6.3  "The beauty of Islam”

Islam to me means submission. | submit myself ¢éoltbrd. I’'m his, | belong to him. Everything he say
in the Quran | follow. Everything | do | do for hianly. Every step | take is for God only. Why | am
study? Because God told me to. Every intentiowisod.

Denne bekjennelsen kommer fra Hafsa, men den erukk de andre informantenes
overbevisende svar pa hvilken betydning troen biadém. Det viktigste momentet er
underkastelse. Alt Gud har fortalt deg du skal@jgkal du gjgre. For jentene er det opplagt

at fordi Gud har skapt deg vet ogsa han hva saihditt beste. Abeer forklarer:

So Allah says in the Quran, do this and do thdg it first and then | ask, why? So how come | tan’
date or drink alcohol? Okay, so this is the reasdon’t understand, it’s okey, this is Allah speakto
me. Not some man who is telling me “Do this”, haisan, he can do mistakes. But | believe this is
Allah, the one who created me, so he can not makmkes. So it doesn’t matter to me what the ile i
I don't question it, | do it and then | will try tenderstand it.

Pa spgrsmal om det er noe de synes er vanskealigta £ller forholde seg til svarte
informatene nei, med begrunnelser som ligner deeAga. Det kan vaere ting man ikke helt
skjgnner der og da, men sannsynligvis vil man &odstt etter hvert. Hvis man har tro pa at
det Gud sier er det rette fales det egentlig ikkeanskelig. Det krever mye av en, men det
gigr godt nar en far det til. | tillegg legger dekv pa at det & forholde seg til Koranen og stole
fullt og helt pad Gud egentlig gjer tilveerelsendett Kadra sier:
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Everything there is to look for in life is in thadok. It gives you all the answers. You don’t realked
to go and look for anything. It teaches me howealdvith other people, myself, life. From everyldit
thing to big things.
Det var ogsa viktig for informantene & papeke aéflunne leve slik ma man tro med hele
sitt hjerte og veere villig til & sgke mer kunnskapmer kunnskap man har, desto lettere er

det a se helheten i det og dermed “det vakre”.H-heskriver det slik:

So there is so many things that, if people justtedmo sit down and learn about Islam they wouldde
touched and they would come in to the religiors #tich a beautiful thing to sit down to people to
explain how beautiful Islam is and how much thifigsstogether.
Akkurat dette aspektet synes noksa viktig for niiiermanter. De vil gjerne fa frem at det
som for utenforstaende kanskje virker som hgye &mpstrenge regler, for dem er en fglelse
av meningsfullhet og lykke. Ofte etter at jentere florlart enkelte prinsipper eller fortalt en
historie fra Koranen eller hadithene avsluttesgjetne med “and that’s the beauty of Islam”
eller lignende.

Jentene var tydelige nar de snakket om troens bietyag tryggheten de fgler ved a falge
Guds vei. De papeker at de egentlig sjelden treageite pa hva som er riktig eller galt, alt
star skrevet Koranen Jeg spurte om det var lett a finne frem til svaregtivordan kan de vite
om det de forholder segq til er riktig? De flestei@ormantene mente at man bgr forholde seg
til en leerd. Det kan vaere vanskelig a selv finneiktege svarene. De leerde sitter pa mye
kunnskap og har beskjeftiget seg med de ulike probtillingene i mange ar. Det er ogsa best
a kun forholde seg til én laerd og fglge ham. Det\kare fristende a plutselig lytte til en

annen fordi han i en bestemt situasjon mener nweday og da passer deg best. Malak sier:

Islam is not supposed to be anything easy, it'pespd to be something hard. The harder it is theemo
it makes you strive to be better. So you pick arfekar, basically, that you follow. Although he rhig
say something differently... So you're like “oh,Kdiwhat the other scholar says”. But you picked one
scholar so you follow him. It makes it too easyadfi can just pick and choose. Like this scholasday
can listen to music so | pick him, this scholarsshgion’t need to wear the hijab and so on.

Informantene vegrer seg for a selv lete etter sy@@@ventuelle spgrsmal som matte dukke
opp. De mener selv at de ikke har kunnskap ndkttlke det de synes uklaBet er viktig

for informantene & papeke betydningen av de leeadies harf* m& veere troverdig p& alle
mater. For det farste handler dette om at folk ¢b@dislimer og ikke-muslimer) har sa mange

misoppfattninger om hva islam star for. Informat@mener at for mange mennesker ytrer

24 Den lzerde ble alltid omtalt som han. Noen av infmmtene ble stilt spgrsmalet om kvinner kunne vestere. Da var svaret "of course”.
Det ble utdypet noe seerlig mer enn at det vargjadiat det var menn.
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meninger og tolkninger som de ikke har belegg@atte skaper rot og forvirring. Videre
handler dette om en personlig forsikring. Falgeeduaerds rad og det du gjar viser seg a
veere galt, mener informantene at Gud ikke vil dgrdetg Ansvaret ligger hos den leerde og

han er derfor ngdt til & veere “ekte”.

Slik jeg far har papekt er det en ambivalens mejlemenes oppfordring til selvstendig
tankegang og refleksjon og hva de egentlig levier eéDet selvstendige momentet i "a lete
etter kunnskap” blir & velge mellom hvilke lserdenns&al lytte til og hvilke tolkninger man
skal forholde seg til. Jeg vil pa bakgrunn avelégvde at informantene, sett i lys av Giddens
teorier, har det tradisjonelle Giddens kaller tsgatiell kosmologisk forstaelse. Faste dogmer
og konkrete regler setter ramme for livet og tilglsen. For informantene er dette representert
av Koranen og legger grunnlaget for hvordan mahtsk&e og handle. Dette star i
motsetning til tendenser i det moderne samfunnehenGiddens. Der forholder menneskene
seg til et stort antall referanser og valgmuligheBelv om jeg mener at mine informantene i
stor grad har muligheter for "a velge seg en stifeinfor islam, ledes de av et sterkt
fundament. Dette gjelder for eksempel for etikknogyal. | det moderne samfunnet finnes det
utallige mater & angripe problemstillinger pa, medigldens. Dette er ogsa et tema for
Bauman, som mener at alle valgmulighetene det medaennesket star overfor har fort til
frustrasjon og ulykkelighet for mange menneskath&ten” er ikke ukomplisert (Bauman
2004). Denne tankegangen er ikke fremmed for miif@inanter. De papeker at de slipper
unna mange uheldige situasjoner fordi de forhadeertil Guds bestemmelser. Det kan

f. eks. dreie seg om graviditet, vanskelige kjsadigforhold og ubehagelige hendelser som
konsekvenser av alkohol og rusmidler. Dette ersigiproblemstillinger i henhold til

tenarene, men for mine informanter handler det an et handler om hvilken skjebne man

skal fa i etterlivet.

A folge Guds vilje p& jorden er en inngangsbillégparadiset, der det virkelige livet

begynner. Hafsa forklarer:

But this is not the life to live, it's the life &fit. The test is to believe in him. If we choosewmneng
path, we loose. To heaven it’s not easy to go éntedts us because he loves us.
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6.4  "Modern is less religious”

Hva modernitet betyr og hva det vil si & vaere moédédrar veert gjenstand for debatt over
lengre tid og i ulike kontekster. Ogsa innenfoigiehenes verden er det moderne et
omdreiningspunkt som sveert mange diskusjoner kraigelt. Det kan handle om etikk og
normer. Det kan dreie seg om mater a forsta dedfysiske pa eller det kan ha med
gyldigheten av religigse skrifter & gjare. “For n@ det moderne et ideal, mens for andre er
det en trussel” (Hgjsgaard 2004:83). Jeg har emkeinger papekt tendenser hos mine
informanter som jeg karakteriserer som modernes al/ de teorier som er blitt presentert i
henhold til begrepet modernitet. | samtaler medenniiormanter om begreper som
modernitet og tradisjonalitet i henhold til islawil,jeg pasta at de er noe ambivalente. De
anvender termen i ulike kontekster der de i enkéfedler forener islam og modernitet, mens
de i andre sammenhenger ikke vil identifisere sed det moderne. For det fagrste er
informantene tydelige pa at islam ikke pa noen rag&iser utvikling i samfunnet. Som Hafsa
sier, islam er ingen gammeldags religion som ikkeker fremgang. Den er ingen kontrast til
f.eks. den teknologiske utviklingen. Mange av infantene sier at hvis man skal definere seg
selv i forhold til hvordan man forholder seg tikt®logi, ja da er de moderne. De papeker at
de bruker data og internett flittig og det sammel mebiltelefoner. ”I'm modern in the way
that | live in modern times”, sier Kaminar. Oftdaerer termene tradisjonell og moderne til
henholdsvis a ta avstand fra teknologien ellereatifisere seg med den (Rippin 2005:176). |
den forbindelse er det vanskelig a definere islam sadisjonell. Vogt skriver blant annet om
i hvilket enorm omfang muslimer har tatt i bruknéike hjelpemidler, saerlig med hensikt a
spre islams budskap. Kassetter og videoer bliridigtrt i stor skala og i senere tid har
muslimske tv-kanaler og internett ekspandert en@d¥agt 1993: 243-245). Mange av
informantene reklamerer f.eks. for internett i fodelse med a tilegne seg kunnskap om
islam. Rippin problematiserer imidlertid begrep@oe. Han hevder at selv om tradisjonelle
samfunn ikke benekter teknologien, er det andrddomentale aspekter som skiller det
tradisjonelle fra det moderne. En tendens er atnadater fram med a betrakte og forholde
seg til sider av livet pa samme mate som autoritete gjort det i fortiden. Seerlig pa omrader
der andre mennesker har lagt seg til et mer modes®yn og praksis (Rippin 2005: 177).
Slik vi har sett, vil jeg si at denne teorien samfaber godt vil med mine informanters
holdninger. For mine informanter er det utenketigerskal henfalle til en mer “moderne”

livsstil. Farah forklarer:
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As time is going on Islam is dividing. We do havBeatent sects, unfortunately. There are modern
versions of Islam, but it shouldn’t be that wagompare to other religions like when Christianitgtf
came down. Now there are sects of Christianityefary single person who believes in Christianity.
And | don't think it should be that way. Religioma command from God that came down. He told you
to live your life this way. You should not altetidased on how you want to live. (...) There shoulte’t
any changes. The great thing about Islam, in the bhmok of Quran there hasn’t been one change over
fourteen hundred years since it came down. LikeBibée, there’s thousands of different versions...

Nar det kommer til modernisering av islam insistéméormantene pa at Koranen er Guds ord
og kan ikke forandres eller ignoreres. Dette meleenar skjedd med Bibelen og det kristne
samfunnet. De peker pa at folk har plukket ut det passer og ignorert andre ting: Kristne
har modernisert religionen for og fa den til a irde seg samfunnets premisser, en slags
legitimering av hvordan man gnsker a leve. Dettdldg@ med islam. "You can’t modernize
Islam, whatever the Quran says, it says”, sier &lafin forsetter med a forklare det mange
av jentene mener nar de snakker om moderniserimgesoumulighet. Hun refererer til
moderniseringen i amerikansk historie som f.eksrésultert i at kvinner gar mer og mer
avkledd og at menn og kvinner har omgang med hdeeamenfor ekteskapet. Dette blir sett
pa som moderne og det er stikk i strid med Koramedog kan aldri bli normalen for en
ordentlig muslim. | diskusjonene kommer det tydélem at det er den vestlige moralen og

normene som er det moderne og dermed det somdhfiliredtt som negativt. Aisha sier:

It hurts people and it hurts me when people sayy @dm’t you be more modern? Why can’t you just
assimilate? What does this mean? Are you tellingoree less religious? And I'll be more like youlan
I’l be modern. If I'm not | am too traditional astlick in my culture. It becomes a negative wafd. |
non-Muslims says “She’s modern” it's a good thiBgcause then she’s more like you and trying to
assimilate.

Nar jentene snakker om en sakalt moderne muslideteen som kler seg vestlig, en som gar
ut "pa livet” og som dater gutter. Dette er et penh, i falge mine informanter. Seerlig er det
det et problem for de som kanskje ikke er sa stékeer lett for noen & venne seg til enkelte
vestlige vaner, men likevel kalle seg muslim. Déttefeil, sier de. Gud har gitt menneskene
klare retningslinjer for hvordan han gnsker atkid keve. De er evige og uforanderlige. En
felles holdning blant jentene er at betegnelsendenoe muslim” egentlig bare betyr mindre

religigs.

| noen sammenhenger opplever jeg at informantemeebtermen tradisjonell som noe
negativt, f.eks. nar de beskriver foreldregenerasjcsom tradisjonell i maten de blander
religion og kultur. Samtidig sier de at de er ntilck bruke begrepet om seg selv i kontrast til

det & vaere moderne. Aisha sier:
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If you want to separate between different waysrndenstand ideology, then you can maybe say that
someone is more traditional because they followcthigire. But now if you ask me, | am traditional.
Do | follow the right way? That makes me traditibiiaraditional here means that you go the way it
supposed to have been. And that’s what | do.

Jeg opplever p& mange mater at mine informantst&obegrepet moderne pa en annen mate
enn de kjennetegn som vanligvis assosieres meeterfineks. nar det gjelder sammenhengen
mellom moderniteten og kvinnen. Slik jeg beskrivi€ap. 2, er det en enighet blant islam-
kiennere at det har foregatt sma og store endripg@nkelte omrader nar det gjelder kvinners
status og rettigheter i islam. Det kan diskutedeglken grad og pa hvilken mate dette har gitt
seg utslag i praksis, men poenget er at det hagédr (og foregar) en debatt som fokuserer pa
hvorvidt maten islamske tekster har blitt tolketgpalet eneste gyldige, og tatt til orde for at
det kvinnelige perspektivet skal komme sterkermfren nytolkning av islamske kilder

(Roald 2004:191). Det virker som om mine informamteerser det faktum at det har foregatt
en slags kvinnekamp. De er klar over at muslimskerier far, og mange enna, har andre
forutsettninger enn dem nar det gjelder mange fdridkevel opplevde jeg ofte at de avfeide
mange diskusjoner med konklusjoner som "it’s a ladknowledge” eller "it’s culture not
religion”. Informantene gir utrykk for at de forludr seg til kildene og at de dermed baserer
seg pa den ekte islam. Ved a vaere en religigs itehoet sekulaert samfunn er det kanskje
lettere a finne en sti som fales riktig og en sthdkke styres av én autoritet som igjen
palegger deg én bestemt teologi. At muslimer fen®dgtyres av islam pa ulike mater virker
ofte fremmed for mine informanter. Det kommer kgaskem nar det uproblematisk av

Malak blir uttalt:

The religion was followed by the Prophet this wag & will stay this way, it will never change. 8o
the Prophet did this 1400 years ago, | will do tbday in 2005.

Jeg har i dette kapittelet pravd & belyse minerinémters forhold til islam, hvordan de
forholder seq til laeren i teori og praksis. Sadnkg jeg fokusert pa hvordan de ser pa
kvinnens status og posisjon, f. eks nar det gjaltdsnning, arbeidsliv og forholdet til det
annet kjgnn. Jeg har ogsa forsgkt a diskutereikie ptoblemstillingene i lys av teorier om

modernitet og tradisjonalitet, og ogsa si noe oformantenes holdninger til termene.
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Avsluttning

Et hovedannliggende for denne oppgaven har vaerpa sivilken mate islam har hatt
innvirkning pa identitesdannelsen hos mine infortegrog i hvilken grad troen pavirker
deres hverdag og livsanskuelser. Grunnet deregstpdelering til "the real islam”, har
oppgaven ogsa prgvd a belyse hva som ligger i.de¢tehar ogsa veert et forsgk pa se
moderne tendenser i deres mate a tenke og haihtlless for at de oppfatter seg selv som

sveert tradisjonelle.

| ulik grad deler mine informanter en bakgrunn d&am har fungert som en praktisk ordning
i hjemmet, mer enn en formidling av selve troenpl@pelsen av hva islam egentlig er og
hengivelsen til Gud, ble oppmuntret og stimulertate med hverandre. Kunnskap var et
ngkkelord hos mine informanter i forhold til derfioppvakningen”. Samtlige av
informantene sier at det & ha den riktige kunnskagme islam har fert til at det gar et skille
mellom dem og foreldregenrasjonen. De mener hovskjdlen er at de forholder seq til
islams egentlige leere, mens foreldregenrasjonemekster leeren med kulturelle tradisjoner.
Uttrykket "the real islam” handler om dette. Infantene hevder at de forholder seg helt og
holdent til de opprinnelige kildene, Koranen ogittaehe, som representerer det ekte. Saerlig
kvinnespgrsmal synes de a vaere opptatt av og dikbhg med "bevis” for kvinnens status
og muligheter. Kvinnens begrensede rettigheterngaanuslimske miljger og samfunn,
begrunner de med uvitenhet, vrangforestillingekolurelle arsaker. Disse faktorene, mener
mine informanter, ligger ogsa til grunn for muslinsem utgver vold og terror. Informantene
opplever disse som sveert gdeleggende. De hawdtileg opplevd mistenksomhet og avsky
fra samfunnet og ikke-muslimer. De fgler alle eliwduelt ansvar for det muslimske
fellesskapet, og ser pa det som en plikt & spogrimdsjon om islam som kan rette opp det

negative inntrykket.

Informantene definerer seg selv som "100% muslib€t vil ikke si at de ikke ogsa opplever
seg selv som amerikanere, men de har valgt en Eeesom baserer seg pa normer og regler
som pa mange omrader bryter med det gjengse i satfulentene har et gnske om starre
respekt og toleranse for sin overbevisning. Derfetefavorisering av sékalte "moderne”
muslimer. A veere moderne betyr at man bgr distanseeg fra religionen og gé i verdslig

rettning, i falge mine informanter. De tar avstéiradsakalt modernisering av islam og hevder
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at det er en umulighet, da Koranen er uforandaligtdVlohammeds liv og leere pa alle
omrader har gyldighet i dag som den gang. A fglgédmeds eksempel er veien til livet

etterpa, det virkelige livet, i falge informantene.

Gjennom oppgaven har jeg prgvd a vise at infornmantea tross av sine oppfattning av seg
selv som tradisjonelle, ogsa ma betraktes som med#&tye av det jentene representerer er
tendenser som gjerne assosieres med moderne stiegemidentene har skapt en distanse
mellom seg og sine foreldre, fordi de mener atlfsemenerasjonen og ogsa tidligere
generasjoner har "misforstatt”. De hevder at dersfid den rette kunnskapen og ser pa det
som en oppgave a formidle den videre. Videre utylde takknemlighet for & ikke vokse opp
i "hjemlandet”, fordi det ville fart til at de haddulgt strammen uten & stille spgrsmal om
etablerte normer og samfunnstrukturer kunne vailekfige i henhold til islam. Nar det
kommer til teologisk forstéelse representerer agimantene en moderne tenkning. A ga
utenom de muslimske lovskolene, a tolke tekstengyfider i hgyeste grad nye tendenser.
Spesielt gjelder dette kvinneperspektivet i islédt dette handler fgrst og fremst om a ta et

oppgjgr med det bestaende, noe som per definigiym imodernitet.

Mine informanter er ikke representative for allestnaske kvinner, ei heller for alle
muslimske kvinner i vesten. Likevel er det mye dyder pa at deres oppfatning av "the real
Islam” deles av mange. A leve etter Guds viljevdktigste, men pa de riktige betingelsene.
For mange kvinner rundt om i verden er det en karoperbevise omverden om disse
betingelsene. Andre, slik som mine informanter,kaarskje bedre forutsetninger. Forstaelse
og aksept synes uansett vanskelig a hente, badadroge muslimer, men ogsa hos oss som

for dem er "de andre”.
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Litt om informantene

Abeer, 20
fadt i Egypt, bodd i USA siden hun var tre
studerer matematikk, vil bli leerer

Farah, 17

fadt i USA, foreldre fra Egypt
senior high-school, vil bli gyekirurg
skriver dikt og elsker data

Kaminar, 20

fadt i Pakistan, bodd i USA siden hun var syv
studerer data, vil bli data-programerer

leerer arabisk

Aisha, 21
fadt i USA, foreldre fra Yemen
college, vil bli fysioterapaut

jobber pa farskole for barn med forskjellige probé

Nada, 18

fadt i Egypt, bodd i USA siden hun var tre
tar opp fag for a fa high-school diplom
jobber i café/kiosk

Horia, 20
fra Egypt, bodd i USA siden hun var tre

Malak, 16

fadt i USA, foreldre fra Egypt
high-school

spiller softball

har klasser for YMC pé skolen

Lamis, 17

fadt i USA, foreldre fra Egypt
senior high-school

vil bli leerer i barneskolen
hjelper moren i butikken

Bahia, 19
fadt i Egypt, har bodd i USA siden hun var tolv
studerer farmasi

Hafsa, 20

fodt i USA, foreldre fra Yemen

studerer pedagogikk

skal begynne som hjelpelaerer pa islamsk skole
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