
Betes, hommes et dieux dans la religion arcadienne 

Madeleine fost 

In Arcadia the links between animals, men, and gods are so strong that the boundary 
between these different worlds can be crossed. The god Pan symbolises the symbiosis 
between man and beast: he protects shepherds and their animals and his appearance is 
hybrid, half human and half animal. In myth, the metamorphosis of man into animal is 
considered as a punishment from the gods (Kallisto, changed into a she-bear for 
allowing herself to be seduced by Zeus; Lykaon, changed into a wolf for sacrificing a 
new-born human child to Zeus Lykaios). - On the other hand, the metamorphosis of 
gods into animals is a normal phenomenon, that implies no notion of regression; at 
Mantinea, Rhea makes Kronos swallow a young foal, which represents Poseidon; the 
legends of Thelpousa and Phigaleia tell how Demeter is transformed into a mare to 
escape the attentions of Poseidon. The god then takes the form of a horse and mates 
with her. - In ritual the closeness of animals, men, and gods is shown at Lykosoura by 
a ceremony in which the worshippers put on animal masks and perform dances in 
honour of the goddess Despoina who protects animals. 

Sous ce titre emprunte a P. Vidal Naquet,1 je veux montrer comment les liens 
entre les tetes, les hommes et les dieux sont a ce point essentiels en Arcadie 
qu'il n'y a pas de frontiere etanche entre ces differents mondes : dans les Je-
gendes et dans le culte, des hommes et des dieux prennent transitoirement ou 
definitivement l'apparence animale, entiere ou partielle, et le theriomorphisme 
de certains dieux (Jeur apparence animale) avait particulierement frappe Pausa-
nias. La Periegese de celui-ci est la source essentielle, mais I 'archeologie fournit 
aussi une serie de temoignages irrempla~ables sur les liens entre beres, hommes 
et dieux. 

I. Vidal-Naquet 1975. 
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Pan, symbole de la proximite des animaux, des hommes et des dieux 

Toutes sortes d'animaux sont attestes en Arcadie ; certains ont joue un role 
important dans le my the (les oiseaux du lac Stymphale, la biche cerynite ou le 
sanglier d'Erymanthe).2 Mais, le plus souvent, le contact entre I'homme et I'ani-
mal s'illustre dans les modestes ex-voto de sanctuaires ruraux : bergers et chas-
seurs sont largement representes. Plusieurs statuettes archa'lques representant 
des bergers coiffes du pilos proviennent d'un sanctuaire de Pan voisin de Berekla; 
I'un d'eux porte un veau ; trois autres, egalement trouves en fouille, sont drapes 
dans de lourds manteaux ou ils se recroquevillent contre le fraid. 3 A Glanitsa 
(Fig. 1), une silhouette decoupee dans une feuille de bronze figure un chasseur 
coiffe du pilos, qui court avec son chien (fin du VIe - deb. Ve s. ay. J.-C.)4 

Un dieu protege les bergers et leurs betes, ainsi que les chasseurs, et symbo-
lise la symbiose entre I'homme et I'animal, le dieu Pan.s Il est moitie homme et 
moitie bouc. De I' animal, il a la tete, les pattes, le sexe, la petite queue et le sy-
steme pileux ; a I'homme iI emprunte la station debout, le buste et les mains. 
C'est ce que montre par exemple, une statuette en bronze de Lousoi datee de la 
fin du Ve siecle ou du debut du IVe : la tete est celle d'un bouc dont la barbiche 
pend sur une poitrine humaine ; le sexe et les pattes sont ceux d'un bouc. 6 (Fig. 
2) A cote de cette representation dans laquelle les formes animales sont ac-
cusees, iI existe, des le Ve siecle, un type 'humanise' ou I 'animalite ne se ma-
nifeste plus que sous la forme de deux petites comes, comme le montre une 
statuette de Berekla de la fin du Ve siecle qui represente un jeune homme 
imberbe ; ce sont les deux petites comes qui permettent de l'identifier comme 
Pan. 7 Le monnayage de la Confederation arcadienne donne pour le IVe siecle 
I'image du dieu la plus idealisee (Fig. 3) : sur I 'un des types, iI est represente assis 
sur un rocher qu'il a recouvert d'une chlamyde. Son apparence est entierement 
humaine, sauf deux petites comes au front. Il tient dresse le lagobolon ; a ses 
pieds est representee la syrinx.s Les deux types, bestialise et humanise, sont 
attestes parallelement du Ve siecle jusqu'a l'epoque romaine. 

2. Voir lost 1992. 
3. Voir Lamb 1925-26, 138-9, pI. 24. Cf. Obinger 1992. Deux autres bergers a pelerine 

proviennent de Lykosoura: voir lost 1975,339-45, figs. 1-6 (cf. aussi Felten 1988,239-40, et 
Ray 2001, 269-70). 

4. Metzger 1940-41,21-5 et pI. III.2. D'autres feuiJIes de bronze decoupees proven ant du 
sanctuaire du mont Boreion representent un berger en pelerine, une chevre et deux taureaux : 
Rhomaios 1957 [1961], 114-63, figs. 51, 53 et 55. 

5. Borgeaud 1979 ; lost 1987-88,219-24 et pis. 27-9 ; Boardman 1997. 
6. Neugebauer 1951, 25-7 et pI. 16; lost 1987-88, pI. 29, fig. 4. 
7. Brommer 1949-50, 14 et fig. 11, et Jost 1987-88, pI. 30, fig. 7. 
8. Jost 1987-88, pI. 30, fig. 11. 
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Pan, ne en Arcadie, appartient au patrimoine arcadien et, sur le monnayage 
de la Confederation, il est le symbole de I 'unite nationale, Or son animalite est 
consideree comme naturelle ; rares et tardifs sont les auteurs qui, comme Lucien, 
eprouvent le besoin de justifier cette apparence (Hermes aurait approche 
Penelope sous l'apparence d'un bOUC),9 Aucun logos local n 'a ete juge necessaire 
pour I'expliquer, comme ce fut le cas, on le verra, pour Poseidon, Demeter ou 
Artemis. Ainsi le dieu Pan impose comme typiquement arcadienne l'image d'un 
personnage hybride. 

Si ce dieu hybride est unique, des metamorphoses en animaux, totales ou 
partielles, se rencontrent a plusieurs reprises dans le my the, tant pour les 
hommes que pour les dieux. 

Betes et hommes dans le my the 

La metamorphose en animal tient une place importante dans le my the en 
Arcadie. Quand elle est pr~tee aux hommes, elle est consideree comme un cha-
timent. On le voit pour la metamorphose en ourse de Kallisto. Selon la version 
'panhellenique', rapportee par Pausanias, Kallisto s 'unit a Zeus ; Hera, jalouse, 
transforme Kallisto en ourse (ou bien, le plus souvent, la metamorphose est 
imputee a Artemis) et Artemis la tue d'une fleche. Zeus en fait alors une constel-
lation, la Grande ourse. IO Pausanias lui-m~me note la contradiction qui existe 
entre cette version et la tradition locale arcadienne qui montrait un tombeau de 
Kallisto sur la route qui mene de Megalopolis a Trikolonoi. 11 Rien, en Arcadie, 
ne temoigne en faveur de la metamorphose en ourse (les monnaies d'Orcho-
mene, une cite qui n' est pas tres eloignee de Trikolonoi, montrent au droit 
Artemis qui vient de decocher une fleche et, au revers, une jeune femme assise 
sur un rocher qui s'effondre en arriere, le sein perce d'une fleche ; pres d'elle, le 
petit Arkas).12 Faut-il penser, avec], Larson, 13 que la tradition de la metamor-
phose avait cours en Arcadie ailleurs qu'a Trikolonoi? Le nom d'Arkas, fils de 
Kallisto, evoque celui de l'ours (arktos) et I'on peut imaginer qu'une tradition 
faisant naitre Arkas d'une ourse ait existe. Les attestations d'une telle version 
font cependant defaut l4 et l'on ne saurait donc decider si l'histoire de la 

9. Lucian Dial. D. 22.2. 
10. Paus. 8.3.6. Cf. Lyons 1997,205. 
11. Paus. 8.35.8. 
12. Voir Imhoof-BJumer et Gardner 1964,96 et pI. S.22. (Kallisto est egalement figuree au 

revers de monnaies de Methydrion, ibid., 105). La surface reduite dont dispose le graveur d'une 
monnaie ne me paratt pas suffire a expliquer l'absence de toute allusion a l'ourse. 

13. Larson 1995,90. 
14. Un texte d' Ariaithos de Tegee (FGrHist 316 F 1) rattache Megisto (i.e. Kallisto) a No-
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metamorphose fut bien elaboree en Arcadie. Quoi qu'il en soit, I' Arcadie etait 
dans I 'imaginaire grec une region ou la metamorphose en animal paraissait un 
chiHiment plausible. Le choix de I'animal, une ourse, pour la metamorphose de 
Kallisto, peut etre au demeurant en relation avec la personnalite d' Artemis. 

Le pe re de Kallisto, Lykaon, faisait I'objet d'un recit de metamorphose bien 
ancre, quant a lui, dans la tradition arcadienne : il est attache au sanctuaire du 
mont Lycee. Lykaon aurait sacrifie sur I 'autel de Zeus Lykaios un nouveau-ne 
humain, "et on dit qu'aussitot apres le sacrifice, il devint loup".ls D'autres 
versions tenaient la transformation en loup de Lykaon (et/ou de ses fils) comme 
la consequence d'un banquet sacrilege: pour eprouver s'ils etaient bien en 
presence d'un dieu, Lykaon (et/ou ses fils) auraient servi a Zeus de la chair d'un 
etre humain. Zeus, furieux, renversa la table du festin, mettant fin de maniere 
eciatante a la commensalite des hommes et des dieux. Parmi les chiHiments 
infliges a Lykaon et a ses fils se retrouve la metamorphose en loup.16 

Pausanias affirme croire au sacrifice d'un enfant offert par Lykaon a Zeus 
Lykaios et a la metamorphose en loup de Lykaon, "parce que cette histoire est 
racontee par les Arcadiens depuis les temps anciens" ; elle remonte a une epo-
que ou "Ies hommes etaient vis-a-vis des dieux des hates et des commensaux" et 
ou les dieux punissaient immediatement les hommes. En revanche, il refuse 
d'ajouter foi au recit selon lequel, depuis Lykaon, un homme continuerait a et re 
change en loup lors du sacrifice a Zeus et retrouverait sa forme humaine neuf ans 
apres, a condition de s'abstenir de chair humaine, car de son temps, affirme-t-il, 
les liens entre hommes et dieux se sont distendus et la justice divine est plus lente 
a frapper les hommes ; cette histoire n'est a ses yeux que "mensonge echafaude 
sur des realites vraies". On le voit, Pausanias prete foi a la tradition relative a 
Lykaon parce qu'elle est archa'ique ; son refus de croire a la Iycanthropie se 
fonde sur sa conception de i'evolution des rapports entre dieux et hommes. Elle 
s'appuie aussi sur un argument de raison : s'agissant du pugiliste Damarchos, il 
ne peut pas croire qu'il ait ete change en loup, car I'inscription qu'il a vue a 
Olympie n'en fait pas mention; eUe dit seulement: "Cette statue a ete dediee par 
Damarchos, fils de Dinytas, originaire de Parrhasie en Arcadie."17 Le Periegete 
recuse donc I'idee d 'une Iycanthropie rituelle sur le mont Lycee, dont Platon et 

nakris; mais iJ n'est pas certain qu'iJ faille le prendre au pied de la lettre, car 'Nonacrien' a 
plusieurs fois dans les sources un sens large: voir Dowden 1989,235 n. 30. Quant a I'idee 
qu' Arkas etait ne ours, elle est attestee dans Hyg. Poet. Astr. 2.1, mais ne semble pas avoir eu 
cours en Arcadie ou le petit Arkas est represente comme un enfant tant sur le monnayage de 
Pheneos (Imhoof-Blumer et Gardner 1964, pI. T 4) que sur celui d'Orchomene. 

15. Paus. 8.2.4-6. 
16. Pour ces differentes versions, voir Piccaluga 1968, 31-98, et lost 1985,261-2. 
17. Paus. 6.8.2. 
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Pline I' Ancien conservent pourtant le souvenir. 18 Cette attitude critique va de 
pair avec la repugnance de Pausanias devant les sacrifices humains,19 car la 
Iycanthropie est liee a la consommation de la chair humaine provenant d 'un 
sacrifice, 11 s'inscrit en faux contre une tradition dont Lycophron s' etait autorise 
pour definir les Arcadiens comme "lykainomorphes",20 

Si la metamorphose de Lykaon marque une regression au stade d'animal que 
perpetuent les Iycanthropes, lorsqu'il s'agit des dieux, le theriomorphisme, la 
forme animale des dieux, ne comporte aucune connotation negative, 

Betes et dieux dans le mythe et les representations cultuelles 

Poseidon est le dieu qui rev~t le plus volontiers une forme animale en Arcadie : 
avec I 'epich~se Hippios, il est lie au cheval. Quant a Demeter, c'est lorsqu 'elle 
est associee ace dieu qu'elle prend a I 'occasion I'apparence d'une jument. 

Le lien de Poseidon avec le cheval s'affirme a Mantinee, OU le dieu est appele 
Hippios, "Protecteur des chevaux", Apres la naissance de Poseidon, "Rhea dit a 
Kronos qu'elle avait mis au monde un cheval et lui donna a avaler, au lieu de son 
enfant, un poulain, comme elle lui donna par la suite, au lieu de Zeus, une pierre 
enveloppee de linges",21 A sa naissance, Poseidon est cheval ; en revanche, le 
culte ne connait que Poseidon Hippios, "Protecteur des chevaux", Ailleurs en 
Arcadie, le dieu se change en cheval. 

Deux logoi d'inspiration commune rapportes par Pausanias -I'un se situe a 
Thelpousa et l'autre a Phigalie - donnent a Poseidon et a Demeter la forme 
chevaline de maniere episodique, "Alors que Demeter errait a la recherche de sa 
fille, Poseidon, d'apres la legende, se mit a la poursuivre (iJ desirait s'unir a elle) ; 
al ors , elle se transforma en jument et alia paitre parmi d'autres juments, 
Poseidon, se rendant compte qu'il etait joue, prit I'apparence d'un etalon et 
s 'unit a Demeter -jument. "22 La version de I 'union de Demeter jument avec 
Poseidon-cheval, racontee a propos de Thelpousa, "etait entierement admise par 
les Phigaliens",23 A Thelpousa, le theme de la colere de la deesse permettait 
d'expliquer ses deux epicleses, Erinys et Lousia : je laisse cet aspect de c6te ici,24 
Le fruit de l'union des deux divinites n 'etait pas le m~me dans les deux cites. 
Selon le recit de Thelpousa, "Demeter eut de Poseidon une fille, dont il n 'est pas 

18. Pl. Resp. 8.565 d; Plin. HN8.82. 
19. Paus. 8.38.7. 
20. Lycoph. Alex. 481; voir lost 1989,285-93. 
21. Paus. 8.8.2. 
22. Paus. 8.25.5-7. 
23. Paus. 8.42.1. 
24. Voir lost 1985, 303-11. 
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d'usage de dire le nom a ceux qui ne sont pas inities, et le cheval Arion. A la 
suite de quoi, les gens de Thelpousa seraient les premiers des Arcadiens chez qui 
Poseidon fut denomme Hippios". La naissance du cheval Arion et I'epiclese du 
dieu montrent que la metamorphose en cheval n' est pas un simple episode 
romanesque ; elle traduit des affinites profondes, vOire, comme a Mantinee, une 
parente entre Poseidon et le cheval. C'est a lui qu'est lie le cheval, plus qu'a sa 
paredre Demeter dont la forme chevaline n' est qu' occasionelle. A Phigalie, 
rapporte Pausanias, "l'etre mis au monde par Demeter ne fut pas un cheval, mais 
la divinite que les Arcadiens appellent Despoina". Sur ce site, la transformation 
de Poseidon en etalon et de Demeter en jument trouvait son echo dans la statue 
de bois de la deesse dont Pausanias avait obtenu la description: elle avait la tete 
et la criniere d'un cheval et des representations de serpents et d'autres betes 
sauvages etaient ajoutees sur la tete. La statue, qui avait peri dans un incendie, 
avait ete refaite a I'identique par Onatas dans la premiere moitie du Ye siecle ; 
elle n'existait plus a J'epoque de Pausanias, mais le Periegete dit avoir appris du 
plus age des Phigaliens qu'iJ a rencontres que trois generations avant lui, des 
pierres etaient tombees du plafond de la grotte sur la statue et qu'elle avait ete 
detruite.25 Ainsi la forme chevaline revetue par le dieu et la deesse donnait d'eux 
une image qui paraissait normale en Arcadie. 

Ajoutons que pour la meme region de Phigalie, dans le sanctuaire d'Eury-
nome, Pausanias mentionne un xoanon feminin termine, a partir des hanches, 
par l'apparence d'un poisson.26 II n'a pas pu voir la statue (le sanctuaire n'etant 
ouvert que le jour de la fete d'Eurynome), mais les Phigaliens la lui ont decrite. 
Le commun des Phigaliens pensait qu'Eurynome etait une epiclese d'Artemis, 
mais les anciennes traditions gardaient le souvenir d'une Eurynome, vieille 
divinite des eaux et de la faune aquatique, fille d'Okeanos, dont le xoanon a 
queue de poisson conservait la memoire. On a ici une representation divine a 
demi-theriomorphique, dont Pausanias souligne I 'anciennete. 

Betes, hommes et dieux dans le rituel 

On a vu comment l'intimite entre les betes et les hommes, puis l'intimite entre 
les betes et les dieux avaient donne naissance a des legendes etiologiques as-
sociees tant6t a une epiclese cuItuelle (Hippios) tant6t a une statue de culte 
(Demeter Melaina et Eurynome). Dans le rituel, cette connivence se traduit par 
des ceremonies dans lesquelles les fideles revetaient des masques animaux. Le 
fait est atteste a Lykosoura ou les trouvailles archeologiques sont venues pallier 
le secret des mysteres de Despoina. Les fouilles du Megaron (oil se celebraient 

25. Paus. 8.42.3-13. 
26. Paus. 8.41.6. 
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les mysteres) ont en effet apporte quelque cent quarante figurines en terre cuite a 
tete d'animal : elles representent des personnages debout, hauts d'une quinzaine de 
centimetres, immobiles, vetus d'un himation et leur tete est celle d'un belier ou 
d'un bovin (Fig. 4) ; generalement ils portent un panier sur la teteP On a propose 
de voir dans ces figurines des representations de divinites. C'est peu vraisemblable, 
et l'on pensera plutat a des personnages masques: ce sont sans doute des statuettes 
de pretres et de pretresses masques ayant participe aux dromena des mysteres ou 
des figures de mystes et d'inities qui, apres avoir pris part a la procession en 
portant le materiel sacrificiel, auraient consacre ces offrandes rappelant la charge 
qu'ils avaient remplie. Ces personnages portaient des masques zoomorphes. La 
canephorie est une charge cultuelle frequente dans bien des fetes; le fait de revetir 
des masques d'animaux est plus insolite. Les rares exemples que l'on peut invoquer 
en Grece ne sont pas incontestables.28 Seule Chypre offre de vrais paralleles : 
plusieurs figurines de I 'epoque archaYque representent des personnages, fideles ou 
pretres, en train de coiffer ou d'enlever un masque de taureau, ou le tenant des 
deux mains.29 Mais I'illustration la plus evidente est fournie par le decor sculpte du 
voile de Despoina dans le groupe cultuel du temple de Lykosoura. 

L'un des bandeaux decoratifs de ce voile execute sans doute dans la fin du 
lIIe siecle represente le defile d 'une quinzaine de personnages deguises en 
animaux. (Fig. 5) En le rapprochant des terres cuites du Megaron, on est conduit 
a lui attribuer une signification religieuse liee aux mysteres de Despoina. Les 
tetes et, dans plusieurs cas, les extremites des membres de ces personnages 
appartiennent au monde animal, mais ils sont vetus en humains, ils ont des 
attitudes et des gestes d'humains (les uns jouent de la musique, tandis que les 
aut res dansent). PluWt que de demons-animaux costumes a la fa~on des hommes, 
il s'agit certainement d'humains deguises en animaux : ils portent un masque; 
leurs bras et leurs jambes sont recouverts ou prolonges par des pattes. 11 y a 
quatre musiciens (un renard (7) et un cheval soufflent dans une double flute, un 
equicte joue de la cithare, un cheval jouait peut-etre du trigonon). Les autres 
personnages (porcs, beliers et un ane) se deplacent en dansant. Plusieurs d'entre 
eux ont un mouvement tourbillonnant. La danse animee qu'executent les figures 
masquees nous situe dans une ambiance orgiastique. 

27. Voir Kourouniotis 1912, 155-8 et figs. 23-33; Jost 2002,157-9 et figs. 6.4 -6.5. 
28. On peut invoquer les fragments de craterisque de Brauron qui figurent une femme 

(pretresse?) et un homme portant des masques d'ours (Kahil 1977), a moins qu'il ne faille 
preterer une interpretation mythologique des figures masquees : voir Reeder 1995, 327-8. 
Autres attestations possibles parmi les masques du sanctuaire d' Artemis Orthia a Sparte 
(Loucas et Durie 1985,572 n. 5) et parmi les representations des vases cabiriques de Thebes 
(Daumas 1998, 30-1). 

29. Laurens et Louka 1987,23-32. 
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Les figurines en terre cuite trouvees dans le Megaron et les representations 
du voile de Despoina permettent de supposer qu'au cours de la celebration des 
mysteres avaient lieu une procession de canephores et des danses executees par 
des mystes et des pretres portant des masques et des extremites d'animaux. Ce 
rite original suggere une divinite des animaux, associee non pas a un animal 
particulier, comme Artemis a Brauron, mais protegeant diverses especes do-
mestiques. Les taureaux, les beliers et les porcs sont des animaux lies a I'idee de 
fecondite ; la presence des equides rappelle que Despoina est nee de I 'union de 
Poseidon-cheval avec Demeter-jument.30 

Nous I'avons vu, les dieux punissent parfois les humains en les metamor-
phosant en betes, mais eux-memes ne repugnent pas a se transformer en ani-
maux, et, pour rendre manifeste le lien entre les dieux et les animaux, les hom-
mes honorent les divinites par des mascarades animales. Betes, hommes et dieux 
sont intimement lies dans la religion arcadienne. 

Madeleine lost 
Universite de Paris X Nanterre 
200 A venue de la Republique 
F - 9200] Nanterre Cedex 
France 

30. Paus. 8.42.1 et supra pp. 97-8. 
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Fig. 1. Chasseur. Feuille de bronze decoupee proven ant de 
Glanitsa. Musee de Tegee, inv. 1736. (Cliche Ecole Franl(ai-
se d'Athenes A 46719.) 

Fig. 2. Pan. Statuette en bronze de Lousoi. (D'apres Neugebauer 1951, pI. 16.) 
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Fig. 3. Pan. Monnaie de la Confederation arca-
dienne. (D'apres Imhoof-Blumer et Gardner 1964, 
pI. V.3.) 

Fig. 4. Personnage a t~te de belier. 
Statuette en terre-cuite de Lyko-
soura. (Cliche M. lost.) 

Fig. 5. Personnages masques. Detail du voile de Despoina. Athenes 
MN 1737. (Cliche Ecole Fran~aise d'Athenes 36651, E. Seraf.) 


