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Om translitterering og stil

For translitterering har jeg brukt systemet til Librazy of Congress som per i dag synes &
veere det mest komplette og tilgjengelige.1 En del tilpasninger har imidlertid blitt gjort.
Blant annet f@lger arabisk translitterering samme system som norsk for store og smd for-
bokstaver. Mens jeg har opprettholdt tradisjonen med liten forbokstav i bestemt artikkel
(al-) for personnavn i noter og bibliografi, skrives den ellers i oppgaven med stor forbok-
stav etter linjeskift og punktum.

S4 fremt translittereringen ikke har brutt vesentlig med innarbeidet latinisering,
har jeg translitterert bdde personnavn og navn péd publikasjoner. Jeg skriver altsa al-
Qaradéwi, men Sadat for al-Sadat. De diakritiske tegnene er i denne sammenheng ment
som et supplement for & gjore internettsok pa arabisk lettere.

Valg av skrifttype ble gjort etter grundig utpreving av ulike alternativer. En artik-
kel av N. Madhani al-Husein om arabisk tekstbehandling introduserte meg for Arabic
Typesetting, en relativt ny Unicode-basert skrifttype.2 For dokumenter som skal behandle
arabisk, translitterering og standard latinsk skrift, fremstar denne i dag som et av de beste
alternativene for PC. Et problem er at tegnstorrelse er modellert pa arabisk, slik at linje-

avstanden er last til et minimum av punkter som tilsvarer en og en halv gang standard.

! Library of Congress, Cataloging Policy and Support Office, ALA-LC Romanization Tables: Tran-
sliteration Schemes for Non-Roman Scripts: Arabic, http://www.loc.gov/catdir/cpso/
romanization/ arabic.pdf.

’N. Madhany al-Husein, «Multilingual Computing with Arabic and Arabic Transliteration», 2006.



1. Innledning

I dette innledningskapittelet vil jeg introdusere premissene oppgaven bygger pa og gi en
oversikt over dens struktur. Kapittelet d4pnes med en hypotese som leder til oppgavens
problemstilling. Deretter introduserer jeg oppgavens teoretiske fundament, empirien som

ligger til grunn, for s& avslutningsvis 4 skissere oppgavens gang.

1.1 Problemstilling

The global system corrodes inherited or constructed cultural and personal identi-
ties; yet also encourages the creation and revitalization of particular identities as a

.. . 3
way O{: galnmg COIltI'OI over systemlc power.

I 1992 konkluderte Olivier Roy med at islamistiske bevegelser hadde vist seg ute av stand
til & levere politiske losninger som gjenspeilet deres revolusjonare ideologier og at de
dermed hadde mistet sin troverdighet som politiske formasjoner. Ut fra dette stipulerte
Roy at islamismen i revolusjonaer forstand stod fremfor et veiskille: Enten matte bevegel-
sene operere innenfor eksisterende politiske systemer, eller bli marginalisert og ytterligere
1'::1dikalisert.4

I en videreutvikling av denne hypotesen legger Roy i 1999 frem ideen om det
postislamistiske samfunn der det politiske og religiose er funksjonelt differensiert. Dette
medforer ikke en marginalisering av religion som sosiopolitisk premissleverander, men at
grupper og enkeltmennesker som ensker & islamisere samfunnet velger et mangfold av
nye, ikke-politiske strategier for 4 reislamisere samfunnet kulturelt.”

Det er denne aPolitiske trenden, samt hvordan islam endrer seg i mote med det
globale som er fokus for denne oppgaven. Ifelge Roy inneberer ikke et slikt mote en
gjennomgang av grunnleggende religi@se dogmer, men et mangfold av individsentrerte

reformuleringer som sammenfaller med en privatisering og fragmentering av religios

> Peter Beyer, Religion and Globalization (London: SAGE Publications, 1994), 3.
* Olivier Roy, L’échec de Iislam politique (Paris: Editions du Seuil, 1992), 39—43.
> Olivier Roy og Patrick Haenni, Le post-islamisme (Aix-en-Provence: Edisud, 1999), 11-30.
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autoritet.” En grunnleggende hypotese er derfor at islamisering og globalisering ikke stér i
et motsetningsforhold, men interagerer og pévirker hverandre gjensidig.

Dette er ogsa utgangspunktet nar den sveitsiske sosiologen Patrick Haenni i bok-
en Lislam de marché beskriver en utvikling han benevner «Det kommersielle islam».
Denne nye retningen innenfor islamiseringsbevegelsen karakteriseres av at ideer om
individets frelse, selvrealisering og soken etter okonomisk suksess overskygger ambisjoner
om politisk og sosial makt. Predikanter, pietistiske TV-programledere, uavhengige intel-
lektuelle, samt musikk- og filmstjerner fronter en ny form for islamsk religiositet med
innslag av synkretisme, nyliberalisme og protestantisk etikk. Mens den klassiske islam-
ismen bygger pa interaksjonen mellom det religiose og det politiske, vokser denne nye,
globaliseringsvennlige trenden ut av et samspill mellom gkonomi og islam, noe som
spréklig uttrykkes i en diskurs som kombinerer symboler fra begge systemer.

Haenni ser denne utviklingen pé bakgrunn av at islamistiske grupperinger i
mindre grad enn tidligere kontrollerer den islamiseringsprosessen de selv startet. Han ser
retningen pa bakgrunn av tre realiteter: avsakraliseringen av de islamistiske organ-
isasjonene, relativiseringen av deres aksiomer og fremveksten av mer ekstroverte former
for privatisert religiositet. Bevegelsen har ikke bare sitt utspring hos de overste samfunns-
klassene, men fremstér ogsa som en religionsform tilpasset disse.”

Den fremste eksponenten for en slik retning er i skrivende stund den egyptiske
predikanten og TV-programlederen “Amr Khalid (f. 1967). Khalid har i lopet av fa ar gatt
fra & veere regionens mest populere forkynner, til 4 lede en samfunnsbevegelse tuftet pa
amerikansk organisasjonskultur (t]zaqa"féfz kaérgfah).s Khalid som forstas innenfor en ny
generasjon predikanter, formidler islam pa en pedagogisk og empatisk mite i lys av folks
hverdagslige utfordringer. Som lekmann kan han ikke utstede fatwaer, men har likevel
betydelig innflytelse, mye pa grunn av sin evne til 4 utnytte ny medieteknologi. I tillegg
til trykte medier, distribuerer han sitt budskap ved hjelp av satelittfjernsyn, kassetter, CD-
er, DVD-er og Internett. I en artikkel publisert i a/-Hayah uttrykker Haenni, som de ti
siste arene har oppholdt seg i Kairo, at Khalid i kraft av sin TV-serie og sitt prosjekt

¢ Olivier Roy, Globalized Islam: The Search for a New Ummah (New York: Columbia University
Press, 2004), 3.
" Patrick Haenni, L islam de marché: L autre révolution conservatrice (Paris: Seuil, 2005), 7—18.

’ Haenni, a/-Hayah, 16. juni 2006.
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Livskapere (Sunna® al-hayah), tilsynelatende har startet den viktigste «utenombrorskap-
lige» reformbevegelsen i den arabiske verden.”

Denne oppgavens tema er nettopp “Amr Khalid. Hvordan formulerer “Amr
Khalid sine ideer om islam i mote med det globale, hvordan utnytter han de muligheter
som globalisering i form av nye medier gir, og under hvilke samfunnsforhold oppstar en

slik ideologi?

1.2 Diskursteori

There is a common social environment shared by all people on earth and this
globality conditions a great deal of what is happening here, including how we

. .. 10
form theories about it.

Den globale virkelighet betinger ikke bare vare studieobjekter, men pévirker ogsa hvor-
dan vi forholder oss til dem teoretisk og analytisk. Et godt eksempel p4 dette er hvordan
forskere med ikke-vestlig bakgrunn har kommet med verdifulle bidrag. I Orientalismen
dokumenterer Edward W. Said hvordan politisk og kulturell imperialisme uttrykkes gjen-
nom faglitteraturen,11 og innenfor studiet av religion illustrerer Talal Asad hvordan
Clifford Geertzs’" paradigmatiske definisjon av religion som symbolsystem, ikke tar
heyde for hvordan maktstrukturer spiller en avgjerende rolle i legitimeringen av religiose
diskurser. Begge henter inspirasjon fra Foucaults arbeider som systematisk viser at en
rekke mekanismer kontrollerer og organiserer produksjonen av enhver diskurs — den

religiose, si vel som den vitenskapelige.

Je suppose que dans toute société la production du discours est a la fois contrdlée,

sélectionée, organisée et redistribuée par un certain nombre de procédures qui

’ Ibid.

b Beyer, Religion and Globalization, 7.

" Edward W. Said, Orientalism, (London: Penguin, 2003; New York: Pantheon Books 1978).

" Clifford Geertz, «Religion as a Cultural System», i The Interpretation of Culture: Selected Essays
(London: Fontana Press 1993; New York: Basic Books, 1973), 87—125.

" Talal Asad, «Antropological Conceptions of Religion: Reflections on Geertz», Man, n.s. 18, nr. 2
(1983): 243—44.
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ont pour réle d’en conjurer les pouvoirs et les dangers, d’en maitriser I'événement

. b)) . . . r 14
aléatoire, d’en esquiver la lourde, la redoutable matérialité.

Ut fra dette forstas ulike diskurser — det veere seg forskerens egen eller studieobjektets,
som forskjellige mater & representere aspekter ved verden pé’l,ls og som dynamiske enheter
som skiller seg ideologisk eller systemisk fra andre diskurser. P4 idéplan kan man slik
skille en feministisk diskurs fra en islamistisk diskurs, eller systemteoretisk mellom
diskursen til det politiske og det okonomiske system.

I denne betydningen er en diskurs uleselig knyttet til sin kontekst og fir kun
mening i kraft av de sosiale forhold den blir Produsert og konsumert under.16 S4 fremt
man onsker & forstd betydningen av en diskurs, kan man kan derfor ikke utelukkende
studere det spréklige uttrykket. Milja)et som betinger diskursens eksternalisering og

internalisering ma ogsa tas i betraktning.

1.2.1 Islamsk diskurs som et uttrykk for religion

Ut fra premisset om at enhver diskurs er kontekstuelt betinget, er det logisk umulig, i
ontologisk forstand, & arbeide ut fra en universell definisjon av religion, rett og slett fordi
kulturelle og sosiale systemer til ulike tider har forskjellige oppfatninger av hva religion
er.” Enhver metodologisk definisjon av religion som begrepsverkt(ay vil derfor vere
8

problematisk, ettersom den i likhet med alle andre definisjonsprodukt vil veere betinget,1

. 19 ..
og basert pa forutinntatte og kulturbundne prototyper.” Naturligvis kan man som

" Michel Foucault, «L’ordre du discours», Lecon inaugurale au Collége de France , 2. desember 1970.
" Norman Fairclough, Analysing Discourse: Textual Analysis for Social Research (London:
Routledge, 2003), 215.

1 Jean K. Chalaby, «Beyond the Prison-House of Language: Discourse as a Sociological Concept»,
British Journal of Sociology 47, nr. 4 (1996).

v Beyer ser pa differensierte sosiale systemer som «mater & se pa». Se «Conceptions of Religion: On
Distinguishing Scientific, Theological, and ‘Official’ Meanings», Social Compass 50, nr. 2 (2003):
141-60.

b Gary Lease, «The Definition of Religion: An Analytical or Hermeneutical Task?», Method &
Theory in the Study of Religion 12, nr. 1 (2000): 291.

"R T McCutcheon, «Taming Ethnocentrism and Trans-Cultural Understandings», Method &
Theory in the Study of Religion 12, nr. 1 (2000): 305.
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Benson Saler anbefaler, eksperimentere med lokale kategorier,20 men kulturviteren vil al-
ltid vere «fanget» innenfor en diskursiv praksis, og mé redusere primermaterialet til
begreper som gir mening innenfor den praksisen som han eller hun opererer i — en
praksis som igjen er kontekstregulert og avhengig av kommunikasjon med andre domi-
nerende diskurser.

Forskjellen mellom en vitenskapelig- og intuisjonsbasert definisjon er derfor ikke
at den ene er riktigere enn den andre, men at man gir et steg lenger i forhold til &
spesifisere og klargj(are.21 Miélsetningen nar jeg definerer religion som analytisk kategori,
blir derfor & synliggjore analysens premisser, slik at definisjonen fungerer som et nyttig
utgangspunkt for fortolkning og analyse.22

Ut fra dette forstér jeg i denne oppgaven religion, og mer spesifikt islam, som en
form for kommunikasjon som bygger pd tradisjon, og som med en viss grad av
kontinuitet refererer til og legitimeres gjennom metanarrativ, hvis spréklige uttrykk er
Koranen, hadither eller andre relaterte tekster med tilsvarende status. Slik blir islamsk

diskurs et uttrykk for religion og objekt for det vitenskapelige studiet av religion.

1.2.2 Diskurs og den samfunnsskapte virkelighet

Any analysis of texts which aims to be significant in social scientific terms has to
23

connect with the socially constructive effects of discourse.
Ifolge Fairclough mé enhver analyse som har som maél & veere vitenskapelig signifikant,
koples til det faktum at diskurser potensielt har en sosialkonstruktivistisk effekt. Hvorvidt
en diskurs i betydning tekst eller tale kan ha en slik effekt er en funksjon av en rekke
omstendigheter.

Bruce Lincoln peker pé fire sentrale forhold som han mener er bestemmende for

. . . . 24
om €n d1skurs kan generere nye eller g]enskape ek51sterende 5051a1e strukturer. For det

* Benson Saler, Conceptualizing Religion: Immanent Anthropologists, Transcendent Natives, and
Unbounded Categories (Leiden; New York: E. J. Brill, 1993).

' Bruce Lincoln, «The Study of Religion in the Current Political Moment», i Holy Terrors: Thinking
about Religion after September 11 (Chicago: University of Chicago Press, 2003), 2.

. Lease, «The Definition of Religion», 288.

® Fairclough, Analysing Discourse, 3.
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forste avhenger det sosialkonstruktivistiske potensial av i hvilken grad diskursens agens
klarer & utnytte tilgjengelige kommunikasjonskanaler til 4 formidle sitt budskap. Dernest
knytter Lincoln diskursens Potensial til dens ideologiske overtalelseskraft. For det tredje
er diskursens sosialkonstruktivistiske Potensial avhengig av hvorvidt den fremkaller de
folelser i kraft av hvilke, nye sosiale formasjoner kan oppstd. Det fjerde og siste av
Lincolns kriterier knyttes til Iegitimering25 og sporsmalet om gjeldende maktstrukturer
legitimerer eller sanksjonerer den aktuelle cliskursen,26 et punkt som for ovrig
sammenfaller med Talal Asads argument ovenfor om at maktforhold spiller en sentral

rolle i legitimeringen av religiose diskurser.

1.2.3 Forholdet mellom tekst og kontekst

For & bedre kunne begripe forholdet mellom tekst og kontekst, har jeg tatt utgangspunkt
i en idé om et diskursfelt. Dette begrepet refererer her til en metodologisk modell som tas
i bruk for & synliggjere kontinuiteter, tilpasninger, samt hvordan posisjoner og meninger
endrer seg i en kontekst der maktforhold er i enchring.27 Jeg forstér dette i tre dimen-
sjoner, illustrert i figur 1.1.

Innerst, p&4 det mest konkrete nivaet finnes teksten/talen i tegn- eller lydbasert
form. Denne kan studeres intratekstuelt med fokus pé blant annet vokabular, grammatikk
og sammenheng; eller intertekstuelt — i forhold til hvordan en tekst bygger p4, inkor-
porerer, rekontekstualiserer og er i dialog med andre tekster.”” Modellens andre dimen-
sjon forstas som en diskursiv Praksis. Her blir teksten sett i forhold til hvordan en tekst
blir produsert, konsumert og distribuert. Aktuelle problemstillinger er hvem som har
produsert teksten, hvordan publikum forholder seg til den og gjennom hvilke medier den

blir formidlet. For 4 knytte de to foregdende nivaene til maktstrukturer og den sosiale

* Bruce Lincoln, Discourse and the Construction of Society: Comparative Studies of Myth, Ritual,
and Classification (New York: Oxford University Press, 1989).

® Om legitimering se Peter L. Berger og Thomas Luckmann, The Social Construction of Reality: A
Treatise in the Sociology of Knowledge (New York: Doubleday, 1967), 92—128.

* Lincoln, Discourse and the Construction of Society, 8—9.

" Kocku Von Stuckrad, «Discursive Study of Religion: From States of the Mind to Communication
and Action», Method & Theory in the Study of Religion 15, nr. 3 (2003): 266.

® Fairclough, Analysing Discourse, 17.
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orden i vid forstand, inkluderes en tredje dimensjon. Denne omtales heretter som

kontekst og knytter diskursive praksiser til politiske og kulturelle maktstrukturer.

Samfunnsmessige forhold

Produksjon
Distribusjon Tekst
Konsumerin \
Tolkning
Diskursiv praksis

Ideologi og hegemoni > Forklaring

I
Kontekst

Figur 1.1. Modell av diskursfelt i tre dimensjoner.
Inspirert av Fairclough (1992: Fig 3.1; 1995: 98; 2001: Fig.2.1) og Jones (2004: Fig. 3.1)

1.3 Kildemateriale

Som ved all kvalitativ analyse tar oppgavens analysedel utgangspunkt i et snevert materi-
ale. Likevel mener jeg at utvalget som ligger til grunn reflekterer viktige trekk ved “Amr
Khalids diskurs. Utvalget er gjort tematisk etter en gjennomlytting av et stort antall TV-
programmer og lydopptak, samt en gjennomgang av artikler hvor Khalid omtales i
arabisk og egyptisk presse. De tre utvalgte emnene som ogsd grovt tilsvarer inndelingen i
oppgavens diskursdel, er kvinner, reform og kulturpolitikk.

Primerkildene har jeg med f& unntak hentet fra Internett og bestar hovedsakelig

av lydopptak av forelesninger og fjernsynsprogram, samt avis- og tidsskriftsartikler. Jeg
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har i prosessen lagt vekt pi & bruke mest mulig kildemateriale pa arabisk. Mens aviser og
artikler er skrevet p4 moderne standardarabisk, kombinerer lydmaterialet egyptisk dialekt
og koranarabisk. De aktuelle lydopptakene har jeg spﬂt inn, gatt gjennom ved hjelp av
lydredigeringsprogrammet Audacity, og i noen tilfeller grovtranskribert. For & identifisere

koransitater, har jeg hatt god nytte av nettstedet holyquran.net som tilbyr koransek pa
arabisk.

1.4 Metodologiske betraktninger

Det faktum at kommunikasjon potensielt har global spredning blir gjerne tatt med som et
element i en analyse. Det blir imidlertid i langt ferre tilfeller reflektert over hvilke kon-
sekvenser dette har for hvordan Vitenskapelig diskurs blir og kan bli produsert.
Utviklingen de siste arene har ikke bare fort til en endring i maten informasjon formidles
pd, men ogsa til en styrking av eksisterende media.29 I dag er nesten alle storre egyptiske
og regionale aviser, en rekke relevante tidsskrifter samt nettstedene til mange av de som
blir omtalt i denne oppgaven, tilgjengelige gjennom Internett.” Dette gjor tilgangen pa
primearkilder gjennom Internett betydelig. Med tilstrekkelig sprak- og bakgrunns-
kunnskap har man tilgang til det som skjer akkurat n4, og kan pa en mer tidseffektiv ma-
te enn tidligere finne frem til relevante kilder. Gitt at nettadressene inkluderes i
dokumentasjonen, blir ogsa kildematerialet som ligger til grunn, tilgjengelig for leseren
pé en helt ny mate. Selv om nettadresser til tider endres, er det som oftest enkelt ut fra
tittel & finne frem til de aktuelle kildene ved hjelp av spkemotorer.

Nar det er sagt, forutsetter utstrakt bruk av internettkilder et kritisk blikk, spesielt
med hensyn til seleksjon. En tekst ma oppfylle visse kriterier for at den kan betraktes som
vitenskapelig relevant. De grunnleggende kildekritiske sporsmalene om hvem, hva, hvor

) ) ) 31,
og hvorfor, er like relevante for materiale hentet fra Internett som for trykte kilder.” Pa

* Gordon D. Newby, «The Use of Electronic Media in the Study of Sacred Texts», i New Approaches
to the Study of Religion, red. Peter Antes, Armin W. Geertz, og Randi R. Warne, Religion and
Reason (Berlin: Walter de Gruyter, 2004), 45.

*q motsetning til europeiske aviser, er utgavene som er fritt tilgjengelige pa Internett som regel mer
eller mindre identiske med papirutgavene.

* Morten Thomsen Hojsgaard, «Religion bak skjermen: Kvalitetskriterier og kildekritikk i
religionsfaglig bruk av Internett», i Metode i religionsvitenskap, red. Siv-Ellen Kraft og Richard J.
Natvig (Oslo: Pax Forlag A/S, 2006), 146.
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grunn av mangel pd «konvensjonell» dokumentasjon, kan det imidlertid vare vanske-
ligere & gi sikre svar pé slike sporsmal. I denne oppgaven har for eksempel mangel pa
kunnskap med hensyn til datering, forfatter og medium veert en utfordring. I de tilfeller
der jeg ikke har kommet frem til tilfredsstillende svar, har jeg utelatt kilder som i
utgangspunktet syntes bide informative og relevante.

Med bakgrunn i at forelesninger og TV-program utgjer viktige deler av kilde-
materialet til denne oppgaven, er det relevant & papeke at reduksjon av tale og levende
bilder til tekst, gjor at viktige elementer gér tapt. Talt ord spiller en mye viktigere rolle i
arabisk enn vestlig kultur. Talekunst og retoriske aspekter far desto storre betydning.
Halldén gér i sitt studium av predikanter si langt som & trekke paralleller mellom
prosaiske elementer og musikk.” For TV-programmer og kombinasjonen av kraftfull
retorikk, musikk, visuelle effekter og manipulativ redigering, blir reduksjonen enda
tydeligere. Sammensetningen av slike elementer kan vare svert virkingsfuﬂ og tendere
mot det som Baudrillard kaller <<hyperreality»; nemlig det at tegn som kodifiseres
gjennom TV-bilder, kan gjenspeile Virkeligheten pé en mate som overgdr Virkeligheten i
sin ekspressive kraft.” I lys av at Khalid er beromt som en eksepsjonelt flink retoriker,
ville det veert interessant & gjore rede for hvilke teknikker Khalid bruker for & formidle
sitt budskap. Selv om jeg kort vil kommentere dette aspektet, métte jeg av plasshensyn
utelate det som en selvstendig del av oppgaven.

En annen viktig reduksjon skjer nir utdrag fra tekster og taler blir oversatt fra
arabisk til norsk. Det at leksikalske, tekstuelle, grammatiske og pragmatiske aspekt varier
fra sprék til sprék, representerer en utfordring for enhver oversetter.34 Ettersom det &
oversette Koranen krever spesiell kompetanse, har jeg i sterst mulig grad tatt
utgangspunkt i eksisterende oversettelser. Forst og fremst har Einar Bergs oversettelse til

norsk blitt lagt til grunn,35 mens i tilfeller der Bergs oversettelse ikke har gitt god mening,

- Philip Halldén, Islamisk predikant pa ljudkassett: En studie i retorik och fonogramologi, Lund
Studies in History of Religions, vol.13 (Lund: Religionshistoriska avdelingen, Lunds universitet,
2001), 31.

*Se for eksempel Jean Baudrillard, «Simulacra and Simulations», i Selected writings, red. Mark
Poster (Stanford, Calif.: Stanford University Press, 1988).

* Hussein Abdul-Raof, Qur'an Translation, Discourse, Texture and Exegesis, Culture and
Civilization in the Middle East (Richmond, Surrey: Curzon Press, 2001), 9.

* Koranen, overs. av Einar Berg (De norske bokklubbene, 2000).
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har tilpasninger blitt gjort med utgangspunkt i M. A. S. Abdel Haleems oversettelse.”
Der ingen av disse passer, har jeg etter skjonn gitt egne oversettelser som tillegg i

klammer.

1.5 Oppgavens gang

Fremstillingen bestar heretter av to hoveddeler: en kontekstdel (kapittel 2) og en
diskursdel (kapitlene 3, 4 og 5). I kontekstdelen vil jeg beskrive hvordan alliansen mellom
nye medier og karismatiske religiose aktorer har endret produksjonsforholdene for
religios diskurs, samt diskutere hvorvidt denne nye islamiseringstrenden har fort til en
fragmentering av religi@s autoritet.

I oppgavens diskursdel vil jeg presentere og tolke et utvalg av eksempler fra SAmr
Khalids islamske diskurs, med mal a4 avdekke sentrale karakteristikker ved Khalids
ideologi. og underseke hvordan Khalid legitimerer sine ideologiske narrativ gjennom
referanse til Koranen og relaterte skrifter. Hvert av kapitlene avsluttes med en tolkning,
der jeg vil trekke ut hovedpoenger som analyseres ved hjelp av et utvalg av teorier.

Oppgaven avsluttes med en konklusjon (kapittel 6).

* The Qur’an, overs. av M. A. S. Abdel Haleem (Oxford: Oxford University Press, 2004).
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2. Kontekst

Det overordnede malet for dette kapittelet er & peke pé kontekstuelle forhold som
betinger “Amr Khalids diskurs, i betydning tekst og tale. Jeg vil med andre ord peke pa
samfunnsforhold som jeg mener er viktige for & forsti fenomenet “Amr Khalid, med vekt
pé hvordan nye medier har endret Produksjonsforholdene for religios diskurs, samt
hvordan denne Produksjonen ma ses i lys av politiske og okonomiske maktstrukturer.
Videre vil jeg introdusere en ny generasjon religi@se akterer, hvorav predikanten SAmr
Khalid fremstér som den mest sentrale. Avslutningsvis vil jeg diskutere hvorvidt disse nye

aktorene kan sies 4 bidra til en fragmentering av religios autoritet.

2.1 Nye medier, statlig regulering og nye islamiseringsstrategier

Medier som Internett og satelittfjernsyn har i Egypt, som ellers i Midtesten, skapt nye
offentlige rom der lokale og internasjonale diskurser interagerer pad nye mater. Ifa)lge
Eickelman og Anderson stimulerer nye medier til en intellektualisering av islamsk diskurs
med utspring i middelklassen, som utfordrer religiose og politiske autoriteters
cliskursmonopol.37

En slik pastand har uten tvil en viss gyldighet i dagens Egypt, men ber ikke for-
veksles med en demokratisering av politisk og religios diskurs. En indikasjon er hvor lite
nye medier har pévirket den politiske utviklingen. Med unntak av regjeringspartiet, Det
nasjonaldemokratiske parti og Det muslimske brorskap, finnes det knapt politiske
institusjoner med folkelig stotte.”” Et halvt arhundre med autoriteert styre der islamistiske
fraksjoner har monopolisert den politiske opposisjonen, har satt sine spor.39

Hasanayn viser dessuten hvordan selve symbolet pé fri presse i den arabiske

. . . .. 40 .
verden, al-Jazirah, i ulike sammenhenger blir utsatt for politisk press, og Sakr advarer i

* Dale F. Eickelman og Jon W. Anderson, «Redefining Muslim Publics», i New Media in the Muslim
World: The Emerging Public Sphere, red. Dale F. Eickelman og Jon W. Anderson (Bloomington:
Indiana University Press, 1999), 1.

3 International Crisis Group, «Reforming Egypt: In Search of a Strategy», Middle East/North Africa
Report, nr. 46 (2005).

* Se for eksempel al-Ghazzali Harbs argumentasjon: a/-Misri al-yaum, 5. desember 2005.

“ Tawﬁq Ibrahim Hasanayn, «Thawrat al-ma‘lamat wa-al-tatawwur al»dimuqréﬁ fi al-‘alam al-watan

al-Sarabi», Kurrasat istratijiyah 14, nr. 139 (2004).
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sitt komparative studium av arabiskspriklige satelittkanaler mot & overvurdere nye
mediers effekt pa den generelle utviklingen.41 Hun pépeker dessuten at Den egyptiske
fjernsynsunionen (ERTU) stédr direkte ansvarlig for sin kringkasting ovenfor den egypt-
iske informasjonsministeren.42 Videre legges det stadig frem rapporter om hvordan regim-
et aksjonerer mot aktivister pd Internett som oppfattes som en trussel. I 1993 var Egypt et
av de forste arabiske landene som tok i bruk Internett, men da internettbruken ved
inngangen til det nye drtusenet si ut til 4 eksplodere, etablerte egyptiske styresmakter
enheter som skulle overvike og sanksjonere mot politisk aktivisme pa Internett.”

Et annet grep har veert & begrense tilgangen til hoyhastighetsinternett, enten ved &
forby det helt, eller som i Egypt & opprettholde et kunstig hoyt prisnivé, slik at kun en
bemidlet minoritet har tilgang.44 Eksempelvis har under sju prosent av befolkningen i
Egypt tilgang til Internett.” Nar det gjelder kjonnsfordeling, synes det vanskelig & finne
gode statistikker, men Wheelers konklusjon fra 2004 om at Internett forblir et omrade
dominert av menn, synes fortsatt gyldig.46

Valg av nye apolitiske strategier innenfor islamiseringsbevegelsen mé ses pd
bakgrunn av en slik autoriteer kontekst. Aktorer som onsker & islamisere samfunnet tar
rasjonelle og strategiske valg ut fra gjeldende mulighetsstrukturer. Vi kan for eksempel se
hvordan Det muslimske brorskapet i Egypt gikk fra & veaere en antisystemisk bevegelse pa
70 og 80-tallet, til & i dag fremstd som en systemisk bevegelse. Denne tilpasningen til

gjeldende politiske forhold har skjedd nettopp som felge av interne debatter om

*' Naomi Sakr, Satellite Realms: Transnational Television, Globalization and the Middle East
(London: I. B. Tauris, 2001), 129.

* Naomi Sakr, «Women-Media Interaction in the Middle East: An Introductory Overview», i Women
and Media in the Middle East: Power through Self-Expression, red. Naomi Sakr (London: I. B.
Tauris, 2004), 9.

“ Al-Shabakah al-arabiyah li-ma‘lamat huquq al-insan, «Al-Intarnit fi al-alam al-‘arabi: Masahah
jadidah min al-qgam¢», 2004.

* Aminah Khayri, a/-Hayah, 10. februar 2006.

“ Se kolonnen lengst til hoyre i tabell 1.1, seksjon 2.5, for tilgangsprosent for et utvalg av andre land
i Midtosten.

“ Deborah Wheeler, «Blessings and Curses: Women and the Internet Revolution in the Arab
World», i Women and Media in the Middle East: Power through Self-Expression, red. Naomi Sakr
(London: I. B. Tauris, 2004), 160—61.

12



KONTEKST

strategiske Valg.47 Parallelt synes alliansen mellom kommersielle medier og karismatiske
religiose aktorer & vaere rasjonell for begge parter: Kommersielle aktorer oppnar okono-
misk profitt og religi@se aktorer oker sitt nedslagsfelt. Interaksjonen mellom gkonomi og
religion stimuleres av at gkonomisk og politisk makt gar hand i hénd,48 og produserer et

mangfold av nye ikke-politiske islamiseringsstrategier.

2.2 Islamsk diskurs i nye medier

Privatiseringen av okonomien under Sadat (alinfitah) forte til at fjernsynet gikk fra &
veere et nasjonalt og panarabisk propagandainstrument under Nasser, til 4 bli en arena for
kommersielle aktorer.” Ved slutten av 80-tallet var den nasjonalistiske fjernsynsdiskursen
utsatt for et dobbelt press: fra globale krefter pé den ene siden og islamistiske pé den
andre.50 Siden forte inntoget av private satelittkanaler tidlig pa 90-tallet, til en markant
(Z)kning i religia)se TV-Programmer, en utvikling som ble forsterket ved at styresmaktene
som et motsvar, intensiverte sine forsok pd 4 presentere «det korrekte islam».”' 1 dag
finnes det over 200 private og reklamebaserte satelittkanaler som primeert styres av
kommersielle interesser. Eierskapet er vanligvis konsentrert pd fa hender, noe som gir en
liten gruppe investorer uforholdsvis stor makt over mediediskursen.”

Nar religios diskurs blir produsert innenfor denne konteksten, der produksjonen
av diskurs stir i et avhengighetsforhold til blant annet seertall og reklameinntekter,
reguleres innholdet deretter. Dette betyr ikke at religios diskurs innenfor nye medier er
komponert utelukkende for a samle tilhengere, men at kommersialiseringen pévirker
dens produksjon. Forholdet mellom produsent og konsument endres og tilbyderne star i

et tydelig konkurranseforhold til hverandre pa en «religios markedsplass», der Stark og

“ Denne argumentasjonen bygger bl.a. pA Mona El-Ghobashy, «The Metamorphosis of the Egyptian
Muslim Brothers», International Journal of Middle Eastern Studies, nr. 37 (2005).

“ Den profﬂerte samfunnspkonomen Galal Amin uttrykte nylig sterk pessimisme pé& vegne av den
politiske og ekonomiske situasjonen i Egypt og pekte nettopp pi koplingen mellom politisk og
okonomisk makt som et av hovedproblemene. A/-Misri al-yaum, 30. september 2006.

“ Lila Abu-Lughod, Dramas of Nationhood: The Politics of Television in Egypt (Chicago: University
of Chicago Press, 2005), 135.

* Ibid., 19.

* Ibid., 174.

* [slamOnline, 21. februar 2005.
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Finkes gkonomi-inspirerte logikk om at konkurranse stimulerer kreativitet og religios
pluralisme synes 4 gjore seg gjeldende.53

Konkurranseforholdet mellom ulike tilbydere har blitt tydeligere og tydeligere
med fremveksten av satelittkanaler som spesialiserer seg pd religios diskurs. Spesielt
under fasteméneden ramadan synes konkurransen toff. Kanaler som al-Iqra®, al-Risalah
og al-Majd er eksempler pd TV-kanaler der hele programmenyen bestar av religiose TV-
programmer. Det har ogsd lenge vert snakk om at al-Azhar skal starte en TV-kanal,
angivelig for & bekjempe svertekampanjen som foregar mot islam i vestlige medier. Ifolge
en talsmann for al-Azhar er hovedtanken bak lanseringen av en slik kanal & spre
budskapet om islam som en tolerant religion som folger mellomveisprinsippet (al-manhaj
al-wasti ), samt & synliggjore al-Azhars stasted i tidsaktuelle problemstillinger. Kanalen
skal etter rapportene finansieres av den egyptiske staten og den religiose skatten
(Z&ké]]).54

Islamiseringen av fjernsynsdiskursen finner man innenfor alle sjangre, inkludert
virkelighetsfjernsyn. For eksempel har “Amr Khalids Livskapere fétt et slikt uttrykk. Her
handler det ikke om lettkledde mennesker og soveromsscener, men om & presentere det
beste Velferclsp1rosjektet.55 Ogsé andre TV-serier, som Big Brother (al-Ra’is) og Farmen
(al-Wadi ), representerer en ny form for virkelighetsfjernsyn som i stedet for & bryte med
islamske verdier, viser at det finnes et alternativ som bade er underholdende og ivaretar
kulturell identitet.”

Ogsa pa Internett gjor islamsk diskurs seg gjeldende. For eksempel bemerker
Hofheinz at ti prosent av de mest besokte nettstedene pa arabisk har et eksplisitt islamsk
innhold, et fenomen det ikke finnes sidestykke til pa andre spré’lk.57 Politiske aktivister,
koranresitatorer og predikanter har egne nettsteder med hoye besokstall. Nettstedene

islamonline.net, islamway.net, islamweb.net er eksempler péa godt besokte sider.

» Rodney Stark og Roger Finke, Acts of Faith: Explaining the Human Side of Religion (Berkeley:
University of California Press, 2000), 193—217.

> Muhammad Yasin, /slamOnline, 11. November 2004.

*> Aminah Khayri, al-Hayah, 14. januar 2006.

% Lindsay Wise, «Whose Reality is Real? Ethical Reality TV Trend Offers ‘Culturally Authentic’
Alternative to Western Formats», 7BS Journal (2006).

> Albrecht Hofheinz, «The Internet in the Arab World: Playground for Political Liberalization»,
Internationale Politik und Gesellschaft, nr.3 (2005): 90.
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2.3 Kvinnebevegelsen

I sin bok Politics of Piety forteller Saba Mahmood om Den kvinnelige moskébevegelsen i
Egypt som oppstod for omkring 25 &r siden. Kvinner begynte & organisere ukentlige
religiose leksjoner, forst hjemme og deretter i moskeen som en integrert del av Den
islamske oppvékningen (al-Sahwa al-islamiyah). Mahmood rapporterer fra sitt feltarbeid
(1995—97) om en voksende bevegelse, og om kvinnelige predikanter som gir religiose
leksjoner til kvinner fra alle sosiale lag. Ifolge deltakerne selv oppstod bevegelsen som en
folge av at sekularisering (‘alamanah) eller vestliggjoring (tagharrub) hadde redusert
kunnskap om islam til et abstrakt trossystem uten konsekvenser for }werdagslivet.58

| forlengelse av Mahmoods beskrivelse, forteller en artikkelserie i a]-Ha)/éfJ, anno
2006, om en ny apolitisk islamsk bevegelse som kan ses som en paraﬂeﬂ til moské-
bevegelsen. Her samles kvinner fra middel- og overklassen i ulike fora, opptil flere ganger
i uken, for & forkynne, organisere sosialt arbeid og diskutere problemstillinger knyttet til
islamsk lov. Bevegelsen har ulike karakteristikker fra land til land, men har ifelge
artikkelserien nok fellestrekk til at man ser konturer av en ny form for islamsk feminisme
(nisa’wiyah islamiyah jadidah). Denne innebarer blant annet 4 frigjore seg fra ekteskapets
forpliktelser under foregivende av at man er opptatt med deltakelse p4 slike moter.”

[ Egypt manifesterer denne nye kvinnebevegelsen seg gjennom Den islamske
sa]ongen (al-Salﬁn al-islémi). En islamsk salong er et sted der forst og fremst kvinner fra
de ovre samfunnsklassene motes for & leere om islam, diskutere tilknyttede Problem-
stillinger, samt hore pd en predikant som oftere og oftere er kvinnelig. Det blir organisert
koranoppleering for barn og velferdsarbeid utgjor en viktig del av virksomheten.*

En av artiklene i al-Hayah forteller om Amal, som forlot jobben sin som program-
leder etter & ha blitt pavirket av ‘Amr Khalid og innsett at arbeidet hennes var syndefullt
(haram). Etter hvert begynte hun 4 ta timer hos en shaykh utdannet ved al-Azhar og
leerte samtidig & preke (da*wah ) hos Yasmin al-Khayyam, ogsa kjent som «Den islamske
salongens spirituelle mor». Siden ble hun ansvarlig for prekingen i en av Kairos salonger

og ikledde seg niqa'b (heldekkende slor), noe hun i dag mener er den eneste korrekte

8 Saba Mahmood, Politics of Piety: The Islamic Revival and the Feminist Subject (Princeton: Oxford:
Princeton University Press, 2005), 3—4.

> Al-Hayah, 8. juni 2006, Bisan al-Shaykh; Nuha “Antar og ¢Ayshah Babiwi.

® Al-Hayah, 8. juni 2006.
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klesdrakten for kvinner. Artikkelen gir inntrykk av at det er stor ettersporsel etter slike
salonger. Selv om mange er av predikantene er selvlerte, blir forsamlingene vanligvis
ledet av kvinner uteksaminert fra kvinneavdelingen for Predikanter ved all-Azhar.61

Utdanning for kvinnelige Predikanter slik vi kjenner den i dag, startet sa nylig
som i 1999, og ifelge Kristianasen er ettersporselen etter kvinnelige predikanter (2)l<er1de.62
I april 2005 offentliggjorde ministeren for religiose anliggender at 55 av 800 kvinnelige
kandidater ville bli valgt ut som imamer for & preke for kvinner i ulike moskeer. Det har
ogsé blitt vanligere med kvinnelige muftier, men til tross for at al-Azhar har vert padriver
for at kvinner med slik utdannelse ogsi skal ha rett til & utstede fatwaer, har
myndighetene i Egypt enna (2005) ikke gitt klarsignal for en slik praksis.63

Ogsa innenfor de deler av medieindustrien som spesialiserer seg i religios diskurs,
er det blitt flere og profilerte kvinner. En annen artikkel i a/-Hayah forteller om artisten
og programlederen Shahirah. Hennes TV-program kom som nummer to i en
konkurranse om beste religi@se TV-program. Pa anklager om at hun har bidratt til at flere
og flere artister Velger 3 ifore seg hijab, svarer hun at det for henne er en @re om hun
skulle ha hatt en slik pavirkning. For henne er hijaben en gave som Gud gir til dem som
onsker det.” Skuespillerinnen Hanan Turk forteller en lignende historie. Etter & ha blitt
inspirert av forelesningene og kassettene til blant annet “Amr Khalid, bestemte hun seg
for & dekke seg til med hijab. Na spiller hun utelukkende i filmer og serier som fokuserer
pé samfunnsproblemer. Nylig har hun begynt & gi ut et gratis blad for barn og 4 besoke
ﬂyktningleirer og barnehjem.65

Bade Hanan Turk, Shahirah og Amal er eksempler pa kvinner som betraktes som
tilfeller av fenomenet De angrende kunstnerinnene (al-Fannanat al-mu‘tazilat): Beromte
kvinner fra filmlerretet eller TV-skjermen, trekker seg tilbake fra rampelyset for &
begynne et nytt liv i trdd med islamske verdier. Som regel oppgir disse & ha fatt
inspirasjon av én eller flere av De nye predikantene (al-Du‘ah al-judad), noe som tar oss

til neste punkt.

o “Antar og Babiwi, 8. juni 2006.

o Wendy Kristianasen, Le Monde diplomatique, september 2005.
“ Ibid.

o “Antar og BabiwL.

® Ahmad al-Samahi, al-Hayah, 24. mai 2006.
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2.4 De nye predikantene — kulturmeklere for mellom- og overklassen

Predikanter er interessante studieobjekter fordi de, til forskjell fra et studium av islamsk
ortodoksi, kan gi oss en samtidig forstéelse av hvordan islam virker pa samfunnet.”
Predikanten har nemlig p4 mange mater en rolle som brobygger mellom religion som
trossystem og samtidig sosial og politisk virkelighet, en rolle som Richard T. Antoun
betegner med begrepet kulturmekler (culture bro](er).67

En ny generasjon av predikanter, i arabisk media kalt De nye predikantene * eller
De nye shaykhene, kan ses pd som kulturmeklere mellom islam og modernitet. De har
gjennom sin evne til & utnytte satelittfjernsyn og Internett, og i samarbeid med kom-
mersielle aktorer oppnédd sveert ha)y status.69 Som Predikanten Tériq al-Suwaydén (se
nedenfor) har uttalt, hadde ikke fenomenet De nye Predikantene eksistert uten
sattelittfjernsyn.70

De nye predikantene er kjent for & uttrykke seg i et enkelt og pedagogisk sprik,
vanligvis pa dialekt — folkespraket, samt for & formidle islam med innlevelse og retorisk
eleganse i lys av folks hverdagslige utfordringer. I egyptisk sammenheng har flere av dem
bakgrunn fra Den islamske salongen og ses forbindelse bide med fenomenet De
angrende kunstnerinnene, og mer generelt islamiseringen av den urbane eliten. Publi-
kumet bestar for det meste av mennesker fra den urbane mellom- og overklassen, spesielt
kvinner og ungdom. Skj(zmt, nye medier gj(ar at de ogsd ndr andre segment av
befolkningen. De fzrreste av De nye Predikantene kan skilte med noen offisiell religi@s
utdanning og er slik for lekmenn & regne. Selv om flere av dem er ivrige samfunns-

debattanter, unngér de stort sett, til forskjell fra tidligere predikanter som “Abd al-Hamid

° Patrick D. Gaffney, The Prophet’s Pulpit: Islamic Preaching in Contemporary Egypt, Comparative
Studies on Muslim Societies 20 (Berkeley: University of California Press, 1994), 29.

“ Richard T. Antoun, Muslim Preacher in the Modern World: A Jordanian Case Study in
Comparative Perspective (Princeton: Princeton University Press, 1989), 17—31.

® Termene da7 eller di‘iyah refererer til noen som oppfordrer, inviterer eller agiterer. Termen har
ingen leksikografisk tilknytning til islam, men har blitt brukt om personer som forkynner i den
religiose oppblomstringens 4nd, og kan ha i seg en betydning av misjon. Gaffney, The Prophet’s
Pulpit, 33.

® Sabah Hashim, /slamOnline, 6. januar 2005.

7 Al-Arabiyah, «al-“Ayn al-thalithah: Zahirat al-du‘ah aljudad» (2005), TV-program.
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Kishk,71 4 kommentere innenrikspolitiske forhold. De konsentrerer seg fortrinnsvis om
moralske og personlige trosspersmal. Nedenfor vil jeg presentere noen eksempler pa
predikanter som i arabisk og egyptisk media omtales som De nye Predikantene.

Umar SAbd al- Kafi~ var et tidlig midtpunkt for metene i Den islamske salongen
og prekte blant annet i moskeen til Jaktklubben (Nadr al-Sayd, se nedenfor).73 Gjennom
denne virksomheten opparbeidet al-Kafi seg stor berommelse og fikk tilnavn som
Stjernenes og Kvinnenes shaykh. I lopet av fa ar klarte al-Kafi & pavirke konen til minist-
re, diplomater og forretningsmenn. Slik ble han sett p4 som hovedmannen bak De
angrende kunstnerinnene (se ovenfor), som igjen har blitt taleror for al-Kafi sitt
budskap.74 Tidlig pa 90-tallet tiltrakk al-Kafis leksjoner seg si mange mennesker at
politiet matte legge om trafikken pd grunn av de titusener av mennesker som strommet
til motene hans. Al-Kafi ble imidlertid delvis marginalisert av egyptiske myndigheter pa
grunn av sine radikale holdninger. Blant annet skal han ha uttrykt at muslimer ikke ber
handhilse pa kristne, at han selv skulle tatt livet av Salman Rushdie om han bare fikk
sjansen, og at kvinner burde holde seg unna arbeid i samfunnet dersom det ikke var helt
n(aclvenclig.75 Al-Kafi ble utsatt for en svertekampanje og fikk i april 1994 forbud mot &
forkynne.76

En annen egyptisk predikant er Safwat Hijazi. Han begynte sin karriere som
predikant i Kairo i 1998, etter & ha bodd i Saudi-Arabia i 8 4r. Han er selvlert, men kjent
som en meget dyktig retoriker blant annet pa grunn av sin rolige stil. En av hans
hovedideer er at et menneske som har sterk Vilje og ambisjoner kan lykkes, uavhengig av
omgivelsene. S4 fremt man er muslim er ingen situasjon hz'ipl(as. Han ser det & forkynne

som noe allment og mener, uten & bagatellisere viktigheten av & ga i leere hos en leerd

71
For en interessant beskrivelse av prekener av Kishk, se Gilles Kepel, Muslim extremism in Egypt:

The Prophet and Pharaoh (Berkeley: University of California Press, 2003), 172—90.

7 Se www.abdelkafy.com for mer informasjon om ‘Abd al-Kaft.

" For en fengende beskrivelse av et av al-Kafi sine moter, se Geneive Abdo, No God but God: Egypt
and the Triumph of Islam (New York: Oxford University Press, 2000), 143.

"™ Patrick Haenni og Tjitske Holtrop, «<Mondaines Spiritualités: “Amr Khalid, ‘Skaykh branché’ de la
jeunesse dorée du Caire», Politique africaine 87, oktober (2002): 50.

" Tbid.

" Abdo, No God but God, 144.

18



KONTEKST

shaykh, at enhver mannlig eller kvinnelig muslim kan forkynne.77 Hijazi har sitt eget TV-
program, sendt p4 Kanal 1 som er en av de viktigste statskanalene i Egypt. Han er ogsd
ansvarlig for nettstedet www.daralansar.com.

Khalid al-Jindi er mest kjent for 4 vare hovedmannen Det islamske telefonroret
(al-Hatif al-islamr ), lansert i 1999 som en kommersiell tjeneste der folk kan ringe inn og
fé leerdes syn pé hverdagslige problemstillinger i form av fatwaer. Ifelge ham selv har alle
ansatte ved denne tjenesten utdannelse fra al-Azhar, og tjenesten er ment som et
supplement til Dar al-Ifta”, den statlige institusjonen for fatwaer. Al-Jindi er, som de fleste
av De nye predikantene, tydelig pA mannens og kvinnens adskilte roller og gjor det klart
at til syvende og sist sd er kvinnen underlagt mannens vilje.78 Det kan nevnes at al-Hatif
al-islami og tilsvarende tjenester i okende grad er blitt tilgjengelige gjennom Internett.

Tariq al-Suwaydan er direktor i den nylig oppstartede religigse kanalen al-Risalah.
Han er 43 ar gammel, fodt i Kuwait og utdannet petroleumsingeni(z)r fra USA, hvor han
har bodd i til sammen 17 ar. Han fremstir som gkonomisk ultraliberal og if@lge ham selv
har han hittil etablert 68 bedrifter og foretak. 1 et intervju definerer han sin nyliberal-

istiske islamske tankegang:

Very committed to Islam, very commited to the Quran and the sayings of the

prophet (PBUH), but no more. I'm not committed to any human being after

. . 79
that, whether it’s a big scholar or whoever.

I en kommentar til at mange av De angrende kunstnerinnene returnerer til sitt liv i
rampelyset, sier al-Suwaydan at disse kvinnene bor fortsette med det de er flinke til, men
uten & bryte religionens regler. Han sier ogsa at han stotter total ytringsfrihet, s& lenge
man er heﬂig.go Al-Suwaydan har som mal 4 formidle islam pa en mate som folk forstir

med all sin toleranse og enkelhet.81

" IkhwanOnline, 23. april 2005.

7 Farraj Isma‘il, a/-“Arabiyah, 21. mai 2006.

7 Lindsay Wise, «Interview with Tareq Alsuwaidan, General Manager of Al Resalah Channel»,
Transnational Broadcasting Studies, 16 (2006).

" Ibid.

" AlLArabiyah, «Zahirat al-dusah al-judad>.
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2.5 SAmr Khalid — Fra Den islamske salongen til satelittfjernsyn og Internett

Vir Herre sier: ‘Og forman, for padminnelsen gagner de troende’ (55:51). Det er

den rollen jeg utfyller.82

Khalid er den desidert mest beromte og innflytelsesrike av De nye predikantene. Han er
utdannet gkonom og har jobbet en arrekke innenfor KPMG-konsernet.”” T skrivende
stund bor han i Storbritannia og skriver pé doktorgradsavhandlingen «Islam og sam-
eksistens med andre» o ved Universitetet i Wales. Han er programleder for flere av de
mest populaere religi(z)se TV-programmene i Midtesten, samt leder for Programutvikling i
ART.”

Khalid startet sin karriere som predikant i Kairo og etterfulgte “Abd al-Kaff (se
ovenfor), som predikant i Jaktklubben, men ble i 1996, som mange av sine forgjengere,
ekskludert fra klubben, angivelig etter press fra myndighetene. Khalid fortsatte likevel
som al-Kaff sitt virke som predikant og talte hyppig i de islamske salongene. Slik kom
han i kontakt med den allerede nevnte Yasmin al-Khayyam, datter av den bergmte
koranresitateren shaykh al-Hussari. Som bestyrer av sin fars to moskeer, sentralt plassert
i Kairo, lot hun Khalid tale forst i Masjid al-Maghfirah, i bydelen quﬁzah og deretter i
den storre al-Hussari-moskeen i forstaden «Sjette Oktober» fra slutten av 2001.%

Khalid oppnédde etter hvert enorm popularitet og tusenvis av mennesker stromte
til nar han skulle tale. Om kveldsbonnen i al-Hussari moskeen under ramadan skrev
Khalid pé sitt eget nettsted om den store opplevelsen det var, da bortimot 30 000
ungdommer kom daglig for & here pa ham i fasteméaneden ramadan.’” Khalid begynte

virkelig & bli beromt og tiltrekke seg medienes oppmerksomhet. Han gjorde stor suksess

* Ibid.

® Det sveitsiske Klynveld Peat Marwick Goerdeler AS (KPMG) er blant verdens mest anerkjente
konsulentselskaper.

* Al-Islam wa-al-ta®ayush ma‘a al-akhar.

% Arabic Radio and Television Network (ART) er eid av den saudiarabiske milliarderen Salih Kamil
og inkluderer blant annet den tidligere nevnte TV-kanalen al-Iqra®.

% Haenni og Holtrop, «<Mondaines Spiritualités: “Amr Khalid, ‘Skaykh branché’ de la jeunesse dorée
du Caire».

¥ ¢Amr Khalid, 29. oktober 2003.
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pé kassettmarkedet med temaer som Tilbedelse (a/-7badat) og Moralske prinsipper (a/-
Akhlag ).

Khalids innﬂytelse ble imidlertid tydelig vurdert som en sikkerhetstrussel, enten
fordi han rett og slett samlet for mye mennesker Pé ett sted under en Parole, eller fordi
hans apolitiske budskap ble oppfattet & nere opp under islamistiske stromninger. Etter
press fra sikkerhetstjenesten valgte derfor Khalid & forlate Kairo vinteren 2002 og har
siden styrt sin virksomhet fra London og Beirut."®

Dersom intensjonen bak regimets press mot Khalid var & begrense hans
innflytelse, mislyktes de. En rekke TV-kanaler oppdaget Khalids karismatiske fremtoning
og Khalid fikk sendetid p4 TV-kanaler som Dream og Iqra’. Med dette nddde han ogsé et
betydelig publikum i utlandet.”

Fra 2001 har Khalid hatt sitt eget nettsted www.forislam.com, som senere har
skiftet navn til www.amrkhaled.net. Sistnevnte har blitt en av regionens mest populeere
nettsteder uavhengig av sjanger. If(blge trafikkmélingsverktoyet Alexa, ligger Khalids
nettsted Pé 605. Plass Pé listen over de mest populaere nettstedene i Verden, fra august til
september 2006. Tabellen under viser nettstedets plassering, i land der det er rangert
blant de hundre mest populare nettstedene. Selv om Khalids nettsted ikke bare er en
kanal der Khalid forkynner ideene sine, men ogsa et diskusjonsforum, viser tabellen at
Khalids nettsted er svaert populart, spesielt i Egypt, Yemen og Syria. Bade i Egypt og
Syria er nettstedet mer populer enn alfazirahs, noe som er oppsiktsvekkende. “Amr
Khalids nettsted er for eksempel i Egypt rangert som det 13. mest Populaere nettstedet,
sammenlignet med a]-]azirab Pé 32. Plass. Amrkhaled.net har for ovrig besokstall Pé
hoyde med de to andre mest populare «islamske» nettstedene i Midtesten, islamway.net
og islamonline.net. En mé likevel ha i mente at prosentandelen av befolkningen som har
tilgang til Internett totalt sett er lav. Samtidig m& man kunne konkludere at Khalids
nettsted er tolerert av myndigheter i respektive land, et viktig poeng i debatten om disse

nye predikantene og aktorene utfordrer religiose institusjoners fortolkningsmonopol.

88

Al-Arabiyah, «Zahirat al-du‘ah al-judad».
® Haenni og Holtrop, «Mondaines Spiritualités: Amr Khalid, ‘Skaykh branché’ de la jeunesse dorée
du Caire»: 53.
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amrkhaled.net | aljazeera.net | islamway.net | islamonline.net | %
Egypt |13 32 15 38 6,8
Jordan 41 9 24 29 11,2
Kuwait | 54 50 26 51 26,1
Pal.Terr. | 52 13 26 35 6,6
Yemen 13 10 41 25 0,9
Syria 11 14 - - 5,8
Marocco | 30 26 18 41 14,6
Qatar 58 39 23 28,2
FAE 74 24 35 46 31,1

Tabell 1.1 Utvalgte nettsteders popularitet i ni arabiske land

Tabellen viser land der www.amrkhaled.net er rangert blant de hundre mest besokte
nettstedene. Tallene indikerer nettsidenes rangering i de ulike landene. Kolonnen lengst
til hoyre viser prosent av befolkningen som har tﬂgang til Internett ife)lge International
Television Union (ITU).

Kilde: Alexa (www.alexa.com), 17. oktober 2006; International Television Union

(www.itu. int), 2005.

2.6 Fragmentering av religias autoritet?

The introduction on a massive scale of education modeled along Western lines,
leading to increases in literacy and semi—literacy along with an information boom
stemming both from print and electronic media have all played their role in
precipitating a fragmentation of Islamic religious authority.90

Det er liten tvil om at nye medier og ekt alfabetisering har fert til endringer i hvordan
religios diskurs blir produsert, konsumert og legitimert. Globalisering, i betydning av en

funksjonell og kunnskapsbasert differensiering, har fort til at tradisjonelle religiose

vitenskaper p4 mange omréider har mistet sin relevans. Islamiseringsbevegelsens krav om

. Gaffney, The Prophet’s Pulpit, 35.
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at islam skal gjore seg gjeldende pa alle livsomrader innenfor et funksjonelt differensiert
samfunnssystem, ma nedvendigvis sammenfalle med en kunnskapsbasert arbeidsdeling.
Spesialister innenfor sosiale undersystemer — det vaere seg det politiske eller skonomiske,
mekler mellom islam pa den ene siden og den politiske og okonomiske virkelighet pé den
andre, med en malsetning om & finne kompromisser som er i trdd med islamsk lov og
gjeldende okonomiske og politiske strukturer pa samme tid.

De nye aktorene innenfor islamiseringsbevegelsen jeg har beskrevet ovenfor, ma
ses i lys av en slik kunnskapsbasert arbeidsdeling. For eksempel er predikanter som Amr
Khalid og Tariq al-Suwaydan, henholdsvis, spesialiserte innenfor okonomi og petroleums-
teknologi. De klarer i kraft av sin bakgrunn & gjore islam relevant for et samfunns-
segment som tidligere har falt utenfor islamiseringsparadigmet, ettersom deres levemite
ikke har blitt oppfattet som uforenlig med «islamske verdier».

En kan naturligvis forklare fremveksten av denne nye generasjonen religi(ase
aktorer med at predikantene oppnevnt av Waqﬁministeriet mangler appell,91 og, som Aba
al-‘Ala Médigz Pépeker, at de offisielle religiose institusjonene ikke har fulgt med i tiden.93
Det synes imidlertid galt & diskutere ut fra et premiss om at de religiose institusjonene
noen gang har monopolisert den religiose diskursen.

Den palestinske forskeren Bashir Nafi® peker pad hvordan sunni-islam opp gjen-
nom historien har bestatt av et stort mangfold av retninger og perspektiver. Selv om de
leerde har veert beskyttere av den islamske loven og har uttalt seg pa vegne av islam,
eksisterer ikke ideen om én gverste autoritet, slik som man finner det innenfor den
katolske kirken. Han viser ogsa til at de fleste som har talt og skrevet i religionens navn i
lopet av det 20. drhundre, spesielt innenfor politisk islam, strengt tatt ikke kan regnes
som lerde. Nafi® knytter okningen i ikke-leerde aktorer til salafiyah-bevegelsen, med
reformatorer som Muhammad ‘Abduh og Rashid Rida, og tanken om at reform forst og
fremst ma skje ut fra Koranen. I tillegg, mener Nafi¢, har den generelt svake posisjon som

de lzerde har hatt etter nasjonaliseringen av al-Azhar bidratt til 4 skape den situasjonen vi

har i dag.94

" Amr Shabki, IslamOnline, 23. august 2003.

” Abi al-SAla Madi er den fremste eksponenten for Det nye a/-wasat-partiet (Hizb al-wasat al-jadid).
. Al-Arabiyah, «Zahirat al-du‘ah al-judad».

** Bashir Nafif, al-Jazirah, 12. mars 2006.
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Nafi’s poeng om at de lerde bor ses pa som beskyttere av den islamske loven,
synes riktigere enn & tilskrive religiose autoriteter et diskursmonopol. De lerde kan til en
viss grad sies, innenfor en bestemt kontekst, 4 ha et fortolkningsmonopol, men & si at de
har monopol pa det som jeg tidligere har definert som islamsk diskurs, blir ensbetydende
med 4 tilslore det mangold av tolkninger og forstéelser av islam som eksisterer rundt om i
verden, béide i et samtidig og i et historisk perspektiv.

Spersmalet mé derfor omformuleres til hvorvidt de nye religiose aktorene utford-
rer de leerdes fortolkningsmonopol. Dette synes & veare tilfelle ut fra empirien som jeg har
gjennomgatt. De nye religiose aktorene stiller verken spersmédl ved grunnleggende
dogmer eller utsteder fatwaer. Utstedelsen av fatwaer per telefon, Internett og fjernsyn,
blir som al-Jindi viser til gjort av shaykher med utdanning fra al-Azhar. Selv om denne
praksisen kan vare problematisk i mange henseender — fordi de som utsteder slike
fatwaer verken har n@dvendig spesialisering eller kjenner konteksten godt nok95 — er
dette mer et bevis Pé at klassen av lerde beholder sitt fortolkningsmonopol enn en
indikasjon pé det motsatte. At kvinner synes 4 innta en sterre rolle, bide i form av
privatisert og institusjonalisert religiositet, kan dessuten vanskelig bli sett pa som 4 i
betydelig grad utfordre politisk eller religios autoritet. Tvertimot synes al-Azhar & opp-
muntre en slik virksomhet. Ogsa fatallet av kritiske utspill fra al-Azhar rettet mot De nye
predikantene peker i denne retningen. Som den sittende shaykhen ved al-Azhar,
Muhammad Sayyid Tantawi, uttalte i en TV-debatt p& al-“Arabiyah om fenomenet, sa er
ikke hans oppgave & hindre folk i & si hva de mener, men & korrigere og rettlede, i fall

noen uttaler offentlig noe som bryter med islamsk lov:

Dersom det de sier er i samsvar med den islamske loven, si onsker jeg dem
velkommen [...], men dersom de sier noe som bryter med sharia, sd er det min
oppgave a korrigere disse feilene. Det er imidlertid ikke min jobb a forby dem,
noe jeg heller ikke i stand til.96

Dette kan tolkes som at si fremt De nye predikantene avstar fra 4 utstede fatwaer og

utfordre fortolkningsmonopolet til al—Azhar, er deres anstrengelser i trdd med al-Azhars

» Ahmad Bal*, A/Qaradawi.net, 3. oktober 2006.
* Ibid
id.
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interesser.

Som Nafi¢ ogsé nevner mé en dessuten ta i betraktning at al-Azhar ikke har den
sterke posisjonen som enkelte tillegger dem. Gjennom nasjonalisering og Politisering har
al-Azhar, kanskje spesielt de siste ti arene mistet mye av sin 1egitimitet. Den néverende
shaykh Tantawi har fatt kritikk i spersmal knyttet til den palestinske motstanden,
omskjering av kvinner og sin stette til den egyptiske presidenten Mubarak ved
presidentvalget i 2005. Flere, deriblant den heyt respekterte islamistiske tenkeren,
Muhammad ‘Imarah, har uttrykt beklagelse over at de offentlige institusjonene utsteder
fatwaer for regimene og ikke for folket.” P& den andre siden kan alliansen med staten
ogsé bety at al-Azhar far fullmakter de tidligere ikke hadde. Mark Lynch viser til at al-
Azhar nettopp har fétt storre fullmakter til & regulere den religiose diskursen,ggog at man
jobber stadig med & nasjonalisere private moskeer.

Ser vi denne argumentasjonsrekken 1 lys av seksjon 2.1, der jeg viste hvordan
inntoget av nye medier méa ses i lys av den autoritere konteksten de opererer i, vil jeg
konkludere dette kapittelet med & hevde at nye medier kun i svert begrenset grad har
deltatt i & utfordre politiske og religiose autoriteter. En pastand om det motsatte, nemlig
at nye medier har vert med p& 4 konsolidere religios og politisk autoritet, synes like
riktig; rett og slett fordi det her dreier seg forst og fremst om omréader og sosiale systemer
som ikke tidligere har veert dominert av islamske symboler. Nye medier har fort til viktige
endringer i forhold til hvordan religios diskurs blir produsert, men & kalle det en
fragmentering blir upresist, fordi dette gir konnotasjoner til noe som lases opp og mister
sin substans. Jeg mener at det vil vere riktigere a betegne en slik utvikling som en
funksjonell differensiering, da situasjonen synes & veaere karakterisert av en arbeidsdeling
mellom ulike samarbeidende strategier med felles mal; nemlig & islamisere moderniteten,

uten at de laerdes og al-Azhars posisjon som premissleverander blir svekket.

7 <Abd al-Samad Nasir, «Wahdat al-ummah wa-al-ta*addudiyah al-siyasiyah», a/-/azirah, 2006).

* Marc Lynch, Voices of the New Arab Public: Iraq, Al-Jazeera, and Middle East Politics Today (New
York: Columbia University Press, 2006), 85.

* Hashim, JslamOnline, 6. januar 2005.
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3. Khalid om kvinner, hijab og kj@nnsroller

I dette kapittelet vil jeg vise eksempler fra Khalids islamske diskurs knyttet til kvinner,
hijab og kjennsroller. Fremstillingen er i forste rekke basert pa forelesningen «Kvinnens
posisjon i islam» (Makanat al-mar‘ah fi al-islam), i to cleler,100 og TV-programmet «Guds
kjeerlighet for de troende» (Hubb Allah lil-‘abd ).101 Begge disse er nert knyttet til
Khalids forkynning i Den islamske salongen og fenomenet De angrende kunstnerinnene.
Utvalget er hentet fra den tidlige fasen av Khalids forkynning, og karakteriseres av at
Khalid gjor personer i den islamske historien til modeller for de troende i dag.

Khalids diskurs om kvinner og kjennsroller er interessant av to hovedgrunner.
Med bakgrunn i at veldig mange av De angrende kunstnerinnene og akterene innenfor
Den nye kvinnebevegelsen i dag oppgir 4 vere inspirert av Khalid, gir fremstillingen et
blikk i diskursen som ligger til grunn for denne islamiseringen av kvinner fra middel- og
overklassen. For det andre viser kapittelet hvordan Khalids globaliseringsvennlige diskurs
i Livskapere gir hind i hind med en reaktualisering av tradisjonelle kjonnsrollemenstre,
en utvikling som de kvinnelige aktorene selv oppfatter som frigjorende. Dette kan ses
som et eksempel pé hvordan religion i mote med det globale, kan bade veere systemisk og
asystemisk pd samme tid: mens Khalids diskurs omfavner ny teknologi og

markedsliberalisme, blir tradisjonelle kulturelle menstre befestet.

3.1 Til syvende og sist er mannen ansvarlig

I forelesningen «Kvinnens posisjon i islam» ensker Khalid 4 gi et svar til de som mener at
islam ikke respekterer kvinnen, og da med spesiell adresse til Vesten. Han sier at mens
noen religioner som kom for islam ser pd kvinnen som mindreverdig og som roten til
synd (ma‘siyah) og umoral (fasad), verdsetter islam kvinnen heyt. Khalid viser til at
Koranen er helt klar pé’l at Eva ikke skal ha skylden for syndefallet:

Men satan forte dem i fristelse for & gjore synlig for dem deres nakne kjonn, som
var dem skjult. Og han sa: «Herren har bare forbudt dere dette tre for at dere
ikke skal bli engler, eller udodelige.» Og han bedyret: «]eg er sannelig en

10 Khalid, «Makanat al-mar’ah fi al-islam: al-Juz® al-awwal» [2002?], TV-program; Khalid, «Makanat
al-mar®ah fi al-islam: al-Juz® al-thani» [2002?], TV-program.
" Khalid, «Hubb Allah lil-Sabd» (Kairo: Makka Soft, 2000), TV-program.
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oppriktig radgiver for dere.» Sé forforte han dem ved svik. Da de hadde smakt pa
treet, stod deres nakenhet klart for dem. (7:20—22)

Khalid understreker at det her ikke finnes noen hunkjennsform og at det hele tiden er
snakk om béade Eva og Adam. A betrakte kvinnen som syndefull blir derfor galt. I alle til-

feller var det til syvende og sist Adam som var ansvarlig for syndefallet:

Og begge spiste av det. S4 ble deres kj(z)nn klart for dem, og de begynte 4 feste pa

seg av havens lov. Adam var ulydig mot Herren, og kom p4 villstra [gikk seg
102

vill]. (20:121)
Selv om Khalid ikke sier det eksplisitt, synes det her som om han vektlegger at mannens

ansvar ogsd inkluderer kvinnens handlinger.

3.2 Adskilte roller i samfunnet, men likeverdige fremfor Gud

Kvinnen og mannen har if@lge Khalid klart adskilte roller i samfunnet. Kvinnens hoved-
oppgave er & oppdra og utdanne barna, mens mannens hovedansvar er & forsorge
familien okonomisk. Khalid mener at kvinner egentlig er viktigere enn menn ettersom de
utgjor halve befolkningen og samtidig oppdrar den andre halvdelen. Kvinner kan for
gjerne arbeide, s& fremt dette ikke gir utover barnas oppdragelse eller kan skade deres
verdighet. Arbeid innen undervisning og helse er akseptert, mens yrker der en har
narkontakt med menn blir regnet som ﬁarzim.103

Khalid vektlegger at kvinnen og mannen stir som like fremfor Gud. Det er en
misforstdelse at Koranen henvender seg bare til menn. Koranen henvender seg i like stor
grad til kvinner. Om den sparsommelige forekomsten av hunkj(zmnsformer i Koranen,
sier Khalid at en av det arabiske sprakets finesser er at man kan snakke i hankjonn og

) 104
mene béde kvinner og menn.

10 Khalid, «Makanat al-mar?ah fi al-islam: al-Juz? al-awwal».

1 Khalid, «Makanat al-mar?ah fi al-islam: al-_]uz? al-thani».

" Khalid, «Makanat al-mar’ah fi al-islam: al-Juz? al-awwal».
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3.3 Kvinner som eksempler for de troende

Som bevis pé at Gud og islam verdsetter kvinner, viser Khalid til hvordan kvinner blir
presentert i Koranen som eksempler for de rett-troende (mu’minan). Skulle noen
kritisere islam for & ikke sette kvinnen heyt, oppfordrer Khalid muslimer til & svare med
verset: «Gud har ogsé fremsatt eksempler for de troende, Faraos kone» (66:11).105

Faraos kone blir ogsa fremhevet som et eksempel pa en kvinne som setter kjerlig-
heten til Gud heyere enn kjerligheten til det materielle og verdslige. Khalid refererer til
hennes utsagn: «Herre, bygg meg et hus hos Deg i paradiset» (66:11). Ifelge Khalid
inneholder denne sekvensen et dobbelt budskap. Kvinnen er gift med Farao, en streng og
urettferdig hersker. Til tross for at Farao er mektig og rik — jamf(z)r verset «Er ikke
herredommet over Egypten mitt, og disse elver, som ﬂyter foran meg? Ser dere da ikke?»
(43:51) — er Faraos kone interessert i verken ham eller hans slott. Det eneste hun onsker
seg, er et beskjedent hus i Paradiset. Ifolge Khalid forteller dette menn at de ma slutte &
hige etter det verdslige, samt at kvinner mé soke andre kvaliteter enn materiell rikdom.'®

Maria er en annen kvinne fra Koranen som blir fremsatt som et ideal. Khalid
siterer verset: «Og Maria, Imrans datter, som bevarte sitt legemes kyskhet, og Vi blaste
inn i det av Var and» (66:12). Her understreker Khalid idealet om & avstd fra seksuell
omgang utenfor ekteskapets rammer. Dette idealet gjelder imidlertid ogsa for menn, og
Khalid Pépeker at dagens Virkelighet viser at kvinner er flinkere til & etterleve Marias
eksempel enn det menn er.

Khalid referer ogsé fra hadithene samt Profetens biografi, og viser blant annet til
at Profetens kone Khadijah var den forste muslim etter Muhammad selv. Khalid frem-
hever hennes egenskaper som klok og omsorgsfull, og forteller om hvordan hun trestet
og lyttet til Profeten da han kom tilbake fra Hira-hulen (Ghar Hira?), etter & ha mottatt
den forste dpenbaringen fra engelen Gabriel. ™ T andre fortellinger relatert til Profetens

sunnah Vektlegger Khalid kvinnens rolle som aktiv i kriger, politikk og misjonering. Med

" Etter The Qur an, overs. av M. A. S. Abdel Haleem.
106 Khalid, «Makanat al-mar®ah fi al-islam: al-Juz? al-awwal».

" Ibid.

"® Denne historien finner vi igjen i hadith-samlingene til Muslim og Bukhari, samt i Ibn Ishags bio-

grafi (Sirat rasil Allah).
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hensyn til misjon understreker Khalid kravet om at en mann mé veaere god muslim for &

) ) ) 109
kunne gifte seg med en muslimsk kvinne.

3.4 Kampen mot misbruk av kvinnens kropp i media

Khalid har som mél & bekjempe det han ser pd som umoral i de arabiske samfunnene.
Han har blant annet flere ganger gtt ut og kritisert musikkvideoindustrien, og umoralen
han mener blir spredt gjennom & vise lettkledde, dansende kvinner pa fjernsyn.110 Han ser
dette som en form for misbruk av kvinnens kropp, noe som ifelge Khalid kan spores til-
bake til at mange ikke har et serigst nok forhold til islam. Han sier at folk i dag ikke tar
islam alvorlig og at mange leser Koranen bare for underholdning og tidsfordriv.

Roten til denne typen umoral er slik Khalid ser det mangel pé seripsitet, og han
mener dette er det springende punkt i forhold til hva som skiller det nivaerende samfunn
fra samfunnet pé Profetens tid, da ord ble til handling. Han minner om at det er Guds

ord som setter grensene for hva som er rett og galt: «Dette er avgjorende ord, det er

ingen spok» (86:13—14). Khalid advarer dernest mot & begjeere det jordiske og advarer:

Om noen begjerer det forgjengelige jordiske, s& sender Vi straks til ham der det
Vi vil, til dem Vi vil. Men s& har Vi helvete rede for ham, hvor han stekes,
vanaret og forstott. Men om noen begjerer det hinsidige liv og streber etter det

slik det skal gjores, og er troende, disse far erkjennelse for sin innsats. (17:18—
112

19)

3.5 Hijab som symbol pa overgangen til et nytt liv

Hijaben har en sentral plass i Khalids tidlige forkynning, noe programmet «Guds kjerlig-
het for de troende» er en god illustrasjon pé.]B Her forteller en rekke kvinner om

hvordan de har tatt avstand fra sitt tidligere liv og vendt seg mot islam. Hijaben

e Khalid, «Makanat al-mar®ah fi al-islam: al-Juz? al-thani».
" Dette temaet er en gjenganger i egyptisk media. Mellom andre har representanter fra Det muslim-
ske brorskapet engasjert seg i dette sporsmalet, deriblant Muhammad Mursi, tidligere leder for deres
parlamentsgruppe.
111 Khalid, «al-Jiddiyah» (2004), TV-program.
112
Ibid.
" Khalid, «Hubb Allah lil-Sabd>.
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representerer selve symbolet pa denne forvandlingen. Kvinnene forteller at den oppleves
som frigjorende og at hijaben gjor at de foler neermere Gud. Det er her sentralt & papeke
at Khalid presenterer et bilde av en Gud som er tilgivende, med stor kjeerlighet for

menneskene. Det blir vist til sekvenser som:

Gud elsker de botferdige og dem som holder seg rene! (2:222)
Gud holder av [elsker] dem som gjor godt. (2:195)

Gud liker [elsker] dem som renser seg. (9:108)

Gud elsker de standhaftige. (3:146)

I enkelte programmer vises det narbilder av kvinner i publikum som grater under
Khalids lovprisninger, og mange av de tidlige programmene avslutter med en ekstatisk
lovprisning med sufistiske trekk, for eksempel i form av repetisjonsbaserte talesekvenser.
Malet om 4 komme narmere Gud er et gjennomgaende tema hos Khalid.

Ifolge Khalid er det imidlertid en feiloppfatning dersom en tror at det eneste som
kreves av en muslimsk kvinne, er at hun iferer seg hijab. Hijaben skal nemlig kun ses pa
som et forste steg pa veien til & bli et mer fullkomment menneske (insan mutakamil).
Dette er en lang prosess som blant annet innebzrer a utvikle intellektet (bina” al-fikr) og
veeremate (sulik), og & bli bevisst pa sin egen rolle i samfunnet. Slik er det ikke hijaben i
seg selv som er viktigst, men at man endrer sin adferd. Khalid sper retorisk: «Er det
endelige mélet en kvinne ifert hijab med hjerte lik en ferskenstein — uten verdi, eller er

114
det et fullkomment menneske?»

3.6 To]kning

Khalid formidler et tradisjonelt bilde av mannen og kvinnens roller. Kvinnens rolle er
knyttet til hjemmet, oppdragelse av barna, samt arbeid der hun ber unngé narkontakt
med menn. Det som kan ses pa som nytt er méten Khalid, i likhet med flere av De nye
predikantene, snakker direkte til kvinner og redefinerer den islamske kvinnens rolle som
en positiv motpol til kvinnen i Vesten. Forelesningen «Kvinnens posisjon i islam» hviler

pd en polarisering der den muslimske kvinnen, med egenskaper som & veare fornem,

" Khalid, «Makanat al-mar’ah fi al-islam: al-Juz? al-awwal».
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dydig og moralsk, settes opp mot kvinnen i Vesten som pé sin side har verken noen
seeregen posisjon eller verdi. Videre er vektleggingen av at femina religiosa stér likeverdig
med vir re]{giosus fremfor Gud, og at Koranen henvender seg til kvinner i like stor grad
som til menn, et interessant aspekt i forhold til & forstd kvinners okende deltakelse i
islamiseringsbevegelsen.

Kampen mot umoral og streben mot frelse er et gjennomgéende tema hos Khalid.
Han advarer mot mangel p& moral i samfunnet og viser til at det er Guds ord i Koranen
som skiller det gode fra det onde. P4 arabisk finnes det en egen term som refererer til
predikanten som en som advarer eller formaner, nemlig a]—w.az'ﬁ',z.115 Denne rollen kommer
spesielt til uttrykk i diskusjonen om misbruk av kvinnens kropp i media (se seksjon 3.4).
Khalid spiller her pa dikotomien det jordiske/hinsidige, der de som velger det jordiske
fremfor det hinsidige, har helvete i vente.

Hijaben har en Viktig symbolsk funksjon i forhold til det & markere overgangen
fra et syndig liv til et liv i overensstemmelse med islamske verdier. Khalid mener at
kvinner bor bere hijab, men understreker at det ikke bare er krav om at man ikler seg et
plagg; man méd ogsd gjennomgd en forvandling og slik bli et bedre menneske. Med
referanse til De angrende kunsterinnene (se seksjon 2.3), kan det & ikle seg hijab forstas
som en rite de passage: Kvinnen adskilles fra sin gamle tilstand gjennom & trekke seg
tilbake fra rampelyset. Deretter blir hun borte fra rampelyset en periode, for sa 4 dukke
opp igjen og gjeninnlemmes i samfunnet med ny sosial status, ifert hijab som symbol pa
denne overgangen. Khalids forkynnelse av Gud som tilgivende og med stor kjaerlighet for

menneskene synes & spiﬂe en Viktig rolle i denne overgangen.

" Gaffney, The Prophet’s Pulpit, 32.
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4. Livskapere — et onske om & skape en renessanse

Dette er ikke et program, men et prosjekt for & gjenopplive landene vare og redde

, 116
ungdommen var.

Med programserien Livskapere, sendt pa TV-kanalen Iqra’ W perioden 2004—2006,
onsker Khalid & inspirere ungdommen til & skape en kulturell og okonomisk renessanse i
den arabiske verden. I et intervju til /s/amOnline sier Khalid at predikanter tidligere i all
for stor grad har fokusert pd & endre menneskers indre, i stedet for & spre et budskap som
gjenspeiles i samfunnet.”” Khalid onsker derfor at Livskapere skal vere program som
motiverer folk til 4 handle gjennom & ta ansvar for fellesskapet og arbeide for samfunnets
beste.

I det folgende vil jeg gjore rede for grunntrekk ved Khalids diskurs fra
fjernsynsserien Livskapere. ]eg har forst og fremst Valgt a ta utgangspunkt i seriens tre
forste programmer, der Khalid beskriver hovedpunkter ved sin ideologi og hensikten bak
serien. Malet er & si noe om hvilke ideer Khalid formidler samt hvordan islamsk diskurs
blir produsert, med serlig fokus pa hvordan Khalids tekst er i kontinuerlig dialog med
Koranen som metanarrativ. Innledningsvis vil jeg vise hvordan Khalids diskurs har hatt
en reell virkning p4 samfunnet ved 4 skape et samfunnsengasjement som kvalifiserer til
betegnelsen samfunnsbevegelse. Flesteparten av de utvalgte koransitatene er sitater som

gér igjen gjennom hele serien.

4.1 Samfunnsengasjement — en méte 4 komme naermere Gud pé

Nar Haenni skriver at Khalid star i spissen for den Viktigste reformbevegelsen i den
arabiske verden utenom brorskapsbevegelsen, er det primeert Prosjektet Livskapere han
refererer til. En mengde artikler i egyptisk og internasjonal presse bekrefter at det i
Midtesten og verden for evrig har vokst frem en rekke velferdsorganisasjoner som

identifiserer seg med Khalids budskap. «Vi betrakter dette arbeidet som arsak til at vi

e Khalid, <Mugaddimah I» (2004), TV-program.

" The Iqra*-Channel (Qanat Igra® al-Fada’ya) er en privateid TV-kanal som ifolge deres eget
nettsted ble opprettet i oktober 1998 for & opprettholde og styrke arabisk og islamsk identitet med
spesiell fokus p4 familieanliggender (www.igraa-tv.net).

118

Subhi Mujahid, /s/amOnline, 9. mai 2005.
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kommer til Palradis,»119 sier Mahmad Mujahid, leder for organisasjonen Livskapere i
bydelen Imbabah i Kairo. Han forteller om undervisningsprosjekter for & bekjempe
analfabetisme, og stotte til fattige og foreldrelese, blant annet i form av innsamling av
klaer.120 En artikkel pa nettstedet a]-@‘lrablj/ab med overskriften: «250 veldedighets-
organisasjoner — bak dem stir “Amr Khalid», forteller om organisasjoner som hjelper
foreldrelose, fattige, arbeidslose og unge kvinner som skal gifte seg.121 Medlemsmassen
bestar for det meste av ungdommer fra universitetene samt kvinner fra mellom- og
overklassen, gjerne kalt internettaktivister da arbeidet ofte blir administrert ved hjelp av
Internett. Det frivillige arbeidet gir ingen materiell fortjeneste, men er motivert av en idé
om at frivillig arbeid er en mate & naerme seg Gud p4, med bakgrunn i koranverset: «Dere
som tror, boy dere og fall ned i benn. Tjen Herren, og gjor det som godt er, s& det ma ga
dere godt» (22:77).122

Mye tyder pé at bevegelsen er stor og voksende, men det er Vanskelig a si noe
sikkert om dens omfang. Enkelte grupper har i henhold til nyhetsrapporter sd mye som
2000 medlemmer.123 Khalid selv annonserte i august 2005 at prosjektet hadde over én
million medlemmer.”* Virksomheten synes velorganisert og det finnes en internasjonal
paraplyorganisasjon med stotte fra islamske finansinstitusjoner som gir de ulike
prosjektene radgivning og finansiell stotte. Videre har prosjektet en egen TV-kanal som
viser virkelighetsfjernsyn av grupper med ungdommer som konkurrerer om & presentere
det beste velferdsprosjektet.125 Her deles det ikke ut pengepremier, men belgnning i form
av materiell og utstyr som skal hjelpe gruppene med & fullfere Prosjektene. Pi den andre
side annonserte Khalid sommeren 2006 en konkurranse pé verdensbasis med én million
egyptiske pund som belonning til beste Velferclsprosjekt.126

Det kan forevrig nevnes at Khalid har engasjert seg i kampanjer mot royking og

rusmidler. For dette arbeidet har han mottatt en pris fra Verdens helseorganisasjon.

" «Wa-nahnu nanzuru ila hadha al-*amal “ala annahu sabab dukhilina al-Jannah.»

" Munir Adib, ZkhwanOnline, 14. juni 2005.

" Ulike kilder har rapportert vidt forskjellige tall pa antall organisasjoner og medlemmer.
12 Al-*Arabiyah, 26. august 2005.

" Ibid.

1 IkhwanOnline, 24. august 2005.

1 Ahmad Ramadan, ZkwanOnline, 13. desember 2005.

e Ramadan, ZkhwanOnline, 12. juli 2006.
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Rusmidler utgjor ifelge Khalid ett av de viktigste stengslene for fremgang som muslimer

L 127
ma k]empe mot.

4.2 Mennesket som Guds forvalter pa jorden

En av grunntankene Khalid formidler gjennom Livskapere, er at mennesket er satt til &
forvalte skaperverket som Guds stedfortreder pé jorden. Khalid viser til suraen Kua: «Jeg
vil sette en forvalter pa jorden» (2:30).128 Ut fra dette hviler det ifolge Khalid et dobbelt
ansvar pa menneskene: & gjore seg nytte av jorda, samt & ivareta den. Mens Gud har leert
mennesket om det som finnes pé jorden — jamfor verset: «Og han leerte Adam alle tings
navn» (2:31) — mé menneskene selv tilegne seg kunnskap om hvordan de best kan klare
4 utnytte de mulighetene som finnes, gjennom lesing og laering. Khalid sier for eksempel
at Gud leerte menneskene om havet og fisken, men at det er menneskene selv som ma
bruke sin fornuft til a lage garn og fange fisk; Gud kan sende vann fra himmelen, men
det er mennesket som ma s og heste. Ideen om at mennesket gjennom lering ma tilegne
seg kunnskap for & utnytte sine gudgitte evner pa best mulig mite, blir grunngitt med

koranversene:

Forkynn [Les] i din Herres navn! Han som skaper, skaper mennesket av en liten
seig klump. Forkynn! Se, Herren er den store velgjorer, som ved pennen har

undervist, undervist mennesket om ting det ikke kjente.129 (96:1-5)

Khalids mal er & «skape» mennesker som felger dette koranversets oppfordring om &
leere. Bare slik kan de berike seg av det som Gud har skapt og bidra med noe positivt til
samfunnet de lever i. Han viser til at det & skape (sini‘ah) er hentet fra koranen, hvor
Gud sier til Moses: «at du skulle formes [skapes] for Mine oyne» (20:39), og videre: «Jeg
har utvalgt [skapt] deg for Min tjeneste» (20:41).130 For & understreke at budskapet i
Livskapere gjelder for bade menn og kvinner, siterer Khalid verset: «De troende, menn og

kvinner, har venners ansvar for hverandre. De forordner det rette og forbyr det urette»

(9:71).

7 Khalid, «al-Tadkhin» (2004), TV-program.

1 Khalid, «<Mugaddimah III» (2004), TV-program, 1:00—5:00.
e Khalid, <Mugaddimah I».

" Ibid.
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4.3 Fra tilbedelse til tilbedelse og handling

Khalid knytter grunntanken om at mennesket mé leere, tilegne seg kunnskap og utnytte
skaperverket til sitt beste til vers fem i Apningssuraen : «Deg tilber vi, vi soker hjelp hos
Deg» (1:5). Ifolge Khalid sammenfatter dette verset hele islam. Problemet er bare at mens
muslimer i dag vet godt hvordan de skal praktisere forste del av verset — gjennom ritualer
som benn, faste, pilgrimsreise — har ikke andre del av verset blitt etterlevd siden
Profetens dager. Han forstar sekvensen «vi soker hjelp hos deg» ikke bare som at
mennesket méd bennfalle Gud om hjelp i sin tilbedelse, men ogsid som en benn til Gud
hielp til 4 leere seg & omsette islam til handling. A gjere noe for samfunnet blir det samme
som & gjore noe for Gud og for islam — en mite 4 narme seg Gud og Paradis pa. De som
klarer & etterleve dette prinsippet fortjener «[den rette] veien til de som Du har Velsignet»
(1:7)." A skape noe for samfunnet, er den beste méten 4 bekjempe synd p4,» og <hele
fellesskapets fremtid hviler pd om muslimene klarer & etterleve dette verset,» sier

_7.1 132 o o . o .. . .
Khalid. ™ Han pépeker at nir enhver muslim stir overfor Gud i sin benn og sier «vi

soker hjelp hos Deg», vil enhver vite med seg selv om de lyver eller snakker sant. >

4.4 A rive seg los fra lenkene

Khalid bruker ofte analogier og metaforer som virkemidler for a formidle sitt budskap.
Spesielt sentral er fortellingen om en trist ung mann som sitter i et morkt rom. "
Hendene, fottene og nakken hans er lenket fast slik at han ikke klarer & komme seg los.
Pa de respektive lenkene er det skrevet: «pessimisme», «tid har ingen verdi», «jeg verken
kan eller vet noe» og «livet mitt er uten mal»."” For Khalid representerer dette bildet den
tilstanden som arabisk ungdom befinner seg i. Khalid ser det som sin oppgave & hjelpe
ungdommen til & rive seg los fra disse lenkene gjennom 4 lere dem & tenke riktig,
oppdage sine talenter og dermed lykkes. Malet, sier Khalid, er & skape ungdommer som

er suksessrike, positive, oppfinnsomme og viljesterke, ledet av Koranen.

"' Etter The Qur’an, overs. Abdel Haleem.
s Khalid, <Mugaddimah I», 23:00—26:00.
1 Khalid, «<Mugaddimah II» (2004), TV-program.
™ Khalid, «Mugqaddimah I», 20:00—30:00.

135 . _1. . . . -
Denne fortellingen er som flere andre av Khalids historier dramatisert som tegnefilm.
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Det mest avgjorende for om man klarer 4 rive seg los, er ifolge Khalid viljestyrke.
Han refererer her igjen til ideen om at man soker hjelp hos Gud og understreker at Gud
vil hjelpe enhver som prover hardt nok. Safremt man gj(ar det gode, vil nemlig Gud aldri
la ens innsats gé’l til spiﬂe. Han stotter dette argumentet med verset: «Men de som tror, og
lever rettskaffent, sannelig, Vi lar ikke deres lonn ga tapt, som gjor det gode!» (18:30).136 I
alle tilfeller vil man safremt man utferer riktige handlinger lykkes, for: «Herren vil nok
ikke odelegge byene pa urett vis, mens folket handler rett» (11:117).137 Khalid utdyper
denne tankegangen og sier at «dersom en holder fast ved en idé¢, lever og strever for den,

vil man garantert klare & realisere den for man dor.» Dette aksiomet, som Khalid kaller

det, gjentas gjennom hele serien.

4.5 En ny holdning til arbeid

Som et ledd i & leere ungdommen a frigjore seg fra lenkene, onsker Khalid & skape en ny
holdning til arbeid. Han sier at han nekter & slgse ungdommens energi bort pé folk som
sitter foran fjernsynet hele dagen, uten & gjore nytte for seg.138 Khalid har et uttalt mal
om & fi bukt med den heye arbeidsledigheten i de arabiske landene og siterer hyppig
statistikker fra FN. Ifolge Khalid finnes det 16 millioner ungdommer uten arbeid i den
arabiske verden — et tall som kommer til & stige til 80 millioner i 2013 dersom ingenting
blir gjort. For Khalid er islam losningen. Mangel pa tro (kufr) er nemlig bade problemets
drsak og konsekvens. Vekst kan ifolge Khalid kun skapes gjennom rett tro (a/tanmiyah
bi-a]-ﬂna711).139

I denne forbindelsen gjentar Khalid viktigheten av aldri & gi opp og sier at folk
mé slutte & veere redde for & feile. Han bruker profeten Muhammad som modell: Profeten
inviterte 26 stammer til & konvertere til islam, men fikk avslag alle steder. Likevel
betraktet ikke Profeten dette som noe nederlag. Han fortsatte & prove og prove. Nederlag-
ene betraktet han som en del av veien. Khalid viser ogsa til hvordan profeten Jakob ifelge

Koranen nektet & gi opp: Etter 20 ér sa han til sonnene sine: «Mine sonner, dra ut og

" Khalid, «<Muqaddimah I», 32:00~3600.
7 Mujahid, /s/amOnline, 9. mai 2005.

"* Khalid, «Muqaddimah I», 24:30-27:30.
" Mujahid, ibid.
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ettersok Josef og hans bror. Fortvil ikke nar det gjelder Guds trest! Fortvile nar det gjelder
Guds trost gjor bare vantro» (12:87).140

Dette henger sammen med Khalids idé om at lediggang er likestilt med synd. Han
refererer blant annet til suraen Samlingsdagen (Sarat aljumu‘ah) som Khalid mener

oppfordrer folk til 4 arbeide bade for og etter fredagsbonnen:

Dere som tror, nér det kalles til samlingsdagens benn, s skynd dere hen til Guds
ihukommelse, og la handel ligge. Dette er et gode for dere, om dere bare visste!
Nar si bennen er slutt, sa spre dere omkring i landet og sok av Gud gaver. Kom

Gud jevnlig i hu, s& det m4 g& dere godt. (62:9—10)

I en videreforing av denne tankegangen blir ogsé det & sno seg unna arbeidet man har,
regnet som synd. Khalid minner om at Gud ser alt: «Han kjenner de forraderske oyekast,
og hva hjertene skjuler» (40:19). Man skal heller ikke arbeide kun ut fra antall timer man
far betalt. Arbeidspliktene sine skal man gjore uavhengig av hvilken betaling man fér. Det
er oppgavene som definerer hva man skal gjere og ikke lonna. A oppfylle sine arbeids-
plikter blir slik ogsa en religios plikt, noe Khalid begrunner med sekvensen: «oppfyll det
som er fastsatt!» (5:1). Khalid advarer om at Gud pid Dommens dag kommer til &
konfrontere mennesket med hva det har gjort: «Alle trer frem for Ham pé& oppstandelsens
dag alene» (19:95). Det er derfor helt avgjorende at man gjor sa godt man kan og full-
forer ethvert arbeid pd en god mate. If(blge Khalid er dette eneste maten man kan skape

. 141
en ny fremtid Pé,

4.6 Positiv tenkning og effektivitet

Khalid ensker ikke bare & skape en helt ny holdning til arbeid, men ogsa & endre hvordan
folk tenker. Det handler om selvutvikling: Folk ma ta initiativ, bli mer optimistiske og
veere utadvendte. Han sidestiller det & veere passiv og ikke bidra med noe, med det & vere

en byrde for Gud og begrunner dette med verset:

Gud fremsetter en lignelse om to menn, den ene er stum og evner intet, og er en

o Khalid, «al-Ijabiyah» (2004), TV-program, 36:00—41:00.
! Khalid, «al-Ttqan» (2004), TV-program, 15:00—22:00.
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byrde for sin herre. Hvor han enn sender ham, kommer det intet godt ut av det.

Kan vel han settes likt med ham som pabyr rettferd, og selv er pa den rette vei?

(16:76) "

Khalid viser ogsa til profeten Muhammad og hevder at ingen er mer optimistisk enn det
han var. Ifelge Khalid har man ikke de grunnleggende kvalitetene som Gud vil at enhver
muslim skal ha, dersom man ikke tenker positiv‘[.143 Positiv tenkning er det som skiller
muslimer fra andre mennesker. I Koranen star det nemlig: «Dere er det beste folk som er
sendt ut til menneskene. Dere forordner det som rett er, og forbyr det urette, og tror pa
Gud» (3:110).""

Man skal heller ikke vare beskjeden eller redd for a stikke seg frem. Muslimer ma
vaere stolte over hvem de er og dele med verden hva de mener. Den bakenforliggende
tanken er at troen pa Gud og det & gj(are noe for islam, gir livet mal og mening, noe som
igjen forer til at man blir viljesterk og besluttsom. Khalid refererer i denne forbindelse til
verset: «Forkynn det du er palagt, og vend deg bort fra avgudsdyrkerne» (15:94).

A leve tidseffektivt er ogsa for Khalid en hoyt verdsatt egenskap som har hjemmel
i Koranen. Khalid mener at det vanskelig kan vere tilfeldig at suksess, produksjon, bruk
av hjernen og planlegging er nevnt sd mange ganger i Koranen. Han peker p4 at det er et
problem at menneskene i den arabiske verden jobber for lite og ikke effektivt nok.
Tanken om at man skal vaere effektiv og utnytte tiden finnes ifelge Khalid flere steder i
Koranen. Han viser for eksempel til: «Han er det som gjorde jorden underdanig for dere.
Sa dra rundt p4 dens overflate og spis av Hans gaver» (67:15).

Khalid omtaler tiden som det mest dyrbare som finnes. I TV-programmet
«Viktigheten av tid» (Ahammiyat al-waqt) lanserer Khalid «Den fruktbare uken» (a/-
Usbia‘ah al-muthmirah), for & lere folk hvordan de skal utnytte tiden og organisere
hverdagen. Skjont, man skal ikke overdrive effektivitetsjaget. Alt skal gjores med mate.

Sosialt liv og trening er ogsd viktig. Det viktigste er at man jobber effektivt ndr man

jobber.145

" Khalid, «al-Tjabiyaho.

" Ibid., 17:00—25:00.

" Khalid, «Muqaddimah I», 55:00—59:00.

1 Khalid, «<Ahammiyat al-waqt» (2004), TV-program.
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47 A frigjore seg fra Vestens kulturelle hegemoni

Behovet for Khalids ideologi er, if@lge ham selv, betydelig fordi de arabiske landene har
nddd bunnivaet pé alle livets omrdder. Han peker for eksempel pé statistikker fra FNs
utviklingsrapport som viser at den arabiske verden ligger langt bak andre land det er
naturlig & sammenligne seg med, i forhold til saker som analfabetisme, antall pasienter
per lege og antall aviser per 1000 innbyggere. Khalid mener at iseer mangelen pa
kunnskap om bruk av IT-verktoy er alarmerende.*

Khalid ser gkonomisk makt som en kilde til kulturell innflytelse. For at islam skal
kunne legge premissene for hva som blir regnet som rett og galt, er okonomisk vekst
nekkelen. For eksempel tar Khalid i et av TV-programmene frem en tradisjonell egyptisk
ga]]ébgfa]], en bennematte og en ramadanlykt og uttrykker sin beklagelse over at ingen av
disse tingene er laget i muslimske land. Han Peker pd at det alltid er Vesten som setter
standardene, og sper retorisk hvorfor det er et krav om at hotell med fem stjerner mé
servere alkohol. Det er de velstiende som bestemmer reglene — hva som er halal og

haram.

4.8 Khalids renessanseoppskrift

Som en oppsummering av Khalids hovedbudskap, og et eksempel pa hvordan han
systematiserer sine ideer, vil jeg under gjengi hans oppskrift pa hvordan den arabiske
verden kan komme seg ut av det ufore den har havnet i. I forste del av oppskriften setter

Khalid opp en likning som han sier er like konstant som sola og ménen:

Sterk tro pé en idé (iman shadid bi-al-fikrah) + intenst hap (amal kabir) = stor
viljestyrke (iradah ‘azimah)

Stor Viljestyrke + tilgjengelige ressurser (tawatur a]—im]{a_mj/éf a]—méa’aﬂrj/afz wa-al-
147

nafsiyah) = sikker suksess

Deretter presenterer han ti verdier som han vil skal bli en del av muslimers sjel og skape

1o Khalid, <Mugaddimah I», 42:00.
" Khalid, <Mugaddimah 111, 49:00.
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et slags psykologisk grunnlag for en 1renessalnse.148

1. Tilh@righet og referanse til islam (a/-intima? Wa—a]—marjiﬁjfab lil-islam)
Ansvarsfolelse (al-shuar bi-al-mas’iliyah)

A veere optimistisk og positiv (al-jjabiyah)

Vere flittig og gjore en innsats (a/jiddiyah wa-badhl al-juhd)

Forsté verdien av tid (idrak gimat al-waqt)

Kulturell dybde (a/-umgq al-thaqgafi)

A strebe mot perfeksjon i sitt arbeid (al-stgan fi-al-amal)

Sikre ressurser (muhatazah ‘ali al-mawarid)

W ® N Uk WD

A sette pris pa kunst og det vakre (tad]zawwuq al-fann Wa—a]—jama"] )
10. A ha et mal i livet (wujad hadaf fi-al-hayah)

Videre viser han til hvilke egenskaper folk mé tilegne seg for at man skal kunne omsette
disse prinsippene til handling:
1. Viljestyrke (iradah)
A oppdage eget talent (iktishat al-mawhibah)
Innovasjon og kreativitet (a/-ibda® wa-al-ibtikar)
Organisert tenkning (a/-tatkir al-munazzam)
A forsta verdien av kunnskap (idrak gimat al-5lm)
A forsta verdien av arbeid (idrak gimat al-‘amal)
A vere initiativrik (a/-mubadarah)

A veere et eksempel og en modell (al-mathal al-‘als wa-al-qudwah)

W ® N Uk WD

A definere prioriteringer (tartib al-awlawiyat)

—_
=)

. A utvikle sosial intelligens og kunsten & kommunisere (al-dhaka? a]—I]'tImé? wa-funiin
al-ittisal )

11. A mestre utfordringer og motgang (muw;ijar]zat a]—talzaa’a?}/ét wa-al-ta fawwaga’z‘)

12. A planlegge og vere klartenkt (al-takhtit wa-al-ru’yah al-wadihah)

"® Ibid., 54:00—58:00.
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4.9 To]kning

Khalids reformoppskrift oppsummerer hans ideer slik de kommuniseres gjennom
programserien Livskapere. Han onsker & skape en renessanse tuftet pa islamske verdier
og har pé lang vei lykkes i 4 skape en samfunnsbevegelse. For Khalid er det 4 ta ansvar og
gjore noe positivt for samfunnet ensbetydende med & gjore noe for Gud og islam.
Veldedighetsarbeid blir en religios plikt og et ledd i det & bekjempe synd. Bade utdragene
jeg har presentert fra arabiske medier og Khalids diskurs viser at arbeid for samfunnet er
nart knyttet til det & oppna frelse. I lys av at det primert er mellom- og overklassen som
deltar i dette arbeidet — et segment som slik inkluderes i islamiseringsprosessen — kan vi
dessuten se denne bevegelsen som eksempel pd en deprivatisering av islam.

Khalid har et uttalt mal om 4 spre hép blant ungdommen — a snu frustrasjon til
positive ambisjoner gjennom & lzere ungdommen 4 tenke. Her kombinerer Khalid islam
med sdkalt selvutviklingspsykologi. Troen pid Gud gir trygghet, mening og viljestyrke,
mens Khalid formidler kunnskap om hvordan man kan endre sin mentalitet. Verdien av
arbeid, samt mer generelt & vare aktiv og tenke positivt, er ogsd et grunnleggende
element i seg selv. Khalid kan slik sies & spille en rolle som kulturmekler mellom det som
Patrick Haenni kaller amerikansk organisasjons- og arbeidskultur, og islam. Lokalt synes
mélsetningen a vere a legge grunnlaget for en renessanse gjennom frivillig arbeid, mens
det globalt handler om & styrke islams posisjon som premissleverandc)r innenfor det
globale systemet.

Khalids diskurs forstas som islamsk ettersom han jevnlig refererer til Koranen for
4 legitimere sine ideologiske standpunkt. Slik reformulerer han tradisjonen og tillegger
den nye betydningslag. En spesielt god illustrasjon pa effekten av denne typen referanse,
er hvordan Khalid knytter sitt budskap til Apningsbennen i Koranen gjennom verset:
«Deg tilber vi, vi seker hjelp hos Deg» (1:5). Gjennom & relatere ideen om
samfunnsaktivisme til den mest resiterte suraen i Koranen, som normalt gjentas for hver
enhet (rak‘ah) av muslimenes tidebenn (sa/zh), blir Khalids budskap integrert i en rituell

handling. Nar de som internaliserer dette budskapet utforer sin benn, vil frasen «vi seker
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hjelp hos Deg» vare ikledd et nytt betydningslag som impliserer en forpliktelse til & gjore
noe for samfunnet.

Diskursens dynamikk kan ogsé knyttes til dikotomien bel@nning/straff. Mens
hardt arbeid, veldedighet og positiv tenkning er verdier som belgnnes med Paradis, er det
underforstatt at latskap, pessimisme og egoisme medforer en form for straff. Vers som
«Han kjenner de forrederske oyekast, og hva hjertene skjuler» (40:19) gir en advarsel
som kognitivt koples til dikotomien helvete/frelse — en type metanarrativ referanse som

synes serlig virkningsfull.
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5. Dialog, positiv integrering og kulturpolitisk engasjement

Etter hvert som Khalids popularitet har okt, har han blitt mer synlig i det regionale og
globale nyhetsbildet. Spesielt organiseringen av en dialogkonferanse i Kebenhavn mellom
dansk og egyptisk ungdom under «karikaturstriden», fikk stor oppmerksomhet. Khalid,
som har kritisert bade muslimer bosatt i vestlige land og al-Azhar for & ha feilet i & fore
dialog med Vesten, inntok med dette en ny rolle."” En del av kritikken mot muslimer i
Vesten har gitt ut pa at de ikke har vert flinke nok til 4 integrere seg. Khalid, som har et
betydelig publikum i USA og Europa, har holdt en rekke forelesninger for muslimer i
Vesten, der han blant annet fokuserer pa integrasjon i europeiske samfunn.

I dette kapittelet onsker jeg & belyse Khalids diskurs knyttet til dialogkonferansen
i Danmark, hans tanker omkring integrasjon av muslimer i Vesten, samt motet med «den
kulturelle andre». Jeg vil ogsé vise hvordan Khalids diskurs kan oppfattes som en form
for nasjonalisme, samt hvordan han i okende grad engasjerer seg i kultur- og
regionalpolitiske sporsmal, sist i forbindelse med krigen i Libanon sommeren 2006.
Fremstillingen som ved dette berorer en rekke temaer, er basert pa TV-programmer og

nyhetsartikler.

5.1 Dialogkonferansen i Danmark

Med initiativet til en dialogkonferanse etter reaksjonene som fulgte publiseringen av
karikaturtegningene av islams profet Muhammad, inntok Khalid rollen som mediator
mellom islam og Vesten. Det at en predikant uten religios utdanning involverte seg pa
denne maten, skapte imidlertid en opphetet debatt i arabiske medier. Khalid, som hadde
blant andre Egypts stormufti, doktor “Ali Gum°©ah, tidligere generalsekretaer i FN Butrus
Butrus Ghali, samt flere av De nye predikantene150 som stottespillere, ble mott med hard
kritikk fra en rekke fremstidende leerde og islamister. ” Disse mente at Khalid ikke hadde
mandat til 4 fore dialog Pé vegne av det islamske fellesskapet. For eksempel skrev den

anerkjente, uavhengige islamisten Fahmi Huwaydi, at Khalid na hadde gatt for langt: som

" Se for eksempel Nahdat Misr, 22. oktober 2003.

" Khalid hadde bl.a. stotte fra predikantene Tariq al-Suwaydan, al-shaykh “Al1 al-Jufri, samt den vidt
respekterte juristen og predikanten Muhammad Sa‘id al-Bati.

ot Muhammad al-Shafi‘i, A/-Sharg al-Awsat, 10. mars 2006.

43



DIALOG, POSITIV INTEGRERING OG KULTURPOLITISK ENGASJEMENT

lekmann hadde han ikke mandat til 4 handle pd vegne av det islamske fellesskapet pa
denne miten.”” Videre klaget lokale muslimske ledere i Danmark over ikke & ha blitt
invitert til konferansen.153 Den kritikken som imidlertid rammet hardest, kom fra den
innflytelsesrike Yusuf al-QaradéwilS4 som mente at Khalid med dette satte kjepper i
hjulene for protestbevegelsen.

Khalid tok kritikken alvorlig, spesielt fra al-Qaradawi, og gikk ut i flere medier og
forsvarte seg. I et intervju med a/-“Arabiyah sier Khalid at delegasjonen ikke reiste til
Danmark for 4 forhandle pd vegne av det islamske fellesskapet, men for & skape dialog
mellom ungdommer fra Midtesten og Danmark.” Han sier videre at han onsket &
informere og spre budskapet om Profeten og islam p4 et tidspunkt folk var lydhere, og
forklarer at det finnes ekstremister pa begge sider.”™ Han deler folk inn i tre baser
(murabba‘at): muslimene, de som konspirerer mot muslimene (man yakidina Iil-
muslimin) og de neytrale (al-muhayidin). lfolge Khalid var hensikten bak dialog-
konferansen & hindre at den store gruppen n@ytrale ikke trekkes mot gruppen som
konspirerer mot muslimene. Bare de sistnevnte selv ville tjene pé dette.

Som svar pé kritikken om at han ikke hadde autoritet til & tale pa vegne av det
muslimske fellesskapet, svarte Khalid at det ikke finnes noen enighet om hvem som kan
tale p& vegne av muslimer i dagens samfunn. Dessuten pépekte han at initiativet hadde

stor folkelig stotte, spesielt fra ungdom.157

™ Fahmi Huwaydi, al-Sharg al-Awsat, 8. mars 2006.

" Se for eksempel al-fazirah, 3. mars 2006.

e Al-Qaradawi er blant de mest innflytelsesrike tenkerne i den muslimske verden, og blir sett p4 som
en av de store intellektuelle bak Wasa_@/a]z»skolen. Al-Qaradawi har sin egen TV-serie al-Sharitah wa-
al-hayah, sendt pa al-Jazirah samt nettstedet www.alqaradawi.net.

2 Hasan Mu‘awwad, «Ma‘a “Amr Khalid», a/-“Arabiyah (2006), TV-intervju.

156 Ifolge Khalid er ekstremisme et resultat av fravaeret av rettferdighet og frihet, noe bade de arabiske
og vestlige statene er ansvarlige for. ZkhwanOnline, 1. oktober 2005.

" En undersokelse foretatt av al-*Arabiyah, samt en rekke debatter pa nettet indikerer at Khalids

initiativ ma ha hatt en viss stotte. Den aktuelle nettundersokelsen viste at 60 prosent stottet Khalid,

mens 14 prosent mente at hans initiativ ikke hadde noe for seg. A/-“Arabiyah, 19. mars 2006.
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5.2 Mellom integrasjon og innadvendthet

I forelesningen «Mellom integrasjon og innadvendthet» (Ba)/na a]-incﬁma"j Wa-a]-ingfzi]éq)
argumenterer Khalid for det han kaller positiv integrering (indimaj 7jabr) av muslimer i
Vesten.”™ Han deler muslimene i Vesten inn i to kategorier. Den forste bestdr av
mennesker som lever tilbaketrukket fra samfunnet og som oppfatter det vestlige samfun-
net som uakseptabelt pa alle mater. De onsker verken 4 delta i samfunnet, eller & ha noe
med vestlige mennesker & gjore. Den andre kategorien bestar av muslimer som gjor det
motsatte. De omfavner det vestlige samfunnet pa godt og ondt. Ved 4 etterligne vestlige
menneskers levesett «opploses» de og mister ifelge Khalid sin etniske og religiose
identitet.”

Khialid mener at begge disse levesettene er feilslatte. Malet er integrasjon, men pa
en mate som gjor at man ikke mister sin islamske identitet. Han ber muslimene i Vesten
om & veare stolte av hvem de er, aktive i samfunnene de lever i og levende eksempler pa
islam som en tolerant og moderat religion. Khalid refererer til suraen Kua: «Vi har gjort
dere til et moderat felleskap,»160 (2:143) og sier at losningen ligger i & finne i balansen

161
(tawazun) mellom integrasjon og innadvendthet.

5.3 Vesten — et sted for moralsk og kulturelt forfall

Til tross for at Khalid formidler et tydelig positivt bilde av Vesten nér det gjelder verdier
knyttet til arbeid, dialog og innovasjon, er han gjennomgéaende skeptisk til vestlig kultur,
og bruker stadig Vesten som negativ motpol til islamske verdier. I serien Livskapere
bruker han Vesten som et ideal for gkonomisk vekst, men advarer eksplisitt mot 4 forsta
hans budskap som en oppfordrin