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Abstract

Det overordnede fokuset mitt i denne avhandlingggel pa identitet og samhandling blant

de kristne innbyggerne i en liten landsby pa Vesttlen, og det er spesielt kvinnenes
situasjon i forhold til dette jeg gnsker & belysermere. Relevante spgrsmal i denne
sammenheng er: Hvordan identifiserer kvinnene sgdpvordan kommer dette til uttrykk og
blir hAndtert i det daglige liv? Hva slags faktoiawntekster og institusjoner pavirker de ulike
identifiseringsprosessene? Jeg ser ogsa pa om agjmene og konflikten med Israel kan ha
hatt en pavirkning pa rollehandtering og identjtetsesser blant kvinnene(og mennene) — det
vil si forming og handtering av identitet og rolleeller om dette i stor grad fremdeles blir
bestemt av kulturelle, religigse og tradisjonedletbérer og institusjoner. Hva har
okkupasjonen hatt a si for hvordan kvinner og mieimdterer sine roller og identitet i det
daglige liv? Hva slags strategier og handteringsmeskner bruker de?

Ved a se pa noen sentrale temaer i det palest#@skéunnet, nemlig slektskap og patriarkat,
religion og den israelske okkupasjonen av paldsiimsd, samt landsbyhverdagen generelt,
haper jeg & kunne gi et bedre innblikk i hvordamdenteringer, posisjoner og

identifiseringer kvinner(og menn) har i en slikdsbysammenheng er avgjgrende for hvordan

de oppfatter seg selv og sitt liv, og hvordan dedtérer dette fra kontekst til kontekst.
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tenke mer rasjonelt nar jeg til tider svartmalagtiog for "byssing” nar livet gar meg i mot.
Til slutt takk til Hans Didrik, min beste venn, falitid & bevare roen nar jeg ikke klarer det,

og for & oppmuntre meg videre.



INTRODUKSJON

Maryam

Maryam: "Jeg kan ikke bare sette meg ned nar jegnker hjem fra jobb heller. Jeg har altfor
mye a gjgre.”

Hun sier med et litt oppgitt og trett smil: "Jegrtalltid at jeg kan slappe litt av pa fredagene,
men det skjer jo aldri. Det er altfor mye som m@rgg. Far, nar jeg var gravid med mitt farste
barn, sa sov jeg mye. Jeg var sa trgtt. Folk saegnat jeg bare sov hele tiden og aldri
gjorde noe.”

Jeg: "Som hva da? Husarbeid og slikt?”

Hun: "Ja, de sa jeg bare sov. Folk sier det freegjdivis jeg skal legge barna og jeg kommer
til & ta meg en blund selv samtidig, fordi jeg bttt sa tidlig opp og veert pa arbeid hele
dagen, sa sier folk at jeg bare sover og ikke g hjemme.”

Jeg: "Hvem sier dette?”

Hun: "Folk her sier det. Det fales urettferdig ogf dmerter meg[’pains me”].” Hun peker pa
hjertet sitt mens hun sier det siste.

Jeg: "Men du jobber jo dobbelt opp! Du har jo ebjautenfor huset, og jeg ser jo hvor mye
du gjgr her hjemme. Du jobber eletida. Du far jo aldri nok sgvn. Ikke rart du tar@und
hvis du ikke sover nok om natta. Folk ma da vedske det?”

Hun: "Nei, de ser ikke dette! De tror jeg bare sodet er det deil se. Det er vanskelig a si
imot slikt. Vanskelig & prave a forklare for folkira sier slikt. Jeg har prevd & forklare meg en
gang til en kvinne som bor her i landsbyen og sgs&iqobber. Men det er annerledes for
henne. Hun har sin familie her(mor/sgstere) sorpéjdenne. Hun er ikke alene, slik jeg er.
Jeg har ingen som tar seg av meg [cares for mei.9Kj@nte ikke hva jeg snakket om, sa jeg
ga opp.” Hun ler en liten haplgs og trist lattertagseg til brystet igjen.

Hun: "Jeg tror ikke de skjgnner hvordan det erbaee snakker. Min mor er den eneste som
skjgnner. Hun viser bilder av oss barna til folksogr at "dette er M, hun er alltid
tratt/sliten[for hun jobber sa mye]. Men jeg trkkeé hunvirkelig skjgnner hvordan det er.

Ikke engang mine egne sgstre gjgr det, eller di&kel skjgnne det.”

Dette er et utdrag fra en samtale jeg hadde mex emne hovedinformanter, Maryam,
underveis i feltarbeidet mitt. Samtalen oppstotesrmiddag vi vasket opp etter middagen og
Maryam var ekstra sliten etter en lang dag pa jdbbadde akkurat snakket om at hun bare
hadde fatt ca. 3 timers s@gvn natten fgr fordi hadde ordnet i huset mens ektemannen Elias



satt ute pa gardsplassen med noen mannlige vemnewille ikke ga og legge seg far Elias i
tilfelle hun matte varte dem opp, og hun hadde en&tf opp tidlig morgenen etter for a
henge opp noe klesvask far hun gikk pa arbeid.

Maryams eksempel knyttet opp mot noen sentrale elesnter ved
avhandlingen

Jeg mener at denne samtalen med Maryam kan fusger&n god mate a introdusere noen
viktige aspekter ved denne avhandlingen pa. Deamgaden oppsummerer mange av de ulike
sidene ved en palestinsk kvinnes hverdag i en langé Vestbredden, samt hvordan hun selv
oppfatter dette og hvordan hun formes av de ubkéoier og institusjonelle kontekster hun til
enhver tid er en del av. De ulike aspektene vedybtas hverdag slik det kommer fram i
denne samtalen er ogsa et godt inntak til mer slentiemaer og poenger jeg gnsker a fa fram i
denne avhandlingen. Det overordnede fokuset rgigeli pa identitet og samhandling blant de
kristne innbyggerne i en liten landsby pa Vestbeedag det er spesielt kvinnenes situasjon i
forhold til dette jeg @nsker a belyse neermere.\Rele sparsmal i denne sammenheng er:
Hvordan identifiserer kvinnene seg, og hvordan kemdette til uttrykk og blir handtert i det
daglige liv? Hva slags faktorer, kontekster ogitasjoner pavirker de ulike
identifiseringsprosessene? Jeg ser ogsa pa om agjmene og konflikten med Israel kan ha
hatt en pavirkning pa rollehandtering og identjtetsesser blant kvinnene(og mennene) — det
vil si forming og handtering av identitet og rolleeller om dette i stor grad fremdeles blir
bestemt av kulturelle, religigse og tradisjonedletbérer og institusjoner. Hva har
okkupasjonen hatt a si for hvordan kvinner og mieimdterer sine roller og identitet i det
daglige liv? Hva slags strategier og handteringsmiiner bruker de?

Ved a se pa noen sentrale temaer i det palest#@skéunnet, nemlig slektskap og patriarkat,
religion og den israelske okkupasjonen av paldsiersd, samt landsbyhverdagen generelt,
haper jeg & kunne gi et bedre innblikk i hvordamdenteringer, posisjoner og

identifiseringer kvinner(og menn) har i en slikdsbysammenheng er avgjgrende for hvordan
de oppfatter seg selv og sitt liv, og hvordan dedtérer dette fra kontekst til kontekst.

Hva sier s denne samtalen med Maryam oss i fothaldtte? Samtalen og omstendighetene
rundt den beskriver farst og fremst mange aspeiegiivet som kvinne i det palestinske
samfunn Maryam daglig ma handtere. Hun blir foreeksel snakket om av andre i
landsbyen, hun er inngiftet i landsbyen, hun streved & opprettholde et bilde utad som den
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perfekte kvinnen, hun jobber dobbelt opp for & beamt ta seg av familien sin, og hun sliter
med a fale seg stemplet og behandlet urettferdignaxerdenen pa grunn av dette. Alt dette
foregar i en kontekst av slektskap og patriarkigdgtupasjon og religion hvor hver og en er
sentrale deler av landsbylivet, og som er med fodrde Maryam og andre kvinners hverdag
pa ulikt vis. Jeg skal her gjare litt neermere riei@le sentrale temaene i avhandlingen og hva
som er noen av mine hovedpoenger der i forhoideihtitet og samhandling gjennom
Maryams eksempel.

Sladder om kvinnerollen

Som vi ser ut fra samtalen er Maryam gjenstandlemder og snakk. Her gjelder sladderen i
hovedsak hvordan hun utfgrer sin rolle som kvirsoen hustru og mor. Her kan man kanskje
si at sladderen peker pa en form for "uregelmessiglsamfunnet, og videre pa hva som er
aksepterte normer og idealer. "Uregelmessighetaik&t jeg her som Maryam som jobber
utenfor hjemmet og falgelig ikke far gjort de pékie hun har som kvinne i hjemmet og i
forhold til familien pa en skikkelig mate, i hvéall i andre folks gyne. Hun blir derfor av
andre definert som en kvinne som ikke oppfyllertdakrevne rolle pa en tilfredsstillende nok
mate i forhold til det som er idealet. Pa den arsida er det jo veldig mange palestinske
kvinner som jobber i dag, og det ma da bli oppfatten ganske vanlig og lite kontroversielt?
Vil dette i sa fall si at husarbeid er ulgselig #at/til kvinnerollen som noe av det viktigste
oppgavene en kvinne har og som hennes kjgnnsieteeatiknyttet opp mot? Det kan virke
slik ut fra denne samtalen og annen lignende eskpifata jeg samlet inn under mitt
feltarbeide. Dette igjen sier noe om holdningenéoogentningene som ligger til grunne i
landsbyen forhold til kvinner og menns roller ogpgpver, noe som igjen er fundert i det
patriarkalske systemet for sosial organisasjon.méakan hjelpe til i husholdet hvis han er
arbeidslgs/har ekstra mye tid, men han ville ufidermale” omstendigheter ikke gjort det.
Selv om kvinnen arbeider utenfor hjemmet blir détke "verdsatt” like mye som det
arbeidet mannen utfgrer utenfor hjemmet, da debbbimt ut fra ulike kriterier og ulike
roller i hva som er en "god kvinne” og en "god mariviaryam blir oppfattet som en som
tilsynelatende ikke gjar sine kvinnelige plikterdgamok slik det er forventet av henne av
omverdenen, og det er pa dette grunnlaget husslaliiret om. Det at hun arbeider hardt for &

bredfg familien i en vanskelig situasjon blir i denrsammenheng ignorert.

Sladder og snakk er et viktig tilbakevendende teendnandlingen fordi jeg mener det sier

noe vesentlig om sosiale normer og idealer for t@orfolk skal oppfare seq i

11



landsbyen/samfunnet, spesielt med hensyn til kpgnrelasjoner mellom kjgnnene. Sladder
fungerer som oftest som en effektiv mate a korgrelkvinners oppfarsel, samtidig som det
ogsa er en sanksjon mot noen som har opptradepsav sosiale normer og regler for

korrekt oppfarsel. Som oftest er sladderen forbtintel normer for anstendig oppfarsel

blant ugifte kvinner, noe som igjen er naert fortetnded prinsippene rundt skam og aere
fundert i patriarkatet. Patriarkat og slektskaptesiv hovedtemaene i denne avhandlingen. Jeg
mener at for a forsta hvordan kvinners roller ogjae identitet formes og handteres, er det
viktig & se naermere pa patriarkat og hvordan diefiieerer kvinner og menns liv og hverdag,
seerlig da dette er et av de mest fundamentale atemefor sosial organisasjon og
samhandling blant folk i landsbyen og det palekgrsamfunnet generelt. Jeg vil argumentere
for at eksisterende patriarkalske normer og iddalbundet med kjgnn, er en av de mest
sentrale og grunnleggende pavirkningsfaktor nagpdler hvordan kvinner former og
handterer sine roller og identitet. Dette kommanfii hvordan kvinnene selv identifiserer seg
selv, og hvordan de blir identifisert av omverdersdik det er i Maryams tilfelle og i de fleste
andre kvinners tilfelle, slik vi skal se nedenfor.

Patriarkat og slektskap

Patriarkatet er et system som legger klare fgrifigeinvordan den perfekte kvinnene skal
veere gjennom etablerte normer og idealer rundirkjBet er et system hvor kvinners
seksualitet blir ngye kontrollert av familien, aansigjen pavirker hvordan kvinnene blir sett
pa i samfunnet og hvor de blir definert ut fra e de presenterer seg selv i forhold til dette
gjennom oppfarsel og hvordan de utfarer sine dadgkrevne roller. Slik er patriarkatet med
pa & forme kvinnenes sosiale identitet, og hvodtaidentifiserer seg selv og blir identifisert
av omverdenen helt fra barndommen av. Patriarkatedm vi skal se neert forbundet med
slektskap, og innenfor dette er individet og kdiiedt er naert forbundet med hverandre, og
skillene mellom dem er flytende. De evalueresfta hverandres oppfarsel, og en kvinne ma
ikke bare tenke pa hvordan hun selv blir oppfatteomverdenen, men ogsa hvordan hennes
refleksjon og status reflekteres over pa hennedlitaoy slekt(og vise versa). Altsa er ikke
kvinnenes identitet og ulike identifiseringer n@enskun er et individuelt anliggende, det er
ogsa alltid et spgrsmal om hensyn til familie aakgldet kollektivet hun tilhgrer, noe vi skal
se i forhold til hvordan de ulike kvinnene oppfatieg selv, sin situasjon, sine roller og sa
videre. Selv om flere er uenige i det patriarkalskgtemets legitimering av makt til mennene,
holder de stort sett sine innvendinger for seg fmlikke & bringe skam og vanaere over

resten av familien eller seg selv. A opponere pindenéten er rett og slett ikke verdt de
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sosiale konsekvensene dette far for dem i landsbg#arkant. Mange andre kvinner igjen
oppfattet ikke det patriarkalske systemet som sftgsioblematisk. Heller ikke Maryam sa pa
patriarkatet i seg selv som et problem selv omed#dinner bakteppet for sladderen hun ble
utsatt for i landsbyen. Dette kan ha noe a gjgre at@ette systemet er sa innsosialisert helt
fra tidlig barndom, at mange av kvinnene har irdégert det fullstendig. Slik sett blir dette

systemet reprodusert ogsa av kvinnene selv.

Slektskap er ogsa en viktig kontekst for sosialt landsbyen. Mange av de sosiale
aktivitetene som for eksempel kaffebesgk og sandarbadt ulike arbeidsoppgaver forgikk
ofte i en kontekst av familie og slektskap. Dett@ke veere naer familie, eller den mer
utvidede slekten. Det er ogsa et viktig skille roellslekt og ikke-slekt i mange instanser.
Spesielt gjelder dette folk som kommer utenfrarogiilandsbyen, for eksempel inngiftede
kvinner. Her kan vi trekke paralleller til samtaler@d Maryam. Hun er en av disse inngiftede
kvinnene, og denne statusen som en delvis "uteidfemge” pavirker ogsa hennes sosiale
nettverk i landsbyen. Hun er forventet & jobbe r@kisardt for & bygge og vedlikeholde et
sosialt nettverk i forhold til det som er forvensethenne etter sosiale normer og reglers
standard for dette i landsbysamfunnet. Hvor flink ler til & vedlikeholde sosiale nettverk
utenfor den neermeste familien vil jeg si ogsa ed piea bestemme hennes sosiale status som
"god kvinne” sammen med maten hun utfgrer sinenefige plikter i hjiemmet. Problemet

for Maryam, og andre kvinner i hennes situasjommtdmun ikke makter & gjare dette pa en
tilfredsstillende mate i andres gyne. Hun har lettirg lite nettverk i landsbyen, stort sett er
det den naermeste utvidede familien hun er sosidldea lille fritiden hun har. Hennes doble
roller og arbeidsmengde(se ovenfor) tillater heratieog slett ikke tiden og muligheten hun
ma ha for & kunne ga jevnlig og ofte pa besghntira kvinner, samt & motta besgk i sitt eget
hjem. Da hun i tillegg er en som kommer utenfralegmed har et begrenset nettverk til a
begynne med, lider hun ogsa under dette i fortib&irnt sosiale status og hvordan hun blir
definert av andre. De kvinnene som var hjemmeveaererden de var inngiftet eller fra
landsbyen, hadde mer tid til & utfgre sine sogibkeer pa en mer tilfredsstillende mate. Ogsa
de kvinnene som arbeidet, men som var fra landsbgdde det lettere i s4 mate, ved at de
kunne dra nytte av a ha en starre slekt rundtagedet at de kjente folk i landsbyen fra far
av. Altsa blir det skapt et sosialt skille intebtént de ulike kvinnene, noe som igjen er med
pa & pavirke hvilke identifiseringer de gjgr av sety og andre kvinner i det daglige.
Maryam, som bade har dobbel arbeidsmengde, saentiangiftet kvinne, er i s& mate sosialt

"handikappet” pa to omrader. Slik jeg ser det datedskillet mellom de ulike kvinnene i
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landsbyen basert pa i stor grad den pressede gksksituasjonen, noe som igjen er neert
forbundet med okkupasjonen og konflikten med Isfelkvinnene som har rad til & veere
hjemme har mer tid og mulighet til & vedlikeholdsiale relasjoner, delta i det Bringa
betegner som sosial utveksling(1995), noe somkeigvior & opprettholde viktige relasjoner i
landsbyen. De kvinnene som ikke har rad til a via@mme, slik det er i tilfellet med

Maryam, og som ma fylle to roller, har ikke den saertiden og muligheten til & vedlikeholde

sosiale nettverk pA samme mate.

Kvinner i arbeidslivet

Et annet aspekt ved Maryams eksempel er i forhiodtt jeg allerede har veert inne pa
ovenfor, nemlig kvinners deltakelse i arbeidsliveie som har medfert en endring i
kjgnnsrollemgnstret blant palestinske kvinner ogm®ette er naert forbundet med
situasjonen under okkupasjon. Som vi ser har Mamyabte roller ved at hun har tatt pa seg
forsgrgerrollen i familien, samtidig som hun i varesin tradisjonelle kvinnerolle forbundet
med hjem og familie. Flere kvinner i landsbyen jggrgjorde feltarbeid hadde Ignnet arbeid
utenfor hjemmet, enten fordi mennene deres ikkeldadbeid eller fordi de ikke kunne klare
seg pa mannens lgnn alene. Ytterst sjelden fater ohed seg at mannen tar pa seg kvinnens
rolle i hjemmet. Dette ville veere i strid med derjgakalske normene og idealene for hva
mannens oppgaver og rolle skal veere, og det \dleevmed pa a gdelegge det public imaget
mannen praver a opprettholde i samhandling medeantvert fall delvis. Det vil ogsa veere
med pa a gdelegge kvinnenes public image, sidegsk gar helt vekk fra sine ideelle roller
0g oppgaver, noe som videre gjgr at de mister @etndaget andre har for & identifisere dem
som gode kvinner. Derfor méa kvinnene fortsettamegiadisjonelle roller, samtidig som de

patar seg en annen rolle.

Kvinners deltakelse pa arbeidsmarkedet er somatisskikke uproblematisk i forhold til
relasjonene mellom kjgnnene og i forhold til deailée rundt dette som ligger nedfelt i den
patriarkalske samfunnsstrukturen, selv om det pdgeanater er godtatt og blir sett pA som
en ngdvendighet pa grunn av den harde gkonomiskasginen. Jeg vil hevde at
okkupasjonen har medfgrt endringer i kjgnnsrollestran men ikke ngdvendigvis i forhold til
hvordan menn og kvinner blir identifisert som godenn og kvinner(kjgnnet identitet). Slik

vi ser i eksempelet til Maryam, ser dette ut fiteéindeles bli mer pavirket av det patriarkalske
systemet. Kvinner(og menns) roller og identitet keen i sa mate i en konflikterende

situasjon mellom tradisjonelle forventninger fordehmed patriarkatet og den naveerende
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situasjonen slik den faktisk oppleves for dem irdagen, hvor deres roller og identitet ma
forhandles i forhold til de ulike institusjonellektekstene. For kvinnenes del medfaerer dette,
som vi skal se, at de ma sjonglere to roller, séimsom de blir bedgmt pa grunnlag av den
ene, noe som igjen medfarer at de ma vektleggeesgptere denne ene siden ved seg selv

mer inngaende ovenfor omverdenen, med eller utin he

Kvinner og religion

Noe som ikke kommer sa klart fram i samtalen medylsia, men som likevel er viktig, er
hva slags rolle religion spiller i forhold til idefisering, samhandling, kjgnn og sosiale
relasjoner i landsbyen. Siden det her hovedsakelsmakk om kristne kvinner, sa er det
viktig & nevne noen sentrale poenger i forholddliigion og identitet blant kvinnene.
Religionen har en sentral posisjon i landsbybeleselin. Den er en viktig
identifikasjonsmarkar, bade i forhold til de kristsom en gruppe, men ogsa i forhold til en
mer kjgnnet identifisering blant kvinnene(og merg)eet blir en dobbel identifisering med
vektlegging av bade en kristen identifisering odkgmnet identifisering. Det er ogsa viktig i
forhold til identifisering pa bade et kollektiv @ivg individuelt niva. Religion som en felles
identitetsmarkgar blir ofte vektlagt i konteksteronwet er snakk om forholdet mellom kristne
og muslimer. Her blir religion brukt aktivt somgrunnlag for en felles kollektiv identitet,
noe som er med pa & definere en gruppeidentitet B&akristne i landsbyen, samt et effektivt
skille mellom "oss”(kristne) og "de andre”(muslim@nDet er ogsa et kignnsperspektiv her i
forhold til hvordan de kristne kvinnene identifiseseg i forhold til sine muslimske
kvinnelige naboer. Kvinnene identifiserer seg sa@udebkristne og som kvinner i en motsats
til muslimske kvinner. Dette skjer pa bakgrunn add en religigs diskurs, men ogsa vel sa
mye i forhold til en diskurs rundt konservatismemgdernitet, som kan sees pa som mer
kulturelt betinget. Slike identifiseringer skapéde en felles identitet blant de kristne
kvinnene, bade religigs og kjgnnet, samtidig sotrigjen skaper et skille igjen mellom oss
og dem. Kjgnn er ogsa sentral i forhold til religimrdi det er med pa & uttrykke forholdet
mellom kristne og muslimer, ogsa i forhold til npatriarkalske strukturer. Dette skjer for
eksempel i forhold til hvordan kristne menn er ek$ieskyttende og kontrollerende over sine
kvinner og deres seksualitet ovenfor muslimske m&ed a kontrollere de kristne kvinnenes
seksualitet i en kontekst satt opp mot muslimskarmskapes ogsa en distinkt intern
kollektiv identifisering blant de kristne basertlgann, og et skille mellom kristne og

muslimer basert pa kjgnn.
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Et annet poeng ved a se pa religionens innflyidisehold til kvinner og identitet, er hvordan
kvinner og menn ser ut til & forholde seg til riiten pa ulikt vis. De kristne kirkene i
landsbyen, og da spesielt den greskortodokse ofaterske, er sterkt preget av det
patriarkalske maktsystemet og kjgnnshierarkiety load utelukkende er menn som er ledere.
Den protestantiske kirken har kvinnelige bibelgreledere, men bare for egne
kvinnegrupper. Dette er med pa a reprodusere eksigte kjgnnsskiller. P& den annen side er
kvinnene i et klart flertall nar det kommer til aktitfaring av religionen gjennom ulike
religigse aktiviteter som for eksempel sgndagsggmisste, bibelgrupper, bannemgter og sa
videre. Dette kan settes i sammenheng med at dat gkat kvinnene bruker disse
aktivitetene ogsa som viktige sosiale arenaerdortendling og vedlikehold av sosiale
relasjoner blant kvinnene. Viktige kvinnefellesslsap ut til a bli etablert og vedlikeholdt
giennom religigs aktivitet. Det er samtidig meddpskape et skille internt blant kvinnene
basert pa alder og livssituasjon. For eksempeibaidruppene for kvinner delt inn etter alder,
en for yngre kvinner og en for eldre kvinner. St blir fellesskap og sosiale relasjoner
etablert innad blant kvinner som befinner seg fagstremst pa cirka samme sted i livet. Et
annet poeng er at siden disse religigse aktivieetgrsa viktige sosiale arenaer, sa medfare
dette ogsa at en del kvinner, slik som Maryam, #dm har tid til & delta pa lik linje med
andre kvinner, faller utenfor mye av det sosialtetliog nettverket i landsbyen. Slik jeg ser det
er religion, og den sosiale utfgrelse av denne, péeé reprodusere eksisterende
kignnsskiller, samt & skape generasjonsskilldieng til skiller mellom kvinnene basert pa
muligheten for deltakelse eller ikke. Religion #sa viktig & se pa i forhold til identitet fordi
den er med pa a gi arenaer for sosial samhandlamg kvinnene, noe som igjen er viktig i
forhold til hvordan de ser pa seg selv og hvordabli sett pa av andre, og for kvinnenes
sosiale relasjoner og posisjon i landsbyen. Degsé viktig i forhold til konstruksjon av
identitet og roller i et kjgnnsperspektiv fordi kjgsrelasjoner, idealer og skiller blir produsert
gjennom ulike sider ved religion og gjennom relgidavelse. Sist, men ikke minst, er det
viktig fordi det er sentralt i forhold til hvordagruppeidentitet blir konstituert og forhandlet
blant de kristne ved at deres religigse identiiekbnstruert bade gjennom en intern

identifisering som kristne og gjennom en ekstertegarisering av muslimene i landsbyen.

Kvinner og okkupasjon
Som jeg allerede har nevnt medfarer den israelkkepasjonen av palestinsk land store
konsekvenser og utfordringer for den palestinsKelkaingen, og kanskje spesielt for

kvinnene. Okkupasjonen fgrer med seg en rekke ipkakttfordringer og hindringer i
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hverdagen, for eksempel giennom den tilstedevaeralsésraelsk militeere og kontrollposten
folk ma igjennom pa vei til og fra landsbyen og Rélah. Dette er noe som er med pa a
innskrenke folks mobilitet og frihet, noe som igfamer til stress og isolasjon for mange. |
tillegg er dette noe som daglig frargver mangeifigidid, tid de kunne ha brukt pa familie

og sosialt samveer, slik det for eksempel er forydar.

Okkupasjonen, giennom den militeere kontrollposteedgfarer ogsa visse helsemessige
konsekvenser for kvinnene, og her er det ogsamkijél pa rurale og urbane strgk. Kvinner
fra landsbygda lider under okkupasjonen pa en anréa enn kvinnene i byen, fordi deres
tilgang pa sykehus og helsetilbud er mer innskrep&egrunn av avstand og restriksjoner pa
bevegelsesfriheten deres. Landsbyen hadde en tasigesmed en tilstedeveerende lege om
dagen, men ingen lege om kvelden/natten. Fordbfietvar kger, avstengning og forsinkelser
pa kontrollposten, hendte det at legen ble veldigifiket eller ikke kunne komme i det hele
tatt. Siden kvinnelige pasienter gjerne var i #iipa helsestasjonen — det er nesten
utelukkende kvinnene som fglger barna til legetetee- ble det ogsa til at det var de som ble
pavirket mest av dette. Kvinnene ble ikke bare p@tiav dette i forhold til sin egen og
barnas helse, men ogsa i forhold til ventingen, &jem gikk utover tiden de hadde til
radighet i forhold til alle de oppgaver og plikter hadde i hjiemmet i lgpet av en dag. En del
kvinner som arbeidet utenfor hjemmet matte ta gdwfs de skulle fglge barna til legen, noe
som farte til at de ofte ikke fikk betalt, og dekfidermed mindre a rutte med gkonomisk.
Flere kvinner snakket ogsa om det stresset oglertde falte i forbindelse med barnefgdsel
og passering av kontrollposten, spesielt nar vklseteom den andre intifadaen hvor ting
hadde veert ekstra ille. Selv om ting var bedreguétitien jeg var der, sa satt denne redselen

fremdeles igjen hos mange.

Som vi har sett er ogsa okkupasjonen med pa akedkjgnnsrollemgnstre og sosiale nettverk
blant kvinner og menn i landsbyen. | Maryam, ograrivinners, tilfelle gir okkupasjonen

seg utslag i at hun i tillegg til sin rolle som mkone og den som ivaretar hjemmet, ogsa har
mattet ta over rollen som familieforsgrger fordirman har mistet jobben som en konsekvens
av den pressede gkonomiske situasjonen det palestsamfunnet befinner seg i under
okkupasjon. Dette igjen er med pa & forme hvordaniiiir oppfattet, og oppfatter seg selv, i
forhold til kvinnerollen, sin identitet og sosiatatus og nettverk i landsbyen(se ogsa
ovenfor). Mange begrunnet deltakelsen i arbeidslived at de farst og fremst var ngdt pa

grunn av den trange gkonomien, spesielt i famsltan Maryams, der ektemannen — og
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dermed den tradisjonelle gkonomiske forsgrgerear-akbeidslgs. Mange av de gifte
kvinnene med familie, som Maryam, ville heller végegmme, men var ngdt til & arbeide.
Blant de unge ugifte kvinnen var synet mer delemgnsket a fortsette a arbeide etter at de
hadde giftet seg, mens flere kunne tenke seg aharameveaerende hvis situasjonen tillot
det.

Okkupasjonen har altsa, slik jeg ser det, mediwarering i kjgnnsrollemgnstre og hvordan
folk oppfatter seg selv og andre. Som jeg har nevanfor, og som vi skal se i resten av
avhandlingen, ser mange kvinner ut til & ha p&edten "ny” rolle som familieforsgrger i
tillegg til sin mer tradisjonelt tilskrevne kvinrale, mens mange av mennene ser ut til & ha
"mistet” sin rolle i denne sammenheng, uten atelengd har tatt over den "tradisjonelle”
kvinnerollen. Dette er en endring som skjer paettfog fremst gkonomisk plan, mens man
pa et annen plan, i forhold til kjgnn i en sosa@hsenheng, fremdeles ser ut til & bedgmme,
og bli bedgmt, pa bakgrunn av tradisjonelle pdtdkske idealer, noe som er forbundet med
den tradisjonelle rollen. Dette ser vi ganske kiatsempelet til Maryam. Det ser heller ikke
ut til at de nye rollene ngdvendigvis har gitt nreakt til kvinnene i familien eller samfunnet
generelt. Kvinnene sa ikke pa seg selv som "oveatiddr familien selv om de tjente
pengene, det var det fremdeles mannen som vae Better jeg er med pa & underbygge en
pastand om at det fremdeles er patriarkatet s@ss frde store pavirkningene fra
okkupasjonen pa kjgnnene, er den som pavirker kving menns roller, status og identitet

mest i det palestinske samfunnet.

Et annet viktig poeng a nevne i forbindelse medupidsjonens pavirkning pa kvinners liv og
hverdag er i forhold til hvordan de handterer dgliylet under okkupasjon. De ulike matene
kvinner og menn handterer og gjar motstand mot pagjonen er forskjellige og ofte
kignnsbestemte, og det foregar bade pa et indiltidgekollektiv plan. Ofte medfarer det
ogsa en stille og hverdagslig form for protest ssgiegjelder dette for kvinnenes del.
Kvinnenes ulike handteringsstrategier gikk for ekpel pa et kollektiv plan ut pa a delta i
sparegrupper for kvinner, hvor en fast gjieng medner gikk sammen om a putte inn en sum
penger i maneden i en pott som sa ble fordelt pa &iv kvinnene etter tur. Det fantes ut i fra
deg jeg vet ingen slik sparegruppe for menn. Meamofte en mer eksplisitt mate & handtere
okkupasjonen pa gjennom for eksempel mer apen amatshot det israelske militaeret

etcetera.
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Pa en individuell og privat basis forsgkte de fidstinner hele tiden & maksimere de
ressursene de matte ha tilgang pa, for eksempeldete pa oppdrag, selge smasnacks eller
tilby mindre frisgrtjenester til andre i landsby&enne deltakelsen i en form for uformell
gkonomi hjalp til & spe pa familiens gkonomi. Neerkvinnene gjorde ogsa motstand mot
situasjonen de er underlagt ved & endre pa hveuttagse i det sma, ofte forbundet med
husarbeid etcetera. Ved a gjare dette, falte flerevinnene at de brat med den monotone
hverdagen de fglte de lever i, og det ga dem ogddlelse av makt over eget liv som ingen
kunne ta fra dem, om det enn var aldri sa lite. @edt kjgnnet perspektiv som kan trekkes inn
her. Felles for alle disse ulike handteringsstiateger den forankringen jeg mener de har i
idealer og normer forbundet med kjgnn. De er alléoglengelse av den tradisjonelle rollen
kvinnene har som husmgdre og de oppgaver som #&ekopp mot denne rollen, samtidig
som de igjen er med pa a reprodusere den tradikjquriarkalske arbeidsfordelingen basert
pa kjgnn, og dermed ogsa patriarkalske kjsnnsmlasjog idealer forbundet med kjgnn.
Kvinnene er ilagt bade eksterne restriksjoner fodat med okkupasjonen og interne
restriksjoner forbundet med patriarkatet, som die esemed pa a reprodusere gjennom maten

de handterer hverdagslivet og sine roller pa.

Landsbyens dagligliv

Alle disse ulike pavirkningsfaktorene pa kvinnelie®g hverdag skjer innenfor en kontekst
av landsbylivet. Som vi skal se er det viktige Iskimellom det rurale og det urbane nar det
kommer til hvordan hverdagen fortoner seg for falkndsbyen er liten, alle kjenner "alle”,
og sosial frinet, sa vel som bevegelsesfrihetelativt begrenset, spesielt for unge, ugifte
kvinner. Kontrollen er stgrre, og holdningene biti er generelt mer konservative.
Patriarkalske strukturer far mer spillerom, og piéati pa enkelte omrader kvinnene mer enn
det kanskje ville gjort i en stgrre by. Disse aspr& kommer ganske klart fram i Maryams

eksempel.

Jeg gnsker ogsa a fa fram at kvinnene i landshaest &g fremst ma sees pa som en
heterogen gruppe, fordi det finnes ganske stoskjelter i forhold til livslgp og hvor de
overordnede temaene oppleves ulikt fra kvinneviihike. Jeg vil hevde at det er viktig a se pa
den lokale konteksten og det opplevelsesneere iesavckvinner og identitet i en
midtastensammenheng. Det har veert altfor lett &mgdisere rundt for eksempel kjgnn nar det
kommer til Midtgsten, uten a ta hensyn til det lig@etniske, kulturelle og sosiale

mangfoldet som finnes(Abu-Lughod 1989). Som nenntedningsvis er det forskjeller i
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kulturelle og sosiale praksiser bare innad pa \fedtten, spesielt fra landsby til by, og fra
nord til s@r, men ogsa bare fra landsby til landsingnfor et ganske avgrenset omrade. Dette
er forskjeller som i stor grad er basert pa anargriningsfaktorer som for eksempel
sosiogkonomisk status, alder, sivilstatus, utdapoipsa videre. ldentifiseringene blir pa
denne maten ofte forskjellige, det samme blir opgpfsen av livssituasjon og ikke minst
handteringen av dette. Det er derfor vanskelig @@skvinnene i landsbyen som en homogen
gruppe som blir likt pavirket og som handterer odhéindler sine roller og identitet pa samme
vis. Jeg skal na presentere noen teoretiske ogteka perspektiver pa "identitet” for &

kunne belyse naermere noen av de empiriske obsenegs§ og poengene i denne

avhandlingen.

Teoretisk og analytisk rammeverk

Identitet

Ulike perspektiver pa identitet som et analytisknsept

Et sentralt analytisk tema i denne avhandlingeidetitet og ulike dimensjoner ved forming
og handtering av identitet. Hvem og hva vi ideséfier oss med sier noe om hvem vi er - noe
som igjen er med pa & bestemme hvordan vi handlé situasjoner, hvordan vi
organiserer oss, samt hvordan andre oppfattergsie versa.

Gjennom avhandlingen veksles det hele tiden meflaa pa identitet pa et individniva og et
kollektivt niva blant kvinnene. | fglge Jenkins lgen det individuelle og det kollektive ofte
sammen med hverandre, og ma derfor forstas i salmengmed hverandre(2004:15). De
ulike temaene og kapitlene handler ogsa om ulikeedisjoner og nivaer av identitet. Dermed
far man ogsa ulike analysenivaer. For eksempehkam si at Maryam og de andre
individuelle kvinnene representerer et individnigfisa hvordan de handterer og former sin
identitet og roller pa et individuelt, ofte kjgnneiva. Pa den annen side har man ogsa de
starre kollektive identitetsprosessene, for eksergpeundet med hvordan de kristne i
landsbyen identifiserer seg som en gruppe basesligéon eller hvordan folk identifiserer
seg kollektivt som palestinere og sa videre. Indliell og kollektiv identitet er aldri separate
fra hverandre, og et individs personlige idengtealltid en sammenblanding av bade

individuell og kollektiv identitet.

"Identitet” er et begrep som har blitt, og blir, engrukt som et analytisk konsept i
akademiske studier av sosialt liv. Det er ogséegtdp som stadig dukker opp i det daglige
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liv. Her blir det veldig ofte brukt pa forskjelligis, og det kan ha ulik betydning for ulike
mennesker og grupper. Alt dette er med pa a gjegeepet "identitet” til et sammensatt, og
noen ganger utydelig, konsept som det kreves rgdagg for her innledningsvis.

"Identitet” i dagliglivet og "identitet” i antropalgien og sosiologien blir som oftest anvendt
pa forskjellig vis og det har ofte ulik betydniriglet daglige snakker vi gjerne om identitet
som noe statisk og tingliggjort; noe som bareEn slik "bruk” av begrepet "identitet”, samt
at mange samtidige studier av identitet behandlesdm en ting, har fart til at noen forskere
mener at "identitet” etter hvert egner seg darimset analytisk konsept i sosiale studier, pa
lik linje med "kultur’(Brubaker 2004). Dette forthegrepet slik det har blitt anvendt gir for
lite oppmerksomhet til hvordan de ulike prosessam kommer inn under dette faktisk
fungerer eller hvordan det blir anvendt av de mekere det gjelder(Jenkins 2004:5).
Brubaker gar sa langt som til & foresla & unngduke’identitet” som et analytisk konsept i
det hele tatt, fordi han mener at begrepet ikkeddeskrive godt nok alle de fenomen som det
er ment & beskrive(2004). Han hevder at selv sénesgk pa a teoretisere identiteter som
mangfoldige, fragmenterte og flytende for slik aga en reifisering av begrepet, heller ikke
er godt nok fordi dette ikke er med péa a klargjmradet er som skal kunne konseptualiseres
som "identitet” pa en god nok mate. | stedet tar tileorde for at man heller bar se etter
alternative termer til "identitet”. Her foreslarma bruke forskjellige sett med termer i stedet
for ett enkelt alternativ, for pa den maten & lesine beskrive den heterogeniteten som
preger studier av "identitet’(ibid:41-48). Dissernteene inkludereirdentifisering og
kategoriseringsom representerer det prosessuelle og aktivearemhfener forbundet med
identitet. Deretter foreslar han termessdvforstaelse og sosial lokasj@om gar mer pa det
subjektive og personers oppfattelse av dem sebleogs sosiale verden, og hvordan de
handler innenfor dette. Til slutt foreslar han basktermendellesfaktorer, forbindelse,
gruppefalelse(Commonality, connectedness og graspisem representerer det kollektive
aspektet ved fenomener forbundet med "identitelf datte for & beskrive bedre de ulike

sidene ved fenomener som tidligere ble analysetéubegrepet "identitet”.

Selv om Jenkins er enig i at "identitet” som etlgiisk begrep har blitt preget av reifisering
og at senere studier har behandlet identitet fag smm en "ting”, sa er han ikke enig med
Brubaker i at man skal slutte & bruke "identitefllstendig som et analytisk konsept. Han
mener at begrepet er sa etablert innen sosialesttdlet ville veere vanskelig & slutte a

anvende det fullstendig(2004:9). Begrepet "idetitiar i falge ham sine bruksomrader sa
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lenge man alltid husker at "identitet” alltid impdirer "identifisering”, at det ikke er en ting,

men noe aktivt og prosessuelt(ibid:5).

Identitet som noe prosessuelt og aktivt: ulike alsige ved identifisering

Som vi ser vil altsa ikke Jenkins forkaste "idegttitfullstendig slik Brubaker gnsker a gjgre
det. Begge foreslar imidlertid & bruke begrepettiiifisering” i stedet for "identitet” nar vi
snakker om ulik@rosessetilknyttet identitet. Slik sett blir identitet védlagt som noe som er
prosessuelt og aktivt; noe som fgjjar, heller enn noe soer(Brubaker 2004:41, Jenkins
2004:5). Sett fra denne vinkelen er identitet nma $arst og fremst oppstar i interaksjon
mellom ulike aktgrer, og noe som blir forhandleinfirved grensene mellom intern og ekstern
identifisering. Slik blir identifisering ogsa envigis prosess. Dette er noe som stgttes av
Goffman, som hevder at individer forhandler simigtet innenfor en ramme av interaksjon

og samhandling med hverandre(1992).

| falge Jenkins finnes det to former for identifisgsprosess(1994:198-199). Den ene er den
internedefineringsprosessen der enkeltstdende indivitlaret sett med individer

signaliserer til andre en selvdefinisjon av sirunailer identitet. Dette kan altsa vaere bade en
individuell prosess eller en kollektiv gruppepraseSelv om denne formen for
identifiseringsprosesser i farste omgang er inteséeer de ogsa ngdvendigvis transaksjonelle
og sosiale(selv i individuelle tilfeller) fordi derutsetter bade et publikum(uten gir de ingen
mening), og et eksternt meningsrammeverk som a@ige om. Den andre formen for
identifiseringsprosess er deksternalefineringsprosessen der en eller flere aktgreneter
noen andre. Denne formen kan enten veere i sam®&ddisse andres egne interne definisjon
eller ikke. Uansett vil en slik ekstern definisjpnesess pavirke de andre i varierende grad,
spesielt hvis den eksterne defineringsprosessetafav en institusjonell maktautoritet som

for eksempel statlige myndigheter eller lignende.

For at en persons "interne” identitet skal kunneeveelevant ma den ogsa bli anerkjent av
omverdenen(Jenkins 2004). Her blir de to sentraeedsjonene ved identitet - det

individuelle og det kollektivet — viktige. Disse & ofte naert foroundet med hverandre, og
individuell og kollektiv identifisering kan bli fetatt som like viktige(2004:15). Individuell
identitet("selv”) er ikke meningsfullt hvis den seigolert fra utenverdenen. "Selvet” er ifglge
Jenkins et sosialt konstrukt som blir til i en ®g# av intern selvdefinering og andres eksterne

definisjoner av en selv. Dette er hva Jenkins kalliern-ekstern identifikasjonsdialektikk
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hvor alle identiteter — individuelle og kollektiveblir konstruert(2004:18). Kvinnene(og
mennene) i landsbyen oppfattet for eksempel ikldvamdigvis sin individuelle identitet
separat fra den kollektive konteksten som de vatetrav til en hver tid. Hvordan kollektivet
definerte ulike individer, pavirket ogsa hvordadiindene sa pa seg selv i varierende grad, og
det var ogsa med pa a pavirke folks sosiale muleghEor de fleste gar ogsa individuelle
identifiseringen og kollektiv identifisering i maagammenhenger ut pa det samme, da dette i
praksis er ulgselig knyttet til hverandre for ekpeim forhold til individet og familien hvor

folk tidlig blir sosialisert til a sette kollektitg(familien, slekten, den religigse gruppen etc.)

beste foran seg selv og sine individuelle gnskeureferanser.

Hva andre tenker om oss er altsa ikke mindre vidtig hva vi tenker om oss selv, snarere
tvert i mot vil noen si. En av de farste som tdlotde for at identitet kan sees pa som noe
prosessuelt og aktivt er Fredrik Bart. | "Ethniogps and boundaries”(1969) presenterer
Barth sitt syn pa etnisk identitet(er) som flytemdesituasjonsbestemte, og noe som er apent
for forhandling. Han argumenterer for at det ikkeek a bare sende ut bestemte signaler om
identitet, men at denne identiteten ogsa ma bkjtiest av betydningsfulle andre far
identiteten kan bli antatt. Som en konsekvens & ddir identifikasjon forhandlet ved
grensene mellom det interne og det eksterne, ogrddplge Barth i slike grenseprosesser at
man best kan studere identitet.

De to formene for identifiseringsprosess, den imgerg den eksterne, kommer klart fram i
distinksjonen mellongrupperog kategorier spesielt nar det gjelder kollektiv identifisering
falge Jenkins kan man identifisere to mater a seteéaksjon og kollektiver, og dermed ogsa
to typer identifiseringer i forbindelse med det@q2:81). Det farste er hvor medlemmer av et
kollektiv kan identifisere seg selv som nettopjldatektiv, det vet hvem og hva de er. Det
andre er hvor medlemmer er ignorante i forholdittimedlemskap eller i det hele tatt
kollektivets eksistens. Det farste eksisterer foketi er anerkjent av sine medlemmer, det
andre fordi det er anerkjent av utenforstaendetelinner basisen for en konseptualisering
av grupper og kategorier der den fgrste varianggndees pa som en gruppe, mens den andre
kan sees pa som en kategori. Ser vi dette i fortildlientifisering s& er en gruppe grunnlagt
pa interne definisjonsprosesser, mens en kategekisternt definert(Jenkins 1994:200). Her
er vi igjen inne pa interne og eksterne identifisgsprosesser som beskrevet ovenfor.
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Selv om kategorisering av andre farst og fremsingiorm for ekstern definisjon, sa kan det i
et intern-eksternt identifiseringsperspektiv ogsé@sssom et aspekt ved det a identifisere seg
selv internt. Intern definisjon og ekstern defiarshenger, som vi har sett, som oftest
sammen; grupper eksisterer sjeldent i et vakuunekdisterer som regel i forhold til andre
grupper hvor man kategoriserer og blir kategoriske. Derfor vil det & kategorisere andre
pa den ene eller andre maten, samtidig veere enartfgfinere seg selv pa fordi man péa
denne maten identifiserer seg ut fra hva ik er, og dermed skaper en intern definisjon
basert pa dette. Kategorisering kan ogsa oftedraesbetydning for de som kategoriserer enn
de som blir kategorisert. A kategorisere andrersierom de som kategoriserer og hvordan de
identifiserer seg pa basis av den definisjonenjdeay andre gjennom kategorisering. For
eksempel sier det mer om de kristne palestinela@dsbyen der jeg gjorde feltarbeid hvordan
de kategoriserte muslimene, enn det faktisk sieramo muslimene og hvordan de oppfatter
seg selv. Gjennom kategorisering av muslimeneadgjiklik, identifiserte de kristne seg
samtidig som en distinkt gruppe som skiller segrtslimene pa flere ulike mater, uten at
dette ngdvendigvis var slik muslimene selv oppfatg. A kategorisere mennesker er alltid
en potensiell intervensjon i deres liv, selv omiklké alltid far noen starre konsekvenser. Pa
samme tid kan folk veere klar over kategoriseringgen at de aner implikasjonene og
rekkevidden av det i forhold til sitt eget liv(Jen& 1994:84). Ekstern kategorisering kan over
tid fare til intern gruppeidentifisering, sa lende som er medlemmer av kategorien begynner

a anerkjenne denne kategoriseringen(Jenkins 208819

Man kan her ogsa snakke om nominell og virtuelhtidisering. Nominell identifisering blir
av Jenkins definert som den "merkelappen”(labety &b individ blir identifisert
med(2004:76). For at en identitet skal bli antattian eller de det gjelder, sa er det ikke nok
at noen gir deg en merkelapp; det kreves i folgkide en pagaende stemplingsprosess
(labelling process) over tid, og at denne merkedappg dermed ogsa identifiseringen, far
konsekvenser for individet det gjelder. Virtueleidifisering defineres som det en nominell
identifisering betyr erfaringsmessig og praktisleotid for den som blir stemplet(ibid:77).
Jenkins oppgir fire grunner til at distinksjonenlior® det nominelle og det virtuelle er viktig
i en identifiseringsprosess(ibid:77): For det ferst identifisering aldri bare et spgrsmal om
navn eller merkelapp. Meningen ved en identitegdigogsa i den forskjellen den gjer i
individuelle liv. For det andre er det ikke sikkattmerkelappen og dens konsekvenser er i
samsvar med hverandre. Bare hvis sa er tilfelledeesannsynlig at det farer til

internalisering hos den det gjelder. For det trédje meningen eller konsekvensene av

24



enhver spesifikk nominell identifisering variera kontekst til kontekst og over tid. Det
nominelle kan bli assosiert med et mangfold aweite. Til sist er individuelle identiteter og
forskjeller til en viss grad konstruert ut fra laktive identiteter. A holde det virtuelle og det
nominelle fra hverandre hjelper oss i & skille nika trekk ved det individuelle fra generelle
trekk ved det kollektive. Det er viktig & huskeatalet nominelle og det virtuelle er aspekter
av samme prosess, de er ikke separate enheteidé@tigfiseringer kombinerer det nominelle
og det virtuelle, det eksterne og det interne, @iged i interaksjon mellom disse at identiteter
oppstar(ibid:78).

Et annet viktig aspekt ved identitet og identifisgr og noe som igjen henger ngye sammen
med ekstern og intern identifisering, er at de imgcer to kriterier for sammenligning mellom
personer eller ting, nemligkhet ogulikhet, og det er ofte i forholdet mellom disse to at den
dynamiske prosessen rundt identitet utspiller ssths 2004). Identifiseringnednoe
impliserer ogsa at man gjerne identifiserer sedRVéra noe pa samme tid, slik som for
eksempel de kristne gjgr ovenfor muslimene i lagdsb mange sammenhenger(og vice
versa Vil jeg tro). En identitet vil som regel deréilltid std i motsetning til noe annet.
Kollektiv identifisering innebaerer at folk ma haenspesifikt til felles. Denne likheten kan
ikke bli anerkjent uten & samtidig erkjenne ataiiéhsiering ogsa er tilstede. A definere
kriterier for medlemskap er pa samme tid a skaskilié, en grense, hvor alt som befinner
seg utenfor denne grensen ikke hgrer hjiemme(JeBRidw:79). Dette er med pa & skape en
forestilling om "0ss” og "de andre”. Identitet bBtik sterkt knyttet til det & klassifisere og det
a assosiere seg selv med noe eller noen. Som wftietgger individuell identifisering
ulikhet, mens kollektiv identifisering understreldhet, men det forekommer selvsagt litt av

hver i begge former for identifisering.

Tone Bringa skriver om dette i forhold til sin sii@v identitet og felleskap i en bosnisk
landsby. Blant de kristne og muslimske kvinnerendksbyen var det viktig i omgang med
andre(bade kristne og muslimer) & kommunisere hwam er i termer av hvem man

kollektivt identifiserer seg med(Bringa 1995:68ktf2 er a vektlegge likhet, a konstruere et
kollektivt "0ss” basert pa noe man har til fell&amtidig som denne likheten blant "oss” blir
vektlagt, kommuniserer man ogsa ovenfor noen skksifindre at de ikke er "0ss”. Her blir
ulikhet vektlagt. Begge er ngdvendige, eller hallenngaelige, aspekter ved
identifiseringsprosesser og forming av et fellepsk#e samme typer identifiseringsmgnstrene

er noe som ogsa kom tydelig fram i landsbyen dggjerde mitt feltarbeid. Spesielt i
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forholdet mellom kristne og muslimer i landsbyemmogsa i forhold til for eksempel
slektskap, hvor slekt og ikke-slekt kan sees pa sgne fellesskap som folk identifiserer seg
med eller bort fra.

Selv om det finnes ofte markante skiller mellonkelgrupper og kollektiver basert pa ulike
faktorer innad i landsbyen der jeg gjorde feltadbe@ er det ogsa viktig & fa frem at det
foregar sosial interaksjon pa tvers av ulike grupmekollektiver. Ulike erfaringer,

opplevelser og aspekter ved folks identitet dawfier basis for interaksjon som gar pa tvers
av andre typer identifiseringer og tilhgrighet. edtan for eksempel veere det & veere
kvinne(fellesskap og interaksjon basert pa feljesik), venn, nabo, slektning osv. Det kan
ogsa veere erfaringer basert pa for eksempel odpveindt konflikten og okkupasjonen.
Folk kan altsa identifisere seg med og bort fraine®sammenheng, mens man i andre
sammenhenger identifiserer seg annerledes, utkskéudere det andre aspektet ved
identiteten. Ulike identifiseringer blir vektlagtilike kontekster. Identitet og identifisering

blir dermed ofte kontekstbasert, og de ulike sesiammene og kontekstene danner dermed
rammer for vektlegging av ulike aspekter ved desiade identiteten hos folk. Disse aspektene
og kontekstene er ofte separate, men ikke ekslkdnderovenfor hverandre; de eksisterer side
om side og er en del av den samme identitetendibsé ogsa Bringa 1995). Her er vi ogsa
inne pa det Barth beskriver i sin studie av markgda Sohar i Oman. Der fant han
eksempler pa at folks sosiale selv(identitet) vaeit sammensatt, og at ulike sider ved dette
ble vektlagt i ulike kontekster. Det var ikke ngdd&vis €én overordnet identitet som styrte
hvordan folk handlet eller oppfarte seg, men hdlee forskjellige hvor vektlegging av ulike
identiteter endret seg med situasjon og kontekstiiBED83). Barth mener derfor at det ikke er
nok a fokusere bare pa sosiale grupper nar marstkddre sosial struktur og sosial
organisasjon i Midtgstensamfunn. Fordi disse sangoa er sa komplekse, ma man ned pa et
niva hvor individer utgjgr de analytiske komponeteog der undersgke samhandling
mellom individuelle aktgrer for a forsta sosial anggasjon og hvordan ulike aspekter ved
sosial identitet fungerer sammen. Her er man igjae pa det prosessuelle ved identitet,
samtidig som det retter et fokus pa det lokale @@ndivider for & forsta hvordan identitet blir

handtert og hvordan sosiale strukturer og nettiéirigenerert.

Selvpresentasjon og uttrykkshandtering
Jeg mener det ogsa er relevant for denne oppgasetithnaermere pa det Goffman beskriver

som selvpresentasjon - "the presentation of s&8g). Som nevnt er Goffmans perspektiv pa
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identitet at individer forhandler sine identitetsamhandling med andre. Dette medfarer at
folk presenterer et bilde av seg selv ovenfor asdra de gnsker skal godkjennes(se ogsa
Barth ovenfor). Her er vi ogsa igjen inne pa intekstern identifisering. Individuell
identifisering oppstar innenfor et forhold melloe\bilde(internt) og offentlig
bilde(eksternt)(Jenkins 2004:71). Dette er hva @afi refererer til soraelfimageog public
imagdGoffman 1992). Innenfor dette rammeverket igjemér man hva han referer til som
uttrykkshandteringimpression management). | interaksjon med andrenesker kan vi til en
viss grad kontrollere de signaler vi bevisst sendemen vi kan ikke alltid kontrollerer de
signaler vi ubevisst sender ut, ei heller hvordgnalene, bade bevisste og ubevisste, blir
tolket og mottatt av mottakerne. Fra et slikt stdstan de ulike aspektene ved var identitet og
maten vi "opptrer” i forhold til dette bli oppfattpa ulik mate av de som er rundt oss noe som
igjen er med pa & forme vart selvbilde og oppfagtelv selv. En slik uttrykkshandtering er
derfor et viktig moment i samhandling med andre mesker; som en interaksjonell
kompetanse som sender ut ulike identiteter, ogsfopa & kontrollere mottakelsen av dette. |
landsbyen der jeg gjorde feltarbeid var uttrykkshtéring og selvpresentasjon viktig i de
fleste sosiale sammenhenger. Spesielt viktig vafadeinge ugifte kvinner og for kvinner

som er inngiftet i landsbyen & gi et riktig inntkylv seg selv ovenfor andre som gode,

anstendige kvinner som visste a opptre i trad neldende normer og idealer i samfunnet.

Dette igjen bringer oss inn pa hva Goffman omtatenbackstageng frontstagg€1992). Dette
kan sees pa som ulike "domener” for sosial int§oakeg henger ngye sammen med
selvpresentasjon og rollehandtering. Hvordan fééndsbyen handlet og oppfarte seg var
avhengig av situasjonen og konteksten de befant $bgs man var i selskap med folk man
ikke kjente sa godt, for eksempel fiernere slelgaimikke-slekt, fremmede etc., eller befant
seg i enhver offentlig setting, sa ville dette vageekt utslagsgivende for hvordan man
oppfarte seg ovenfor disse andre. Dette er hvakaamefinere som frontstage. Her ville folk
veere mer formelle og forsgke & opptre sa korrekt @eerhode mulig; dette er domenet for
presentasjon av det offentlige bildet(public image)xeg selv. Igjen var dette spesielt viktig
for eksempel for kvinner som ikke kom fra landsbggrsom ble sett pa som
"utenforstdende” av andre landsbybeboere, speliedbm ikke var i slekt, noe vi skal se
nedenfor. Hvis man derimot befant seg i for eksdmipteeget hjem, eller var omgitt av bare
neermeste familie, sa ville folk opptre mer avslamgevaere mindre oppmerksomme pa
hvordan de oppfarte seg. Dette kan man se pa soksthge, og det er et rom hvor selvbildet

er mer sentralt enn det offentlige bildet, og man ieere mer "seg selv’(Jenkins 2004:71)..
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Frontstage og backstage er selvsagt ikke statiskeder. Backstage(hjemmet) kunne for
eksempel lett endre seg til frontstage i det faeekpel en mer utenforstdende person kom pa
besak.

Kjgnn som et aspekt ved sosial identitet

Begrepet "kjgnn” kan ha flere betydninger. Pa esigskiller man gjerne mellom "gender” og
"sex” nar man snakker om kjann i ulike konteksg&stt fra et biologisk stasted mener man
med "kjgnn” de biologiske forskjellene som skillaenn og kvinner. Ser man det fra et
sosialt stasted, blir "kjgnn” en mate a klassifisdet mannlige og det kvinnelige innenfor en

sosial kontekst.

Den sosiale konstruksjonen av kjgnn er noe sontaétest og internalisert fra fgdselen av, og
det kan p4 mange mater regnes som en individugdtiogger identifikasjon. Pa den annen
side, siden de fleste samfunn er organisert WKjfmanstermer, og kjgnn fungerer som et sterkt
klassifikatorisk prinsipp, sa gjar dette kjgnn sensosialt konstrukt ogsa til et kollektivt
anliggende. Kjagnn er derfor individuelt og kollektpa samme tid. Det er ogsa eksternt og
internt definert pa samme tid. Jenkins ser pa deiake forstaelsen av kjgnn som en
kategorisk kollektiv identifikasjon far det er einsipp for gruppeformasjon(2004:60). Slik
sett hevder han at det skiller seg fra slektskigp etnisitet som farst og fremst er prinsipper
for gruppeidentifisering. Som kategori er kjgnntekst definert. Et individs kjgnn blir i stor
del virkelig gjennom interaksjon og medlemskap kehektiv kategori. Pa en annen side er
kjgnn ogsa noe som er internt definert og idemtifigjennom biologiske kjgnnsforskjeller og
som en internalisert del av selvet. Gjennom délsetfaringer basert pa denne internaliserte
identifiseringen fungerer kjgnn ogsa som et pripsgy gruppeformasjon, noe som igjen er en

intern form for kollektiv identifikasjon(ibid:61).

For kvinnene jeg ble kjent med underveis i mittdddeid fungerte kjgnn pa den ene siden
som en individuell identifisering basert pa katégjodifferensiering og synliggjort gjennom
patriarkalske maktstrukturer hvor kjgnn er et afudwlamentale organisatoriske prinsippene i
forhold til sosiale og maktmessige forskjeller medl menn og kvinner(se ovenfor). Pa den
annen side, og i trdd med det Jenkins hevder, fenggsa kjgnn som en kollektiv
gruppeidentitet som vektlegger et fellesskap kamnene. Dette kommer til syne i for
eksempel kvinnegrupper og foreninger i landsbyeor ket & komme sammen som kvinner

og fokusere pa seg selv og sine erfaringer, sarswke a gi mer makt og selvrespekt til seg
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selv, er et viktig aspekt. Her blir den kategorisliféerensieringen basert pa kijgnn som de
opplever ellers i samfunnet forsgkt gjort til enléktiv gruppeidentitet hvor likhet basert pa
kjgnn og delte erfaringer rundt dette blir vekt(ggienkins 2004).

Noen teoretiske og empiriske poenger koblet sammen

Hvordan kan vi belyse noen av de ulike identifisgsprosessene blant kvinnene i landsbyen
ved bruk av noen av disse teoretiske perspektivene?

Ved a bruke de ulike perspektivene pa identitenhevenfor kan vi lettere forsta hva det er
som danner grunnlag for identitet og forskjelligentifiseringer blant kvinnene i landsbyen.
Det er ogsa lettere & belyse hvordan disse ideetifigene foregar, og hvor. Samhandling og
identitet som en aktiv prosess er stikkord i séem@bm jeg forsgker a vise gjennom de ulike
kvinnenes eksempel, sa er ikke identitet noe &tatien noe kvinnene hele tidgjr

gjennom ulike identifiseringsprosesser i ulike lakster, og i interaksjon med andre folk
rundt dem. Identifiseringsprosessene foregar ogsdike niva, bade individniva og

kollektivt niva, og i ulike kontekster. Som vi hegtt ovenfor og skal se mer inngaende i
resten av avhandlingen, blir kvinnene hele tideindet av omverdenen, og de definerer hele
tiden seg selv ut fra ulike kontekster og fakt@@m pavirker dem i hverdagen, som for

eksempel patriarkat, religion, slektskap og okkygras

Patriarkatet er sveert viktig i forhold til hvordewinnene identifiserer seg som kvinner, og
hvordan de blir identifisert og definert av omverde, slik jeg kort har forsgkt a vise
gjennom Maryams eksempel. Dette systemet for osgang av kjgnn og sosialt liv, legger
faringer for hvordan kvinner og menn skal oppfarg sg handle for & bli oppfattet som gode
kvinner og menn. Maryam blir som vi har sett ekst&ategorisert og definert av folk rundt
henne i forhold til patriarkalske normer og idedt@bundet med det kvinnelige, samtidig
som hun ogsa identifiserer seg og definerer segis@rnt bade pa bakgrunn av de andres
definering, og hvordan hun selv oppfatter seg seim kvinne. Disse eksterne-interne
identifiseringsprosessene foregar innenfor en kaoetilig kontekst av samhandling og
interaksjon forbundet med hverdagslivet og sosiaténger. Vi ser ogsa hvordan Jenkins
distinksjon mellom nominell og virtuell identifisag er nyttig for a forsta hvordan identitet
blir formet og handtert blant kvinnene, fordi dgterspektivet hjelper oss a skille mellom de
ulike identifiseringsprosessene, for eksempelhddd til hva som er internt og hva som er

eksternt, og hvordan dette igjen pavirker kvinndinesg hva slags faktorer og mekanismer
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som er i sving i forhold til hvordan de identifiseiseg. Kvinnene er pa den ene siden sveaert
aktive i hvordan de hele tiden praver a handterfooge sitt eget liv og den situasjonen de til
en hver tid befinner seg i. Pa den annen sidelblivgsa hele tiden utsatt for ekstern
kategorisering og definering av omverdenen(restdaradsbyen) gjennom for eksempel
hvordan patriarkatet fungerer. De individuelle lnéne konstruerer, handterer og forhandler
sin identitet og sine roller pa grensene mellom elksterne kategoriseringen og deres egen
interne identifisering og definisjon av seg seleersom ofte samsvarer med den eksterne
defineringen av dem, men som ogséa i mange instanséer fra dette. Ikke alle er enige i
den eksterne kategoriseringen av dem selv, og piaiber dette som urettferdig og ikke i
samsvar med hvordan de selv definerer og ident#iseeg selv som kvinner. Her er vi inne
pa distinksjonen mellom nominell og virtuell iddisring, og hvordan vi kan bruke den for &
forsta de ulike sidene ved identifiseringsprosesgkmkins 2004). De fleste kvinnene ma
allikevel, som vi skal se, finne et slags kompramllom det eksterne og de interne, samt
mellom de ulike kontekstene. Dette ser vi for ekselnnforhold til hvordan de forholder seg

til patriarkatet, religion og andre elementer saimigker dem i det daglige liv.

Goffmans perspektiver pa uttrykkshandtering ogmelsentasjon(1992) er ogsa gode & bruke
i forhold til hvordan kvinnene handler og handtesiee ulike roller og identitet i landsbyens
hverdagsliv. Kvinnene er hele tiden papasselig énfrdmvise et visst bildet pa seg selv,
public image, ovenfor omverdenen som samsvarerdaddrestillinger og forventninger som
er forbundet med det a veere den perfekte kvinngrineg mor, slik det for eksempel

kommer fram i Maryams eksempel i forhold til patke@tet ovenfor. Hun strever med dette
offentlige bildet og uttrykkshandteringen forbundetd dette, slik at oppfarsel som egentlig
bar vaere forbeholdt det Goffman refererer til s@okstage-omradet(den private sfeeren), blir
synlig ogsa for andre i et frontstage-omrade(offgaisfaere). Dette fordi Maryam ikke klarer
a handtere en tilfredsstillende nok presentasjosegvselv ovenfor andre, i tillegg til at hun er
inngiftet i landsbyen. PA& denne maten oppleverdmunegativ ekstern definering fra
omverdenen, hun blir kategorisert og stempletaitistte(Jenkins 2004). A bli sladret om i
negative vendinger er som vi har sett ovenfor nieepagver & unnga for en hver pris. Altsa er
det viktig at ting som strider mot de sosiale narogeidealer forbundet med kjgnnene gjgres
i et privat backstage-omrade som er skjult for febestdendes innsyn. Pa den maten kan folk
lettere opprettholde sitt public image og selvpnéggion. Det at Maryam og andre kvinner i

hennes situasjon ikke klarer a etterleve de foniagene som hun er ment & gjgre som god
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kvinne, gjar bare hele identitetsproblematikken geaav disse kvinnene sliter med bare mer

synlig og lettere a oppdage gjennom & falge disssgssene.

Religion er ogsa et sentralt element for hvordak iftentifiserer seg, bade kollektivt og
individuelt. Dette kan vaere nyttig & sette i samhazg med Jenkins perspektiv pa grupper og
kategorier for & forsta de ulike mekanismene ogiabene de kristne har i forhold til de
ulike sidene ved akkurat dette aspektet av landsdiyReligion blir hvis vi skal se det i lys

av Jenkins perspektiver brukt aktivt av de kristom en mate & legitimere en gruppeidentitet
basert pa en felles likhet, nemlig den kristne frenne identifiseringen blir stadig konstituert
og reprodusert gjennom folks aktive utgvelse agiaien, samt hvordan de snakker om den
og hvordan de aktivt identifiserer seg med denagdndre i forhold til den. Samtidig
identifiserer de kristne seg vekk fra sine musliemsiboer gjennom religion og religigse
utgvelse. De kristne identifiserer muslimene sakaj slik, som en motsats til seg selv.
Dette er en form for kategorisering(Jenkins 1992004), og det skaper en grense mellom
"0ss” og "dem” pa et kollektivt niva. Den kollekgkristne identiteten blir konstituert
giennom en simultant intern og ekstern identifisgsprosess. Barths perspektiv er ogsa
relevant i s méate(1969). Hans teori om at iderigitéest kan bli identifisert pa grensen
mellom grupper, i dette tilfellet mellom kristne owislimer, er med pa & vise hvordan de
ulike identitetsprosessene fungerer. For eksemgrelbkved & se pa det som utgjer skillet
mellom de kristne og muslimene, hvor det er engsesv ekstern og intern definering,
oppdage hva som danner grunnlaget for felles it#rdg hva som ikke hgrer med i denne
sammenhengen. Slik blir det lettere a se hvordantittt blir forhandlet og handtert blant
kvinnene, og hvem(og hvorfor) de aktivt identifiseseg med, og hvem(og hvorfor) de ikke
identifiserer seg med. Dette er ogsa relevantidio til patriarkat og kjgnn, og de grensene
som skiller individet fra kollektivet gjennom erténn-ekstern definisjonsdialektikk. Jenkins
og Barths perspektiv peker pa hvordan omverdenamifiserer kvinnene gjennom en ekstern
kategorisering av "gode” og "darlige” kvinner, ogshdet er som her ligger til grunne for
dette, samtidig som det ogsa belyser hvordan kviaselv identifiserer seg selv i denne

sammenheng.

Jeg mener de sentrale temaene i den avhandlingewsbyliv, patriarkat, religion og
okkupasjon — er viktige a studere naermere for stddmvordan kvinnene identifiserer seg og
handterer sine roller i det daglige. Selv om jegaveller de ulike temaene i kapitler hver for

seg, er de pa ingen mate atskilte institusjonetasdgekster. Grensene mellom dem er
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flytende(som jeg ogsa har forsgkt & skissere nedfov, og som jeg forsgker a fa frem mer
inngaende i selve avhandlingen), og folk beveggrsgelden fra den ene atskilte konteksten
til den andre, men befinner seg gjerne i, og ivigket og formet av, flere samtidig. Folk
befinner seg altsa ofte pa grensene mellom de inlik#usjonene og kontekstene, og det er
gjerne her identitet blir formet og handtert, noengesonnerer godt med perspektivene til
Barth og Jenkins slik vi skal se nedenfor. Maryaksempel er et godt bilde pa alt dette.
Hennes eksempel er ikke enestaende, det er ogkéezhpel for en bredere gruppe kvinner.
Hun er pa en og samme tid pavirket og formet axigrialske normer og idealer for hvordan
hun skal veere som kvinne, av hvordan situasjoneemuokkupasjonen pavirker dette igjen,
av religionen hun tilhgrer og som er en viktig itiékasjonsmarkar, av mekanismer rundt
sosiale relasjoner og slektskap og sa videre.didise elementene pavirker hverandre
gjensidig, og gjgr dermed Maryam(og alle de andgieriene i landsbyen) til sammensatte
personer som hele tiden beveger seg i ulike kotgeksg pa ulike plan, hvor vektlegging av
ulike aspekter ved hennes sosiale rolle og soslalditet hele tiden endres med konteksten
og situasjonen, og hvordan hun og de andre kvinhineppfattet av bade seg selv internt og
av omverdenen. Selv om kvinnene pavirkes sterkkaterne definisjoner pa hvordan de skal
handle og veere som gode kvinner, er de allikevéhgén mate bare passive objekter
underlagt patriarkalske maktstrukturer som definevem og hva de er uten noen form for
egen aktive deltakelse i disse identifiseringspespe. De er tvert i mot aktive aktgrer som er
med pa a forme sine roller og identitet gjennorkeupirosesser forbundet med de ulike
kontekstene, men dette skjer i stor grad innendardom er akseptabelt sett fra et
samfunnsperspektiv. Slik sett er kvinnene aktivtimpé a reprodusere eksisterende normer og
forestillinger rundt kjgnn, noe som igjen er medfarme deres hverdag, roller og identitet,
samtidig som de ogsa er med pa en endring i forfiladétte gjennom gkt deltakelse pa
arbeidsmarkedet, i utdanning etcetera. Dette gjmod denne avhandlingen gnsker &
fokusere pa identitet som noe prosessuelt og aktivh en sum av de identifiseringer de ulike
kvinnene gjar seg selv, samt hvordan de blir setagpdefinert av andre.

Her har jeg kort forsgkt a vise hvordan vi kan amleenoen av Jenkins, Barth og Goffmans
perspektiver i forhold til noen aspekter ved engpiriDet jeg gnsker & fa fram i all hovedsak i
sa mate er at identitet blant kvinner(og menn) iseds pa som noen prosessuelt og aktivt,
som en sum av de ulike identifiseringsprosessere aevolvert i giennom samhandling og
interaksjon pa ulike nivaer i de ulike kontekstenepatriarkat, slektskap, religion,

okkupasjon og sa videre. Som vi har sett og skatrsget hele tiden en skiftning og
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forhandling av identitet og identifiseringer pamgene mellom det eksterne og interne,
mellom det kollektive og det individuelle og saeid. Disse kontekstene og
samhandlingsprosessene er ogsa med pa a formeahvorshnene presenterer seg selv
ovenfor omverdenen, og hvordan de handterer difipimage og de uttrykk de sender ut i
forbindelse med dette i forhold til et backstagwifstage-perspektiv. Alle vil de leve opp til
de forventningene som stilles til dem fra ulikechahen som vi ogsa ser sa er det ikke alltid

realiteten samsvarer med idealet.

Kjgnn og konflikt

Siden konflikten mellom staten Israel og palestnaren sterkt pavirkende faktor i folks liv i
det palestinske samfunnet i dag, noe som ogsa datwiktig bakteppe for fokuset i denne
avhandlingen, sa skal jeg kort skissere ned nodainfdelser mellom kjgnn og konflikt som
kan vaere relevante for a belyse dette videre irmdlivegen. Vold og krigfaring ser ut til &
veere noe som farst og fremst blir forbundet medmetkuline. Det er som oftest mennene
som er de som farer krig og deltar i voldshandlin§pesielt gjelder dette kanskje for
patriarkalske samfunn, som for eksempel det palgsti hvor skillet mellom menn og
kvinner er tydeligere enn i enkelte andre samfiwbennene blir sett pa som beskyttere og
forsvarere av land og eiendom, mens kvinnenes eolieer forbundet med hjemmet og
omsorgsrollen. | det palestinske samfunn har detisgel derfor veert mennene som farst og
fremst star for de krigfgrende handlingene, merisrienes bidrag har veert mer pa

hjemmefronten(Peteet 1991).

Jeg vil hevde at konflikten pavirker kvinner paamen mate enn menn i hverdagen, noe som
igjen resulterer i ulike strategier for & handteagliglivet. Som jeg har nevnt ovenfor, og som
vi skal se i det siste kapittelet, er kvinnenesdi@rngsstrategier og motstand naermere
knyttet til hjemmet og deres tradisjonelle rollgr @ppgaver som kvinner. For eksempel gar
kvinnene ofte sammen om & spare penger, og a lagesyneller brodere pa bestilling for
andre mennesker. Dette er med pa a hjelpe denmuitiia gkonomisk i darlige tider.
Mennene har ikke disse samme strategiene for &dv@ndagliglivet under okkupasjon som
kvinnene har. Kjgnn ser ogsa ut til & vaere bestamméor hvordan folk gjgr motstand, og
hva slags former denne motstanden tar. Selv orardat kjent sak at kvinner, saerlig under
den fgrste og andre intifadaen, har veert aktiieentlige og ofte voldelige demonstrasjoner,
sa er deres motstand mot den situasjonen de leder mer "innadvendt” til daglig. Dette

gjaldt i hvert fall blant de kvinnene jeg ble kjened i landsbyen. Deres form for motstand
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foregar ofte i det sma og i forbindelse med detdiaglige, som for eksempel & lete opp nye
matretter pa internett og & gjennom hardt arbeid i de ikke vil bukke under for presset. De
samme strategiene gjelder ikke for mennene, sonefiandre typer mater a gjgre motstand
mot okkupasjonen pa som er mer eksplisitt og naarfeebundet med oppfatningen av

hvordan mannsrollen skal veere, for eksempel gjenmemapenlys motstand.

Kapitteloversikt

De ulike kapitlene er som jeg allerede har nevtittide etter de ulike sentrale temaene jeg
fokuserer pa i denne avhandlingen. | kapittel jedlfarst gi en kort redegjarelse for noen
sentrale aspekter ved metode og feltarbeidet. Hgrgvspesielt ta for meg noen ulike
metodiske utfordringer knyttet til bruk av tolk, fieltarbeiderens posisjon, rolle og forholdet

til informantene, samt til deltakende observasjgnutirykkshandtering.

| kapittel 2 vil jeg se pa kvinner og menns liviogerdag i landsbyen generelt sett gjennom
eksempelet til to ulike familier. Jeg vil sa knyttksempelet til disse familiene opp mot noen
sentrale aspekter ved landsbylivet, s& som famgislektskapsforhold, sosiale nettverk,
sladder og rykter og roller og relasjoner knytiikjiznn. Jeg vil giennom de to familiene,
samt andre eksempler forsgke a gi et inngaendgykknav hvordan kvinnene former sine
roller og sine identiteter, samt hva slags prosesgéaktorer som paviker dem, innenfor en
ramme av landsbyen og livet der. Jeg vil ogsa mfopgholdet mellom det rurale og det

urbane, samt noen sentrale aspekter ved emigragjolibakevending knyttet til landsbyen.

| kapittel 3 vil jeg ta for meg patriarkat og slekap. Som jeg har diskutert tidligere, sa er
patriarkat og slektskap sentralt nar det gjeldier@e kvinnenes sosiale roller og sosiale
identitet. Jeg vil i dette kapittelet farst presgatnoen teoretiske komparative perspektiver pa
patriarkat og slektskap, og hvordan dette fungei@hold til kjignn(maskulinitet og

feminitet). Deretter vil jeg ved hjelp av eget engli materiale se pa hvordan patriarkat
fungerer i forhold til sosiale relasjoner i landshyJeg vil forsgke a vis hvordan patriarkatet
er med pa a knytte individet og kollektivet sammamhva slags fglger dette far for
identifiseringsprosesser og konstruksjon av idenktant kvinner i det palestinske samfunn.
Jeg vil ogsa se pa hva slags rolle forlovelse agsilap spiller i kvinnenes liv, og viktigheten
av dette i forhold til kvinnelig identitet og roileEt annet sentralt aspekt her er kvinners

seksualitet og kontrollen over denne, noe som igjameert forbundet med skam og aere, samt
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familie og slektskap. Jeg vil ogsa forsgke & vigartian nye teknologiske nyvinninger kan
veere med pa a omga noen av de sosiale restrikg@oen blir lagt pa unge folk, spesielt
kvinnene. Til slutt vil jeg vise hvordan patriarkber med pa a forme kvinners identitet, bade
kollektivt og individuelt gjennom de ulike sosialermene og mekanismene for kontroll. Jeg
vil forsgke a vise at patriarkatet er en sterk skgmden sterkeste, pavirkningsfaktoren og
formeren av kvinners kjgnnede(og sosiale) identitgthvordan de, enten de stgatter det
patriarkalske systemet eller ei, er med pa a remed det giennom maten de oppfarer seg
pa, handler og identifiserer seg. Det er hele tieleneksling mellom eksterne og interne

definisjonsprosesser her(se ovenfor).

| kapittel 4 vil jeg se neermere pa hvordan religioer med pa a pavirke kvinnenes liv og
hverdag i landsbyen, og hvordan de identifisergri $erhold til dette. Jeg vil farst gi en
redegjarelse for religionens posisjon i landsbgamt for de to religigse gruppene, den
kristne og den muslimske. Deretter vil jeg se naeerp@ hvordan religion kan knyttes til
kignn ved & se pa ulike religigse aktivitetene sgsa sosiale arenaer hvor kjgnnsroller,
identitet, sosiale relasjoner og samhold blir farog handtert. Jeg vil vise at kvinnene er de
som ser ut til & bruke de religigse aktivitetensmadtivt nar det gjelder sosialt samveer og
nettverksbygging og vedlikehold. Jeg vil vidergogeforholdet mellom kristne og muslimer i
landsbyen, og hvordan vi kan se pa kristen-musgilasjoner i et kjgnnsperspektiv og
hvordan dette pa ulike vis og nivaer(kollektivtiogividuelt) kan vaere med pa a forme bade
religigse og kjgnnet identitet blant kvinnene(ogwmene) gjennom ulike
identifiseringsprosesser basert pa en samtidigeakslefinering og intern definering. Jeg vil
forsgke & vise hvordan en klar grense blir trukgt mellom muslimer og kristne i sin
helhet, samt mellom kristne kvinner og muslimskaker pa et mer kjgnnet

identifiseringsniva. Det er ogsa et viktig genesaspkille her som jeg ogsa gnsker & fa fram.

Til slutt, i kapittel 5, vil jeg se pa hvordan ktikfen med Israel og okkupasjonen pavirker
kvinnenes liv. Jeg vil farst gi en redegjgrelseftoholdene under israelsk okkupasjon, og
hvordan dette pavirker folk i landsbyen i det dagliDette gjelder for eksempel i forhold til
militsere kontrollposter, israelske bosettinger, shatsemessige konsekvenser. Jeg vil
forsgke & vise hvordan kvinnene blir spesielt gdtiav dette gjennom ulike empiriske
eksempler. Deretter vil jeg se naermere pa kvingearbeid. Her vil jeg se mer pa arsakene til
at kvinnene tar arbeid utenfor hjemmet, og ikkesnhva slags konsekvenser dette far for

kignnsrollemgnstre og kvinners sosiale liv, samtili@forhold(slik vi allerede har fatt en
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smakebit pa i Maryams tilfelle ovenfor). Jeg vié@ihvordan den reelle situasjonen og
hverdagen under okkupasjon og de valg kvinnenejaé der, ofte kommer i konflikt med
patriarkalske og tradisjonelle idealer og normerfeordan ting skal vaere. Kvinnene har fatt
nye roller og oppgaver i mange tilfeller, men detiedfarer ikke nadvendigvis mer makt eller
mate a identifisere seg pa i forhold til familie smmfunnet ellers som er dominert av
patriarkatet, noe som begrenser kvinnenes livibgtftrass i de nye endringene. Kvinnene er
allikevel pa ingen mate passive, de er seerdelégeagktarer som hele tiden anvender ulike
strategier for & handtere dagliglivet under okkimasofte forbundet med sin kvinnelige rolle

og forventningene forbundet med det kvinnelige.
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KAPITTEL 1: METODE

Felten og feltarbeidet

Datainnsamling ble gjort under feltarbeid pa Vestloien i De palestinske omrader fra august
2007 til januar 2008. Jeg gjorde feltarbeid i ¢éanilandsby med mellom 2000-2500
innbyggere som ligger ca en halvtimes kjgretur mestifor Ramallah tett opptil den israelske
grensen. For & komme dit ma man passere gjennatwer permanent kontrollpost opprettet
av IDF. Landsbyen er relativt liten; den er omgitt avdlésraelske bosettinger, og den
israelskbygde sikkerhetsmuren mellom Israel og Mesiden er prosjektert til & ga tett innpa
landsbyen. Rundt ligger ogsd mange olivenlundereithmiliene i landsbyen, og olivenen

har en viktig plass i beboernes liv, bade symbotgkent materielt.

Jeg valgte landsbyen fordi jeg i utgangspunkteketnd gjgre datainnsamlingen min blant
bade kristne og muslimske palestinere. Slik settleane landsbyen ideell i sin
sammensetning; innbyggerne besto av bade kristmeustimer, med ca femti-femti
fordeling. Jeg hadde far jeg kom ned i feltenrageat via kontakter ved Birzeituniversitetet
at jeg skulle leie et rom hjemme hos en kristenilfamdenne landsbyen under hele
feltarbeidet. Dette var en fordel siden jeg da lkeukomme raskt i gang med selve

datainnsamlingen.

Datainnsamlingen min besto for det meste av deiidgebservasjon, samt i & gjgre bade
strukturerte og ustrukturerte intervjuer og sanmtaled folk. Selv om jeg hadde kontakter
som bodde i Ramallah, var det i hovedsak blantreme i landsbyen der jeg bodde at
datainnsamlingen ble gjort, og det var her jeg katddsteparten av mine informanter. Mitt
inntak til folk i landsbyen skjedde, spesielt i prgelsen, via den familien jeg bodde hos.
Dette gjaldt selve familien i huset der jeg bodsient etter hvert via den mer utvidede
familien og slekten. Jeg levde som en av familjeg;spiste alle maltider sammen med dem
0g jeg deltok i alt det sosiale som skjedde i lveieres pa lik linje med resten av
familiemedlemmene. Dette gjorde at jeg kunne oleserfolk i et hushold pa en dag til dag
basis, noe som ga meg et innblikk i hvordan engpiakek familie lever sitt dagligliv. Jeg fikk

ogsa et naert forhold til den utvidede familien,ssgk til svigerforeldrene til hun jeg bodde

! Forkortelse for Israeli Defence Force. | denneaantingen vil jeg p& norsk bruke oversettelsene Beelske
forsvarsstyrken eller det israelske militeeret.
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hos og til svigersgsteren hennes og hennes faigjgie hvor jeg tilorakte mye av tiden under

feltarbeidet.

Ulike metodiske utfordringer

Sprakbarrierer: Bruk av tolk

En metodisk utfordring som ofte vil melde seg n@anrkommer pa feltarbeid i et fremmed
samfunn er spraket. Jeg brukte tolk under storer del feltarbeidet mitt da min arabisk var
for darlig til & kunne fare lengre og dypere saetabed folk. Stort sett var det i samtaler og
interaksjon med middelaldrende og eldre folk sokeikunne engelsk at jeg hadde behov for
tolk. Bruk av tolk kan veere problematisk fordi gévirker i varierende grad hvordan
informasjonen kommer fram fra informant til feltaitier, og ogs&vaslags informasjon som
kommer fram. Siden informasjonen ma ga igjennotads far den nar feltarbeideren, kan
ting bli tatt vekk eller lagt til ettersom hvordsoiken finner det for godt. Ofte kan tolken,
som et forsgk pa a fremstille informantene og samétiman bor i pa best mulig mate — en
form for uttrykkshandtering(Goffman 1992) — holdbake eller underkommunisere deler av
den informasjonen som blir gitt. Dette er et posag er godt illustrert av Berreman i hans
artikkel om feltarbeidserfaringer fra en fjellangisbndia, hvor tolken/assistenten i visse
kontekster holdt tilbake informasjon eller oppgé ifgormasjon(Berreman 1962). Jeg var
hele tiden klar over disse problemstillingene urfdétarbeidet og jeg forsgkte a fa tolken til &
gi sa ordrett som mulig gjengivelse av hva inforteae sa, selv om jeg selvsagt aldri kunne
veere helt sikker pa at det var det jeg fikk. Elteert begynte jeg a forsta sdpass mye arabisk
at jeg ofte kunne forsta om tolken min innimellotelat noe, eller tok med litt for mye av
sine egne betraktninger i tillegg, noe jeg ved #plkanledninger merket meg at hendte.

En annen side ved dette er hva slags personligsjoeker tolken har til andre mennesker og
informanter i felten. Hvordan tolken oppfatter infantene og vice versa kan ha innflytelse
pa den informasjonen og dataen som feltarbeidéretiidang til. Dette er ogsa noe som blir
illustrert av Berreman(1962). Han beskriver hvorbank av to forskjellige tolker/assistenter
hadde forskjellig effekt pa innsamlingen av datsdpapa religion, alder og erfaring hos

tolkene. Dette er noe jeg selv kom til & erfareamdis i mitt eget feltarbeid.

Jeg valgte to kvinner som bruk av tolk av beviggtener, siden det var fgrst og fremst
kvinner jeg gnsket a snakke med. | et samfunn sbmange omrader er preget av

kignnssegregering i varierende grad, kan det veeferdel & bruke en tolk som er av samme
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kignn som de man gnsker a samtale og samhandleMitretiovedtolk, Maryam, var den
samme kvinnen som jeg bodde hos og som ogsa fengm@rt en av mine hovedinformanter.
Hun var en ung kvinne som opprinnelig kom fra Rdamlmen som hadde giftet seg inn i
landsbyen noen ar tidligere. Min andre tolk, Samiya en eldre kvinne som var fgdt og
oppvokst i landsbyen, men som i lange periodeitalivshadde bodd og arbeidet i utlandet.
Hun fungerte ogsa som en av mine hovedinformaatesom en inngangsport til ulike

familier og kvinner i landsbyen som for eksempelrixan ikke hadde tilgang til.

Bruken av de to som bade tolker og informanterlekpavirke datainnsamlingen min pa ulikt
vis. Med Maryam viste det seg etter hvert som @ kgang med arbeidet at hun alene
hadde fa relasjoner og sosiale band til folk i Eman, noe som i utstrakt grad hadde med
hennes inngiftede status & gjare, samt at hundebleinge dager utenfor hjemmet og
landsbyen, noe som pavirket hennes sosiale netlettk skal jeg komme tilbake til i et
senere kapittel). Siden hun hadde tilbudt seg & vaed meg rundt til en del kvinner i
landsbyen, matte dette som oftest skje via denutveatede familien og slekten hennes, altsa
via svigerfamilien og da spesielt ektemannen ogesmorens bekjentskaper. Enkelte ganger
opplevde jeg at hun virket beklemt og til tider kibem med a tolke for meg i samtaler med
for henne vilt fremmede mennesker(som pa samnikkiédvar vilt fremmede da de bodde
bare minutters gange unna i den samme landsbyemsorselv). Hennes sjenanse pavirket
igjen min egen falelse av situasjonen og dermed odsrvjusituasjonen. Det hele ble som
regel veldig formelt, og det ble brukt mye tid p&ya rundt graten” og utveksle
hgflighetsfraser utover det som er normalt om manrier hverandre bedre fra far av, men
som er vanlig om man ikke kjenner hverandre elke ier i slekt. Hun virket ogsa
beskjemmet over at hennes farste besgk hos en fa@kkdandsbyen skjedde med det formal
at hun var der som min tolk, og ikke i form av egen person og posisjon. Selv om dette til
en viss grad gjorde at jeg kanskje fikk darligeatacenn det jeg kunne ha fatt med en annen
tolk, sa ga det meg verdifull data pa hvordan folkolder seg til hverandre i landsbyen;
hvordan sosiale relasjoner og posisjoner vis &veandre blir konstituert. Spesielt i forhold
til hvordan folk forholder seg til "utenforstdendeq hvordan folk forholder seg til slekt og

ikke-slekt. Dette skal jeg komme naermere inn p&isen

Med Samiya var det annerledes. Hun hadde en rgaawutoritet og n@t stor respekt i
landsbyen trass hennes noe uortodokse livsfarset(baset faren og dro til USA som ung

kvinne pa sekstitallet for & studere, hun har bogldrbeidet store deler av sitt liv i utlandet,
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hun er frittalende og hun er ugift og lever alee¢ stort hus i landsbyen — faktorer som ikke
akkurat kunne betraktes som "korrekt” oppfarseldompalestinsk landsbykvinne, men som
allikevel sa ut til a bli godtatt av de fleste datalltid fremsto upaklagelig moralsk sett, var
en gudsfryktig kvinne, var velstaende og kom frareimansett familie med lange ratter i
landsbyen). Hennes gode bekjentskaper til mandenaNiene i landsbyen, bade blant de
kristneog blant muslimene, ga meg gode muligheter til &jeint med nye folk, og hun hadde
en selvsikker og avslappet mate a snakke med bglfte seg til folk pa, noe som ogsa gjorde
min jobb lettere nar hun tolket for meg. | tilleggakket hun flytende engelsk og hadde en

oppriktig interesse av den akademiske siden vegeddtoldt pa med.

Feltarbeiderens posisjon og rolle i felten

Jeg falte ganske tidlig i feltarbeidet jeg fikkskitevet en status som sgster eller svigersgster i
den familien jeg bodde hos. Dette var heller ikkeshen falelse, det ble ogsa gjort ganske
tydelig i maten folk snakket til meg. Maryam, sceg podde hos, sa stadig til meg at "du er
som en sgster for meg” eller "du er som en sgetdilias(ektemannen)”. "We are your

family, this is your home” er ogséa noe jeg hartesi@ ofte, og ikke bare fra min "familie”
heller, men fra hele den utvidede familien forgvBgt var et stadig omkvede fra alle i
familien om at "jeg er en del av denne familien,abgleres hjem er mitt hjem og jeg kan
komme og ga som jeg vil”. Dette kan selvsagt seaset tegn pa den gjestfrineten
palestinere mgter fremmede med og som de fledtr sat aere pa a utfare til det fulle(noe
annet ville ga kraftig ut over husholdet rykte),muet kan ogsa samtidig sees som en mate a
plassere meg, den utenforstaende antropologistenlenderes sosiale landskap. Jeg var
verken en "vanlig” gjest, ei heller en person sadde noen mer legitim eller reell

tilknytning til familien ved at jeg for eksempelngiftet inn i den. Derfor kunne det for dem
kanskje vaere viktig & gi meg en status som kunfieaete hva slags posisjon og rolle jeg

hadde ovenfor resten av familien og landsbyen fgjeée meg mer "handgripelig”.

Feltarbeiderrollen er en rolle som ma forhandiesmarbeid mellom informanter og
feltarbeider, skriver Finn S. Nilsen i "Naermere koer du ikke”(1996). Det er en rolle og
posisjon som ikke finnes naturlig i folks hverdapliv dit feltarbeideren kommer, og man ma
derfor skape seg en egen rolle som tilfredsstilliess "krav” og som kan fungere for bade
feltarbeideren selv og for informantene. | mittdille visste alle at jeg var en student som var

der for a gjgre datainnsamling til min masteropganen for a integrere meg i sine liv matte
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de ogsa tilskrive meg en litt mer gjenkjenneligisblle og posisjon, noe som ogséa passet

meg godt da dette ga meg mer innpass i folks bag&emrade.

Feltarbeideren og informantenes forventning til f@lrbeidet og feltarbeideren — ikke alltid
samsvar

Da jeg dro ned hadde jeg en forholdsvis klar ag@gdalan for hvordan jeg ville
giennomfare datainnsamlingen; hva slags spgrsmarnsket a fa svar pa og hvilke temaer
jeg gnsket a snakke med informantene om. Detteltetikke ngdvendigvis at dette var
spgrsmal eller temaer informantene ville snakkeetlar som i det hele tatt opptok dem i det
daglige, noe jeg skulle fa erfare underveis i fektédet. Temaene jeg var interessert i, som for
eksempel kjgnn, roller, identitet og okkupasjonteanaer folk relaterte til i ulik grad. Noen
snakket villig vekk om det, andre skjgnte ikke lnelor jeg vill med dette og hvorfor dette var
interessant for en utenforstaende student franetlEngt borte. Unntaket var i forhold til
hverdagen under okkupasjonen og konflikten mealsam de fleste folk var mer enn
interessert & gi sitt syn pa, spesielt menn og .ubgeat jeg var interessert i kjgnn, og da
spesielt palestinske kvinner, ble ofte sett pa sarslags "trussel” for noen, som regel menn.
Sa snart folk i mgte med meg fikk rede pa hva fedie gjare i landsbyen, var veldig mange
raske med a fa fram at "palestinske kvinner hdigtetter” og "at palestinske kvinner[og da
seerlig de kristne] har det veldig fritt og apentihéags. Vi er ikke som muslimene, vi er mer
som dere i Vesten, mer moderne”. Dette kan karsdgs pa som et klassisk tilfelle av
mistenksomhet ovenfor vestlige utenforstdende feskg studenter som kommer til
Midtgsten for & gjare feltarbeid pa nettopp tensaen kjgnn slik det er beskrevet bade hos
Naguib og Thorbjgrnsrud (2001), samt hos Abu-lugfi®89). Men i det store og det hele
svarte folk pa spgrsmalene jeg hadde og snakHigt wilkk om ulike temaer jeg gnsket &
snakke om. Allikevel var det tilfeller der jeg sébite det ubekvemt og pinlig i forhold til
temaer vi skulle snakke om. Det var ikke alltickfulrket like ivrige etter a snakke om ting,
eller de ga inntrykk av at de ikke helt forsto Heojeg kunne veere interessert i akkurat det
jeg spurte om i gitte tilfeller. Det & stadig veiqkarre og grave om ting som for mange virket
helt innlysende eller helt uinteressant, var ikkiddike bekvemt for min del og farte i noen
situasjoner til at jeg mistet "motet”. Seerlig gjattbtte samtalesituasjoner hvor konflikten og
okkupasjonen sto i fokus, og hvordan folks opplseelv dette har veert/er. Dette er et tema
som for mange er sensitivt, siden mange har op@esitte i Israelske fengsler og/eller bli
utsatt for vold fra det israelske militeeret, etberhar hatt naere familiemedlemmer som har

opplevd lignende ting. For noen er dette vonde dimigppe opp, og for meg faltes det som en
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invasjon av livene deres a skulle ta det opp ilésstting. For andre var dette greit a snakke
om, de ville gjerne ha sin historie fram og detrdermeste sett pa som noe politisk over det
hele der de ba meg "skrive ned historiene om paksstes lidelser under okkupasjon og gjgre
det kjent for verden rundt”. Kvinners status ogigjo® var ogsa noe som til tider kunne veere

2 n

litt beklemt & snakke om, da jeg fikk inntrykk awaange gnsket a "pynte” litt pa forholdene.

Deltakende observasjon og uttrykkshandtering(impsiesm management)

Deltakende observasjon som en form for sosial akigon involverer alltid
uttrykkshandtering(Berreman 1962:9). Dette igjeitiesput i ulike interaksjonelle domener
som enten kan defineres som frontstage eller bag&&e ovenfor, Goffman 1992). Folk
spiller ulike roller i det daglige, og det er fojslk pa hvordan folk forholder seg til hverandre
og omgivelsene ut fra om man befinner seg "frogstafor eksempel i det offentlige rom,
eller om man befinner seg "backstage”, ofte i em pnvate sfeere(se ovenfor). Folk flest er
interessert i a presentere et best mulig bildeegvselv og det fellesskapet de lever i. Folkene
i landsbyen var intet unntak i sa mate, og det kuyirseg varierende utslag i ulike kontekster.
Det kunne veere i forhold til interaksjon med hvela eller i interaksjon med meg som en
komplett utenforstdende. Dette ga ulik type data.edksempel kunne jeg fa to ganske
forskjellige versjoner av forholdet mellom kristog muslimer i landsbyen etter hvem jeg
snakket med. Unge forklarte ting mer som det fakisr, mens de eldre forsgkte & "pynte” pa

sannheten og tone ned motsetningene.

Uttrykkshandtering er sjelden en enveisprosessisigeforegar i interaksjon mellom ulike
aktgrer. Det er alltid noen som opptrer og noen sopublikum til denne
opptredenen(Goffman 1992). | tillegg er det ogsé eh gjensidig simultan
uttrykkshandtering fra begge parter hvor beggeddetmpptredende og publikum. Det var for
eksempel ikke bare informantene som bedrev en formttrykkshandtering og presentasjon
av selv i mgtet med meg. Det var ogsa utstrakgkitthandtering og selvpresentasjonrfria
side ovenfor dem. Som en utenforstaende matte\isgé sammenhenger arbeide ekstra hardt
for & fa innpass, og jeg forsgkte til en hver tidhjeg befant meg i selskap med andre &
opptre pa en slik mate at jeg lettest mulig skfdllenpass og tilgang til informantenes
backstageomrader, og dermed ogsa mer detaljert@ppdarsel som hjiemme i Norge ville
veere helt normalt, ville i landsbyen pa Vestbreddéonppfattet pa en helt annen méate, noe

som med stor sannsynlighet igjen ville pavirke tilgang pa data. Dette medfarte at jeg
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nesten alltid befant meg "frontstage”, hvor jegehtiien matte vaere papasselig med hvilke

signaler jeg sendte ut til de rundt meg.

De jeg gjorde feltarbeid blant var mennesker sofartieseg i en vanskelig situasjon i mer
eller mindre grad. Alle levde de under presset s&kupasjonen medfgrer, men hvordan
dette pavirker dem og deres liv er selvfglgeligamnde. Hvorvidt jeg virkelig kom

backstage hos folk er vanskelig & si helt sikkedtet store og det hele virket folk villige til &
snakke om, og ikke minst & vise meg, hvor vanskilé under okkupasjon og uten
grunnleggende rettigheter er. Mange jeg ble kjeed & meg som en slags representant for
vesten, en som kunne formidle den hverdagen dg delsa pa som haplgst, og som kanskje
kunne gi dem en stemme utad i verden. "Vi fglerfodatt og oversett av vesten” var noe
som gikk igjen. "Ingen vet hvordan vi har det, agen bryr seg” var et annet. Jo vanskeligere
folk sa ut til & ha det, jo mer villige sa de Uitisnakke og vise det ovenfor meg. Pa den
annen side var det folk jeg falte jeg ble holdtuitna backstage arenaen hos. Grunnene til
dette er vanskelig & peke pa, men det kan ha gEé med at folk s med mistenkelige gyne
pa meg som en utlending de ikke helt visste omuhe& stole pa, eller de rett og slett ikke

ville ha noen som rotet rundt i deres private sfeere
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KAPITTEL 2: LANDSBYEN

Jeg skal i dette kapittelet gjare rede for livethwgrdagen i landsbyen der jeg bodde. Jeg vil
forsgke a se dette gjennom et kjgnnsperspektiv, imemn og kvinners posisjon og
relasjonene mellom kjgnnene er sentrale. Gjennemga hverdagslivet til folkene i denne
landsbyen, kan man fa en bedre forstaelse av oaksg mellom menn og kvinner, gamle og
unge, samt de mer generelle aspektene ved palebiiesdag og sosialt liv. Forskjellen pa
landsby, by og flyktningleir er stor i det palestie samfunn, og jeg skal her konsentrere meg

farst og fremst om den landsbyen jeg bodde i oglgjmesteparten av feltarbeidet.

Generelle forhold

Geografisk setting

Selve landsbyen ligger en drgy halvtimes kjgratmRamallah, tett opp mot grensa til Israel.
Mange arbeider i Ramallah-omradet og kjarer franilbgke hver dag. Pa veien ma man
igjennom en permanent israelsk militeer kontrollpbandsbyen ligger i lavlandet, og den er
omgitt av olivenlunder pa alle kanter, noe somvzart et viktig bidrag til landsby -
befolkningens livsnaering i generasjoner. De seaeree har dette blitt en mindre og mindre
del av inntektene til folk grunnet israelsk okkupasog bygging av flere israelske bosettinger
pa landsbyens eiendom, noe som har bidratt tih@aengde oliventraer har forsvunnet. |
tillegg har man pabegynt byggingen av den sakaitelske sikkerhetsmuren tett ved
landsbyen, noe som igjen har fart til at folk ikék@mmer seg til deler av olivenlundene.
Allikevel fortsetter oliventraerne og innhgstingerett ar a spille en viktig rolle for folkene i
landsbyen. Landsbyen er ikke stor, eksakt befoligantall er vanskelig & stadfeste da jeg
fikk oppgitt ulike tall, men anslagsvis et sted loel 2000-3000 mennesker alt i alt bor i
landsbyen. Befolkningen er inndelt i to grupperdsapa religion; kristne og muslimer. Dette
er en inndeling som ikke bare eksisterer pa etmentalt plan, det materialiserer seg ogsa
fysisk ved at kristne og muslimer bor i hver sih@elandsbyen, med et klart skille pa& midten
av landsbyen. | den kristne delen bor det kunrkeisinens det i den muslimske delen bor to
kristne familier. Daglig interaksjon mellom grupgeer sa godt som ikkeeksisterende utover
det mest ngdvendige, som & handle i butikken, opgd®lsestasjonen, ta samme taxi osv(se
ogsa Rubenberg 2001:16). dette er noe jeg skal kotifimake til mer inngaende i kapittelet
om religion og kjgnn i landsbyen. Det er en moskgtre kirker i landsbyen. Kirkene bestar

av den greskortodokse, den romerskkatolske oga@egiantisk-evangelisk kirke som er en
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del av et verdens - omspennende amerikanskgrurkitaigsamfunn. Landsbyen har ogséa en
helsestasjon, men ingen fast lege. Det er tre skdadsbyen; to av dem er tilknyttet den
katolske og den protestantiske, mens den tredja effentlig skole. Den katolske og den
offentlige gar fra farste klasse til ungdomsskolgden katolske og den protestantiske kirken
driver ogsa barnehager, sakalte "pre-schools”.@déiere muslimske barn i den
protestantiske barnehagen. Disse gar sa viderempaftentlige skolen nar de begynner i
farste klasse. Sa vidt jeg vet var det ingen keistarn som gikk pa den offentlige skolen i

landsbyen.

Folk livneerer seg pa ulikt vis. Jordbruk har bigr og mer uvanlig som primaerneering, et
endringstrekk landsbyen deler med mesteparten tgyadiestinske samfunn og som skyldes de
vanskelige forholdene under israelsk okkupasjors@tar og Aruri 2006, Rubenberg 2001).
Mange trekker derfor inn til byene, i dette til&#glRamallah, og for noen fa @st-Jerusalem.
Folk utfarer forskjellig typer arbeid, men for kviene var det generelt jobb som sekreteerer,
bankansatte eller som hushjelp/rengjaringshjelerNtadde arbeidet sitt i landsbyen eller
omkringliggende landsbyer, som for eksempel laszbbee barnehageansatte, syersker og
frisgrer. Som mange andre steder pa Vestbreddetelmyba en del familier i landsbyen
kvinnene som eneforsgrgere. Deres ektemenn varegeharbeidsledige som en konsekvens
av stengte grenser til Israel og av den pressddstpeske gkonomien under israelsk
okkupasjon av de palestinske omradene(Farsoun ag 2006). Mange av de unge blant

landsbyens kristne studerer i Ramallah eller Biratistort antall av disse er unge jenter.

De kristne i landsbyen var langt fra rike, menldsté bodde i solide tradisjonelle eller mer
"moderne” murhus med innlagt vann og stram. Jegkkar hjemme hos noen som ikke hadde
vann eller stram, men det var ofte stor forskjéNordan levestandarden var utenom dette.
Noen hadde det mer komfortabel enn andre, som vegelette familier med en relativt grei
inntekt, de som fikk mye stgtte fra familie i utthat eller var tilbakevendte emigranter. Andre
levde svaert enkelt pa liten plass. Et par av huskEmelsbyen var bygd av emigrerte
palestinere som sommerhus, og disse husene sgjteted at de var enorme og luksurigse,

ganske annerledes enn den vanlige landsbybebogrs hu

Forholdet mellom det rurale og det urbane
En kveld satt jeg og Yasmin og snakket om fadseglssiskapet hun hadde hatt dagen far.

Hun hadde fylt 22 ar, og tilstedet var ca ti vemeinfra landsbyen, hennes mor, et par
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tanter(inkl Maryam), noen barn og meg. Jeg spurtdhan hadde hatt det kjekt dagen far, og
hun trakk pa skuldrene og svarte at det haddeakedeg sa at det hadde veert ganske mange
jenter der. "Huff, ja, bare jenter,” sa hun, "jékelr ikke dette med at det bare er jenter
tilstede; jeg liker at det er blandet med guttejesger. Jeg skulle gjerne hatt noen gutter der,
men det er ingen av guttene i landsbyen jeg vigkéter eller er noe seerlig sammen med, sa
jeg hadde ikke lyst til & invitere dem i bursdadsisgpet mitt.”

Jeg: "Sa du kunne fint ha invitert gutter til selpkt?”

Hun: "Jada, men ikke guttene i landsbyen. Jeg hale¢ guttevenner i Ramallah, men det
gikk liksom ikke an & invitere dem hit i denne saemimeng fordi det er et stykke hit til
landsbyen, det blir sent og da er det vanskeligssgre kontrollposten pa den tiden av
daggnet.”

Jeg: "Hvorfor er du ikke venner med guttene fradkbyen?”

Hun: "De er annerledes enn byguttene. De er mer.er deer reserverte ovenfor oss jentene.
De er bare annerledes. Det er vanskelig & kommpardem; snakke med dem skikkelig. Det
blir veldig overfladisk. Jeg liker bedre a snakkikkelig med folk.”

Jeg: "Hvorfor tror du det er slik?”

Hun: "Det er annerledes her ute pa landsbygda.falleer mer lukkede og konservative. Og
sa falger alle med pa hva du gjar. Hvis en guétrédinte s mye som snakker sammen, tror
alle andre at de er forelsket og skal gifte sed.dbemye sladder.”

Jeg: "Men bygutter er annerledes, og der har de fjede venner?”

Hun: "Ja, jeg har flere gode guttevenner fra byen.”

Jeg: "Hvor kjenner du dem fra?”

Hun: "Noen kjenner jeg fra ungdomsklubber i regkirken og noen har jeg truffet pa
internett. Spesielt en av dem, en jeg traff pdetethan er virkelig en av mine beste venner,

tror jeg. Han er som en bror. Vi kan snakke omereatt. Det er kjempefint.”

Forskjellene mellom by og landsby ble av de unigedsbyen ofte artikulert i termer av
kjedsomhet, isolasjon, folkesnakk, grader av sdsiatroll og konservatisme. | denne
samtalen jeg hadde med Yasmin kommer det fram fien@menter som sier noe om forholdet
mellom landsbyen og Ramallah. For det farste papake forskjellen pa landsbygutter og
bygutter. Hun finner det enklere & ha et vennskag gutter fra byen fordi hun anser dem
som mer apne og mindre konservative enn landstmgitDette er noe hun utvider til &

gjelde generelt. | tillegg trekker hun fram poenged at alle falger med pa hva man gjar, og
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at det a leve ut et vennskapsforhold er enklerelyesetting(vekk fra landsbyens sladder),

enn det er i landsbyen.

| tillegg til de mer "sosiale” forskjellene, ble degsa trukket fram mer praktiske forskjeller.
For eksempel ble det av flere, bade unge og garelat at det ofte var mer tungvint & bo i
landsbyen, spesielt for de som daglig reiste frgrilbake mellom landsbyen og Ramallah.
Kontrollposten som matte forseres og mangelen g&albektiv transport er med pa a legge
en ekstra byrde til folks hverdag, spesielt fokdenene som arbeider fulltid i byen og har
hovedansvaret for familie og hjem i landsbyen(ssegkpelet med Maryam nedenfor). Flere
kvinner og menn som jobbet i Ramallah, ga ogs&kktfor at arbeidsgivere og kollegaer
bosatt i Ramallah ikke hadde en full forstaelsénawdan okkupasjonen pavirket
landsbybeboernes liv og hverdag. Spesielt gjalttedersinkelser og forhindring i 8 komme
pa jobb pga kontrollpostene.

Pa den annen side var det en fordel at det er iiigete a bo i landsbyen. Leiligheter og hus
er ofte sveert dyre i Ramallah sammenlignet medslayeh, og for mange er den billigste, og
eneste, lgsningen a bo i landsbyen, selv om dedtiarer tidvis flere praktiske

vanskeligheter i hverdagen.

Folk hadde, sa vidt jeg vet, ingen seerlig interaksped folk som bodde i flyktningleire i
Ramallah-omradet. Dette kan skyldes blant annéé¢tfor de fleste kristne var lite naturlig a
ha sosial omgang med folk som ikke var fra landsbgg som hovedsakelig var muslimer og
ikke-slekt. De fa gangene temaet flyktningleirekkiet opp ga meg en pekepinn pa hvordan
folk oppfattet de som bodde i leirene. For eksempekt vanlig uttrykk a bruke om barna
hvis de hadde vaert ute og lekt og skitnet segttitle s& ut som et "barn fra en
flyktningleir’("a campchild”). Dette indikerte fomeg at folk i landsbyen sa litt ned pa

palestinere som bodde i flyktningleirene.

Emigrasjon og tilbakevending — betydning for landslyen

Den kristne befolkningen i de palestinske omradwregjennom arenes lgp blitt stadig
mindre i antall. En stor grunn til dette er emigpagtil andre land, bade i Midtasten-omradet
og til resten av verden. Dette har resultert iigtéatrre kristne pa Vestbredden, og landsbyen
der jeg bodde var intet unntak i sa mate. De fleathkde familie og slekt i utlandet, enten i
vesten eller omkringliggende land i Midtgsten, etfig ofte harte jeg folk fortelle om noen

de kjente som hadde emigrert ut den siste tidem.d®@ mange dro ut, sa er det ogsa et
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faktum at en del returnerer etter flere ar i etedt@and, enten delvis eller fullstendig. For
eksempel var det flere kvinner og barn som haddenket tilbake, mens ektemannen ble

igjen og tjente penger.

Det finnes mange mater emigrasjon og tilbakevenflingerer. For det meste hgrte jeg om
unge single menn som flyttet til utlandet for deade, som oftest til Golfstatene. Jeg harte
ogsa om gifte menn, som dro ut for & arbeide, rfemdien ble vaerende igjen pa
Vestbredden. Noen hentet etter hvert familien ovems andre bodde flere ar fra hverandre.
Mange hadde familie og slekt som hadde bodd flére utlandet. Flere unge som var fgdt og
oppvokst i et annet land, spesielt unge menn,mette til landsbyen for & finne seg en kone.
En mann jeg kjente, Yusef, hadde en fetter somdaddd hele sitt liv i utlandet, men som
hadde kommet til landsbyen for & gifte seg medealljente. Yusef forklarte at mange gutter
kom tilbake for & finne en jente fra landsbyen dianange ikke gnsket en vestlig kone i det
lange lagp, da disse var mye mer viljesterke og kuattere gnske a skille seg enn en
palestinsk jente.” De fleste giftet seg i landsbggrtok deretter ektemaken tilbake til landet
de bodde i, men noen ble ogséa veerende i landsBgse! var fgdt og oppvokst i USA, men
et par ar tidligere hadde han kommet tilbake titlsbyen for & gifte seg med en fjern
slektning. De hadde blitt veerende i landsbyen @stamt tid etter bryllupet. Han var generelt
ikke forngyd med hvordan tilveerelsen var i det glahske samfunn, og faglte landsbylivet
som klamt og klaustrofobisk, men kona gnsket p&isia a veere naer sin familie i landsbyen,

spesielt siden hun akkurat hadde fatt sitt farate Ipa den tiden da jeg var der.

Mange unge fadt og oppvokst i et annet land hadeean den samme falelsen ved a flytte
med familien tilbake til landsbyen. Flere fortadiiede hadde opplevd ganske store kultursjokk
i mgtet med det palestinske samfunn og hverdafsbyen, og mange hadde fglt seg
ganske desillusjonerte den farste tiden over de $tadturelle og sosiale forskjellene som
matte dem. En kristen jente i landsbyen fortaltéaahun kom til landsbyen som 12-aring
etter & ha bodd hele sitt liv i Chicago, var hult hgjokk det farste aret. Faren hadde tatt med
familien tilbake fordi han ikke gnsket at de skudle"for pavirket i negativ grad av vestlige
verdier”. Jenta fglte at dette allerede var littdent, og at den farste tiden var vanskelig. Hun
savnet vennene, falte ikke at hun snakket spradditiipk og at livet i landsbyen var kjedelig.
"etter hvert kom det seg, og den beste maten desweepa her er a bare gjgre som alle andre,
og ikke opponere for mye mot tradisjonene og noem&et fgrer ingen vei, man risikerer

bare & falle helt utenom i samfunnet. En ting mam % om dette samfunnet er at det er veldig
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maskulint! Mennene bestemmer alt,” sa hun medtetkd: Ogsa andre, som Yasmin(22 ar)
og Ebba(17 ar), savnet landet de var fgdt i. Die fal den friheten de hadde der, bade sosialt
og bokstavelig, var mye stgrre enn den de hadaledsbyen. Samtidig hadde landsbyen en
sveert viktig posisjon i manges bevissthet, spesfethold til identiteten som kristen

palestiner, da denne identiteten var neert knyfiptth landsbyens lange kristne historie.

Et annet aspekt ved kontakten med vestlige samfisnemigrert slekt og tilbakevendte
palestinere, samt tilgangen pa media og intemattpavirkningen pa ulike tradisjoner,
spesielt i tilknytning til forlovelse og bryllup.d¢n av de eldre kvinnene, deriblant Samiya,
var bekymret for at de gamle tradisjonene sa it fillrsvinne nar unge kristne i dag skulle
forlove og gifte seg. Samiya mente dette haddéestidnyene, hvor folk hadde bedre rad og
var mer "'moderne”, men at det i de senere arendehspredd seg ut til landsbyene, og at
"alle” na gnsket et vestlig inspirert bryllup meestlig musikk, kjole, kake og mat. Dette pa
bekostning av mange eldre kulturelle tradisjoneemav dem spesielt forbundet med
landsbyen. Noen tradisjoner var det kontinuitet, wean for eksempel hennafesten, mens
andre ble kuttet ut. Flere av de unge jenteneneglset med gnsket et vestliginspirert
bryllup(eller "'moderen” som var uttrykket de brukten ting som kom fra vesten), og mange
av de som hadde giftet seg de senere arene hatidedmge vestliginspirerte innslag, som for
eksempel amerikansk popmusikk & danse til.

Det er ogsa viktig & nevne det gkonomiske aspektbemigrasjon. Mange familier i
landsbyen var i stor grad avhengig av penger ogrgaa emigrert slekt for a fa endene til a
mates. Jeg kjente ingen familier som hadde helesitekstgrunnlag basert pa penger fra
emigrert slekt, men jeg visste om mange som dnorstibe av stadige forsendelser av penger
og gaver i form av kleer, vitaminer, medisiner ogetn Mange tilbakevendte emigranter, som
Leyla og Kadims familie nedenfor, hadde ofte spag opp en del penger gjennom opphold
og arbeid i utlandet, som kom godt med nar de \eetilhiake til landsbyen. Mange av de
tilbakevendte hadde ofte bedre rad enn folk sotidihdde bodd i landsbyen. Pa den annen
side gjaldt ikke dette alle. Det var en del tilbadedte emigranter som hadde ganske darlig
rad. Dette kan ha noe a gjgre med hvilket landeaelte tilbake fra, under hvilke
omstendigheter, hva slags utdannelse/jobbmulighietéxadde der og oppsparte midler de
hadde nar de vendte tilbake. Samtidig var det aggfsrende hvorvidt de fikk seg arbeid nar

de vendte tilbake, og hva slags arbeid dette var.
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To familiers hverdag i landsbyen

Hvis man tilbringer en stund i landsbyen vil mamgjee raskt kunne spore visse gjentakende
sykluser og stramninger i folks hverdagsliv og gjmél. Det er mye av det samme som gar
igjen, og rutinene gjentas dag for dag og uke ka. Allikevel er det visse forskjeller i hva

folk gjar, hvordan de gjgr det og hvorfor. Det eange faktorer som spiller inn i forhold til
hvordan kvinner og menn, gamle og unge, oppfatjartterer sine ulike roller og identiteter i
hverdagen. Hvordan dagliglivet ser ut for en petsestemmes ut fra blant annet hva slags
kjgnn, alder, gkonomisk status, sivilstatus oggreh vedkommende besitter. Dette er faktorer
som skaper bade forskjeller og likheter blant follg,som gjar at personer definerer seg selv
og andre inn i visse grupper og kategorier basehivordan de identifiserer seg selv og

andre(jf Jenkins 2004, se ovenfor).

Jeg vil na gi en redegjgrelse for ulike sider valiS liv i landsbyen gjennom & se pa
hverdagen til to ulike hushold som jeg fulgte tgénnom feltarbeidet. Hvert hushold bestar
av en kjernefamilie, de tilhgrer begge den kristaken av landsbyen, og de er forbundet med
hverandre via slektsband. Mange sider ved dagégkv likt for begge familier, men det er
ogsa en del forskjeller i hvordan de oppleverlisitbg situasjon, og ikke minst i forhold til
hvordan de ulike personene handterer sine rolleppgaver til daglig i lyset av de ulike
faktorer som spiller inn. Jeg gnsker a bruke digsamiliene her fordi jeg mener de fungerer
som gode illustrasjoner pa hvordan dagliglivet ktarte seg for ulike mennesker og familier
i landsbyen, og for hvordan menn og kvinner hamdtsine roller og funksjoner bade slik det
tradisjonelt sett bar veere og hvordan det i realiter for mange. Som jeg kom inn pa i
introduksjonen i forbindelse med eksempelet til W@ er det ofte betydelige forskjeller pa
tradisjonelle normer og idealer forbundet med tdlledtering og utfgrelse, og den faktiske
realiteten folk lever i til daglig. Det er mangekel pavirkningsfaktorer som avgjar hvordan
folk opplever sin hverdag og situasjon.

Familien Mubar bestar av Kadim(50 ar), Leyla(39diy)de fire barna Yasmin(22 ar),
Yusef(20 ar), Ebba(17 ar) og minstemann Said(9Saleh-familien bestar av Maryam(27 ar),
Elias(37 ar) og de to barna Samira(4 ar) og Sa2daf(Begge familiene er kristne, men har
ulik kirketilhgrighet. Mubar-familien tilhgrer détatolske kirken, mens Saleh-familien
tilharer den greskortodokse. Familiene har steosiase band til hverandre i form av

slektskap og vennskap. Leyla er sgsteren til Eligdarna i familien er derfor fettere og
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kusiner. Maryam og Leyla er ogsa venner og tileeingye tid hos hverandre eller hos Leylas
foreldre som er Maryams svigerforeldre og som lewgvi vegg med Elias og Maryam.
Familiene har mange fellestrekk, men de skiller@gsa fra hverandre pa mange omrader, og
det er dette jeg na skal beskrive og deretter thskinedenfor i lyset av ulike aspekter ved
landsbylivet.

Mubar-familien bor i et hus pa et plan med tre soneg stue, kjgkken med spiseplass, og to
bad. Familien er forholdsvis velstaende sett i éathil mange av de andre innbyggerne i
landsbyen. Familiens midler stammer fra Kadimsefimingsvirksomhet, samt midler som ble
opptjent i de mange arene familien bodde i utlandgnvestert i det de kom tilbake. Kadim
og Leyla emigrerte ut av landet pa attitallet ettiede hadde giftet seg, og de bodde i utlandet
i over femten ar far de vendte tilbake til landshyBe tre eldste barna er fadt i utlandet.

Dagen deres starter med at Leyla er den fgrstessamopp ved daggry for & begynne pa
dagens farste maltid og gjare i stand til & sermtadav garde pa universitet og skole. Hun
gar i gang med & tilberede frokosten som bestamaiide brad og koke tevann og sette fram
tilbehgr som alltid bestar av oliven, olivenoljatréet spesielt krydder som er yndet & dyppe
brgdet i sammen med oljen), utvalgte frukt og geaker, humus, egg i en eller annen slags
form og sjokoladepalegg pa bordet. | tillegg handen ganger andre typer palegg, avhengig
av hva de har i forhold til arstidene. Samtidig soum ordner frokost vekker hun farst Ebba
som ma sta opp tidligst for & rekke & komme segktlen i tide. Barna deler rom to og to,
guttene pa det ene og jentene pa det andre. el barna gar pa skole og universitet i
Ramallah og ma derfor ta en av fellestaxiene("sefYifor & komme dit. Dette tar ca en halv
time, avhengig av hvordan forholdene er pa deriska militaere kontrollposten de ma
passere pa veien. Yasmin er deltidsstudent, s@taurbare til byen annenhver dag, og siden
hun sjelden starter far ti, sa star hun heller iggp sammen med de andre. Yusef studerer
heltid, men har sjelden undervisning far litt sengd morgenen, sa han star heller ikke opp
far atte. Ebba gar pa den katolske skolen i Ramatfeens Said gar pa den katolske skolen i
landsbyen. Kadim driver med forretningsvirksomhleinidsbyen og i Ramallah og ma derfor
ogsa ofte tidlig inn til byen. Leyla selv er hjemvaerende, og har aldri jobbet utenfor
hjemmet. Dagens farste frokostbesetning bestadodsoin regel av Leyla, Kadim og Ebba.
Kadim og Ebba spiser hurtig og forvinner raskt atadfor a finne en ledig servicetaxi som
kan ta dem til byen. Det er kamp om plassene dardatange i landsbyen som jobber og
studerer i Ramallah i tillegg til at det er altfértaxier til & transportere alle samtidig om

morgenen. Samtidig ma de alltid ta med i betrakt@mat det kan bli opphold pa
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kontrollposten, og at de derfor ma legge inn kitea tid til dette. Etter at Kadim og Ebba har
dratt av garde i syvtiden(Kadim forsvinner alltidlig ut av huset uavhengig om han skal til
Ramallah eller om han skal veere i landsbyen), vekkgla Said og hjelper ham & ordne seg,
og deretter paser hun at han far i seg frokost. ijelper ham ogsa & ordne skolesekken; se til
at han har alle bgker og det han trenger for deggant at leksene er gjort. Familien bor like
ved den katolske kirken og skolen, s& Said haettwvei til skolen. Yasmin og Yusef liker &
ligge lenge om morgenen, sa etter at Leyla hartsendarde Said, rydder hun vekk en del av
palegget og lar bare det som kan sta ute i pawané de to andre skal st opp. Hun rer opp
sengen pa hennes og mannens soverom, samt rydakatdeengs. Deretter begynner hun a
planlegge de arbeidsoppgavene som skal gjgregt &mpdagen, hva som skal gjgres av
rengjaring, matlaging osv. Nar dette er unnagjag@er hun som regel litt av med a se litt pa
TV inne pa soverommet, som ogsa fungerer som dtaggrom. Selv om de har en stor stue,
oppholder familiemedlemmene seg ofte inne pa soweret til Leyla og Kadim. Litt senere

pa morgenen star ogsa Yasmin og Yusef opp, og lagiaer med frokost til dem, og rer opp
sengene til guttene. Etter at alle na har spist,tkm rydde vekk alt. Hun gar deretter i gang
med a forberede dagens varme hovedmaltid, lunsgen,skal spises nar de andre kommer
hjem fra arbeid og skole. Selv om storrengjgringgmovedvask av klaer ofte tas pa fredager,
har Leyla ogsa tid til & ta slikt underveis i ulder det trengs. "Jeg gjar ting der det trengs, og
hvis jeg fordeler det utover uka, sa blir det mendrgjgre pa en gang. Det er alltid nok av ting
som ma gjgres,” forteller hun. Etter at lunsjetagd i stand, og bare trenger a varmes opp
igjen nar alle har kommet hjem, blir det ogsa tiffdil & besagke andre kvinner eller bare
stelle rundt i huset. Ofte er det kaker som skkkbaslik at hun alltid har et utvalg a tilby folk
som kommer pa besgk. Hvis hun skal i besgk pa &welolg seerlig da i forbindelse med en
feiring av noe, eller noen av barna skal i en fidiegsfeiring, baker hun en kake spesielt til
anledningen. Selve innkjap av mat er det veldig &&dim som tar seg av pa vei hjem fra
arbeid etter en liste som Leyla har satt opp ovardom trengs. Det han ikke far kjgpt i
butikken, handler Leyla fra grannsaksbilen og kjggh som kjgrer rundt i landsbyen flere

dager i uka.

Om hun har tid pa formiddagen, gar Leyla ofte hjgmmoren, som sliter med vonde bein, for
a se om hun trenger hjelp til noe i huset. Noerggaer hun ogsa barnevakt for Maryam og
Elias eldste datter Samira, som kommer fra barreghabgalv tolvtiden. | ett-tiden er hun
alltid hjemme for a begynne & varme opp og forbeahens hovedmaltid, samt ta imot

yngstemann nar han kommer hjem fra skolen. Hvisia®r hjemme, hjelper hun ofte Leyla
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i huset med forskjellige gjgremal, som a re opmserrydde, vaske opp, skrelle og kutte
grannsaker til lunsjen osv. Hun benytter ogsa nwedan til & lese og studere, samt bare sitte
og se pa TV. Hun beskriver livet i landsbyen sonnatont og kjedelig, spesielt for
ungdommene: "Det er veldig kjedelig a bo i denmalbyen. Det er ingenting for unge folk &
gjgre her utenom lekser, vaere pa internett ell@@stV, og alle sladrer om alt og alle.”
Klokken halv fire kommer Ebba hjem fra skolen, @gstm er hjemme pa dette tidspunktet
inntar lunsj sammen. Som regel er dette Leyla &aiq, Ebba og Yasmin. Kadim og Yusef
deltar i varierende grad, alt ettersom hvor degelnva de gjar. Hvis de ikke er tilstede, blir
det alltid satt av mat til dem, som Leyla strakenvar opp og serverer sa snart de kommer
hjem. Leyla rydder vekk maten med hjelp av YasngrEbba, som ofte vasker opp. Said gar
alltid ut etter lunsjen for & leke med kamerategnside to dgtrene enten besgker venninner,
far besgk eller hviler og gjar lekser. Laila sdbpper av og ser litt pa TV. Veldig mye av
tiden pa ettermiddagen og kvelden blir av samftigen i huset brukt til & veere pa internett.
Pa kvelden er det ofte tid for & veere sosial ogdggBesgk hos andre, eller de mottar besgk i
hjemmet. Da blir det servert te eller kaffe, limdaag snacks, samt smakaker og sgtsaker
hun har bakt. Hvis Kadim og Yusef har spist lumspasen med resten av familien, forsvinner
de ut igjen etter at de har hvilt litt for & soisiate sammen med andre menn og kamerater.
Kadim sitter ofte sammen med andre menn fra larefsligran den ene butikken hvor de
snakker og drikker arabisk kaffe. Yusef henger tutahdsbyen eller pa den lille internett-
og dataspillkafeen sammen med kamerater. De korsamerregel forholdsvis sent hjem, og
hvis de er hjemme og Laila har besgk av andre kvinstuen, holder de seg som regel pa
soverommet til Leyla og Kadim hvor de ser pa TVstapper av, med mindre det er naer slekt.
Da setter de seg som regel ned noen minutter agrpraflig for de forsvinner bakover i

huset.

Saleh-familien bor i et mindre hus pa et plan sigmer vegg i vegg og deler gardsplass og
hage med Elias’ foreldre. Huset er ganske lite @gtdr av en stue med apen kjgkkenlgsning,
to soverom, og to bad. Huset har enkel standathofd til Leyla og Kadims, men
sammenlignet med mange andre er det helt greitydhaer for gyeblikket den eneste med

fast inntekt i husholdet da Elias har veert uterjobver tre ar.

Saleh-familiens hverdag forlgper pa mange mateerdeates enn det Mubar-familiens gjer,
selv om det finnes mange likhetstrekk. Som Leyda Btaryam opp ved daggry. De to sma

barna hennes er som regel vakne pa denne tidényrogegynner med a gjare disse i stand til
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a sendes i barnehage og til dagmamma. Mens hwstdiade sma barna har hun kokt tevann,
og etter & ha kledd pa barna gar hun ut pa kjgkKena ordne en enkel frokost. Som regel
bestar denne frokosten av "sandwich”, det vil gicbdelt i to halve og som blir fylt med
humus, tomat, agurk, en slags servelatlignendemdlisr falafel. Hun har sjelden tid til &
tilberede mer avansert mat som for eksempel stgkeber eggeragre, men det hender hun
gjer det hvis hun har litt tid og Elias ogsa stgp @a samme tid. Hun rydder av bordet og
setter alt det skitne i oppvaskkummen slik at han ta det nar hun kommer hjem fra arbeid.
Klokken kvart pa syv ma hun veere ute av dgrentfbua skal veere sikker pa & komme med
en service i tide til Ramallah hvor hun jobber ssekretzer. Elias star opp rett fgr hun drar og
tar hand om den eldste datteren til hun skal iédzagen klokken atte. Hvis Elias har noe fore
den dagen, og skal i vei tidlig, s& blir Samiraeaeirt til bestemoren eller Leyla kommer bort
og passer henne til barnehagepersonalet plukkeehapp pa vei til barnehagen. Maryam tar
den yngste sgnnen med og avleverer ham til dagmamiaa hun tar en service til arbeid.
Hun begynner ikke pa arbeid far halv ni, men makenseg av garde tidlig i tilfelle hun ma
vente pa en service eller det blir opphold og kégérollposten. Elias legger seg noen
ganger nedpa igjen etter at Samira har blitt hdntisthan ikke har noe spesielt han skulle ha
gjort. Dagene hans bestar stort sett i & gjgrejiliige oppgaver knyttet til vedlikehold av
huset og hagen, samt av huset til foreldrene. Heigenger hjelp til noe, gjar han dette. Han
hjelper ogsa andre menn i landsbyen hvis det edadeenger hjelp til. Som oftest er dette
ulgnnet arbeid, men han far noen ganger gaveni fr grannsaker og frukt fra hagen hvis
noen har mye av dette, eller andre smating somftakijelpen. Han fungerer ogsa som
ulgnnet vaktmester for den protestantiske kirkesm kier at selv om arbeidet er ulgnnet,
hjelper det & ha noe meningsfylt & gjare i lopedayen. Hvis ikke han har noe spesielt &
gjgre pa besgker han ofte mannlige venner somargadeidsledige eller av annen grunn
hjemme, eller han sitter oppe foran den ene butildeanmen med andre menn og drikker
kaffe. Denne butikken fungerer som et samlingsktext folk, seerlig menn i ulik alder,
kommer for & snakke og hagre nytt. | halv ett-tidefnan som regel hiemme igjen for a ta imot
Samira som kommer hjem fra barnehagen pa denne titles han ikke har mulighet til dette
blir hun, som tidligere nevnt, tatt hand om at besiren eller Leyla(eventuelt Yasmin). Hvis
de ikke spiser borte hos Elias’ mor, lager hamamgtformiddagsmat til seg og datteren. Som
regel bestar denne formiddagsmaten av enten gtekkizert kylling, en omelett eller stekte
egg med brad, olje, humus, satr og oliven til. iHatder av bordet og plasserer det brukte
bestikket og dekketgyet i oppvaskkummen. Etteredatidet tid for Samira sin

formiddagsblund, og mens hun sover holder Elias segrheten av huset mens han pusler
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med ulike ting. Hvis han ikke er hjemme, ser sogetdestemoren etter Samira eller hun

sover hos bestemoren.

| halv femtiden kommer Maryam hjem fra arbeid. Hham hele dagen veert pa arbeid som
sekreteer i Ramallah, og pa veien hjem har hun heateen(hvis ikke Elias har gjort det far
henne, noe han ofte gjgr). Hun har ogsa som regpt kan ferskt brgd pa veien, da dette er
lettere & fa tak i der(landsbyen har ikke noe iakgrMaryam baker ikke bragdet selv siden
dette tar for mye tid). Hun begynner med en ganipsien i det hun kommer inn dgren.
Som regel har hun lagd i stand lunsjen dagen fier, det er rester fra garsdagens lunsj. Nar
hun lager i stand et slikt maltid skal det som réxéde til to dager. Hvis Elias har veert
hjemme har han noen ganger satt maten til oppvarpamovnen. Maryam tar over og dekker
pa tallerkener og bestikk. Nar maten er ferdig @pmet setter de seg alle sammen ned og
spiser sammen. Noen ganger kommer Elias mor in& fmise med dem, og en sjelden gang
innimellom hender det at de spiser hos Elias man(dedte er noe Maryam forsgker & unnga
da hun fgler dette er en byrde for svigermoren spdrlig til beins og i darlig form
generelt). P4 sommeren spiser de maten ute i skyggeda hender det at Maryam bringer
sin mat ut, mens svigermoren ogsa kommer med mall®@gammen spiser
sammen(Maryam, Elias, de to barna, Elias mor ogsHiror, Amin, som er ugift og bor
hjemme hos foreldrene). Etter maltidet rydder Maryav bordet og hun setter maten i
kigleskapet slik at de har et klart maltid til daggter. Etter at hun har skiftet begynner hun
pa oppvasken, mens Elias ofte forsvinner ut igigblor borte til atte-ni tiden om kvelden.
Han gjer innkjgp av de matvarer som trengs pa ketiletter & ha snakket med Maryam om
hva de trenger. Grgnnsaker og frukt far de enteeden hage eller de gjgr som Leyla og
kjgper frukt og grannsaker fra grannsaksbilen sgrek rundt i landsbyen tre ganger i uken.

Kjott far de ogsa av biler som reiser rundt ogesetg eller tre ganger i uken.

Maryam gjgr ferdig oppvasken, og rydder og vashkerset der det trengs. Barna lgper
mellom de to husene innenfor den inngjerdede géasispn. Hvis hun har tid pa kvelden gar
hun pa besgk til svigermoren for & se om hun trehjgdp til noe, for eksempel & skrelle eller
rense grgnnsaker og frukt som skal brukes i enattalba er gjerne Leyla og noen andre
kvinner ogsa med, og praten gar fort, og nyhetesladder blir utvekslet. Maryam liker ogsa
a brodere, og noen ganger sitter hun og svigernugesroderer sammen pa kvelden. | syv-
atte tiden pleier hun a gjare i stand barna forematDa kommer ogsa Elias hjem, og de

tilbringer litt tid med a se pa TV. De kveldene hkike har igjen mat til & varme opp til dagen
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etter, ma hun ogsa lage mat. Dette far hun som ildgetid til far barna er i seng. Hvis hun
ikke har tid eller ork til & lage maten pa kvelderd hun sta opp i firetiden pa morgenen for a
lage den i stand til hun kommer hjem fra arbeidre@nag. Storrengjgring og klesvask blir
som regel tatt pa fredager, som er hellig dag feslimene og derfor ogsa fridag for mange
palestinere, ogsa kristne. Det blir ifglge henre Ben tid til interaksjon og sosialt samvaer
med andre kvinner pa egen alder i landsbyen utdmemaermeste familiens kvinner, da
nesten all tiden hun har gar med til & arbeidefatdfiemmet om dagen, og & holde hus og
hjem i orden og ta vare pa mann og barn resteitlan.tDette faler hun er med péa a gjere
henne litt isolert og ensom. Hun savner ofte & beemog s@strene i naerheten; hun ser dem
sjeldent da det tar mye tid 8 komme seg fram bgki& mellom Ramallah og landsbyen, og
hun har liten tid & avse. Den lille tiden hun fardeg selv blir brukt til & brodere eller
studere. Hun studerer regnskap og gkonomi ved sidéull tids jobb og ansvar for hjem og

familie.

Empirisk eksempel knyttet opp mot ulike aspekter vd landsbylivet

Hvordan kan disse to familienes hverdag sees ofdrtil en stgrre kontekst og til ulike
faktorer? Begge familiene er illustrative for marayefamiliene og husholdene i landsbyen.
Alle familier og hushold er ulike, men det er marfgiéestrekk og rutiner som gar igjen i de
husholdene jeg fikk tilgang til. Disse to husholdeapresenterer to forskjellige
livssituasjoner og hverdager for de familiene sander, samtidig som det ogsa er mange
fellestrekk. Jeg skal na gjennom dette eksempglenaen empiri gjare rede for noen ulike
aspekter ved livet i landsbyen som jeg mener kae vaed pa & belyse ulike sosiale forhold,
samt hvordan kvinner og menn handterer sine roliesppgaver i et samfunn presset av

okkupasjon og konflikt.

Familie og slektskap som kontekst for sosialt liv

Slektskap og familie er den viktigste sosiale fosjoaen i landsbyer pa Vestbredden, og i
arabiske land er familien tradisjonelt hele samé&tamidtpunkt. Slik er det ogsa i det
palestinske samfunn(Manasra 1993, Rubenberg 2B0IK) konstruerer sine liv og hverdag i
forhold til de menneskene og gruppene de er foreumd via blodsband. Dette vil farst og
fremst si fars slekt, selv om blodsband gjennom ogsid kan veere viktig(Rubenberg 2001).
Flere av mine kvinnelige informanter, uavhengigpéder, status og sosiogkonomisk

situasjon, uttrykte at forholdet mellom mgdre ogyel@g sgstre) var viktig. De som hadde
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madre eller sgstre i landsbyen, kunne ofte gétii for statte og hjelp i hverdagen; det virket
som om dette var lettere a gjgre for mange enméesgvigermoren eller svigersgstrene om
hjelp. For de som var giftet inn i landsbyen, vette vanskeligere i og med at foreldrene ofte
bodde lenger vekk. Dette ble av flere, deriblantyden, opplevd som et stort savn, spesielt
under den andre intifadaen hvor det & reise frittt pa Vestbredden var ekstremt vanskelig

og mulighetene for & se foreldre og sgsken vaenekkeeksisterende i lange perioder.

Selv om familie- og husholdsmgnstre har endrebseg tid - for eksempel fra den utvidede
storfamilien samlet i et hushold, til hushold hwarmen ser ut til & veere mer
kiernefamiliepreget - fortsetter familien og sleki spille en sentral rolle i folks liv. Slik er
det ogsa i denne landsbyen. Manasra hevder alstger spesielt fungerer den utvidede
familien som basis for sosialt liv(1993). Som viaséeksempelet ovenfor dreier mange av de
sosiale aktiviteter seg rundt familiene(og dendede slekten), og de bestemmer ogsa i stor
grad hvem som besgker hverandre, nar de besgkamnlive og hvorfor de besaker
hverandre, spesielt for kvinner. Hos de to faméievenfor foregar sé og si alle besgk og
sosial interaksjon innad i familien og slektenyett fall blant den kvinnelige delen av
familiene(som jeg hadde mest tilgang til). Spesiblaryams tilfelle, siden hun er giftet inn i
landsbyen og stort sett bare har omgang med demesgr svigerfamilien, foregar den sosiale
interaksjonen i landsbyen nesten utelukkende rdedtnaermeste familien. Folk som ikke var
i slekt med hverandre var lite trolig til & tilbga mye tid sammen(se ogsd Rubenberg 2001),
selv om det selvsagt var unntak. Alle gjgremal togesanledninger, store og sma, er som
oftest et familieanliggende. For eksempel er olh@stingen hvert ar en viktig aktivitet som
gjierne samler store deler av en familie eller shekir alle hjelper til og far sin del av
innhgstningen. Ogsa forlovelse, bryllup, barnefeidsty begravelser involverer ikke bare de
individene det gjelder, men veldig ofte hele denddde familien i en direkte grad. Jeg ble
fortalt av Elias’ mor, Um Elias, at far i tiden viamiliene starre, de bodde tettere
sammen(ofte i samme huset) og de brukte mye télhjélpe hverandre pa akrene og i huset.
| dag har dette endret seg en del, men familiendrgl mellom ulike familiemedlemmer, star

fremdeles sterkt, i hvert fall blant dem jeg blerijmed.

Familier og hushold er satt sammen pa ulikt vis. &@mann og kvinne nettopp har giftet seg
flytter de som regel hjem til eller i neerheten aarmens familie(Joseph og Slyomovics 2001,
Rubenberg 2001). Dette avhenger ofte av hvorvidtadaad eller ei til & skaffe seg et eget

sted & bo; ofte er tilfellet at de ikke har radathygge eller kjgpe et eget hus, og da velger
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mange nygifte a flytte til mannens foreldres husnBde muslimene jeg snakket med i
landsbyen var det vanlig a flytte inn til manneoefdre, hvor de hadde et soverom for seg
selv, mens de delte pa kjgkken, stue og bad. Deligete typen hushold jeg observerte blant
de kristne var kjernefamilier som bodde i en egigrasat del av en bygning, mens mannens
foreldre gjerne bodde i en annen del av samme hyggslik som hos Maryam og Elias. Som
beskrevet bodde de vegg i vegg med Elias’ foreddréo yngre ugifte sgsken; det var to
separate hushold, men alle utearealer var felldisse tilfellene hadde som regel sgnnen, nar
han giftet seg, bygd pa foreldrenes hus; enteréMeghge pa en etasie til eller ved & bygge
vegg i vegg. Nest etter dette var det vanlig admssom Leyla og Kadim. De bodde for seg
selv i en leilighet i en bygning med fire sepatatkgheter, mens Kadims foreldre bodde i en
egen bolig et annet sted i landsbyen. | noenlgifddodde foreldre og en eller flere sgnner

med familie sammen i et og samme hushold.

Kvinner og sosiale nettverk

Sosiale nettverk og interaksjon er som beskregksémpelet ovenfor sterkt knyttet til familie
og slektskap. A komme inn i et tett sammenvevdsagtiv kan veere vanskelig, selv om man
har giftet seg med noen fra landsbyen, og det éorein viss innsats fra disse inngiftede
kvinnene i a bygge og vedlikeholde sosiale nettvegkom den naermeste familien. Et av de
viktigste elementene i sosiale nettverk i landshs@nit til & ga pa besgk og motta besgk, og
her star gjestfrihet sentralt. Kvinner(og menn) fomventet a til enhver tid vaere gjestfrie
ovenfor sine naboer, slekt og venner, samt gi eipéhde hand der det trengs. Gjestfrihet og
sosiale nettverk kan sees pa som en form for sasiaksling slik Tone Bringa beskriver det i
en studie av identitet hos landsbyfolk i Bosniadeger naert forbundet med et helt husholds
rykte (Bringa 1995:68-69). | landsbyen til Bringeedie den sosiale utvekslingen seg i stor
grad for kvinnene rundt det & motta og a ga pé&ekafagk, mens for mennene var det gjerne
gjennom felles arbeid den sosiale utvekslingendikke Andre former for sosiale samlinger,
som for eksempel kveldssamlinger, inkluderte badamog kvinner. Dette har sterke
likhetstrekk med den sosiale virkeligheten jeg fdahdsbyen "min”. Kvinner og menn deltar

i ulike sfeerer hvor det foregar sosial utveksliog,det er som regel gjennom besgk og arbeid.
Som Bringa skriver s& mener jeg denne sosiale sliviglen kan sees som en mate a integrere
fellesskapet pa gjennom de ulike kjgnnenes soakdigiteter. Alt dette igjen krever selvsagt

at man har tid og anledning, noe som for en dédvammene er vanskelig da tid til overs er en
luksus veldig mange ikke har, spesielt under dediolene mange lever under i dagens

situasjon. Konsekvensene av okkupasjonen er empélarkningsfaktor i s& mate.
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Noen av de inngiftede kvinnene(spesielt de ungeetagivt nygiftede, som for eksempel
Maryam) hadde lite sosialt nettverk utenom den rnestenfamilien, mens andre kvinner som
kom utenfra fortalte at de i begynnelsen haddetdanlg tid pa & komme ordentlig i kontakt
med andre kvinner, men at de etter noen ar, ogattée hadde fatt barn, hadde blitt mer
sosialt integrert og fatt et starre nettverk. Detgsa et skille her internt blant de "inngiftede”
kvinnene. De kvinnene som hevdet at de haddetfgtidt sosialt nettverk i landsbyen var
kvinner som farst og fremst var hjemmeveerende, ikkenhadde et arbeide utenom hjemmet.
De kvinnene som ikke sa ut til & ha et stort sosigttverk, var ofte de kvinnene som hadde
en jobb utenfor hjemmet i tillegg til alt ansvaréjemmet. Maryam er et eksempel pa en av
disse kvinnene. Hun var opprinnelig fra Ramalladhhan og Elias hadde farst bodd i
Ramallah etter at de giftet seg. Etter et par ddb&lias’ mistet jobben og de kunne ikke
lenger bo leiligheten de leide fordi det ble fortdya hennes lgnn alene. Derfor flyttet de
tilbake til landsbyen der Elias kom fra. Selv ormiadde vaert padriveren til flyttingen,
fortalte hun at det var vanskelig a tilpasse segf lilandsbyen, spesielt slik forholdene var
under den vanskelige politiske situasjonen. Dagjegde feltarbeidet mitt hadde hun bodd der
i fire &r. Som vi sa ovenfor beklaget hun seg ngamger over hvor fa hun kjente i landsbyen
og hvor isolert hun innimellom fglte seg; at det vanskelig & komme i kontakt med folk og
a klare a utfare alle de sosiale pliktene manwandet til & gjgre nar man skulle vedlikeholde
sosiale nettverk(som & ga regelmessig pa besgteri@vil besgk osv.). Det er viktig & merke
seg her at hun var veldig papasselig med a ikk&agelkseg til familiemedlemmer, ikke en
gang til sine neermeste venner eller moren og smsthegen forsto henne uansett, som hun
sa, og det ville bare bli oppfattet som ungdigrgytDe eneste hun hadde jevnlig sosial
omgang med den naermeste utvidede familie(svigedi®me og sgstrene og broren til
ektemannen). Enkelte ganger var vi ogsa pa besskrh¢ hos noen andre i landsbyen, som
for eksempel fetteren til ektemannen hennes osu,daelltid sammen med svigermoren og
Leyla, som hadde et stort sosialt nettverk i lagdabSiden Leyla er hjemmeveerende har hun
ogsa muligheten til & pleie sosiale relasjonermphedt annen mate enn det Maryam har. Leyla
hadde tid til & ga oftere pa besgk og & ta imaskesoe som er viktige elementer i sosiale
nettverk hos kvinnene i landsbyen. Selv gikk Manyadri pa besgk til mannens utvidede
slekt alene. Det er dessuten viktig & merke ség@yh er fra landsbyen, noe som ogsa
pavirker hennes sosiale posisjon og nettverk idtthil for eksempel Maryam, som er

inngiftet.
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Det a motta og ga pa besgk — vedlikehold av ratasjog sosial utveksling - er sosiale plikter
som igjen er med pa & bestemme hvor "god” kvinnerdDette kan sees pa som en viktig
form for selvpresentasjon, slik jeg har beskrewattavenfor, hvor kvinnenes public image
som perfekte kvinner her blir konstruert og vediiélelt gjennom sosial interaksjon i et
frontstageomrade(Goffman 1992). For eksempel hgegetelv midt oppi en hendelse som
kan beskrive dette ganske godt. Rett fagr jeg denHya felten hadde jeg invitert en venninne
og hennes mor hjem til huset der jeg bodde(som wagsBjemmet til Maryam og Elias), siden
de agnsket &8 komme pé en kort visitt dagen far jeg@a jeg nevnte dette for Maryam dagen
far de skulle komme, ble hun tydelig oppskaket @gisdet passet veldig darlig & motta besgk
den kvelden det var snakk om. Jeg unnskyldte mimhdit ved a ha invitert folk hjem dit uten
a sparre henne fgrst, og sa at jeg godt kunne degeog si at det ikke passet sa godt. Da ble
hun enda mer opprart og forklarte at det ikke gitadde man farst invitert noen, sa matte
man bare ta dem imot. Jeg sa at de sikkert koanstijgnne at det ikke passet sa bra, men hun
bare ristet pa hodet. Disse kvinnene hadde aldti kimme hos henne, mens hun hadde veert
hjemme hos dem kun en gang. Hvis hun ikke villdesn imot dagen etter, samme hva slags
god grunn hun matte ha, sa ville de ta dette saegetpa at hun ikke ville ha noe med dem &
gjere og de ville aldri komme igjen eller invitdrenne. Spesielt viktig var dette fordi disse
kvinnene ikke var slekt. | tillegg ville alle andi@hgare om dette, noe som ville fare til en
neermest sosial dgd og hun ville bli regnet songjigstfri og en darlig husmor, noe som igjen
virker inn pa hennes og dermed husholdet og fansilaere(jf Bringa 1995:69). "Her ma man
invitere noen tusen ganger fgr man kan si at det flasser én gang,” erklaerte Maryam. Det &
veere en "darlig kvinne” gar ut over hennes idehtiesosiale status som kvinne(og individ),
og begrenser sterkt hennes sosiale posisjon ovantiye i landsbyen.

Siden Maryam ogsa fungerte som min tolk under dmldeltarbeidet ble det til at vi besgkte
ganske mange familier. En kveld spurte hun om jig wveere med hjem til ektemannens
neermeste venn og hans familie. Jeg takket selysang vi dro av garde. Det var ikke lengre
enn at vi kunne ga dit pa ti minutter. Da vi korhlale vi tatt imot av kona. P& maten de to
kvinnene hilste pa skjgnte jeg at de aldri hadd# marandre far. Det var en vennlig, men
sveert hgflig og formell tone mellom dem, som ersartypisk for folk som ikke kjenner
hverandre eller kjenner hverandre bare overflafiskte var noe jeg ogsa etter hvert hadde
merket meg andre steder vi hadde besgkt sammebindelser med intervjuer. Hun virket
alltid ganske utilpass i starten og det var vetifig hun ikke kjente de vi besgkte i det hele

tatt. Det var alltid denne hgflige og reservertgetn Dette fant jeg litt merkelig, og etter
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besgket hos ektemannens venn og hans kone spyiv&jgam hvorfor de to aldri hadde
mottes far siden deres ektemenn var s& gode vegrue bodde sa tett ved hverandre.
Maryam fortalte forlegent at hun ikke hadde hatff#r, og selv om ektemennene var gode
venner var det ikke ngdvendigvis slik at konenegaate venner og bekjente. "Jeg har rett og
slett ikke tid. Med full jobb og et hjem med ektemaog to barn a holde i orden har jeg aldri
tid til & veere sosial eller stifte nye bekjentska@®m ny i landsbyen kjenner jeg ikke mange,
det er vanskelig a bli kjent med folk nar man ikke tid. Det er lettere for henne(kvinnen vi
akkurat hadde besgkt) & bli kient med folk. Selviam er fra Ramallah som meg, sa er hun
hjemmevaerende fordi ektemannen har to jobber oddeamrge familien. Hun har bedre tid

til @ mate andre kvinner, delta pa aktivitetergirav kirken osv.” Dette var noen den andre
kvinnen, Rania, ogsa hadde gitt utrykk for undeégriviuet. Jeg observerte selv hvor
vanskeligere det var for kvinner som Maryam sondedll jobb a pleie sosiale nettverk og
relasjoner. Dette gjaldt ikke bare kvinner som katenfra, men ogsa andre arbeidende
kvinner fra landsbyen som ogsa hadde fullt anssahjfemmet. Forskjellen er slik jeg ser det
at disse kvinnene allerede hadde et nettverk islayeh og de hadde ogs& mor og sgstre som

kunne hjelpe dem om de trengte det og dermed kfznfrigjort noe tid.

Et annet moment vi kan se ut fra dette eksempeferskjellen pa menn og kvinner nar det
kom til sosiale nettverk og vennskapsforhold. Sosev betyr ikke det at ektemennene er
venner det samme som at konene deres er vennég. rBeter jeg kan bunne i at menn
opererer i den offentlige sfeeren, mens kvinneor gtad opererer i den private sfaeren. Menn
og kvinner har ofte forskjellige sosiale nettvesl,det at den ene har et utvidet nettverk betyr
ikke ngdvendigvis at ektefellen har det samme. Maarer vennskap og sosiale relasjoner
med andre menn i en mer offentlig setting, sonmef@empel i parker, pa kafeer, i gaten eller
som i landsbyen, foran butikken, eller gjennomeetirbeid. Som regel foregar slik sosial
interaksjon pa kveldstid. Dette er steder som pite dielspunktet er sa godt som blottet for
kvinner. Kvinnene pa sin side er da enten hjemmeogand om huslige oppgaver, eller de
er pa besgk hos hverandre i hjiemmet. Altsa opph&idener og menn seg ofte, men ikke
alltid, pa ulike arenaer nar de pleier sosialeveeki Selvsagt skjer det at kvinner og menn er
samlet i sosiale sammenhenger. For eksempel hdatltdte at vi satt ute pa gardsplassen pa
kveldstid alle sammen, bade menn og kvinner, meraddet nesten alltid bare nzer familie

tilstedet. Ut fra dette kan man kanskje si at megkvinners sosiale "jeg” i mange
sammenhenger blir konstruert og utevd pa ulikeas@sirenaer; i ulike settinger og pa ulikt

vis, basert pa skiller mellom kjgnnene. Pa den auside kan dette skillet ogsa sees som en
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relasjon og et sted hvor identifiseringsprosesseef sted. Kvinnene og mennene
identifiserer seg ogsa ngdvendigvis i forhold Wiéhandre, altsa i forhold til hva @& og hva
de ikkeer. Slik Barth(1969) og Jenkins(2004) beskriver eetlet ofte pa grensene mellom
kollektiver og individer at identitet kommer bestsiyne, fordi man her ser hvordan folk
identifiserer seg gjennom prosesser som badeanmbg eksterne pa en og samme tid(se

ovenfor).

Sladder og rykter

Folkesnakk og sladder er en viktig del av landsiegliog ogsa generelt i samfunnet. Sveert
mange av mine informanter beklaget seg over deansstige sladderen som fulgte med alt og
alle, bade i negativ og mer harmlgs form. Spesiglfe jenter, men ogsa noen gutter, oppga
det evinnelige folkesnakket som en av de mest hegsidene ved & bo i landsbyen. Yasmin
klaget over dette stadig vekk(se ovenfor), og pastiet evinnelige folkesnakket bidro til
mindre sosial frihet og til & gjare livet i landgloymer innskrenket, spesielt for unge kvinner.
Hun var lei av at s& mange hele tiden skulle kontaererog snakke om alt hva folk foretok
seq, spesielt i forhold til hva unge gutter og¢ersta og gjorde. Flere kom med lignende
synspunkter, ogsa gutter og menn. Som Samir sdréende papekte flere ganger vi snakket
sammen: "Slipper en person i landsbyen en fisgs@hNe det i lapet av fem minutter.” Det er
en forskjell i hvordan folkesnakk og sladder utaseg, i hvilke kontekster og av hvilke
arsaker de utlgper fra. Ofte var det sladder i fasnmyheter om ulike mennesker i landsbyen;
bade smatt og stort. Dette var relativt harmlgdd#a, og oppsto som oftest nar kvinner kom
sammen ved ulike anledninger. Andre ganger kuradddsren ta mer alvorlige og negative
former. Sladder kan fungere som en effektiv formsfosial sanksjon som folk flest sa ut til &
veere livredde for & bli utsatt for. A bli sladreh o negative vendinger var ikke bare noe som
gikk direkte pa det eller de individene som vamivert, men ogsa pa deres respektive slekt
og familie siden individ og familie er sa neert keytil hverandre i det palestinske
samfunn(Joseph og Slyomovics 2001, Rubenberg 20@tjor var det svaert viktig a ikke
gjgre noe som tiltrakk seg slikt snakk; altsd oppf®g i trdd med gjeldende sosiale normer

for forventet oppfarsel.

Jeg observerte etter hvert at sladder som regeledseg om oppfarselen til folk, spesielt i
forhold til jenter og kvinner. Sara uttrykte deksI'Bare en jente og en gutt s@ mye som
veksler et par ord sammen her, sa er dette gjethfbaistor oppmerksomhet og snakk,

spesielt blant de eldre. At en gutt og en jente lban veere venner, er naermest utenkelig for
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de eldre. Det ma i sa fall alltid gjares i en kdsteav flere mennesker samtidig, og selv da
begynner folk & viske og sladre med en gang.” Debm regel jentene som blir gjenstand for
snakk og sladder, og det er derfor ekstra viktigfdmiliene, og jentene selv, & opprettholde
en oppfersel som er i trdd med fastlagte normedealer for riktig oppfarsel forbundet med
kignn. Viktigst er det & opptre anstendig. Blirtime offer for negativ omtale i en slik
sammenheng(om den er berettiget eller ei), sdetied/idere pavirke deres families eere og
ogsa deres attraktivitet pa for eksempel ekteskapadet. Dette er noe som bekreftes av
blant annet Rubenberg(2001). Redselen for sladgleykter kan sees i et kjignnsperspektiv.
Kvinner har en mer innskrenket frihet og mobiliéein gutter ved at hvordan de oppfarer seg
og det de gjar oftere blir gjenstand for rykterstadder. Dette igjen kan veere med pa &
pavirke hvordan de ser pa seg selv. Mange jenlier $8g bundet av at hva de gjgr som
individuelle personer igjen reflekterer direkte ppd deres familie. Kort oppsummert kan
man si det slik at upassende oppfarsel fgrer gate sladder som igjen kan fare til at folk
blir sosialt stigmatisert, bade det individet digdder og respektiv familie og slekt. Derfor er
det viktig & ikke gjare noe som kan fa en slik levens.

En annen del av sladderen fokuserte pa hvorvidt tm da i saerdeleshet kvinner, utfarte sine
respektive roller pa en tilfredsstillende mate. kgnnene oppsto dette som regel i
forbindelse med hvordan de gjorde sine plikter &ome, mor og husmor. Siden kvinnenes
rolle og identitet ser ut til & veere sa ulgseligtiat til hjiemmet, s& var det ogsa saerdeles
viktig at de utfgrte sine oppgaver i forbindelsedndette plettfritt(i hvert fall i den grad det

var synlig for andre, noe som ogsa gjgr at detteteressant fra et backstage/frontstage-
perspektiv). Hvis de ikke gjorde det, og dettedylrlig for andre rundt, sa ville sladderen ga
med en gang og kvinnene ville ende opp med adsingtet som "darlige” kvinner, i

varierende grad.

Lignende forhold er beskrevet i en artikkel hos IMis og Borchgrevink om kvinner og
husarbeid i det norske samfunn(1984). Gjennom eiresk eksempel viser Melhuus og
Borchgrevink at travelhet - det & vise at manrtheer tid er opptatt - og sladder fungerer som
en synliggjaring av husarbeid, som ellers er ganskelig for omverdenen da den foregar til
dels backstage(jf Goffman 1992) og fordi det stett bare kan sees om det ikke er gjort.
Dette igjen kan settes i forbindelse med det a \emrgod eller darlig kvinne. Hvis man ikke
utfyller sine husmorplikter godt nok, slik at déir lsynlig for omverdenen, kan man ende med

et rykte som darlig husmor/kvinne. | deres ekserbfietierfor fravaeret av sladder en slags
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offentlig godkjenning av en selv som mor, kone agrhor. Slik sett blir sladderen bade en
trussel og en ngdvendighet(Melhuus og BorchgretBtd:327). Dette samsvarer mye med
det jeg akkurat har beskrevet fra landsbyen pabvedten.

Kontinuasjon og transformasjon av roller og relasjmer

Julie Peteet skriver at man ma se palestinske kvinindividuelle erfaringer innenfor et
klasseperspektiv(1991:6). Kvinners opplevelse awsguasjon er farget av ulike faktorer der
klasse er en av dem. Selv om man i eksempelet méal fdmiliene ovenfor kanskje ikke kan
snakke direkte om klasse for & skille mellom dkvinnene, sa er det en vesentlig forskijell i
den gkonomiske situasjonen hos de to familieneadere gir grunnlag for ulik fordeling
roller og oppgaver innad i hver familie. Dette igjer med pa a pavirke hvordan de ulike
medlemmene oppfatter og handterer sine erfaringesitoasjon. Familien Mubar er relativt
velstaende, selv om de er langt fra rike. Kadinmeetaingsvirksomhet basert pa oppsparte
midler fra tiden de bodde i utlandet har gjort atkdn leve et ganske komfortabelt
liv(gkonomisk sett) i landsbyen selv under prefsevkkupasjonen. Siden Kadims arbeid kan
forsgrger familien pa et tilfredsstillende vis,nger ikke Leyla a arbeide utenfor hjemmet.
Hun forklarte at hun sikkert kunne ha gjort detshivun ville, men hun har aldri fglt noe
behov for det, da Kadim tjener nok, og for henneds a ta seg av hjemmet og barna veert
mer enn jobb nok. Fra Leyla og Elias’ yngre sgisleor, som bodde i Betlehem, fikk jeg
fortalt at Kadim ikke ville at Leyla skulle ta sagoeid utenfor hjemmet, da han mente at hun
hadde mer enn nok med & ta hand om hjemmet og.ldaett ble aldri ytret av Leyla selv,
noe som ogsa kan forklares med at hun ikke vilteefie det til meg som en utenforstaende.
Her kommer dilemmaet med backstage og frontsthggrte; en informants presentasjon av
situasjonen til meg som utenforstdende versus aldiske realiteten(Goffman 1992). Leylas
og Kadims roller og oppgaver i familien var i tnddd de eksisterende normene og idealene i
samfunnet forbundet med kvinner og menn; hvor haadke ansvaret for hjem og familie

innad, mens han hadde det overordnede ansvardossanger.

Hos familien Saleh er ting annerledes. Der fungstaryam som hovedforsgrger for familien
siden Elias ikke har en jobb som kan forsgrge destie er en direkte konsekvens av den
israelske okkupasjonen av det palestinske samfudoleben som sekretaer er langt fra godt
betalt, men den er nok til & holde dem gaendedwispprettholder en enkel levestandard.
Der Maryam har patatt seg ansvaret som gkonomistoemrger, sa betyr dette imidlertid

ikke at Elias har overtatt hennes tradisjonelleerebm hovedansvarlig for hjemmets
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oppgaver. Maryam har fremdeles hovedansvaret &nlgg barn, selv om Elias hjelper til
innimellom og gjennom dagen har ansvaret for ddsteldatteren nar hun kommer hjem fra
barnehagen. Dette vil dog ikke si det samme sdmamtar patatt seg en rolle som i
utgangspunktet er forbundet med kvinnene. Maryajarlremdeles maten, hun vasker kleer
og hus og hun har ansvaret for barna nar hun exrhge Ut fra dette vil jeg hevde at
Maryams rolle og oppgaver fremdeles er i trad med konvensjonelle forventninger.
Hennes, og andre kvinner i hennes situasjons, sole gkonomisk forsgrger av familien er
bare en ngdvendighet under omstendighetene faralién skal overleve, og er slik jeg
oppfatter det ikke en rolle som definerer henne keimne. Hennes kvinnelighet og "selv”
blir definert ut fra hennes ferdigheter som god wghustru fgrst og fremst. Elias pa sin side
har verken sin rolle som forsgrger eller en "nyilesom den ansvarlige for hjemmet, noe
som gjgr at han faller mellom to stoler p4 mangeem#®et ser altsa ut til & veere en

kontinuasjon awsosialeroller, selv om det er en endring i forholddkonomiskeoller.

De ulike gkonomiske situasjonene til familiene gkvinner og menns roller og oppgaver
handteres og utfares ulikt. Den ene familien hdrtitd opprettholde en mer tradisjonell
rollefordeling, mens den andre familien ikke harighet til dette og man far en viss
transformasjon av roller og oppgaver, selv om dedtéangt nzer er en omfattende
transformasjon. Man har ogsa en kontinuasjon atradeisjonelle her siden Maryam
fremdeles ogsa opprettholder sin rolle som hjemmetgdansvarlige. Selv om hun har patatt
seg en rolle som tradisjonelt er foroundet med rearer det ikke dette hun blir bedgmt ut fra.
Hun, og de andre kvinnene i landsbyen, blir freresléhgyeste grad bedegmt ut fra den
innsatsen de gjar som hovedansvarlige for hjenaoglie. Det var ogsa slik de sa pa seg
selv, og hva de identifiserte seg selv ut fra seinrer. A forsgrge familien var en
ngdvendighet som bare matte gjgres. Maryam sasshhm hadde hatt mulighet til det, sa
ville hun helst ha veert hiemme med barna mens KEagrget dem. Under omstendighetene
var dette umulig, sa da matte de bare klare segosstnde kunne.

Jeg har her forsgkt a skissere ned noen aspekidiveehos den kristne delen av landsbyen.
Som vi har sett pavirkes folks hverdag av ulikedagr, som gkonomi, alder, sivilstatus,
familie og slektskap, noe som igjen gir ulike materoppfatter og handterer sin hverdag,
samt sine roller, oppgaver og sin posisjon i desiade helheten som til en hver tid omgir
dem. Presset under israelsk okkupasjon er merkbasten alle aspekter av landsbylivet, og

er med pa a farge folks hverdag pa ulikt vis. Fimliil, sosiale relasjoner, samt kvinner og
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menns roller og oppgaver, blir reprodusert og fiansert giennom de ulike
pavirkningsfaktorene. Nedfelt i det palestinskediylivet ligger ogsa bestemte tradisjonelle
normer og idealer for hvordan ting skal veere ogti&o folk skal oppfare seg og
handle(spesielt i forhold til kjgnn og alder, neg gkal komme tilbake til i kapittelet om
patriarkat nedenfor), men i mgte med en uforutsiglvardag i et samfunn preget av
okkupasjon og konflikt blir dette til en viss grafte underspilt pa grunn av ngdvendighet,
uten at det mister sin relevans fullstendig. Sdif $a det er kvinner og menns roller og
oppgaver, og identitet knyttet til dette, fremdedesrkt bundet til tradisjonelle patriarkalske

samfunnsstrukturer. Dette skal jeg na se litt nagFpé i neste kapittel.
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KAPITTEL 3:
PATRIARKAT OG SLEKTSKAP

Menn og kvinners status og posisjon i samfunni&sjenene mellom kjgnnene og de ulike
generasjonene, samt de roller og identiteter soiorleundet med kjgnn blir alle konstruert,
forhandlet og handtert innenfor en kontekst avigetalske maktstrukturer. Dette gjelder pa
ulike nivaer i samfunnet; bade innen for en famitig slektskapsramme, og innenfor en
starre politisk og gkonomisk kontekst(Joseph ogralyics 2001, Rubenberg 2001). For & fa
en forstaelse av hvordan roller og identitet btinktruert og utavd blant de kristne i den
landsbyen jeg gjorde feltarbeid, er det i forstegyany viktig & fa en forstaelse av hvordan

dette er plassert innenfor en kontekst av patriskikamaktstrukturer.

Patriarkat i det arabiske samfunn

Patriarkat — et teoretisk perspektiv

Patriarkat er en mate a strukturere samfunn pabasid i familien og slekten hvor faren er
den primeere ansvarshavende og gverste autoritepaDerkalske systemet er et hierarkisk
kjgnnssystem hvor menn og eldre sitter med makkette kan ogsa gjelde for eldre kvinner

til en viss grad(Kandiyoti 1991, Joseph og Slyome001). Her er det altsd snakk om
legitimering og institusjonalisering av kjgnnetaldersmessig dominasjon(Rubenberg
2001:13). Som et resultat av dette star som regghdste kvinnene nederst pa rangstigen, og
er de som har minst makt. Ogsa bradre(og til og feteere ovenfor kusiner) kan gjennom
patriarkalske strukturer ofte fa stor kontroll osare sgstre(Rubenberg 2001). Patriarkatet er
med pa a spesifisere fordeling av arbeid pa bakgawrkjgnn og monopolisering av
ressurser, reproduksjon av patrilinjen og kontrollg av kvinners seksualitet og kropp, blant
annet. Selv om patriarkalske maktstrukturer spinndéra familien og slekten, sa er det med
pa & forme alle nivaer av det palestinske samfS8oad Joseph argumenterer for at patriarkat
er sa kraftfullt i den arabiske verden fordi aldaserte slektskapsverdier og relasjoner er
fundamentale sosialt, gkonomisk, politisk, ideastigdg psykologisk sett(Joseph 1996). Som
vi skal se nedenfor, ser allikevel mange av kvienettil & stgtte dette systemet, trass i at
dette som regel plasserer dem nederst pa rangsbgéie kan ha noe a gjgre med at slekt og
familie er sapass viktig for den sosiale og gkostmisikkerheten for individer i det

palestinske samfunn(Joseph og Slyomovics 2001, 8tari®®93, Rubenberg 2001).
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Sentralt i legitimering av patriarkalsk slektskagrsliskursen rundt "aere og
skam”(Rubenberg 2001). Areskoden i det palestisgkgunn spesifiserer verdier og
oppfarsel for bAde menn og kvinner. For menn resertdette i blant annet hvordan de
kontrollerer de som er avhengig av dem, noe soemigjr direkte mannlig suverenitet over
kvinner. Zreskoden gir menn relativt stor frinetdb personlig og seksuelt. De kan ga hvor
de vil og de trenger ikke veere jomfru ved ekteskapnner blir ansett som beaerere av
familiens eere, og denne eeren er i hovedsak bupgetilkkvinnens seksualitet(noe man kan
finne likheter med over hele Midtgsten og Nord-Rdii se for eksempel Abu-Lughod 1986,
Eickelman 2002, Wikan 1984). Dette manifesterertsmgedsakelig ved at de er forventet &
veere jomfruer fagr ekteskap og at de skal veeretéunltBg trofaste i ekteskapet. Dette gjelder
bade hos kristne og muslimer. En kvinne skal ogséeVlydig, beskjeden, ha selvkontroll og
veere tekkelig i hvordan hun kler seg og i maten $nakker pa. Jenter blir leert at deres aere
avhenger av at de ikke under noen omstendighetaniagassende” kontakt menn
gutter/menn som ikke er i naer familie, noe somnigiemed pa a regulere alle aspekt ved
deres oppfarsel i det daglige(Rubenberg 2001:4&{tel®r noe jeg skal komme naermere inn

pa nedenfor.

Selv om de sosiale reglene og normene forbundetdaegatriarkalske organiseringen av
samfunnet star sveert sterkt, finnes det ogsa aiititak og ulike fortolkninger(Joseph og
Slyomovics 2001). For eksempel kan suksess infsidaog politikk fare til endringer i et
slikt patriarkalsk hierarki innenfor en familie @llslekt. Det finnes ogsa andre omstendigheter
der det patriarkalske hierarkiet ser ut til & eadMar det gjelder det palestinske samfunn
hevder for eksempel Peteet at mange av de ungstipalkee mennene som har deltatt i
motstandskampen og intifadaen, og som har kjemtevofra det israelske militeeret pa
kroppen, som et resultat av dette har overtattrpeésjoner som tradisjonelt har tilfalt eldre
menn; bade politisk og innenfor familien(1994). edtar en sammenheng, sier hun, med at
deltakelse i voldelige handlinger, og & bli pafanid, fungerer som et overgangsritual fra ung
gutt til voksen mann. Samtidig som dette endresevimaktstrukturer innen det patriarkalske
systemet, sa fastholder det ogséa andre maktstarknemlig hierarkiet knyttet til kjgnn.
Peteet skriver at det fgrst og fremst er den mgantlentiteten som blir reprodusert gjennom
slike ritualer(for kvinner som opplever vold i diksammenheng fungerer det ikke som et
overgangsritual da kvinnelighet konstrueres av afaktorer), og det er fremdeles menn som

sitter med den makten og kontrollen.

68



Noen hevder at patriarkat kan veere et problem&atsisept a bruke for a forklare
maktkonstruksjoner og forholdet mellom kjgnn i elityper samfunn. Deniz Kandiyoti
skriver at patriarkat er problematisk spesieltteztedirekte til religion, i hennes eksempel
Islam(1988). Hun mener det trengs en kritisk unaleztse av patriarkatkonseptet i seg selv
far man kan bruke det for a forsta kjgnnsrelasjonait forskjellige muslimske samfunn som
for eksempel samfunn i Midtgsten og i afrikanskafsan sub-Sahara. Hun skiller her
mellom to ulike typer patriarkat; det ene som hiemtifiserer i en del afrikanske samfunn
kjennetegnes av autonomi og protest, mens det aodnehun mener finnes i blant annet
Nord-Afrika og muslimske deler av Midtgsten kalem for et "klassisk patriarkat”. Videre
skriver hun at det "klassiske patriarkatet” ikkedaendigvis springer ut fra og er styrt av
islam, men er et ideal og maktstruktur som streklegrpa tvers av ulike religioner. Dette er
noe jeg vil si meg enig i med bakgrunn i mitt efgdtarbeid som ble gjort stort sett blant
kristne palestinere(samt noen f& muslimske). ®likger det er patriarkalske maktstrukturer
0g mate a organisere samfunnet pa til stede i béggeligigse gruppene. Dette er ogsa noe
Rubenberg stgtter i sin studie av palestinske lerisom er gjort pa tvers av

religionsforskjeller(2001).

Innenfor det patriarkalske systemet finner man rmestemte oppfatninger av hvordan det
kvinnelige og det mannlige ideelt sett skal veeranhens maskulinitet blir gjerne konstruert
gjennom det & veere forsvarer av land og eiendoforsgrger for familien. Med dette fglger
visse karaktertrekk som styrke, modighet og forrkifinnenes feminitet blir pa den annen
side konstruert gjennom a vaere den som ivaretarrhg og familien, altsa gjennom rollen
som mgdre og hustruer(Peteet 1991). Det feminiinddnlakterisert av beskjedenhet,
omsorgsfullhet og aerbarhet. P4 denne maten utspilans roller seg ofte i den offentlige
sfaeren, mens kvinnenes rolle utspiller seg i denpreate sfeeren i samfunnet(Hudson
1994). | sammenheng med forestillinger om det idevhaskuline og feminine, hersker en
diskurs om at kjgnnene er komplementeere; at déartfywerandre pa ulike
omrader(Rubenberg 2001). Dette vil ikke si det sansom at kjgnnene er likestilte, men at
de er "likeverdige” pa hvert sitt unike vis gjenn@komplimentere hverandre. Denne
forestillingen er med pa & underbygge og legitintrepatriarkalske kjgnnsregimet pa lik
linje med diskursen rundt sere og skam, hvor maandmminans over kvinnen kan fa fortsette

a eksistere.
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Patriarkat og sosiale relasjoner

Tanya

Tanya var en ung ugift kvinne i begynnelsen avijaee fra landsbyen som studerte ved
universitetet i Birzeit. Hun kom fra en familie b&snde av hennes mor og far, farens ugifte
s@ster og ene bror. Hun hadde ogsa tre sgstrenalsowar gift og bodde for seg selv med
sine respektive familier. Faren arbeidet som bygsanbeider i Ramallah og moren var
hjemmevaerende. Familien var greskortodoks kriskerdag vi var pa vei til Ramallah for &
gjare noen innkjgp og ga pa kafé, beklaget Tangavskelig til meg over det stadige maset til
foreldrene og broren. Hun var ganske oppgitt oveledil stadighet skulle vite hvor hun var,
hva hun skulle, hvem hun mgtte eller var sammen asgd’De skal hele tiden vite hva jeg
driver med og hvor jeg er til enhver tid. Moren mimger meg flere ganger om dagen, og
broren min skal ogsa alltid vite hvor jeg skal agim jeg skal mate hvis jeg skal ut en tur
eller dra til Ramallah. Men ingen spgr hvor brongin skal eller hvem han skal mgte. Aller
helst vil de at jeg alltid skal veere sammen medhirerer eller slektninger nar jeg er utenfor
hjemmet”. Jeg hadde selv opplevd at nar jeg snakket henne i telefonen et par ganger sa
kunne jeg hgre enten moren eller broren spgrrev@mihun snakket med. Jeg spurte hvorfor
de var sa opptatt av dette, og hun svarte at d&edde” for henne. Da jeg videre spurte hva
hun mente med "redde”, fortalte hun at de var gheedde for at hun skulle bli observert
snakkende eller gdende sammen med en gutt sorvakkdamilie uten at det var noen andre
med henne. Dette kunne folk tolke som at hun hagdssende forhold til det andre kjgnn, og
som igjen kunne sla tilbake pa familien i sin hellie var ogsa redde for at unge gutter i
Ramallah skulle "ta tak i henne eller slenge upagséemerkninger til henne nar hun gikk
forbi”"(noe de faktisk gjar). Selv om dette ikke \mmnes feil, sa kunne det tolkes "feil” av
folk rundt. "De er sa redde for at jeg skal gjgoe som blir snakket om av andre, selv om det
er aldri sé uskyldig, og jeg vet at de egentliggltanker pa mitt eget beste, men jeg er sa lei
av at de stadig ma mase om dette! Jeg har blitiifatette hele mitt liv, og vi jenter her vet
hva vi skal gjgre og ikke skal gjgre. Hele tidegr sie til meg: "Tenk pa familien, Tanya. Det

du gjer gjenspeiler oss!” fortalte hun litt oppgitt
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Individet og kollektivet — "relational connectivity ” og falger for dette i konstruksjon av
identitet i det palestinske samfunn

Historier som Tanyas var ikke uvanlig a hgre megsvar pa feltarbeid, og det vitner om et
sterkt band mellom individet og kollektivet dehtirer; familien og den utvidede slekten. Det
gir oss ogsa et innblikk i hvordan patriarkalskeldurer virker inn pa unge kvinners liv.
Patriarkat og familie/slekt er som tidligere nemegrt knyttet sammen. Patriarkatet former
kvinner og menns roller, identitet og posisjon f@g fremst gjennom familien og slekten.
Folk konstruerer og vedlikeholder sin identitetiirfold til den familien de tilhgrer, og skillet
mellom individ og kollektiv er flytende da den indiuelle personen og den familien og
slekten hun tilhgrer blir bedgmt og evaluert utivarandre. Dette er hva Suad Joseph
definerer som “relational connectivity’(1993:46Rubenberg hevder at blant palestinske
landsbykvinner er identitet fundert i slektskapebdgnettverk av forbindelser og relasjoner som
knytter slektsgrupper sammen. Identitet er derfermg farst og fremst erfart gjennom slike
relasjonelle forbindelser(Rubenberg 2001). | déegtanske samfunn blir det lagt heller liten
vekt pa det individuelle og heller starre vekt pédiemskapet i en familiegruppe nar det
kommer til konstruksjon av identitet(se ogsa JosEj®8). Ogsa ulike roller, spesielt i
forbindelse med den kjgnnede fordelingen av arti@idformet av patriarkatet innenfor en
familiekontekst. Som vist tidligere er den tradrsgtle rollefordeling

i en familie definert ut fra sosiale normer og sxglundt kjgnn forankret i et patriarkalsk
system. Selv om relasjonene i et patriarkalsk systemerket av mangel pa likestilling, hvor
mannen og de eldre i familien sitter med mestepatemakten over kvinnene og de yngre,
sa blir menn og kvinners rolle og posisjon i enifanegitimert som komplementeere. Dette
betyr at selv om roller og plikter ikke er likevagd, sa er de idealisert som resiprokale og
derfor like i verdi (Rubenberg 2001). For indivigeg ble kjent med i lgpet av mitt feltarbeid
ble de patriarkalske strukturene innefor familignstekten erfart pa ulikt vis og i forskjellige
kontekster. Spesielt var dette merkbart for de yegtne og kvinnene i en familie, enten de
var ugifte og bodde hjemme hos foreldrene ellevdeunge gifte kvinner. Selv om mange av
de unge jentene jeg ble kjent med var naert knijttsine respektive familier, sa var de ogsa
spesielt oppgitte over de restriksjonene familigrsamfunnet generelt la pa dem, som for
eksempel i forhold til hvem de snakket med/var semmed, hvor de gikk, hva de gjorde
osv. Dette ser vi ganske tydelig i Tanyas ekseropehfor. Hun var pa dette tidspunktet
ganske oppgitt, men hun la ogséa senere for dagéorstdelse av hvorfor det var slik, og hun
klandret i det store og det hele ikke foreldrenesfoaere sapass beskyttende. Hun sa pa seg

selv som en representant for familien, og hun lar &ver at de handlingene hun utfgrte ville
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ga direkte pa hennes familie(og vice versa). Hille Weller aldri gjgre noe som kunne sette
familien i darlig lys, og det var farst og fremstt dtadige maset om a passe seg som gjorde
henne oppgitt, ikke det faktum at hun matte oppéae pa en spesiell mate for a unnga

ugnsket oppmerksomhet i farste omgang.

Forlovelse og ekteskap — grunnlaget for reproduksjo og familie

For & fa en bedre forstaelse av hvordan patriarkatgerer i forhold til sosiale relasjoner,
familieliv og ulike roller og identiteter, ma vi $i& pa hva som danner grunnlaget for familie
og slekt. Viktig her er forholdet mellom mann ogrikwe, og institusjonaliseringen av dette
gjennom ekteskap. Ekteskapet danner grunnlagéaraotien, og er det er kun innenfor
ekteskapet at seksuell omgang mellom mann og kwhngodtatt, spesielt for kvinnene sin
del. | denne konteksten spiller ogséa det patriakeabystemet en sentral rolle. Sa godt som
alle kvinnene jeg snakket med var opptatt av false, bryllup og ekteskap, i mer eller
mindre grad. For de fleste var det & gifte segéogjii egen familie den store drgmmen, selv
om mange hadde ulike forventninger og forestillingen livet som gift og ikke minst nar de
gnsket a gifte seg. For de som allerede var gifthediet yndet samtaleemne & snakke om
forlovelsesfesten og selve bryllupet sitt. Dette s@m regel alltid akkompagnert av visning
av et utallig antall bryllupsbilder og ikke minstieo av bade forlovelsesfest og bryllupsfest.
Jeg har ikke tall pa hvor mange jeg sé i lgpegitarbeidet; men viktigheten av dette ble etter
hvert ganske klar for meg. For noen kvinner vatedeésten det farste de viste fram nar jeg
traff dem, og i hvert hjem hang det alltid storeléi av dem selv pa bryllupsdagen, og hvis
det var eldre kvinner: bilder av gifte sgnner otreleDa folk fikk hgre at jeg selv var forlovet
ble dette ogsa et svaert yndet samtaleemne. Aliehilre hvordan jeg hadde tenkt a ha
bryllupet, nar og hvor, hva slags forlovelsesfesgtliadde hatt osv. Skuffelsen var stor da jeg
fortalte at det ikke hadde veert noen forlovelsasigsat vi ikke hadde bestemt noen dato
ennd. Uansett, sa fikk jeg fort et inntrykk av aette var et veldig viktig tema for kvinner i alle
aldre. Men hvorfor er det sa viktig, og hvordarllepipatriarkatet inn her?

Det a gifte seg og fa barn blir i det palestinskefinn gjerne sett pa som det viktigste i livet
for en kvinne, noe som bunner i den patriarkalgkéringen om at kvinners rolle fgrst og
fremst er & produsere barn og dermed reproduseitieia og slekten. Derfor er det ogsa
sveert viktig for unge ugifte kvinner a veere repikgjonsdyktige og generelt friske for &
skulle regne med a bli godt gift. En muslimsk kwérsom viser seg a ikke kunne fa barn ved

ekteskap star i reell fare for a bli skilt og sjamg$or da a bli gift igjen er minimal. En kristen
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kvinne vil ikke oppleve det samme da kristne iklam Iskille seg pa grunn av barnlgshet i det
palestinske samfunn, men hun og ektemannen(og emsligesten av familien) vil mest
sannsynlig bli sett pa med stor medlidenhet awereat samfunnet. Slik var det i hvert fall
med en kvinne i landsbyen der jeg bodde — hun haategift i 14 ar, og de hadde aldri fatt
barn. Dette ble det visket en del om, og folk tisi#tid pa hodet og sa "stakkars henne, hun
har aldri kunnet fa barn. For en sorg for henndegnes familie.” Selv om folk ikke visste

om det var henne eller mannen det var noe galt aredk folk automatisk at det var

kvinnens feil. Folk fortalte meg ogsa at hvis nbexlde en liten skade eller sykdom av noe
slag — selv om det ikke hadde noe & si for reprsjduen — sa var det "svaert vanskelig for
den og den a bli gift, slik han/hun er, i dette Ramet.” Det & kunne fa barn var derfor slik
jeg forsto det ytterst viktig og en av hovedgrureéhekteskap. Dette har ogsa resultert i at
graviditet ved hjelp av IVF — kunstig befruktnindhar skutt i veeret pa Vestbredden i lgpet av
det siste tidret. Na finnes det minst to klinikk&amallah som tilbyr dette, og samtaler med
folk som jobbet der viste at stadig flere tyr #rohe hjelpen for & kunne fa barn. Seerlig er det
mange muslimske kvinner som kommer for a fa hjelplet for dem enten star om a fa barn
eller bli skilt. "IVF er sveert dyrt, men folk erliige til & gjare alt for muligheten til a fa et
barn. Kvinner selger unna alt gullet de har og reager til og med unna eiendom for &
skaffe de ngdvendige pengene, uten at de har ravantgfor at det fungerer,” fortalte Suha
meg. Hun arbeidet som sykepleier pa en av klinieken

Selve forlovelsen og ekteskapsinngaelsen foregatikidvis, og det finnes ulike manstre.
Dette kan ha mye a gjgre med hvor folk bor, sosioghknisk situasjon, alder osv. De fleste
unge folk jeg snakket med, bade gutter og seemitgfe slutten av tenarene og begynnelsen
av tjuearene, gnsket & finne sin egen ekteskapspdrasert pa egne falelser og kjennskap til
den andre personen. Mange foreldre jeg snakkethaede ogsa et gnske om at barna deres
skulle fa styre valget av ektemake selv. P& demessiden var det de som gnsket en viss
kontroll med hvem barna skulle gifte seg med; d&togsa flere unge gifte kvinner som
fortalte at deres ekteskap var "semiarrangert” vdedi at foreldrene eller neere slektninger av
mannen(i hovedsak kvinnelige slektninger som faeekpel en tante) fant fram til en
passende jente. Slik var det i tilfellet til Maryarg Elias, som her kan fungere som et
illustrativt eksempel. Maryam var i begynnelsertjgearene da hun ble forlovet med Elias
som var ti ar eldre. De ble kjent med hverandremgpen tanten til Elias som arbeidet sammen
med Maryam, og etter at tanten hadde fortalt denheenandre besluttet Elias, moren og

sgsteren hans, samt tanten, & avlegge en visittlapgm og hennes foreldre. Maryam hadde
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allerede da takket nei til flere friere og faremhes var rimelig oppgitt og bekymret for at
hun aldri skulle bli gift, som hun selv uttryktetaeed en latter. Fra de mgttes fagrste gang og
til de forlovet seg formelt med en stor fest gildt titt over en maned. Pa denne tiden traff de
hverandre ytterligere fire ganger, alltid med faeniil stedet. A veere alene sammen uten &
veere forlovet eller gift var helt uhgrt. Maryamsnifie fryktet for hennes rykte(og som en
konsekvens sitt eget rykte) om noen skulle se heanenen med en mann som ikke var i neer
slekt. Dette er noe jeg skal komme naermere inrepémfor. | Igpet av tiden far forlovelsen
var ingenting avgjort, og selv etter forlovelsemka Maryam eller Elias bryte den uten at det
ville fa for store fglger. Fra forlovelsesfestdrbtiyllupet gikk det fem maneder som ble brukt
til & handle inn utstyr, gull og forberede derdkefehjem. Maryam la hele tiden vekt pa at
hun sto fritt til & velge eller vrake sine frier@ns hun selv gnsket; at familien hennes ikke
tvang henne til a gifte seg med noen de hadde.\égtnes historie er veldig lik Ranias, og

flere andre kvinner jeg snakket med.

Mange av de eldre kvinnene snakket om at de naetradde blitt tvunget til & gifte seg med
en faren hadde valgt ut for dem, mens de middeabit kvinnene fortalte at deres ekteskap
bar mer preg av a vaere semiarrangert. Blant deeyiadnnene var det mer blandet. Maryam
og Rania var av den oppfatning at ekteskap sonstdfte best hvis det ble arrangert pa den
maten deres ekteskap hadde blitt det. "Ekteskapesdmsert pa falelser og forelskelse blir
ofte ikke s& bra som ekteskap basert pa mer foogufelles gjennomtenkte verdier. Nar
forelskelsen gar over og hverdagen kommer, gaoftiedarlig med paret. Se bare pa Basim
og Fadya her i landsbyen(et middelaldrende ekteparalle visste hadde store problemer i
ekteskapet). De giftet seg pa grunn av falelsenoghennes foreldres vilje. Forelskelsen
gikk over og han viste seg a vaere en voldelig deakblt. Og na har det gatt darlig i flere ar
uten at de kan gjgre noe med det. | tilegg harihgen kontakt med sine foreldre, s der har

hun ingen statte. Da er det mye bedre a gifte ldegiar gjort.”

Maryam og Ranias ekteskap og holdninger til dgeaspeiler i store trekk det tradisjonelle
patriarkalske synet pa ekteskap og forholdet mehwenn og kvinne som fremdeles star
sterkt i det palestinske samfunn, i hvert fallndabyen der jeg gjorde feltarbeid. Familien er
som oftest direkte involvert i sin helhet nar detrimer til en forbindelse mellom en mann og
en kvinne gjennom forlovelse og ekteskap Pa deeragitle er det som nevnt mange yngre
jenter og kvinner(samt gutter) som er fast best#ird selv velge seg sin egen ektemake nar

den tid kommer. Dette har ogsa blitt stadig enkieesl starre muligheter for a treffes pa tvers
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av kjgnn pa skoler og universitet, eller pa nettear foreldre og gvrig familie ikke alltid har
kontroll. Basert pa samtaler gjort med eldre, midideende og unge kvinner, ser det ut til at
tradisjonelt syn og praksiser rundt ekteskap hdretrseg en del gjennom arene, men
fremdeles er det mange som falger den tradisjof@lieen for ekteskapsinngaelse ogsa blant
de yngre kvinnene. Det er altsa ikke ngdvendignigenerasjonsforskjell her snarere en

forskjell pa et mer tradisjonelt syn og et mer pesgivt syn blant unge kvinner og menn.

Sara og Suheylas erfaringer

Sara er ugift, i slutten av tjuedrene og bor hjerimeforeldrene i landsbyen i helgen, og hos
onkelen og tanten i Ramallah i ukedagene siderjdhlyer som sekretser der og det ofte blir
lange dager og det er lang vei mellom byen og layels. Hun er kristen og anser seg selv
som ganske "utypisk palestinsk landsbykvinne, agVilheller veere ugift resten av livet enn
a gifte seg med en palestinsk mann.” Rett far rsdiffenen hadde hun flere ganger snakket
om a dra inn til Ramallah for & vaere med vennekadiggaer pa en stor nyttarsfest pa en
restaurant. Hun snakket om dette til alle kvinneiagnilien, og hun gledet seg veldig. Jeg dro
pa feltpause noen dager rundt nyttar, og kom téhaden dager ut i januar. Da jeg spurte Sara
hvordan nyttarsfesten hadde veert, svarte hun kburaikke hadde gatt pa den. Da jeg spurte
hvorfor, trakk hun litt pa det, og sé fortalte hatrden ene broren hennes Amin, som ogsa er
ugift og bor hjemme, hadde sagt at han ikke likteum gikk pa en slik fest og at hun burde
holde seg hjemme med familien i landsbyen pa rsaféen. Derfor hadde hun blitt hiemme

og feiret nytt ar i landsbyen sammen med famili®®t som irriterer meg mest ved dette, er
at mens jeg matte veere hjemme og feire nytt ar laedsbyen i stedet for med mine venner i
Ramallah, sa var broren min bare hjemme og spasthdn gikk ut og festet i landsbyen med
sine venner. Det er sa urettferdig og typisk fdtelsamfunnet. Gutter kan gjare alt, mens

jentene knapt kan ga ut av dgra, langt mindre smakéd en gutt pa gata, far det blir stort

oppstyr.”

Suheyla er muslim, og hadde noen ar tidligere tgitg med en mann fra en annen landsby.
De farste arene hadde vaert ganske lykkelige, Ikkrefi datter et ar etter bryllupet og de
hadde bodd i en egen leilighet i Ramallah hvor d&rdeidet. Etter et par ar begynte ting &
endre seg. Ektemannen mistet jobben som fglgetensiveringen av okkupasjonen etter
andre intifada, og lot frustrasjonen ga ut ovemeeng datteren i form av verbal mishandling
og etter hvert fysisk mishandling. De hadde ikkegler rad til en leilighet i Ramallah og

matte flytte hjem til hans mor, som var enke. Dadde de bodd pa et rom og delt resten av
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huset med hans mor og noen av sgstrene og brauaesesom ikke var gift. Svigermoren
behandlet henne ikke stort bedre enn det ektemagjosde(hun ble tvert imot behandlet
verre av svigermoren enn av ektemannen) og hunenar8uheyla kunne takke seg selv for
ektemannens mishandling fordi "hun ikke stattet hygndt nok og var en god nok hustru”. To
ganger rgmte Suheyla hjem til foreldrene; farstegga var de sveert motvillige til a ta imot
henne og datteren da de var redd for skammeni¢tenedfare sosialt, og alt snakket blant
naboene. De mente at hennes plass var hos ektemamnat de bare matte komme seg
giennom en vanskelig tid. Andre gangen forsto deawelvoret, og lot henne bli, om enn
motvillig og pa ubestemt tid. Det var hjemme hofdrene i landsbyen jeg traff henne. Da
hadde hun bodd hjemme i noen maneder, men hursikken pa hva hun skulle gjgre. Om
hun sgkte om skilsmisse ville ektemannen kreverétfan til datteren, noe han antagelig ville
fa medhold i da det er slik at barna tradisjoriizter mannens familie og siden det var hun
som sgkte om skilsmissen. Av andre folk som kjémalien godt hgrte jeg at foreldrene til
stadighet oppmuntret henne til ikke & sgke omskiise, da de mente at dette sannsynligvis
bare var en "fase” Suheyla og ektemannen bare rkdttene igjennom, og de var dessuten
redde for at om hun sgkte om skilsmisse sa villedldri bli gift igjen, noe som medfarte at

hun ville bli boende hjemme og veaere en ekstra bfodéamilien bade gkonomisk og sosialt.

Disse to kvinnenes erfaringer er ganske forskjelllgen jeg mener de kan gi oss noen gode
illustrasjoner pa hvordan det patriarkalske systgméeirker kvinners liv og hverdag; samt
hvordan det er med pa & forme deres roller, idstrdiy posisjon i samfunnet. Jeg vil forsgke a

se litt naermere pa noen trekk ved patriarkat oglifiorhold i lys av disse eksemplene.

Kontroll over kvinners seksualitet

| eksempelet til Sara(og eksempelet til Tanya)fat inntrykk av hvordan familien, og da
spesielt menn og eldre, forsgker & kontrollere liams unge og ugifte kvinner. Seerlig i
forhold til deres omgang med det annet kjgnn. Hwoet det slik, og hvordan kan dette

relateres til patriarkalske maktstrukturer i en fe@eammenheng?

Mange familiers store skrekk var ryktespredningslaglder(se forrige kapittel), spesielt i
forhold til upassende oppfarsel knyttet til fanmieugifte dgtre(og s@stre). Ikke bare var dette
skadelig for det gjeldende individet, men ogs&fdmonilien som helhet da relasjonen mellom
de enkelte familiemedlemmene og familien som hetheizert knyttet sammen, noe jeg har

beskrevet ovenfor i forhold til diskursen rundt aageskam. Jentene og kvinnene er de som
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ma voktes ngyest, siden det er de som er i mesfdag tiltrekke seg sladder og ondsinnede
rykter ved & oppfare seg pa tvers av fastlagte apog idealer for korrekt sosial oppfarsel

for kignnene. Dessuten er det som tidligere nevimriene som er baererne av familiens aere.
Landsbyen er liten og alle vet alt om alle, noe $ettrkan fare til ryktespredning og
folkesnakk, og selv om det bare skulle dreie sedaidske og usanne rykter er det allikevel
like skadelige for den personen og familien deldgjesom om de skulle veert sanne(se ogsa
Rubenberg 2001). At jenter skal innlede et sekdadibld utenom ekteskap er et av de
starste skrekkeksemplene folk snakket om, og derfdet spesielt viktig & ha en oversikt
over hva familiens kvinner fortar seg og hvem deyadshosv. Dette kommer ganske klart frem
i eksemplene til Tanya og Sara. Seerlig var familiefianya sveert engstelige for hva som
kunne skje med henne, og hvordan hun oppfarte signtlighet. Selv om de ngdvendigvis
ikke trodde at hun kom til & oppfegre seg uanstersfigrar de redde for hva andre kunne gjare

mot henne, som kunne mistolkes av folk rundt ognadare til rykter og snakk.

Denne kontrollen av oppfarsel og hvem/hva/hvor iggen sees pa som en direkte kontroll av
kvinners seksualitet, og sentralt her star vikttgheav & veere jomfru ved ekteskap. Suzanne
Ruggi omtaler kvinners eere i forhold til jomfrud@nen vare("commodity”) som ma voktes
av et nettverk av familiemedlemmer og fellesskapett(1998). Jeg ble av flere fortalt at
unge jenter og kvinner, spesielt hvis de er ugikies skulle veere alene med gutter/menn(se
for eksempel eksempelet med Maryam og Elias fdileléorlovet/gift). Selv om de ikke

skulle finne pa noe uanstendig, kunne ikke folkdtuwrite dette sikkert, og jenta ville bli offer
for sladder og rykter, noe som igjen ville virkeipa familiens status og aere, samt jentas
muligheter til & bli gift. Som en eldre kvinne, Sg&) sa det: "Ingen vil gifte seg med en jente
som har veert offer for rykter om utenomekteskagelaghold, selv om ryktene skulle vise
seg a ikke veere sanne. Alle gutter(i hvert faleddamilier) vil ha jenter som er jomfruer, og
er det den minste tvil, sa vil jenta veere uaktseth en verdig ekteskapspartner.” Et seksuelt
forhold utenfor ekteskap blir derfor sett pa sotengt @deleggende for en kvinnes aere og
muligheter til a bli gift, noe som ogsa skadet fiiani Hvis en ung jente fikk et slikt rykte
hengende ved seg(enten det var sant eller ei)llsdette skade familiens sere og anseelse i
samfunnet. Fordi mennenes eere i stor grad avhengaror gode de er til & kontrollere sine
kvinner, sa vil ogsa deres eere fa en uoppretteliges gjennom noe slikt(se ogsa Rubenberg
2001). Derfor var folk ekstremt opptatt av hva dgeiugifte kvinnene i familien foretok seg

og hvordan de oppfarte seg.
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Ikke alle er like kontrollerende, men de fleste eif@nter og kvinner jeg snakket med
rapporterte om en viss form for kontroll, "bekyngirvar ordet mange brukte, fra familiens
side nar det gjaldt sosial frinet. Jeg fikk ogsa sefare en slik form for "bekymring”. For
eksempel fikk jeg hare at jeg ikke skulle ga opptikken til Amin for & bruke internett pa
kveldstid da jeg sto i fare for a veere der alend fleze unge menn, noe som ble ansett som
veldig skadelig for mitt gode navn og rykte. Det Walt i orden pa dagtid; da var det som
regel andre folk der, og det var sjeldent en stikaanling av bare unge menn slik det

tydeligvis var tilfellet pa kvelden.

Konsekvenser for brudd pa sosiale normer vedrgrendeere og skam

Konsekvenser for brudd pa de sosiale normene ka@ saemangt og avhenger av
alvorlighetsgraden. Unge jenter er de som er kansigst utsatt for & gjare noe galt, da de er
underlagt flest sosiale restriksjoner. | kapitteddvi at sladder kan fungere som en effektiv
kontrollmekanisme for folks oppfarsel i kraft avfalk er livredde for & oppfare seg slik at de
kan bli sladret om eller utsatt for rykter. Sladdgrutfrysning er en effektiv form for sosial
sanksjon som mgter mindre eller starre brudd panativ oppfarsel, gjerne forbundet med

koden rundt sere og skam.

Mer alvorlige sanksjonsmetoder gar ut pa a blitstizav familien og samfunnet fullstendig.
Dette kan kanskje sees som en alvorligere forlesegaV sladder og ryktespredninger. Hvis en
jente har et forhold til en gutt, eller noen trohan har det, sa kan dette medfgre at hun blir
sttt ut av familien, og som en effekt av dettesithmilie og slekt er spass neert knyttet til
samfunnet i sin helhet, av hele samfunnet hunrilhd alvorligere tilfeller har det ogsa hendt
at jenta har blitt drept av mannlige familiemedleensom ser pa dette som eneste mulighet
for & gjenopprette familiens eere. Viktig er detérke seg i denne sammenheng at sakalte
aeresdrap nesten utelukkende blir utfgrt mot kviwensere mannlige slektninger, og at det

knapt kan kalles & veere et vanlig fenomen pa Vedtan.

Det som er interessant for meg er hvordan jenté&wvomer selv sa pa temaer som are,
seksualitet, mannlig kontroll og brudd pa sosialenmer. Hvordan oppfattet de selv de sosiale
normene og reglene som var palagt dem, hva gjarddathold til dette og hva mente de om
de fglgende brudd pa forventet oppfarsel medfddetdar ganske delte syn blant kvinner jeg
snakket med angaende de sosiale normene som kantet med kjgnn og oppfarsel, og

hvordan de handterte dette. Forskjellene var faydtemst bestemt av alder, men det var
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ogsa forskjeller innad i hver generasjon. Noen keirhandterte sin situasjon ved a leve
fullstendig opp til de sosiale normer og forvengene knyttet til kjgnn i en patriarkalsk
setting; dette gjelder kvinner i alle aldre. Ragiaet eksempel her. Hun er kristen, i slutten av
tjuedrene og gift med tre barn. Hun mener at déigj@nelle sosiale normene som oftest
fungerer bra og er til alles beste i de fleste Bende. For eksempel mener hun at hvis hun
skulle gjgre noe som blir ansett som et alvorligdor pa akseptert oppfarsel, for eksempel a
veere utro, sa finner hun det ikke usannsynlig tereknnen eller noen andre mannlige
slektninger ville ta det skrittet a faktisk drepenhe for a gjenopprette aeren, og hun sier ogsa
at hun ikke kan klandre ham for dette: "Jeg kareiklte min mann for dette; det betyr jo bare
at mannen bryr seg om meg.” Siden hun kjente tdat@ale reglene og visste at alvorlige
brudd pa dette kunne medfare en slik konsekvend|lsdlet veere naturlig om hun ikke ogsa
matte ta sin straff. Hun hadde altsa ingen stordigg) problemer med de sosiale normene i
sa mate, ei heller de konsekvensene man mgterdddIpa disse. Hun etterlevde de sosiale
forventningene fra samfunnets side til henne soimrle; og sa pa dette som en selvfglge. For
henne virker det som om det bage slik. Om det virkelig er slik at mannen hennedifkk

ville drepe henne er en annen sak, og vanskelig&ikkert her. Det er ogsa vanskelig a si
om hun ytret meninger som hun faktisk sto innesttar om hun fulgte den diskursen som

ligger til grunne for dette i samfunnet, som emfdor selvpresentasjon(jf Goffman 1992).

Pa den andre siden har man kvinner som Sara ogy&amikvinner i hver sin generasjon,

men med samme oppfatning, som mente at det palkstgamfunn, i hvert fall pa

landsbygda, var haplgst "gammeldags og tradisjor@dira spesielt fglte seg ikke hjemme

der i det hele tatt, og nektet a gifte seg medadestinsk mann, eller araber i det hele tatt.
Hun gnsket a flytte til et vestlig land sa fort Humne hvor hun mente hun kunne leve langt
mer fritt vekk fra alle de restriksjoner hun nédalar palagt henne. Hun sa med forakt pa alle
de regler hun mente var palagt jentene, men sotarguglatt slapp unna bare ved a veere
gutter, noe hun kalte en "gedigen dobbeltmoral’nflagget meningene sine ganske
apenlyst, samtidig som hun ikke sa noen annen atved etterleve de sosiale forventningene
det hun kunne pa grunn av familien og fordi "délidutstatt i samfunnet ikke tjente til noe”,

som hun selv uttrykte det.

Selv om kvinnene jeg mgtte hadde ulike fglelsetttenyil sin situasjon i samfunnet, var det
felles for de fleste, bade eldre kvinner og yngriaker, gifte og ugifte, at de handterte sin

situasjon ved a forsgke a etterleve de sosialefiningene i trad med det patriarkalske
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systemet sa langt det lot seg gjare. Flere, soraksempel Yasmin og Warda, som begge var
i begynnelsen av tjuedrene og ugifte, var ofte @ppgver alle restriksjonene og mangelen pa
sosial frihet for unge kvinner(se kapittel 2), npEnsamme tid gjorde de sitt beste for & leve
"riktig” slik at de ikke skulle bringe noen skamenseg selv og familien. De gjorde ikke noe
synlig opprar det jeg kunne se. Dette kan ha mya &ngjare at bandet mellom individuelle
familiemedlemmer og selve familien som helhet @asé nzere og at deres handlinger, gode
og darlige, ville skade folkene de er glade i(serdor). Dette igjen var noe de fleste ikke
gnsket a gjgre, og derfor pravde de a leve deréienre mente at alvorlige brudd pa
akseptabel oppfarsel burde straffes, men at seesdraiakseptabelt. "Folk her vet hva de
ma gjare og ikke gjare, og det er bare rett oggikt en far straffer sine barn hvis de har
oppfart seg for ille slik at familien tar skadedette,” forklarte Yasmin. Verst, og mest
fortjent med straff, var hvis en kristen jente haed forhold til en muslimsk gutt. Dette ble
sett p& som kanskje det starste sosiale "forbsmélen jente kunne gjare mot sin familie og

gruppe, og burde bli straffet deretter.

Slik jeg ser det ut fra alt dette, er det mangehker som beklager seg over sin situasjon i det
stille, men utad lever de etter samfunnets regiaagjar aktiv motstand mot det
patriarkalske systemet. Det er lettere a leve dgdbrventningene samfunnet har til dem, en
a gjere opprer. Noe trodde ogsa fullt og helt esyet som et godt system som ivaretar
deres interesser. Slik sett blir det patriarkalskgiemet med sine sosiale normer og regler

knyttet til kjgnn reprodusert gjennom de kvinneamser underlagt det.

Internett som en sosial mgteplass for jenter og gter — en mate & handtere de sosiale
restriksjonene?

En formiddag i begynnelsen av feltarbeidet mitt gy sammen med Sonia(28 ar) og noen
andre jenter hun kjenner ute pa gardsplassen seenoen grennsaker for moren hennes.
Hun fortalte om en libanesisk mann pa sin egerrade hun har truffet pa internettstedet
Facebook et par uker tidligere. De hadde "funneéid og skrev til hverandre hver dag.
Dagen fagr hadde han ringt henne for farste gamtpdgadde snakket sammen lenge. Hun sa
at han var veldig sgt og at de hadde masse tistellan var heller ikke sa "typisk arabisk”
som mennene hun kjente her. Samtidig hadde hum istgee intensjoner om a ta dette
"videre”; for henne var det mer som en liten aviieksi hverdagen og som noe som skapte
litt spenning uten at det ble gjenstand for noerstappstandelser. Hun var helt apen om dette

til familien, og sa vidt jeg erfarte var det ingesm la seg stort oppi dette sa lenge det var
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sapass uskyldig. En ung mann jeg kjente i landskyiaher, fortalte ogsa ivrig om ulike
"venninner” og forbindelser han hadde pa interrt¢#in fortalte meg stadig om en ny
"girlfriend” han hadde fatt, og om nye venner fte aerdens hjgrner. For ham ble det & veere
pa internett som et eget liv, hvor han fritt kuteeege seg rundt; gjgre det han ville og

omgas de han ville.

Internett, og spesielt chat-steder, var ekstremti@ert blant alle de unge kvinnene og
mennene jeg kjente i landsbyen fordi det fungeoer st bindeledd til omverdenen - gjerne en
verden hvor de er fri fra det presset okkupasjdegger pa deres hverdag i landsbyen - og
ikke minst som en viktig sosial arena hvor unges@iske kristne kvinner og menn fritt kan
mgtes "alene” uten at dette far de samme konsekwersom hvis de skulle mattes alene i det
virkelige liv. Ikke for & si at det ikke blir lagestriksjoner pa enkelte unge kvinner i s& mate
fra for eksempel familien side, men den sosialdiktlien de mgtte ellers i samfunnet var
ikke like sterk her. Den intensive bruken av int#tisom sosial arena var noe jeg kom til &
observere bare ved a fglge daglige samtaler melluge jenter og kvinner(som mellom Sonia
og hennes venninner ovenfor), og bare ved mateih stadighet var opptatt av a sjekke
nettprofilene sine og e-posten sin. Flere singlgeukvinner og menn rapporterte om
"romantiske” forbindelser pa nettet slik Sonia oghMdr snakket om. Dette var for det meste
ganske uskyldige saker slik jeg forsto det; sorastfbodde noen av kontaktene i andre land
som Jordan eller Libanon, og det hele begrenseilsiegeere smaflgrting pa chat-steder, for
det gled over av seg selv. Men det var alltid ggmg for mye snakk mellom venninner og
noe som ga litt ekstra krydder i tilveerelsen. Ufualke var ogsa alltid opptatt av om jeg brukte
internett mye og om jeg hadde en profil pa noenettstedene. Hadde jeg ikke det ble jeg
regnet som temmelig avleggs, forsto jeg.

Internett var heller ikke bare en sosial arenajpteebgsa brukt flittig til & holde seg oppdatert
pa det internasjonale samfunnet i forhold til vigathote, musikk, film osv. Dette ble sa
videre brukt aktivt av de ulike ungdommene.

Pa den annen side, sa mange av de eldre pa inteoneet sted hvor barn og unge kunne
laere "usgmmelige” ting. Det ble ogsa vektlagt aemat internett og satellitt-TV ofte ble
brukt av barn og unge uten at foreldrene hadder@lbnbet var mye de mente kunne skade
eller misforstas av spesielt yngre barn(noe sonvilesj er en berettiget pastand og som ikke
gjelder bare der), og hvis foreldrene ikke haddenskap eller hadde tid(mange trakk i denne
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sammenheng frem kvinners gkte deltakelse i arbeadsig deres minskede tid i hjemmet og

i forhold til hva barna deres foretok seg), sa redalk dette kunne fare til mye vondt.

Patriarkat og identitet

Hva man kan spgrre seg om er hvorfor patriarkat¢endeles star sa sterkt i det palestinske
samfunnet i dag. Hvorfor er det for eksempel ikkeef kvinner som motsetter seg dette
systemet for kontroll og underkastelse? En av ggoertil dette kan veere hvordan
patriarkalske maktstrukturer neermest blir inteseli gjennom sosialisering inn i systemet fra
barna er sveert sma(se ovenfor). Gjennom en skkriatisering blir det patriarkalske systemet

reprodusert.

Som vi har sett er patriarkat og familie/slektskaprt foroundet med hverandre. Menn og
kvinners roller og identitet formes og utgves irfoenette pa ulikt vis. Som vi s& ovenfor i
eksempelet med de to familiene til Maryam og Legéager kvinner og menns roller og
identitet i stor grad knyttet til ulike sfeerer ogpmaver.

Det patriarkalske systemet, bade innenfor famitign samfunnet generelt, er med pa a forme
ulike individers identitet, roller og posisjon. @Gjgom familien og slekten binder patriarkalske
strukturer individet sammen med kollektivet, enspeis handlinger, status og identitet er
ulgselig knyttet til familien og slekten, og vicersa. Dette har jeg forsgkt & beskrive gjennom
noen eksempler ovenfor. Palestinske kvinner hdirdie er sma sosialisert inn i et system hvor
de blir tillagt visse roller, plikter og oppgaveiorhold til sitt kjignn og det kollektivet de
tilharer. Dette igjen er med pa a forme hvordaseepa sin egen individuelle identitet og
hvordan de identifiserer seg. De fleste kvinnersegy selv sveert knyttet til sine familier, og

de som er gift og har egne familier identifisertg selv farst og fremst ut fra sine tradisjonelt
tilskrevne roller som hustruer og mgdre. De udiftennene er mer delte i hvordan de
definerer seg selv i et sosialt perspektiv. Noanstarkere i opposisjon mot de sosiale
normene i samfunnet enn andre, men felles for denvar at de allikevel som regel bgyde av
for disse gjeldene normene og reglene som ligggifetta det patriarkalske systemet. | det
palestinske samfunn er det lite offentlige sosmtverk og hjelp & fa om man trenger det, sa
familien og slekten er det aller viktigste nettwvarkolk har. Dette er ogsa med pa a styrke
patriarkatet og kan vaere en av grunnene til atriermgsa er med pa a reprodusere dette
systemet. Avslutningsvis her vil jeg si at patriet er med pa a forme folks identitet ved at

det binder den individuelle identiteten til denlk&tive identiteten gjennom ulike
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mekanismer og pa ulike nivaer. Dette ser man spésiehold til familie og slektskap. Det er
ogsa et system av underkastelse og kontroll, hnge kvinner er de som star lavest pa
rangstigen, og deres roller og oppfatning av segagesamfunnet de lever i blir farget av
dette. Patriarkatet er ogsa noe som ser ut tilré kadturelt betinget heller enn religigst. Folk
handterer de ulike sidene ved dette systemet faligkj hverdagen, men felles for dem alle er
at de i stor grad er med pa a reprodusere det diglfieste velger & etterleve det, selv om
visse endringer kanskje ser ut til & veere i annmaesj den kommende generasjon.
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KAPITTEL 4:
RELIGION

Religionens posisjon i landsbyen: kristne og muslier

Majoriteten av palestinerne er muslimer, mens niieian bekjenner seg til den kristne tro. |
landsbyen der jeg gjorde feltarbeid var det en jear fordeling av muslimer og kristne enn
det er i resten av samfunnet. Uansett om innbyggidandsbyen var kristne eller muslimer,
sa spilte religionen en sentral rolle for de flgstgble kjent med. For muslimene ble den
religigse identiteten konstruert og vektlagt blambet gjennom a ga i moskeen(eller be) til de
riktige tidene, og ved a kle seg etter religisgsKufter, noe som spesielt for kvinnene
innebeerer & kle seg i hijab(hodesjal) og jilbabémy heldekkende kape). lkke alle de
muslimske kvinnene kledde seg i hijab eller jilbaten disse var etter det jeg observerte i et
klart mindretall i landsbyen

For mange av de kristne kom den religigse ideetitét uttrykk gjennom deltakelse i
aktiviteter tilknyttet kirken, som for eksempel slagsgudstjenesten og messer eller gjennom
deltakelse i bibelgrupper og ungdomsgrupper. Amngjem gikk sjelden i kirken eller deltok
aktivt i andre offisielle handlinger tilknyttet rgion, men deres kristne identitet ble allikevel
til stadighet vektlagt i det daglige gijennom fosekpel méaten de refererte til seg selv som
kristne i ulike sammenhenger. Dette gjaldt spesiaintekster hvor de satte seg selv i et
motsetningsforhold til sine muslimske naboer gjennmllektive identifiseringsprosesser

som vektlegger intern likhet og eksterne forskj@fiedenkins 1994 og 2004, se ovenfor).

Andre mater a konstruere og vektlegge sin religidsetitet kom til syne gjennom fremvising
av religigse symboler. Dette gjaldt bade kristnemgglimer. Som nevnt viser muslimene, og
da spesielt kvinnene, sin religigse tilhgrighehgmm valg av kleer og oppfarsel. Hos de
kristne er det ikke noe bestemt religigst regeNwrk angar pakledning, de fleste gikk enten i
vestlige kleer, eller for noen av de eldste kvinnegenennene: i tradisjonelle palestinske
drakter. Allikevel kom den kristne tilhgrighetemiin i de symboler folk valgte a ikle seg eller
fremvise pa andre mater. Nesten alle de kristné&jte gikk med et kors rundt halsen, bade
kvinner og menn, og alle hiemmene hadde religissddsier og bilder hengende pa veggen. |
sa godt som alle biler og servicer(offentlige t@orémidler) hang det enten et kors eller et
bannekjede(muslimer), noe som ganske effektivaf@tvordan eieren identifiserte seg

2 En del muslimske kvinner utelot & kle seg i jilbaten de aller fleste var alltid ifgrt hijab.
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religigst. Ogsa gjennom stadige gjentakelser am sgchistorier med religigse konnotasjoner
kom den religigse identiteten til folk til syne. Hdir felles religigse sagn og historier ogsa et
uttrykk for felles identifisering blant folk uansetlder og kjgnn.

Kort og godt kan man si at det palestinske samgamnut til & vaere gjennomsyret av religion,
enten det er islam eller kristendommen. Men hva gektlegges, hvordan det vektlegges, og
av hvem det vektlegges av nar det kommer til religér ikke nadvendigvis likt, og folk

hadde ulike oppfatninger avhengig av blant annékéveligigs tilhgrighet de hadde, hva
slags kjgnn de hadde, hvor gamle de var og hv@odefra. Det finnes forskjeller i hvordan
religionen virker pa ulike mennesker, og ikke mimgbrdan den blir anvendt i ulike
kontekster. Dette er noe jeg skal komme tilbakeddenfor, men farst vil jeg gi en mer
inngaende beskrivelse av de kristne palestinermeesbegen gruppe i landsbyen. Jeg vil ogsa

gi en kort beskrivelse av muslimene.

De kristne palestinerne

Den kristne delen av befolkningen i landsbyen kaket deles inn i tre kategorier basert pa
kirketilhgrighet; greskortodokse, katolske og pstaatiske kristne. Nar det gjelder tilhengere
er den greskortodokse i flertall, deretter kommer Hatolske og til slutt den protestantiske,
som er den yngste kirken og som har en relatem lijernemenighet. Alle de tre
trosretningene har hver sin kirke i landsbyen, sm@ er ganske uvanlig for palestinske
landsbyer og som viser den historisk sterke krigteatiteten til landsbyen. Denne inndeling
er delvis med pa & farge bosettingsmgnster, hvéofogas i det daglige og familie- og
slektskapsforhold. P& den annen side er dettengielimg som ikke ngdvendigvis er spesielt
synlig eller viktig for de kristne beboerne i deigtige og i forhold til et starre hele. | alle
mine samtaler med forskjellige folk, identifiseftdk seg farst og fremst som kristne i sin
helhet. De utdypet sjelden mer enn det. Jeg miiit sparre hvilke kirke de tilhgrte eller
gikk i(noe som heller ikke alltid samsvarte, sonskal se nedenfor). Inndeling etter
kirketilhgrighet er en inndeling som p& meg virkem bareer der, og selv om det er et
faktum at folk tilharer ulike retninger, og de sebt dette, sa er ikke dette en inndeling og
kategorisering de selv ser ut til & bruke ellelelgkre mye over i det daglige; heller ikke nar

de skulle fortelle om seg selv eller definere s&lg svenfor meg, en utenforstaende.

Det jeg etter hvert observerte var at de kristrysser og tgyer de grensene som finnes

mellom de ulike kirketilhgrighetene etter eget fotpefinnende. Et eksempel her er familien
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jeg bodde hos. Som tidligere nevnt er Maryam iritétyi landsbyen og gift med Elias, som
kommer fra landsbyen. De har to barn, en jentenoguét som begge er under fire ar. Vegg i
vegg, men med et separat hushold bor Elias’ foeeldm Elias(moren) og Abu Elias(faren),
samt Elias’ bror og sgster, Amin og Sara, som #teudramilien er greskortodoks kristen. Pa
sgndager gar store deler av den kristne befolknintgndsbyen til gudstjeneste i de ulike
kirkene. Maryam, Um Elias og Abu Elias, samt Margamsma barn, er de eneste fra
familien som gar i kirken regelmessig pa sgndadgen de gar ikke alle sammen til den
kirken de formelt sett "tilhgrer”, den greskortodek Abu Elias er den eneste som gar til
gudstjeneste i den greskortodokse kirken, mens &fargg Um Elias gar i den protestantiske
kirken. Da jeg spurte Maryam hvorfor de ikke gikkaimme kirke siden de tilhgrte samme
kirkesamfunn fortalte hun at hun og svigermorereigikk i den greskortodokse kirken til
vanlig fordi Um Elias hadde darlige bein, og at boletfor langt & ga. Det var derfor mye
lettere & ga i den protestantiske kirken som K \i&d huset. Her ser vi at det a holde seg
strikt til sin "egen” kirke, fint kunne vike for neraktiske hensyn, som for eksempel
avstanden til kirken og folks fysiske helse. Deiteoe jeg mener er med pa a vise hvordan
grensene mellom de ulike kategoriene kristne eskmflytende, og at de lett kan tayes. Jeg
spurte Maryam om hun ikke fglte at det ble "feily@i en annen kirke, men hun svarte at
dette for henne(eller andre) ikke hadde sa myekiase man gikk i kirken og gjorde sin plikt
ovenfor Gud. "Vi er alle kristne,” fortalte hun, &tddreier seg til slutt om det samme.” Da jeg
spurte Abu Elias om hvorfor han holdt frem med dilgden greskortodokse kirken alene i
stedet for a falge med kona og svigerdatterenalferhan at han var personlig neert knyttet til
denne kirken gjennom sin tro, og at han i tilleggldle visse plikter under seremonien pa
sgndagene. For ham var heller ikke bare den alstsaden ved den greskortodokse kirken
viktig; tilknytningen til den faktiske fysiske kign(som er svaert gammel) var ogsa veldig

viktig nar det kom til utfarelsen av sin tro.

Jeg skulle underveis i feltarbeide finne flere ekgker pa en slik kryssing av "grensene”
mellom de ulike kirkesamfunnene. Her er det imiitieviktig & nevne at de katolske kristne i
landsbyen virket som var et unntak i s mate. Miens greskortodokse, som mange av dem
bodde neer den protestantiske kirken, ofte kunmeefigé & ga i den protestantiske, sa ville
man meg bekjent sjelden finne en katolsk kristekemi den protestantiske eller den
greskortodokse kirken, med mindre det var en sppesienn til det, som for eksempel hvis
noen i menigheten nylig hadde dgdd og man villeoga vise sin respekt. Ei heller ville noen

fra den protestantiske kirken(som var veldig litga)i en greskortodoks eller katolsk
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kirke(sannsynligvis fordi denne kirken er av reftitiy dato i landsbyen og de som gar i den
har kommet over fra de andre trosretningene). &fl{av folk var derfor i hovedsak mellom
den greskortodokse til den protestantiske. Nasjetkker om en slik kryssing eller tgyning av
grenser innad blant de kristne, sa er ikke detéesoon ngdvendigvis gjgres permanent; at
folk skifter kristen tilhgrighet fullstendig. Sebm Maryam og Um Elias gikk i den
protestantiske kirken pa sgndager, ble alle de staremoniene i familien, som bryllup,
barnedap etc., utfgrt i den greskortodokse kirken.

Det finnes imidlertid tilfeller hvor folk skifterikketilhgrighet helt og holdent. Dette gjelder
for eksempel giftermal pa tvers av de sekteriasglene, altsa mellom to personer med ulik
kirketilhgrighet. Ekteskap mellom folk fra ulikerkesamfunn sa ut til & vaere uproblematisk
sa lenge en av dem(jenta) sa seg enig i a sKif@righet, og familien hennes samtykket til
dette. Jeg mgtte aldri noen hvor mannen og koremthifj tilhgrte hver sin kirke. Flere
ektepar jeg ble kjent med i landsbyen kom fra faanihed ulik tilhgrighet, deriblant Leyla,
som hadde giftet seg med Kadim, som var katolsklevged gatt over fra a veere
greskortodoks til & bli katolsk uten at det sélu kreve noe spesielt ritual. Det er viktig &
notere seg her at det er kvinnene som skifteriknilblarighet via ekteskap, akkurat som det

har veert vanlig at kvinnene bosetter seg naer marfiaemlie.

De muslimske palestinerne

Muslimene i landsbyen er sunnimuslimer, slik magien av palestinske muslimer er. De har
en moské i landsbyen som sitt religigse samlings&en ligger pa en liten hgyde mot
midten av landsbyen. Pa vanlige dager er det haketlg menn som mgter til bgnn i
moskeen, mens pa fredagene er det bade kvinnaradibstede pa formiddagsbgnnen, som
er hovedbgnnen i uka for muslimene. Siden jeg hadlikg liten omgang med muslimene i
landsbyen, med unntak av et par kvinner og noeelatéende besgk hos noen muslimske
familier, sa er det her vanskelig for meg a forsékg en mer detaljert beskrivelse av
forholdene hos muslimene i landsbyen da jeg mamglevant data pa feltet. Mitt fokus

ligger, som tidligere nevnt, pa de kristne palestie i landsbyen.
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Religion og kjgnn

Religigse arenaer: kirken, bibelgruppene og speidgruppene — et sted for konstruksjon

og utfgrelse av kjgnnsroller og identitet, samt saale relasjoner og samhold?

Som tidligere nevnt er religion er et sentralt ed@m alle palestineres liv, enten de er kristne
eller muslimer. Men selv om religionen er sent@lat den naermest gjennomsyrer samfunnet
og hverdagen, sa er den ogsa noe folk forholdetilsed ulikt vis. Der noen har et sterkt
personlig spirituelt forhold til troen, sa er detae igjen som ogsa bruker religionen mer
politisk og "konkret”; som en sterk identifikasjonarkar for & skape en intern
gruppetilhgrighet, samt et skille mellom "oss” atetn”(jf Jenkins 2004), og for & kunne
rettferdiggjare rett til for eksempel land. For rgarer forholdet til religionen preget av begge
deler. Hvordan folk forholder segq til religion dtebestemt av alder, kjgnn og i noen tilfeller
sosial og sosiogkonomisk status. Jeg vil her devpédan de religigse institusjonene og
samlingsarenaene kan bli brukt som et sted foreige av roller konstruksjon av identitet
knyttet til kjgnn.

De religigse institusjonene og samlingsarenaeme,fepeksempel kirkene, bibelgruppene og
ungdomsklubbene, er steder som ikke bare fungererasenaer for religigs utfoldelse, de
fungerer ogsa som viktige arenaer for sosial utfisiereproduksjon av eksisterende sosiale
relasjoner og normer, men ogsa sosial transformpdReligigs utavelse er for eksempel
forskjellig for kvinner og menn i mange sammenhengg selv om det religigse er viktig i
seg selv, skal jeg nedenfor forsgke a vise at mapgsielt kvinnene, bruker de religigse
arenaene som et sted hvor de kan mgtes ogsa B sbsialt plan, hvor det sosiale blir vel sa
viktig som det religigse. Jeg vil se pa ulike amridandsbyen forbundet med religion som
kan vaere med pa & si noe om kjgnn; hvordan dérmlkt av menn og kvinner, og om hva
som skjer nar to identiteter mates(kjgnnsidentiteteligigs identitet) og hvordan de

handteres og forhandles av de kristne landsbykviane

Sgndagsgudstjenesten

Sgndagsgudstjenesten("Sunday service”) er ukens ligigse hgydepunkt for de kristne
menighetene i landsbyen. Kirkeklokkene begynnéngerfra hver av de tre kirkene klokken
atte om morgenen. Deretter blir dette gjentatt kémkhalv ni og klokken ni nar gudstjenesten
starter. Folk star som vanlig opp tidlig; kvinnesregjerne de som er farst oppe for & begynne
a tilberede frokosten og kle pa barna. Den tidemétte ha til overs etter at frokost og barn er

unnagjort bruker de pa & gjare seg selv i standd&gsfrokosten blir inntatt far folk begynner
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a strgamme til kirkene. Kvinnene og de unge jentearesom oftest pyntet og sminket seg
ekstra for anledningen, og de beste skoene, jakigwveskene blir brukt. Mange av de eldre
kvinnene(seksti ar og oppover) beerer ofte de timuidle palestinske broderte draktene,
taube med et sjal dandert lgst over hodet. Mennengjeane dress eller finere skjorte og
bukse. Barna blir ogsa behgrig dresset opp — jertezd skjart eller kjoler, og guttene i
bukse og skjorte. Alle vil de ta seg best ut namaer til gudstjeneste, enten det er i den
greskortodokse, den katolske eller den protestamtis

Selv om gudstjenestene begynner klokken ni obsteryey at det er det ganske vanlig at folk
kommer strammende til kirkene lenge etter denRadk var generelt ikke seerlig presise nar
det kom til avtaler som skulle holdes(noe jeg sktdl erfare ganske mange ganger i lgpet av
feltarbeidet), ei heller nar det kom til sendagstiethesten. Jeg pleide & ga i kirken sammen
med Maryam og hennes familie, og det var det sjeld&om oss inn kirkedgrene i rett tid.
Det var alltid ting som skulle ordnes, barna v&eikkerdig kledd, og var ikke de ferdig kledd
var heller ikke Maryam ferdig kledd. Veldig ofterttite det at Maryam sendte barna av garde
sammen med svigermoren, Um Elias og undertegneddefetter a kle seg selv og sa
komme etter. Det er interessant a legge merketibhav de kvinnene som kom for sent, var
det som regel de yngre kvinnene. Dette holderge@ fveere, i hvert fall delvis, pa grunn av
alle de tingene de skal ordne far ut; lage frokklstpa barn(hvis de er sa sma at de trenger
hjelp til det) og kle seg selv. De yngre kvinnes@n Maryam, har gjerne sma barn som
trenger hjelp til det meste, noe de eldre kvinnepney Um Elias, ofte ikke lenger har. Dermed
blir det mindre a gjgre i forbindelse med morgelhettéor de eldre kvinnene. Noen ganger
hender det at ektemennene hjelper til med a kledhanen som regel er dette kvinnenes
domene, og det er deres hovedoppgave a se til@tiadrden. Selv om folk kom lenge etter

at selve gudstjenesten hadde begynt, var det isgensa ut til & bry seg stort om dette. Det s&
ut til at det var viktigere at folk klarte & komrseg i kirken i det hele tatt heller enn at de kom
til rett tid. Da jeg spurte Maryam om dette svdmt@ at det uansett ikke er sa viktig a komme
helt i begynnelsen da det bare er lovsang(i deteptantiske kirken). Det viktigste var a fa

med seg presten eller pastorens tale, samt at kanme fa komme med pa s@ndagsskolen.

Selve gudstjenestene utarter seg forskjellig idtthil hvilken kirke man gar i. Den kirken
jeg selv kom til & g& mest i var den amerikanskéutedevangeliskprotestantiske kirken,
"Church of God". Jeg gikk ogsa noen ganger i daskprtodokse, og en gang i den katolske.

| den evangeliskprotestantiske kirken begynte ntiéid ened en lovsangdel, som ble
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etterfulgt av en velsignelse av alle barna og tieréle disse sendt til sgndagsskolen. Etter
dette kom selve hovedprekenen til pastoren, derettéelles bann og til slutt en ny
lovsangdel. Etter gudstjenesten ble det servefé g forfriskninger hos pastoren og hans
familie som hadde leilighet i etasjen over kirkeroet. Dette var en sosial begivenhet som for
mange s ut til & veere nesten vel sa viktig somesidstjenesten. Her samles folk, for det
meste kvinner, og praten gikk alltid livlig mendikfaitvekslet nyheter og sladder. Som en av
kvinnene, en eldre dame ved navn Munira forklai&har ikke sa mye tid ellers i hverdagen
til & vaere sosiale og snakke sammen oss kvinnetlom slik vi pleide fer i tiden. Na handler
alt om & arbeide og fa endene til & mates i hvemlagkkupasjonen har sgrget for dette.
Seerlig for de yngre kvinnene, fordi mange av dimgearbeide utenfor hjiemmet for a hjelpe
mannen, samt ta vare pa hjemmet og familien. Deikiile mye tid til besgk. Derfor er det
godt for oss & kunne benytte denne fridagen tibéesiog drikke kaffe her etter
gudstjenesten.” Dette er et utsagn som flere anrlene stattet. Kaffebesgket etter
gudstjenesten var noe jeg observerte bare i deagtamtiske kirken. Den greskortodokse
hadde ingen slike tradisjoner. Der virket avstanaeiom kirkens menn og menigheten mye
stagrre; spesielt mellom kirkens menn og kvinnemeinigheten. Den greskortodokse kirken
og den katolske kirken er preget av et patriarkhlskarki i mye stgrre grad enn det jeg
observerte i den protestantiske kirken, hvor deevamindre formell stemning og forholdet
mellom pastoren og menigheten var mindre hieraridgtte kan veere en av grunnene til at
mange kvinner som egentlig tilhgrte den greskoiteddirken ofte matte opp i den
protestantiske pa sgndagene. Den protestantiskenkitadde kortere, og hva jeg ansa som
mer inkluderende, gudstjenester for bade menn amky, i tillegg til den sosiale kirkekaffen
etterpa. Denne kirken virket som om den fungerta sa sosial arena pa en helt annen mate

enn for eksempel den greskortodokse.

Det er et viktig & nevne i denne sammenheng dafler av de som magter til gudstjeneste pa
sgndagene er kvinner, bade i den protestantiskiengreskortodokse kirken, men spesielt i
den protestantiske kirken. Dette er en liten megtighed bare rundt 30 stk pa det meste(pluss
en mengde barn), og av disse var det bare en 536 s jevnlig gikk til gudstjeneste der.
De mennene som gikk regelmessig i gudstjeneste€dddcene) var som oftest
middelaldrende og oppover. Relativt fa unge guitemenn mellom fjorten-femten og farti ar
gikk i kirken etter det jeg observerte i denne Emngkn. Blant kvinnene var alderen mer

spredd, litt avhengig av hvilke kirke man gikk dén protestantiske kirken var det flest yngre
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kvinner(midten av trettidrene og under), mens i gimskortodokse og katolske var det flere

eldre kvinner, samt en del yngre.

Maryams mann Elias og hans bror Amin gikk ikke sanmed oss i kirken. Jeg sa Elias
bare en gang i kirken pa den tiden jeg gjorde fiedtiglet mitt, og det var pa julaften. Amin
gikk aldri i kirken. Det kan veere flere grunnerdildet var kvinnene som farst og fremst gikk
i kirken pa sgndagene, og at mange av mennenesutéiblav grunnene kan veere at flere av
kvinnene var hjiemmeveerende og derfor hadde starligimet til & ga i kirken enn de som
ikke var hjemmevaerende og for eksempel matte azlmed dagen(slik det var for en del av
mennene og kvinnene som hadde arbeid). Noen hapdefo pa sendager fordi
arbeidsplassen stenger da(slik det var i Maryalfiedie), og derfor hadde mulighet til & delta.
Dette kan forklare hvorfor det ofte var mange elalyganiddelaldrende kvinner, samt kvinner
med veldig sma barn som oftest gikk i kirken. Feinkene fungerte ogséa de ulike
aktivitetene som forgikk i kirken som en sosial iveghet, et sted hvor de hadde mulighet til
a mates i en ellers travel hverdag. For mennendsadanye av deres manglende deltakelse
skyldes at mange jobbet. Ikke alle hadde fri flzeatet(det palestinske samfunnet er i stor
grad styrt av muslimske tradisjoner hvor sgndag iken offisiell fridag) og derfor hadde de
heller ikke mulighet til & delta. Dette kan delfasklare hvorfor en del menn og gutter ikke
deltok i like stor grad som det kvinnene gjorde nMiet forklarer ikke alt. Mange unge gutter
og menn gikk rett og slett ikke i kirken fordi de&ke gadd. Elias for eksempel var arbeidsledig
og kunne gatt i kirken om han ville, men han valjtéd & enten veere hjemme og se pa TV,
eller han dro pa besgk til mannlige bekjente soheri&ke gikk i kirken. Dette var det
imidlertid ingen som sa noe pa, i hvert fall ikkersjeg harte.

Min oppfatning pa bakgrunn av dette er, i hvertHliah angikk den protestantiske kirken, at
kvinnene sa ut til & ta mer del i ulike aktiviteieegi av kirken enn det mennene gjorde. Dette
gjaldt ikke bare sgndagsgudstjenesten, men ogsé aktiviteter utenom dette. Den
protestantiske kirken ser ut til & vaere med p2a@alarenaer hvor kvinner beveger seg og
opererer. Slik sett skaper kirken sosiale fellessfhaen del av kvinnene. Kvinnene har ogsa
egne bibelgrupper som er eksklusivt for dem. Nde fntes etter det jeg vet ikke for
mennene, som vi skal se nedenfor. Annelin Eriksskitiver lignende tilstander i Ranon,
Vanuatu, hvor kirken skaper nye sosiale arenaewfimmene, og hvor kvinnenes involvering

i kirken ser ut til & veere stgrre enn mennenes$erik004:151-172).
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Selv om det fleste kvinner gikk regelmessig i kitkg sgndag, var det ogsa noen som ikke
gjorde det. Folk kunne ogsa velge a ikke mate opgamg innimellom hvis de hadde andre
viktigere ting & gjgre. En sgndag morgen erkleenteksempel Maryam at hun ikke kom til &
ga i kirken fordi hun hadde mer enn nok a gjare é&bje i stand lunsj da faren hennes
skulle komme pé besgk fra Ramallah denne dagenvddetgsa andre ganger hun unnlot & ga
i kirken fordi hun skulle lage lunsj til en spes@hledning som krevde ekstra tid. | en slik
sammenheng gikk altsa de kvinnelige pliktene hefordsindet med hjemmet foran det A ga i
kirken og praktisere sin religion. Man kan se ptiedsom en vektlegging av hennes rolle og
identitet som kvinne foran den religigse identitetdeller enn & tape ansikt som kvinne(ved a
ikke bruke nok tid og gjgre seg nok flid med lunspgy hjemmet) ville hun heller sluntre unna
a veere en "god kristen”. Det virker som det er méndl tape pa det sosialt sett. Dette var noe
jeg observerte at mange kvinner gjorde. Hvis dengalvendig, sa matte de religigse pliktene
vike for de huslige, aldri omvendt. Dette kan se&som et viktig aspekt ved det & presentere
og vedlikeholde et visst offentlig bilde av segvs&m den "perfekte kvinnen” ovenfor
omverdenen(jf Goffman 1992), og som lever oppédifarventningene samfunnet har av dem

som kvinner i trdd med det patriarkalske systemet.

Bibelgruppene — en arena for konstruksjon av kvinnaettverk og sosialt samhold

En annen religigs arena som ogsa sa ut til & fengmmn en viktig sosial arena er bibelgrupper
for kvinner. Dette er kun for kvinner og i regi den protestantiske kirken i landsbyen. Det
fantes sa vidt det jeg vet ingen slike bibelgrudfpemenn i landsbyen. Jeg var selv bare til
stede i bibelgruppene i regi av den protestantgiken, og jeg ble fortalt at det ikke fantes
noen slike grupper i den greskortodokse kirken, atedet "var noe lignende — en slags
kvinnegruppe — i den katolske.” Det jeg etter h¥ant ut var at i bibelgruppene mgattes
kvinner fra bade den protestantiske og den greséiokise kirken; noe som ikke var sa rart
ettersom mange kvinner sirkulerte mellom disse giegtene etter eget forgodtbefinnende(se
ovenfor). Det fantes to bibelgrupper i landsbyenfax middelaldrende og eldre kvinner, fra
ca 45 ar og oppover, og en for kvinner under 4bérmgttes regelmessig en gang annenhver
uke, og ble ledet av samme person, en fremtredandiielaldrende kvinne i menigheten som
ogsa var laerer og drev barneskolen tilknyttet detegtantiske kirken. Bibelgruppen som var
tilrettelagt for de eldre kvinnene mgttes alltidfpémiddagen, kl 10.00, annenhver tirsdag.
Som regel var det en ti-tolv stykker til stede irdetrt lederen. Kvinnenes alder varierte fra
slutten av fartidrene og opp til neermere atti. Matble holdt i et forsamlingsrom péa

barneskolen, og de begynte alltid med at kvinnenst fant seg noe a drikke i det lille
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kjgkkenet ved siden av. Noen hadde ogsa brakt rakel &ller snacks som ble skaret opp og
anrettet pa fat. Dette ble sa passert rundt néihallide satt seg. Praten gikk lett; kvinnene
utvekslet nyheter og snakket om generelle tingralsma hverdagsnyheter tilknyttet
familiene til starre samfunnsnyheter. Som regek gi&t mest i de sma og neere tingene
tilknyttet kvinnenes liv og de felles problemerutfprdringer de matte ha. Etter & ha pratet en
stund gikk de over til & synge en rekke utvalgtmea Deretter leste lederen fra bibelen og
holdt en preken basert pa hva hun hadde lesteodeksnne relateres til det hverdagslige liv.

Mot slutten av mgtene var det alltid litt mer sniakkog kakespising far alle gikk hver til sitt.

Bibelgruppene for de yngre kvinnene gikk ut pa rayelet samme i forhold til innhold, men
de ble holdt pa kveldstid annenhver uke motsatibelgruppene for de eldre kvinnene.
Grunnen til at disse ble holdt pa kveldstid vaeettet jeg skjgnte fordi flere av de yngre
kvinnene hadde arbeid og forpliktelser utenfor hjehpa dagtid, og derfor ikke kunne
komme pa dette tidspunktet. Det var mer varierdnae mange som mgtte opp pa denne
bibelgruppen — Maryam hadde for eksempel sjeldeglter energi til & ga selv om gruppene
ikke hadde mgater sa ofte. Grunnen til at de yngneriene var mer sporadiske i sitt oppmgte
kan veere at de hadde flere plikter og oppgavenmytitiet hjem og arbeid utenfor hjemmet enn
det de eldre kvinnene hadde. De yngre kvinneneenfatceksempel ofte sma barn, mens de
eldre kvinnene ikke hadde dette ansvaret lengerefv de yngre kvinnene, som for
eksempel Maryam, hadde en jobb utenom det andvanehadde for hjem og familie, noe
som gjorde at hun fikk mindre tid til & delta p&s# mgtene. Dette igjen var med pa a

begrense hennes sosiale nettverk i landsbyen(sesfii® ovenfor).

Hvordan kan disse gruppene sies a vaere med pé&eé sgmholdet og den kollektive
identiteten blant de kristne kvinnene i landsbyen®@rdan sa kvinnene selv pa dette? Disse
bibelgruppene(som kvinnene selv bare referertsotih "women’s groups” — kvinnegrupper)
hadde, i tillegg til & veere en viktig religigs amsi@l mgteplass, ogsa en mer utvidet mening
for mange enn bare det & mgtes a snakke litt saromeynge noen salmer annenhver tirsdag.
Gruppene gjorde ogsa andre ting utover dette. Ddenblant annet god kontakt med andre
kristne kvinnegrupper i Ramallah og Betlehem, saanidre landsbyer hvor det bodde en
starre gruppe kristne, som for eksempel Birzeitipogmellom ble det derfor arrangert turer

og mater med disse andre gruppene; enten dagstleelengre turer pa to-tre dager. Pa
forhand ble det spart opp penger i fellesskapigde turene og mgtene. Maryam og Um Elias

fortalte at dette var sveert betydningsfullt forrkwéne som deltok. "For mange av kvinnene i
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landsbyen er dette sveert kjserkomne avbrekk i hgemaSom du ser sa er livet hardt for oss
kvinner her — vi jobber hele tiden og vi har famitig hjem a ta oss av. Det blir liten tid til &
tenke pa oss selv. De eldre kvinnene har gjernd btahdsbyen hele sitt liv og det er sjeldent
de har veert utenfor landsbyen pa grunn av stramaskbog fordi de ikke kan dra fra mann
og barn. Det blir liten tid til & ta vare pa sety€eare for themselves”). Gjennom & dra pa
slike turer med kvinnegruppene, far de et pustemgar de kan veere sammen med andre
kvinner, prate og le, slappe av og bare veereditiebfra dagliglivet her i landsbyen. Det er
veldig viktig.” Dette fortalte Maryam meg en kvelg samt Um Elias og Leyla satt og

rensket grgnnsaker. Selv om kvinnene ikke har rhatigjl a dra pa slike turer ofte(bade péa
grunn av gkonomi og tid/mulighet i forhold til sifamilier), sa blir slike turer sett pa som en
viktig begivenhet hvor det bare er kvinner tilst@dehvor kvinnene kan slappe av vekk fra
sine daglige plikter og de forventninger som mgdtan der. Selve det religigse aspektet ble
nesten ikke nevnt i denne sammenheng, og mittykkter at selv om det religigse absolutt er
til stede i forbindelse med disse kvinnegruppeaersette ogsa et tiltak som gir kvinnene en
felles samlingsarena sosialt sett; et sted hvdagtekomme sammen og bare veere sosiale i en
setting som er annerledes enn den de vanligviseogrerr Det er i hvert fall etter min
oppfatning slik de fleste kvinnene sa péa dette. 42t er viktig & nevne at det etter det jeg
forsto er mest middelaldrende og eldre kvinner geitar pa disse turene — i hvert fall de som
varer over flere dager. Dette kan igjen ha noezéegned at de yngre kvinnene er mer fastlast
i en situasjon bestaende av arbeid og pliktermhjet som de ikke slipper fra. De har ofte
sma barn som det er vanskelig a reise fra, og sidefremdeles er de som har hovedansvaret
for det meste innad hjemmet, sa blir det vanskedifer dem & komme fra barna og mannen.
De eldre kvinnene har gjerne voksne dgtre ellegesdigtre like i naerheten som kan ta seg av
resten av familien, som for eksempel ektemannensrde er bortreist. Slik sett kan man
kanskje si at disse kvinnegruppene, i tillegg tiledllikeholde og reprodusere sosialt
fellesskap og relasjoner blant kvinnene, ogsa e péed skape et generasjonsskille som blir
opprettholdt gjennom tilgang til og deltakelse paulike aktivitetene. Dette har som nevnt
farst og fremst praktiske arsaker, men det kan vgm@ med pa a skape et samhold internt
mellom kvinner i ulik livsfase; hvor kvinner medd erfaringer og livssituasjon kommer
sammen og sgker stagtte der. Felles for dem alédisse bibelgruppene/kvinnegruppene ser
ut til & fungere som en slags ventil; et sted ldekan bare veere kvinner og som ikke er
dominert av alle de normer og forventninger sorkngtttet til dem og deres roller i

hverdagen. En annen ting som kan veere verdt & pagekt slike separate kvinnegrupper kan
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veere med pa a reprodusere eksisterende kjgnnsbaimiet palestinske samfunn, siden det

he dreier seg om grupper hvor mennene er ekskludert

Speidergrupper("scout groups”)

Speidergrupper er ikke bare en religigs/nasjon@igdt for unge palestinske jenter og gutter,
det kan ogsa sees som en aktivitet som samlerfoligav begge kjgnn i en mer sosial
setting. | landsbyen var flere av ungdommene(féa tig oppover til midten av tjuearene)
med i sékalte "scout groups” i regi av den katolekken. Selv om majoriteten var katolsk,
var ogsa flere unge fra de andre kirkesamfunnerte Bygeidergruppene ble spesielt synlige
rundt store religigse hgytider som for eksempebgupaske. Pa julaften gikk alle de unge i
opptog hvor de slo pa trommer og hadde oppvisidegdro ogsa til spesielle samlinger i
Ramallah og Betlehem hvor de mgtte andre speidepgrnog deltok pa forskjellige religigse
aktiviteter for ungdom. For mange ungdommer furegdrsse speidergruppene, og de ulike
aktivitetene tilknyttet dette, som et "legitimt’Salt mgtested, for jenter og gutter; hvor de
kunne prate og veere sammen uten at dette avstesledaer og ryktespredning. Det var
dessuten en av de fa aktivitetene i landsbyenrigdammer, noe som var velkomment i en

ganske kjedelig og monoton hverdag hvor de flesteeihadde lite & forta seg utenom skolen.

Forholdet mellom kristne og muslimer i landsbyen

Landsbyen

Landsbyen er delt i to deler basert pa det relegssllet mellom de kristne og muslimene.
Dette er bade et fysisk skille, og et mer abstsakte, i det at det er sveert lite daglig
interaksjon mellom de to religigse gruppene. Dstke bor i den vestlige delen, mens
muslimene utgjar innbyggerne i den gstlige deleanMan trekke en ganske klar grense
gjennom den midtre delen av landsbyen der hvoretiedelen slutter og den andre begynner.
Alt i alt hadde de fleste kristne jeg ble kjent ntigel eller ingenting med muslimene i
landsbyen & gjare. Dette gjaldt bade kvinner ognfsenogsa Rubenberg 2001). | det daglige
begrenser det seg til overfladiske og ngdvendigemgale offentlige rom som knytter dem
sammen, for eksempel pa den lokale helsestasjanpa bussen til og fra landsbyen. Flere
folk handlet gjerne i butikker drevet av en med sameligigse tilknytning som dem selv,
enten i landsbyen eller i Ramallah. Dette var mgegbserverte pa flere byturer med ulike
personer fra landsbyen. Et eksempel er byturehgelgle med Samiya, hvor vi ofte handlet

hos for eksempel en kristen apoteker, en kristehegiutikkinnehaver og i en kiosk drevet
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av en kristen. Dette var noe hun selv poengtertieveis, og det var ogsa lett a fa aye pa for
meg som en utenforstdende, da de fleste butikkgmenehaverne hadde klare religigse
symboler som for eksempel kors rundt halsen, ogifikser og bilder av Jomfru Maria pa
veggen i butikken. Hun begrunnet hvorfor hun hankdbs andre kristne farst og fremst med
at hun kjente disse personene fra langt tilbaksaalia sosiale relasjoner. Dette mener jeg
igjen kan sees som en viderefgring av de relaspderkristne har med hverandre innad i
"sin” gruppe, og at det er med folk av samme relégi bakgrunn de ofte har de neermeste
sosiale relasjonene til, noe som igjen blir farefutenva de foretar seg i dagliglivet som for
eksempel i forhold til noe sa dagligdags som hagdiDette var ogsa noe som var lett & se i
landsbyen, der den kristne delen hadde sine tdostikker, hvor de kristne gjorde all daglig
handling, mens muslimene hadde sine butikker sobrulde. Jeg opplevde aldri at noen av

de kristne handlet i en av de sma muslimske butikkéandsbyen.

Kristen-muslim relasjoner uttrykt i et kignnsperspektiv

Hvordan pavirker forholdet mellom de to religissagpene(kristne og muslimer) forholdet
mellom kjgnn, og konstruksjon av kjgnn, blant distke? Kan man identifisere ulike sider
ved forholdet mellom kristne og muslimer ved & &&jwnnsrelasjoner blant kristne, og vice
versa?

Denne delen omhandler i stor grad forholdet melkoistne og muslimer i landsbyen og
hvordan de kristne identifiserer seg som en grugpposisjon til sine muslimske naboer.
Temaer som dukker opp i forbindelse med dettelasjaner mellom kjgnnene, mellom by og
landsby og mellom generasjoner(slik jeg ogsa hskieeet i kapitlene ovenfor). Dette er
faktorer som er med pa a pavirke forholdet melloisthe og muslimer og motsatt, og som
samtidig ogsa uttrykker ulike mater de kristne fdder seg til muslimene. For eksempel
kommer forholdet mellom kristne og muslimer tilrykk gjennom blant annet forholdet
mellom kjgnnene hos de kristne. De kristnes téitidntagonistiske holdning ovenfor
muslimene blir ofte uttrykt gjennom kjgnnsrelasjorgkillet mellom de to gruppene kommer
for eksempel til syne gjennom kristne menns beslggtav sine kvinner mot muslimske
menn: her er det muslimske menn spesifikt som a@ns@® en "trussel” mot de kristne
kvinnene(og derav ogsa de kristne mennenes) seesEmpel er Elias og Maryam. Elias
onsket ikke at Maryam og jeg skulle vaere medédillst der de presset oliven fordi dette
stedet ble drevet av muslimer, og det kom bai&dere menn der. Dette var noe han mente
forekom som en slags trussel mot oss bade paeiteliog et indirekte plan. Direkte fordi

"man ikke kunne stole pa de muslimske mennenefndigekte i forhold til hvordan andre
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folk ville oppfatte at Elias tok med seg familidnsnner til et slikt sted som i hovedsak var
forbeholdt menn og hvor kvinner normalt ikke viaere til stede, noe som igjen ikke var bra
for vart rykte, og derfor heller ikke hans rykteillegg kom det ogsa fram ved en anledning at
Elias heller ikke gnsket at vi skulle dra hjermetil muslimsk familie for & intervjue moren og
datteren der(enda Maryam kjente disse litt fraafer forbindelse med jobben i Ramallah)
fordi dette da medfarte at vi antagelig kom til @emennene i familien, samt oppholde o0ss i
et muslimsk nabolag, noe som tydeligvis ikke var for oss. Da matte heller de muslimske
kvinnene komme til oss, fortalte Maryam. Jeg fildtlér ikke "lov” til & ga alene ute pa
marken rundt landsbyen i frykt for ugnsket oppmenkiiset fra enten israelske soldater eller
muslimske unggutter, eller i det hele tatt hva felliers kom til & si om meg og familien jeg
bodde hos og som hadde ansvaret for meg.

Et forhold mellom en kristen jente og en muslimskt lir farst og fremst mgtt med store
sanksjoner sosialt sett fra den kristne gruppeis Het blir oppdaget at en kristen jente har et
forhold til en muslimsk gutt vil hun mest sannsgrii stgtt ut av familien og den kristne
gruppen som helhet. Hun vil miste hele sitt sosielitverk, inkludert familien, noe som i
praksis vil si at hun mister all sin sosiale sildetr Familien vil bli ngdt til & ga til et slikt

skritt pa grunn av de sosiale normene som tilgiensslik forbindelse er absolutt uakseptabel
bade pa grunn av den kulturelt bestemte sere ogkslden forbundet med patriarkatet(se
ovenfor), samt det tabubelagte forbundet ved erantisk relasjon mellom en kristen og en
muslim, spesielt da en kristen kvinne og muslimsikm Flere av mine kvinnelige
informanter snakket ofte om dette, og fortalteeanttlri overhodet kunne tenke seg a innga et
forhold til en muslim. Ikke bare pa grunn av deksgonene som ville mgte dem, samt det
faktum at de mest sannsynlig ville bli utstgtt bitamilie og venner, men ogsa det at de selv
personlig ikke kunne tenke seg et liv som muslitagkne. Deres kristne identitet og
medlemskap i den kristne gruppen var for sterattde en gang ville vurdere det, og de som
ikke ngdvendigvis var sa sterk i troen gnsket ikkeve sitt liv som muslim pa grunn av de
restriksjonene de mente dette la pa dem som kvsosalt og kulturelt sett. Noen av de
yngre kvinnelige informantene mine snakket en kwetden kristen jente som opprinnelig
kom fra Panama, men som hadde giftet seg med elmmskgpalestiner og som na bodde i
Ramallah. Der levde hun etter veldig strikte muskeregler; hun gikk for eksempel aldri ut
av dgra uten anstand og da alltid i heldekkendehsiar bare gynene var synlige. Dette

syntes de kristne kvinnene var helt ubegripeligirtan noen, spesielt énisten kunne ga til
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slike skritt, var noe som opprarte dem. De brulitgltid pa & diskutere denne nyheten, mens

de hele tiden ristet pa hodene og sukket.

Jeg kom inn pa sakalte aeresdrap i kapittelet onapiedt og slektskap ovenfor, og selv om
dette ikke kan sies a vaere et vanlig fenomen Iplalgistinere, og da spesielt ikke blant de
kristne, er det allikevel noe som har forekommet agemer blant de kristne pa Vestbredden
de senere arene. Ofte ser det ut til & skje i fioiddse med et utenomekteskapelig forhold
mellom en kristen jente og en muslimsk gutt. Urfé#arbeidet mitt ble det snakket om et par
tilfeller i Ramallah hvor fedrene hadde gatt tit dkritt & drepe sine egne dgtre da det ble
oppdaget at de hadde et forhold til en muslim. Keime snakket ganske opprart om dette,
men det jeg observerte var at de ikke ngdvendigui®pprart over at en far hadde drept sin
egen datter pa grunn av et forhold til en muslimydr gjerne farst og fremst opprearte fordi
hun i det hele tattfiarsteomgang hadde hatt et forhold til en muslim. Detdette som sa ut

til & oppskake dem mest sett fra mitt stastedspege om en slik straff var noe de syntes
kunne legitimeres, og Maryam og de andre fortaltdeavar et vanskelig tema og et
vanskelig spgrsmal a svare pa. De forklarte atgnéethe siden var det selvsagt ikke ideelt at
en far hadde matte drepe sin egen datter, han lksamesynligvis ha gjort noe annet for a
straffe henne, men han hadde pa den annen sidgjogsBva han matte for & gjenopprette
sin og familiens aere. Hvis dette var den matendreaket a gjgre det pa, sa matte det bare bli
slik(se kapittel 2). Kvinnene skilte ofte mellorméisby og by nar de snakker om spesifikke
temaer og hvordan folk forholder seq til disse.tBgjorde de ogsa nar det gjaldt seksuelle og
romantiske forhold mellom kristne og muslimer, sammenomekteskapelige forhold mellom
mann og kvinne fra samme religigse grupperingspegte noen av kvinnene om det hadde
forekommet noe slikt(slike typer forhold, eeresdesgetera) i landsbyen. Maryam fortalte
meg at hun aldri hadde hgrt om at dette hadde @kjedfar, men hun visste ikke sikkert fordi
hun ikke hadde bodd lenge i landsbyen. Samiyayeteandre informantene mine og en
eldre kvinne, fortalte at hun bare hadde hgrt driltlle i landsbyen, men det var lenge
siden. Maryam fortalte at slike typer forhold softest forekom i litt stagrre byer, som
Ramallah. Hun forklarte dette med at det er letfegpemme seg bort og mgtes i hemmelighet
pa stgrre steder enn det er i en liten landsby aWekjenner alle, og hva du gjer er langt mer
synlig. Folk mates ogsa, og innleder forhold, warst arbeidssteder og ikke minst pa
universitetene hvor det er lett & gli inn i mengdgelv om de fleste av de kristne kvinnene og
jentene sa ut til & dele den oppfatningen at dgfté seg med en muslim var et stort tabu og

noe de aldri kunne tenke seg a gjare, ble jeg weder feltarbeidet kjient med en ung ugift
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kvinne, Linda, som hadde en litt annen oppfatnitgn var kristen, kom fra en annen landsby
utenfor Ramallah og studerte ved universiteteerHtvert som vi ble bedre kjent kom det
fram at hun i over to ar hadde hatt et forhol@tilmuslimsk gutt fra universitetet. Ingen
visste om dette fra hennes side bortsett fra dgstrene hennes. Hun var godt kjent med
guttens familie, som var ganske moderne og ikkdigekligigse, og alle der visste at de
hadde et forhold og gnsket & gifte seg en gangs@ate om hva som ville skje hvis det ble
oppdaget av hennes familie, og Linda fortalte magsge likefremt at da ville antagelig faren
og broren hennes drepe henne: "Oh, they'll killforesure”. Hun fortalte at den eneste maten
de kunne fa vaere sammen pa, var a flytte utenlafetken hun eller gutten var spesielt
religigse, hun fortalte at de ikke brydde seg s& o religion, og at hun antagelig ikke kom
til & konvertere om de giftet seg. Hun fortaltedgs hun kom fra en familie hvor ingen
egentlig var seerlig religigse, hennes mor gikkkém pa sgndager, men dette var mer for a
komme seg ut av huset og treffe andre kvinner. Egtar og bradre brydde seg fint lite om
religion, og gikk aldri i kirken eller overholdt ea religigse regler som for eksempel fasten i
forbindelse med pasken. Da jeg spurte hvorfor tileegkl ville drepe henne for a ville gifte
seg med en muslim, bare trakk hun pa skuldren@@g slik var det bare”; en kristen jente
gifter seg ganske enkelt ikke med en muslimsk gartime hvor lite religigst praktiserende
familiene deres var. Det ville ikke samfunnet ruhdbne og familien akseptere, og familien
ville derfor tape ansikt og aere. Ergo ville deftesépass alvorlige konsekvenser for henne,
uavhengig om hvor sterkt religigse de var elletJeifra dette vil jeg si at det ikke bare er det
religigse i seg selv som er grunnen til at seresfinagkommer i tilfeller der det gjelder
forhold mellom kristen jente og muslimsk gutt. Disker rundt sere og skam spiller ogsa en
viktig rolle her, og som jeg har vist ovenfor ettdesterkt forbundet med det patriarkalske

systemet, som igjen er mer kulturelt betinget exligiwst betinget.

Muslimer og kristne som separate grupper ser ogsbaustrekke seg ut over bare det
religigse. Den kristnes kollektive identifiseringr sit til & innebefatte noe mer, noe som

skiller "oss” fra "dem” pa en mer fundamental mata kun det religigse aspektet. Dette blir
for eksempel fra de kristnes side stadig henvigijgnnom en diskurs rundt modernitet og
konservatisme som igjen legitimerer de kristnesléal av kulturell overlegenhet ovenfor
muslimene. Det ser neermest ut til & ha antatt en for kulturell forskjell, hvor det & veere en
kristen eller muslimsk palestiner ikke bare hereppa religionen i seg selv, men ogsa pa
noe mer, for eksempel pa ulike tradisjoner, noraggpraksiser hos de to gruppene. Basert pa

dette har klare grenser blitt strukket opp mell@rkdstne og deres muslimske naboer i
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landsbyen. Selv om Lindas far og bradre ikke vasgit religigse, de hadde til og med et
ganske vennskapelig forhold til sine naermeste nmadma var muslimer, sa ville de allikevel,

i folge Linda, drepe henne for & ha et forhol@tilmuslim. Denne handling gjenspeiler derfor
etter mitt syn ikke bare det rent religigse, dehgpeiler ogsa hvordan denne ene gruppen ser
pa seg selv som distinkt fra en annen gruppe, bpéemdre faktorer som er mer kulturelt
betinget. Det at hun tilharer en spesifikk grupgehan en annen, og det a trakke over skillet
mellom disse gruppene, ikke bare i forhold til grap som et kollektivt hele, men ogsa i
forhold til akseptabel oppfarsel forbundet med kjzer et brudd pa et spesifikt tabu bade
med hensyn til den kulturelle sereskoden og til @estanden som eksisterer mellom kristne
og muslimer. P& en annen side, selv om det a foahetld til, og & gifte seg, med en muslim
er tabubelagt blant den kristne delen av befolkeimga finnes det tilfeller hvor folk har gjort
det, og hvor de starste sanksjonene har utebkt, dette er sjelden, i hvert fall pa
landsbygda. Om en jente har et utenomekteskapmlgl til en muslimsk gutt er dette bare
dobbelt "skadelig” for familiens zere i og med at dda et utenomekteskapelig forhold i
farste omgang er forbundet med stor vanzere(se ayedernest at det er med noen som star

utenfor den religigse og sosiale gruppen(uavheogidgamilien er spesielt religigse eller ei).

Forholdet mellom kristne og muslimske kvinner

Hvordan kristne kvinner ser pa seg selv spesifikt &vinner, blir ofte satt i en motsats ikke
bare i forhold til for eksempel relasjoner med rimaske menn, men ogsa i forhold til sine
muslimske medsgstre. De kristne kvinnene(spes jemger) i landsbyen ser pa seg selv som
mer moderne og friere enn de muslimske jenteneeHdet samtidig viktig & papeke at de
ofte i denne sammenheng skiller mellom muslimskaner fra landsbygda(for eksempel sin
egen landsby) og muslimer fra byen(Ramallah). &ftegasmin og Sarah snakket en del om
dette, og hvordan de oppfattet muslimene i sin égeasby kontra muslimene i for eksempel
Ramallah. Sitt eget forhold til muslimske jentealsket de ofte om i ganske negative
ordelag(pa samme mate som de snakket om muslimerajt, og de hevdet i starten at de
ikke hadde noen muslimske venner, og heller ikkeeggselv ha noen. Etter hvert viste det
seg imidlertid at de faktisk hadde noen muslimskeninner. Dette forklarte de med at disse
venninnene alle var fra Ramallah og derfor annedexhn de muslimske jentene som bodde i
landsbyen. De fra byen var mer "moderne”, "utdamrigthpne” og "frie”, ikke som de i
landsbyen som de ansa som mer "lukkede”, "konsiee/abg "gammeldags”. Blant de
muslimske kvinnene og jentene i landsbyen haddegin venninner. Selv om mange av

kvinnene og jentene jeg ble kjent med vedgikk #idra muslimske venninner og
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bekjentskaper, begrenset den sosiale omgangemseregel til universitetet eller
arbeidssammenheng. Sara for eksempel fortalterabhadde flere muslimske kollegaer hun
var pa "god fot” med, men hun ansa ikke disse fegefie naere venner, og det var sjelden hun
tilbrakte tid med noen av dem pa fritida. Hun sdette var fordi hun var skeptisk til

muslimer generelt, ikke bare de i landsbyen. Seivde var hyggelige kollegaer, sa "kunne
man aldri vite med dem[muslimene].” Hun sa at mike ikunne stole helt pa en muslim, selv
ikke kvinnene. Dette var en oppfatning hun deltel ritere jeg snakket med og som brukte de

samme termene for & beskrive sitt syn pa muslimene.

Yasmin fortalte ogsa at hun syntes de muslimskiejgnvar sa "inkonsekvente” i forhold til
de kristne jentene. Jeg spurte hva hun mente nmesl @& fortalte hun at de muslimske
jentene alltid skulle veere sa strikte pa a foldjgiase regler, spesielt i forhold til hvordan de
kledde seg etcetera. "Men de fglger jo alle allikesa forksjellige regler! Veldig mange gar
med hijab, men de gar kledd helt vestlig utenontedétvorfor gjgr de det? Hvorfor dekker
de seg ikke bare helt til slik andre gjgr? De Bamsnge regler for alt mulig. De er ogséa sa
konservative og gammeldags!” Hun papekte videdete var noe som ikke forekom blant
de kristne; her kunne alle kvinner og jenter vegeetil a kle seg stort sett som de ville
innenfor en viss tekkelighets grenser selvsagt, deeslapp a falge slike typer regler. Dette
mente hun var et eksempel pa hvor frie og mer nmedée kristne kvinnene var i forhold til
de muslimske kvinnene. Det er etter min meningrehigalens som preger de kristne
kvinnene nar det gjelder forholdet til sine muskasnedsgstre. Pa den ene siden snakker de
stadig vekk negativt om dem, pa den andre sidesr dist seg ogsa at de har venner blant
dem. Det er ikke en konsekvent holdning som pregees forhold til hverandre, og det viser
hvordan de tenderer til a skille mellom by og ldndsar det gjelder visse temaer og

praksiser.

Her vektlegges sterkt det kristne aspektet vedtitiolant kvinnene, men ogsa det
kjgnnsmessige aspektet ved identitet blir konstrgjennom dette. Tilhgrigheten i en bestemt
religigs gruppe er med pa a forme hvordan de sesele giennom blant annet hvordan de ser
pa sitt eget kjgnn i forhold til en annen religgappe og kvinnene der. Dette mener jeg er
med pa a vise at det & veere en palestinsk kvirkeegkén bestemt og statisk identitet, men at
det er en kontinuerlig identifiseringsprosess meshge ulike aspekter, og hvor ulike faktorer

og kontekster er med pa a forme ulike kvinnerstitimenten de er kristne eller muslimer.
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Kjgnnsforskjell i vennskap mellom kristne og musliner

Det finnes ogsa en kjgnnsmessig forskjell nar gatlgr vennskap mellom kristne og
muslimer, spesielt blant den yngre generasjonem j8g har vist har mange av de kristne
kvinnene i landsbyen venninner blant kollegaertodiskamerater, selv om dette ikke
ngdvendigvis er naere venninner. Blant mennenea@pdsielt blant unge menn under 35 ar,
observerte jeg ingen slike vennskap. Dette vil ikkdet samme som at det ikke fantes noe
slikt, mange av mennene arbeidet og studerte sammadrmuslimer, men ingen av dem jeg
snakket med ga uttrykk for at de omgikk muslimsosiale sammenhenger. Mange av de
yngre guttene spesielt ga heller tvert i mot uttride en direkte fiendtlig innstilling til sine
muslimske naboer, og de nektet tvert for & ha momskapelig forhold til muslimske gutter, i
hvert fall i landsbyen. Dette kom ogsa fram i malersnakket om muslimene pa og i hvordan
de forholdt seg til dem i det daglige. Stadig vekk det slengt bemerkninger om muslimene,
og de sa til meg at jeg matte passe meg for deimsled guttene da disse ikke var "gode”.
Jeg ble fortalt at de muslimske guttene ikke hadmkn respekt for jenter, slik de selv hadde,
og at det var best jeg unngikk dem. Dette ble ggadortalt av andre kvinner og jenter i

landsbyen.

Generasjonsperspektiv

Det er ikke bare kjgnnsmessige forskjeller som kemtih uttrykk i forholdet mellom kristne

og muslimer. Her finner man ogsa generasjonsmessigigeller. Mens nesten alle de unge
jeg snakket med i den kristne delen av landsbyks liladde, eller ville ha, venner blant den
muslimske delen, s& hadde flere av de eldre vesmngode relasjoner til muslimene. Dette
igjen gjaldt spesielt de eldre kvinnene. Samiy&ldre kvinne, og en av hoved-informantene
mine, hadde gode relasjoner og vennskapsforholdtmealislimske familier i landsbyen.

Selv er hun en moderat troende kristen. Jeg vamsamed henne pa besgk til begge disse
familiene i landsbyen ved et par anledninger. \éi &lltid mottatt som naere venner og familie,
og det var tydelig at Samiya kjente familiene, b&daner og menn, godt. Det var ingen
formell tone, alle spgkte og lo og snakket ubesvesm. Etter et av disse besgkene spurte
jeg hvordan det kunne ha seg at hun hadde sa gtzdgoner med muslimene, mens sa mange
andre jeg mgtte ikke kjente sine naboer i det tat@ Hun fortalte at hun hadde kjent disse
familiene hele sitt liv, og at hennes familie ogeatsefamilier hadde bodd side om side og veert
naere venner gjennom generasjoner, uavhengig gwalilhgrighet. Mange andre av de

eldre hadde ogséa gode relasjoner til muslimeneddhayen, og selv om de ikke hadde mye &
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gjgre med sine muslimske naboer i det daglige stakd sjelden stygt eller fiendtlig om

muslimene slik de yngre sa ut til & gjare.

Det jeg har forsgkt & beskrive i de ulike delenerdor nar det gjelder forholdet mellom
kristne og muslimer i landsbyen, kan til en visadgsammenlignes med hva Tone Bringa
skriver om nar det gjelder forholdet mellom krisbwemuslimer i en bosnisk landsby(Bringa
1995:60-65). Her finnes mange likhetstrekk. Hos\8ai blir ikke bare de rent religigse
forskjellene trukket fram, men ogsa kulturelle &elg praksiser forbundet med de respektive
gruppene blir vektlagt. Muslimene ble for eksempelde kristne, assosiert med landsbyen
og dens spesifikke tradisjonelle praksiser, noe iggpem ble assosiert med konservatisme og
"gammeldags”. De kristne identifiserte seg sela neotsats til dette som mer kultiverte og
mer urbaniserte, mer vestlige og moderne enn masknilandsbyen. | tillegg ble disse
forskjellene folk vektla ofte uttrykt gjennom kviene, ikke mennene(ibid:61), slik det ogsa
ble i landsbyen der jeg gjorde feltarbeid. Detgéoet skille mellom det urbane og det rurale
som vektlegges i begge eksemplene, og hvor didsenseptene far ulike assosiasjoner.
Muslimene blir assosiert med det rurale og landshgeens de kristne assosierer seg selv mer
med det urbane. Dette er hva Bringa beskriver datetsmellom "villageness” og
"urbanness”(ibid:63). Disse konseptene er igjebdodet med ulike merkelapper, hvor for
eksempel "moderne”, "utdannet” og "sivilisert” enen av merkelappene som er forbundet
med "urbanness”. Lignende tilstander finner vi igjes de kristne palestinerne i landsbyen i
forhold til hvordan de beskriver seg selv og relaspe til sine muslimske naboer(se

ovenfor).

Det er viktig & huske her at det farst og fremsteskristnesoppfatning av seg selv og
muslimene, og forholdet mellom dem, det er snakkhem Det er deres egen identifisering av
seg selv som en gruppe, "0ss”, og de karakteristikle mener er forbundet med dette.
Samtidig blir denne interne identifiseringen gjoopposisjon til deres eksterne kategorisering
av muslimene som "de andre”, noe som ogsa igjeehanspesifikke merkelapper. Dette vil
jeg hevde samsvarer godt med det Jenkins skrivarforhold grupper og kategorier, og om
intern og ekstern identifikasjon(Jenkins 1994 0§4)0Hvorvidt muslimene ser pa seg selv

pa den samme maten som de kristne ser pa demartisomt. De kristnes kategorisering

av sine muslimske naboer blir ikke ngdvendigvigtilvirtuell identifisering blant muslimene
selv. Muslimene identifiserer seg nok kollektiviisen gruppe pa samme mate som de kristne

gjer det, men om de tillegger seg de samme karatikisene som de kristne tillegger dem, er
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ikke sé& sikkert. Ser vi pa identifisering og idégitira denne vinkelen sier nok de kristnes
kategorisering av muslimene mer om de kristne esetvom muslimene, siden de kristne
gjennom sin kategorisering av sine muslimske nafégérem enn klar forestilling om
hvordan de oppfatter og identifiserer seg selviyjem det & definere "de andre”, muslimene.
For & bruke Jenkins ord: slike identifiseringspssee sier mer om de som kategoriserer —
hvordan de ser pa seg selv — ikke de som blir kaisgrt(Jenkins 1994:207). Ved & se pa
forholdet mellom kristne og muslimer i ulike samrhenger, kan vi lettere se hvordan folk
identifiserer seg, bade individuelt og kollektiVi.ser ogsa hvordan diss prosessene er bade
interne og eksterne pa en og samme tid. Som vi sgs&a er det ofte en viss ambivalens i
forholdet mellom kristne og muslimer, i hvert falant kvinnene, og det er ogsa en forskjell
pa generasjonene nar det kommer til vennskap medtstme og muslimer. Det er ikke slik at
skillet mellom de to gruppene er absolutt, relasjdslir skapt og opprettholdt mellom

individer og familier pa tvers av grensene.
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KAPITTEL 5:
KONFLIKT OG OKKUPASJON — DEN HISTORISK-
POLITISKE SETTINGEN

Det finnes ingen homogen oppfattelse og opplevaldaonilikten og okkupasjonen blant den
palestinske befolkningen. Det er mange faktorer pawirker dette ut fra hvem man er og
hvor man bor, og situasjonen oppleves og handtgildsut fra for eksempel kjgnn, alder,
religion, bosted og sosiogkonomiske situasjon esdlbr alle er at okkupasjonen og
konflikten medfarer et stort press pa den paldstim&folkningen og samfunnet de lever i,
noe som igjen pavirker den sosiale organisasjogematen folk handterer sitt liv pa. Spesielt
ser det ut til at kvinnene lider under dette, danaer ekstra store utfordringer i hverdagen.
De er ofte underlagt doble restriksjoner; baderirgayjennom det patriarkalske

kjgnnsregimet, og gjennom eksterne under den sita@kkupasjonen av palestinsk land.

Forholdene under israelsk okkupasjon i et generelperspektiv

Forholdet til Israel har pa 2000-tallet veert mesteangt enn noen gang far. Den andre
intifadaen og Israels reaksjon pa dette medfgrémetmt press pa det palestinske samfunnet.
Israel har stengt av grensene sine nesten fullgtesick at mange palestinere som inntil 2000
hadde arbeid inne i Israel ble arbeidsledige. Dggtikelt da farst og fremst mennene. Noen
fikk fremdeles arbeide inne i Israel hvis de haddtaelsk identitetspapirer eller med spesielle
tillatelser, men dette under strenge forutsetningtersom det hele intensifierte seg utover pa
2000-tallet ble det stadig vanskeligere @ kommd israel. Folk som var avhengig av a
komme seg til lege, universitet, arbeid etc., liedks under dette. Innad i det palestinske
samfunn var det vanskelig & finne seg en ny joblvétig mange, og arbeidsledigheten
vokste, spesielt blant mennene. For at mange faniér skulle kunnet overleve har mange

av kvinnene mattet ut i lgnnet arbeid(Amnesty Iméional 2005).

Okkupasjonen av palestinsk land og bygging av iskaebosettinger fortsetter som aldri far.
Mengder av palestinsk jordbruksland har blitt kekdirt for & bygge nye bosettinger, og folk
har blitt fordrevet fra sine hjem. Nye veier haittidygd for a frakte bosetterne trygt mellom
Vestbredden og Israel, men disse veiene er kuisifaelere. Palestinerne har mattet ngye seg
med allerede eksisterende veier som er darlig kelalildt. | tillegg har kollektive

straffereaksjoner i form av husgdeleggelse, pdotidn dager og uker av gangen,
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arrestasjoner og sa videre mot palestinske angrégraelske mal, fart til stor frustrasjon og

utmatting hos det palestinske folket.

Ofte nar jeg snakket med informantene mine omigklitg om konflikten med Israel, sa
dukket temaet korrupsjon og vanstyring opp, ididjdil det vanlige sinnet mot Israel. S godt
som ingen hadde lenger noen tiltro til de palekémayndighetene, verken nar det gjaldt a fa
til en fredslgsning med Israel, a bedre levekaon@élestinerne og & bygge opp et
velfungerende palestinsk samfunn. De fleste retietariskende til politikerne som griske og
korrupte, som levde et godt liv pa penger fra uttnuten a bry seg om hvordan vanlige
palestinere levde. | tillegg mente mange at despialske styresmaktene viste mangel pa
standhaftighet og integritet i mgte med israelemeet internasjonale samfunn, spesielt
USA, som de fleste mente star i ledtog med Is@@in Maryam uttrykte det en kveld vi satt
hjemme og sa& pa TV hvor det ble vist en reportsjfredssamtalene i Annapolis: "Vi ser
vare politikere stadig vekk pa TV der de trykkentier med israelere og amerikanere, men vi
far aldri vite hva de egentlig har blitt enige olieehva som skjer. Vi merker aldri noen
forskjell. Vi far det ikke bedre, snarere tvert®mVi hgrer om penger fra utlandet, men jeg
vet ikke hvor de blir av. De[den palestinske reigigen] kjarer flotte biler og bor i sveere hus
med tjenere, mens vi andre knapt klarer oss gjerimardagen.” Det finnes selvsagt mange
ulike perspektiver og faktorer man ma ta i betradgmar det gjelder de palestinske
myndighetenes styre og den palestinske gkonomggdeber ikke min oppgave & her finne ut
om slike typer anklager medfgrer riktighet ellerMitt poeng her er a vise hvordan vanlige
palestinere i landsbyen ser pa sin situasjon t lggelen hverdagen de lever i og det presset
de lever med under okkupasjonen. De fleste pakrstijeg kom i kontakt med sa ut til & veere
dypt skeptiske i forhold til sine egne myndighetay,at mange, i hvert fall da jeg utfgrte mitt
feltarbeid, neermest hadde antatt en apatisk hajdrforhold til politikk. Flere slo bare ut

med armene og sa "hva kan vi gjgre?”. Fa oppvissbeennende politisk engasjement, det
var for det meste en resignert holdning som mgtg btant folk, i hvert fall blant de
middelaldrende og eldre. Mange folk var ogsa réddé snakke for hgyt om politiske temaer
knyttet til de ulike partiene; vi snakket alltid astike temaer innenfor husets fire vegger og
alltid i selskap med folk man kunne stole pa, desivneermeste familie. Selv om mange
kristne hadde sterke anti-Hamas holdninger og matrdet var godt at Hamas ikke hadde fatt
sitte med makten sa lenge, hadde de heller ikketikto til det sekularistiske Fatah. | forhold
til & ha en Hamas-regjering var mange kristne rdéddde tilstandene de har sett utfolde seg i

Gaza hvor kristne Fatah-tilhengere har blitt fovéteforfulgt og drept av muslimske
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Hamastilhengere. P& den andre siden; nar det gigddgens regjering hadde de ingen tiltro til
at denne vil bedre deres kar, men i det minstepsligpa vaere redde for a bli underlagt et
muslimsk radikalt styre hvor de mente de kunnéeis & bli forfulgt og fordrevet.

Okkupasjonens pavirkning pa folk i landsbyen - daghe utfordringer
forbundet med okkupasjon

Den militeere kontrollposten

Som vi sa i eksempelet med Maryam og Leylas famiikapittelet om landsbyen, er det visse
utfordringer forbundet med okkupasjonen som matirifhverdagen. Dette gjelder kanskje
spesielt for de som er i samme situasjon som Margam daglig reiser til og fra Ramallah
0g pa veien ma passere den israelske militeeredttputsten. Kontrollposten hindrer ofte folk

i & komme tidsnok til arbeidet; noen ganger hindianr folk i & komme pa arbeid i det hele
tatt, for eksempel hvis den, ofte av uvisse grunstenger av veiene fullstendig for en kortere
eller lengre periode. | tillegg er det en stor memm nok kollektiv transport, noe som igjen
medfgrer at folk kappes om & fa en plass pa eniaibussene for 8 komme seg pa arbeid i
tide. Sveert fa folk i landsbyen har rad til en eb#nog de som har en bil har enten ikke god
nok rad til drivstoff for & kjgre fram og tilbakik Ramallah hver dag, eller de kvier seq for &
kjgre giennom kontrollposten i en egen bil. Dettadf det ofte medfarer starre usikkerhet,
ugnsket oppmerksomhet og problemer med det iseelditeeret hvis man reiser i egen bil
enn hvis de reiser flere sammen i et kollektivhg@ortmiddel. For Maryam sa vi at
hverdagen forvanskes ved at hun matte sta oppaetidiig for & veere sikker pa a fa plass pa
en minibuss og for & kalkulere med at det kan \fegsinkelser ved kontrollposten, noe som
igjen gjorde at hun fikk enda mindre sgvn i enrallie stressende og slitsom hverdag hvor
hun har liten tid hvile og ro. Denne situasjonenmn@e hun delte med flere kvinner(og menn)

i landsbyen.

| lgpet av den tiden jeg gjorde mitt feltarbeid gauasjonen ganske rolig i omradet rundt
Ramallah, og mesteparten av dagene gikk det foshisidmertefritt & passere kontrollposten.
Det vil si at det sjeldent var mer ventetid enrhatv time til en time i "rushtiden”(morgen og
ettermiddag/kveld). Man kunne passere stort sett &tbli stoppet ellers pa dagen, med
mindre noen av de israelske soldatene kjedet setppget kjgretgyer for & ha noe a gjare,

eller de hadde noe spesielt imot noen av sjafesenekjgrte taxiene(slik det var med et par
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av sjafarene i landsbyen der jeg bodde som alléidtoppet av de to samme soldatene) eller

det var spesielle kontroller fordi de var pa jatkeenoen.

Folk fortalte meg at passeringen na til dags vae féeken” i forhold til hvordan det hadde
veert noen ar tidligere, under den andre intifadahBdde det vaert helt umulig & komme
gjennom kontrollposten i lange perioder, opp &tél uker, noe som farte til at folk matte ga
pa beina store omveier rundt for & komme fram. Sarfurtalte at hun og andre som jobbet i
Ramallah pa det verste hadde gatt eller ridd e &mige strekninger gjennom olivenmarker
og akre for a komme fram, med store forsinkelser sssultat. Andre fortalte at de under den
verste blokkeringen hadde mattet overnatte i Rahdbrdi de ikke kunne komme fram eller
tilbake. En eldre mann fra landsbyen, Daniel, agsheldste sgnn arbeidet begge som
snekkere i Ramallah. De fortalte at de i periodatde bodd i et lite enkelt skur bak
verkstedet de arbeidet i fordi de enten ikke klark®@mme seg pa arbeid i tide eller i det hele
tatt pa grunn av kontrollposten. Siden arbeidsgneteres hadde gitt klar beskjed om at de
kom til & miste jobben om de ikke klarte & overledaddbeidstidene, hadde de ikke sett noen
annen utvei enn a sove pa gulvet, selv om de madte borte fra familien over lengre tid.
Flere unge jeg kjente som studerte under den antifi@aen, hadde ogsa mattet flytte ut fra
familiens hjem i landsbyen og til egne internatarmniversitetet. Selv om unge og ugifte
jenter(og gutter) aldri bor for seg selv vekk faanilien under normale omstendigheter, ble
denne situasjonen sett pa som en unntakstilstanterde bodde heller ikke alene i en
leilighet, men delte rom to og to i et hus hvoweksen kvinne hadde kontrollen og

overoppsynet med jentene.

Selv om det ikke var de samme tilstandene ved &bptisten i 2007 som noen ar tidligere,
satt allikevel de ulike opplevelsene og erfaringtale forbandt med intifadaen sterkt i minnet
hos de fleste. Folk ga uttrykk for at de fgltetetld emosjonelt stress nar de skulle dra til
Ramallah og matte passere kontrollposten, og mdrmikke til byen eller andre steder hvor
de matte gjiennom denne passeringen, med mindrardezdt. Som Suha, en gift
hjemmevaerende kvinne i trettiarene, uttrykte dégg'drar ikke til Ramallah med mindre jeg
ma, for eksempel hvis jeg eller barna har en legetller det er noe helt spesielt vi trenger.
En vet aldri hva som skjer pa kontrollposten; jedes ikke pa soldatene der og det er vondt a
bli minnet pa var situasjon nar vi ser den[konpoféiten].” Dette var en falelse hun delte med

ganske mange, spesielt blant kvinner og eldre nseneFolk ville heller leve mer isolert i
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landsbyen enn & ga igjennom det stresset de fedté passere den militeere kontrollposten.

Usikkerheten og minnene de forbandt med detteatapg slett for stor for mange.

Israelske bosettinger

| tillegg til de daglige mgtene med de militeere tkolpostene er okkupasjonen ogsa tydelig
pa andre mater. Naer landsbyen ligger det to bogetti Den ene ligger bare en knapp
kilometer fra landsbyen, mens den andre liggemcaié unna. Bosettingene er begge ganske
store og felles for dem er at de er bygd delvitapd tilhgrende landsbybeboerne. Dette er
land som tidligere var dyrkbar jord hvor det vokist®vedsak oliventraer, og som hadde
tilhart flere av landsbyens familier i generasjoriza bosettingene ble begynt pabygd, den
neermeste for bare noen fa ar siden, ble landetdk@nf av den israelske stat og oliventraerne
hugget ned, noe som fgrte til at levebrgdet forgednandsbyen delvis ble borte. Ogsa
tradisjoner og minner ble fratatt befolkningen hde sammenheng; olivenlundene er sveert
betydningsfulle ikke bare i en gkonomisk forstamen ogsa i folks mentale oppfatning og
kollektive selvbilde. Betydningen av oliventreerrfelks bevissthet ble spesielt synlig rundt
innhgstningstiden pa hasten hvor store deler ailitanog slekten gikk sammen om a plukke
oliven, noe som dermed ogsa ble en svaert viktikbegivenhet. De som hadde et arbeid

utenom fikk ofte fri for & delta i innhgstingen.

Svigerfamilien til Maryam, som jeg bodde hos gjemritele feltarbeidet, eide tre landstykker
med oliventraer rundt landsbyen. Det stgrste og fnasgbare & vendt mot sgr og hadde ikke
veert offer for israelske bosettinger eller andtaki De to andre hadde fatt tydelige merker av
den israelske okkupasjonen. Det ene stykket |zhossrdveien mellom landsbyen og
Ramallah, en vei som ogsa farte videre inn i skkael og var hyppig brukt av israelske
bosettere fra den bosettingen som |a mellom lareisbg Ramallah. Som et tiltak mot
pastatte "terrorangrep” fra landsbybeboere pa liskadosettere kjgrende langs veien under
den andre intifadaen, hugget det israelske militaerd et betydelig antall oliventreer pa begge
sider over flere kilometer langs veien. Argumentiaasraelernes side for dette var en
blanding av kollektiv avstraffelse og det at olitrearne gjorde det enklere for palestinerne &
giemme seg langs veien, og dermed lettere kunn& hegoristhandlinger”. Nedhuggingen
gikk hardt utover familiens oliventrzer. Det tredjgkket 1a sa tett opp til den naermeste
bosettingen at det ble regnet som udyrkbart. Etiksneg med dit en dag, og familiens
olivenlund, samt alle rundt, bar tydelige preg akk& vaere vedlikeholdt pa flere ar. Det var

ingen oliven pa treerne, og marken var full av ugir&sias fortalte at pa grunn av de store
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betongavsperringene det israelske militeeret haalghb pa veien ved landsbygrensen som
vendte mot bosettingen, sa var det vanskelig & kesey til olivenlunden med bil og
redskaper. En annen faktor som ogsa sa ut til &ikedden manglende dyrkingen av dette
landet var ubehaget knyttet til & vaere sapass asettingen. Flere fortalte om bosettere som
hadde skutt mot landsbyfolk som kom for naerme bioggen. Dette resulterte i at folk holdt
seg sa langt unna bosettingen som mulig; noe sj@m jgvirket tilgangen til eget land og
dyrkingen av oliven. Folk jeg kjente i landsbyem stadig redd for at jeg skulle finne pa a
bevege meg utenfor landsbyens grenser alene og &dormeer bosettingen hvor "man ikke
visse hva som kunne skje”. Dette var en holdning bte reflektert blant flere, seerlig fra

foreldre i forhold til barna, og da seerskilt jergen

Et annet aspekt i forhold til dette, er den saksikkerhetsmuren. Under feltarbeidet hasten
2007 var denne muren(selv om den forelgpig barewviagyt stalgjerde mens jeg var der)
under bygging tett opp til landsbyen(og péa landskytand). | effekt utgjorde dette gjerdet
den nye grensen til Israel. Den kuttet landsbyfatkrligere av fra jorden de eide, noe som
gjorde det ekstra vanskelig & fa dyrket det de bagj@n av olivenlunder. | tillegg ble veier
mellom naerliggende landsbyer stengt slik at fokeilenger kunne besgke en landsby som la

bare minutter unna.

Helsesmessige konsekvenser

Nadia, en kristen kvinne i begynnelsen av trettiérdortalte meg en kveld at okkupasjonen
hadde ulike konsekvenser for folk i landsbyen 8amallah. Hun fortalte at levekostnadene
var mye hgyere i Ramallah enn det var i landsbyem det var et starre problem forbundet
med a bo i landsbyen i forhold til innskrenkningg@emobilitet forbundet med
kontrollpostene, de militeere patruljeringene ogdbtmsgene. Dette igjen skapte problemer
utover det & komme seg til og fra arbeid. Kvinnerrale strgk led under okkupasjonen pa
andre mater enn det kvinner fra urbane strgk gjdftleksempel er i forhold til tiigangen pa
lege og sykehus. | landsbyen der jeg bodde haddeknraen helsestasjon hvor en lege kom
pa dagsbasis fra Ramallah. P& kvelden og nattetietangen lege i landsbyen, da matte man
enten dra til neermeste stagrre landsby eller til &kah. Det var et stort problem at legen som
oftest var forsinket hver morgen pa grunn av kdigtosten, sa folk ikke fikk time nar de
skulle og det ble mye venting for de som haddetiegei lgpet av dagen. Jeg tilbrakte litt tid
pa helsestasjonen i Igpet av feltarbeidet og oks@rgelv hvordan folk satt tAlmodige og

resignerte og ventet pa at legen skulle komme. Najen av pasientene var kvinner, veldig

110



ofte yngre kvinner med sma barn eller eldre kvinheren tilbrakte flere timer av morgenen
og formiddagen med & vente pa legen, noe som igiemed pa a ta av den dyrebare tiden de
hadde til radighet med tanke pa alt som skullesgi@topet av en dag. Flere matte ogsa ofte
ga hjem med uforrettet sak fordi de ikke haddéiliél vente lenger noe som igjen gikk utover
deres eller barnas helse. En dag jeg var pa hatgesen for a falge en eldre kvinne i
landsbyen kom ikke legen far klokken ett. Da hakldenen hatt time hos legen klokken ni,
mens andre hadde ventet siden syv. Grunnen &banl kom sa sent, var fordi kontrollposten
hadde veert fullstendig stengt av i flere timer, som hadde skapt lange kger. Flere kvinner
satt talmodig og ventet, mens flere matte ga hjemii tle ikke kunne vente lenger med a

begynne pa middagen til ektemennene kom hjem breidr

Jeg fikk ogsa hgre flere historier om gamle sondeddtt hjerteinfarkt eller slag, og som
dade fagr de hadde kommet seg til sykehuset fordilaeslapp igjennom kontrollposten fort
nok. I tillegg kom alle historiene om fadende kwennog flere kvinner fortalte selv om den
redselen de fglte nar de kjente at fadselen vang@g de visste de matte gjennom
kontrollposten. Dette var verst under den andiiénfien. Rania skulle ha sitt fgrste barn
under den verste tiden under andre intifada, dtgfljzjem til foreldrene i Ramallah en maned
far fodselen av frykt for a ikke slippe gjennom #oliposten nar hun skulle fade. Hele tiden
papekte folk at de som bodde i eller tett oppyére hadde det mye enklere ved at de hadde
sikrere og raskere tilgang til lege og sykehusairde i landsbyen og flyktningleirene

hadde, fordi de ikke matte gjennom eventuelle laipmster.

Alle disse historiene samsvarer med funn gjorppaten til Amnesty International om den
palestinske befolkningens levekar(2005), og fatesnange av historiene og mine egne
observasjoner er at det er kvinnene, samt barridog, som ser ut til & lide mest under dette.
Dette er ikke a si det samme som at menn ikke lidder okkupasjonen og hindringer i &
komme seq til lege og sykehus, men faktumet eetatadl eksempel i stor grad ser ut til &
veere kvinnene som har ansvar for & ta med bartemyéh og det er de som ma sitte der og
vente, uten at deres arbeidsmengde i hjemmetdimmindre av den grunn, eller det blir tatt
hensyn til at de far mindre tid til & gjgre singlige plikter. For de kvinnene som arbeider
betyr noe slikt at de ma ta seg fri fra arbeideg som for en del medfarer at de ikke far betalt
for den dagen og dermed far mindre & rutte med @kisk. Kvinnene er ogsa de som fader
og har starst problemer og farer forbundet mecedutis de ikke kommer til sykehuset fort

nok. Mens jeg var der gikk det som regel greit ek gjennom kontrollposten hvis man
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skulle til sykehuset, men folk husket forholdeneéemandre intifada, og stresset og redselen
forbundet med dette var ikke positivt for folk satterede var syke eller fadende. Maryam
fortalte at hun hadde abortert i begynnelsen awasdre svangerskap, noe som hun klandret
stresset ved & leve med den situasjonen hun gjdidesa at det psykiske stresset kombinert
med de darlige veiene som taxiene noen gangeotak komme raskere fram i kaen rundt
kontrollposten farte til en abort. Om dette virlgedir grunnen er umulig & si, men poenget er
at dette viser hvor sterkt okkupasjonen pavirkée ftandsbyen i det daglige liv, spesielt

kvinnene og deres oppfatning av sin situasjon.

Kvinner og arbeid

Arsaker til at kvinner tar seg arbeid utenfor hjemmet

Sikkerhetsmuren er bare en av de siste arenedriedéen israelske stats side i okkupasjonen
av palestinsk land. Pa slutten av nittitallet opgleman en gkende stenging av grensene inn
til Israel, noe som for alvor ble iverksatt ettencandre intifadas utbrudd i 2000. Siden
landsbyen jeg bodde i 14 tett opp til grenserstidél, og med kort avstand til Tel Aviv, var det
flere som arbeidet inne i Israel far 2000. Etteisedel innfarte nye og strengere regler for &
komme inn i landet, mistet mange arbeidet sitt sarkonsekvens, og flere hadde mens jeg
var der ikke klart & skaffe seg annet arbeid irh&@stbredden pa grunn av den darlige
gkonomien og den store mangelen pa jobber. De ibsdg en annen jobb hadde gjerne fatt
en mye darligere betalt jobb enn de hadde i Isrmel,som var med pa a pavirke
husholdsgkonomien sterkt. Siden det i hovedsakneam fra landsbyen som arbeidet i Israel,
og mistet jobbene sine, har en rekke av kvinnertgenr@ ut i arbeidslivet. Enten fordi
mannen er arbeidsledig eller fordi han ikke tjemak til & bradfg familien. Dette igjen er med
pa & endre rollemgnstret forbundet med kjgnn ikik@perte omradene(Amnesty International
2005).

Maryam Saleh, som jeg beskrev ovenfor, var en awlene som var hovedforsgrger for
familien sin. Ektemannen pleide & arbeide inneddkfar den andre Intifadaen, men etter at
Israelerne stengte grensen i 2000 hadde han stoktasrt arbeidslgs. Maryam arbeidet fulltid
som sekreteer i Ramallah for & kunne forsgrge dlerfdimilien sin. Hun beskrev situasjonen
sin slik: "I dag er det hardt for mange kvinner.Mda av oss kvinner i Palestina i dag ma

jobbe — enten fordi mange av vare menn er arbeid@om her i huset), eller fordi vi ma
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hjelpe mennene vare som jobber for & spe pa megkpehlt er sa dyrt nd, og gkonomien er

veldig darlig i disse tider”.

Jeg: "Hva tror du dette kommer av?”

Maryam: "Det er mye pa grunn av okkupasjonen #tavidet slik. Far var kvinnene hjemme

og stelte i huset, mens mennene jobbet. N& mainnkv gjgre begge deler; lgnnet arbeid og

husarbeid. Det er veldig vanskelig med situasjofidmg Situation”); med okkupasjonen”.

Dette lille utdraget er hentet fra en samtale ddeom kvinners liv i landsbyen fgr og na en
kveld mens hun holdt pa & lage middag til dagesrdt Hun hadde som vanlig veert pa
arbeid hele dagen, kommet hjem, dekket pa bordeaoget opp middag, vasket opp, lagt
datteren og sgnnen, og na var hun altsa i ganginfietberede neste dags middagsmaltid.
Hun gir i denne samtalen uttrykk for hennes sysipag andre kvinners rolle og hverdag i
dagens okkuperte palestinske samfunn. Og hun karalene. | flere av familiene jeg kom i
kontakt med under feltarbeidet var kvinnene i debller fullt Ignnet arbeid utenfor hjemmet.
Som regel var ogsa ektemennene deres i lgnnetlarben i mange tilfeller var ektemannen
arbeidslgs, mens kona hadde det fulle gkonomigkaifgeransvar. Mange av kvinnene hadde
begynt a arbeide de senere arene, og da jeg spuantr de valgte & ta seg arbeid utenfor
hjemmet begrunnet mange det med at de farst ogfrean ngdt pa grunn av den trange
gkonomien som de mente ble stadig verre i et sampoeget av okkupasjon og konflikt.
Dette gjaldt spesielt for de familiene hvor ektemamvar arbeidslgs. Det var sa godt som
ingen som begrunnet arbeid utenfor hjemmet sonvrisalisering”; at de gnsket en egen
karriere i yrkeslivet etcetera, i hvert fall ikkiabt de som var gift og hadde egne barn.
Uansett om de var single eller gifte, unge elldreslsa forklarte de fleste at hovedgrunnen til
at de arbeidet var fordi det var ngdvendig for & jgp gkonomien til sine familier og/eller seg
selv. Mange, spesielt blant de yngre gifte kvinneg®ppover, sa de gjerne skulle veert
hjemme om ektemennene hadde tjent nok til & foesfangilien. Unge ugifte kvinner var mer
delt i dette synet. Sara, en ugift kvinne i midéertjuearene som arbeider som sekreteer, sa at
hun godt kunne tenkt seg & veere hjemme nar hurbfikk hvis gkonomien tillot det, mens
Yasmin, en ugift kvinnelig student i begynnelsertjgearene, sa hun gnsket a fortsette a
arbeide utenfor hjemmet selv etter at hun giftgt@g fikk barn. Dette var en mer vanlig

oppfatning blant unge og single kristne jentergymelsen av tjuearene og nedover.
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Konsekvenser for kjgnnsrollemgnstre og kvinners saae liv

Hva har s& denne arbeidsledigheten blant palestim&n, og den gkende deltakelsen hos
palestinske kvinner fgrt til nar det gjelder kjgroler og identitet? Der mennene i visse
tilfeller ser ut til & naermest ha "mistet” sin tigidnelle rolle som familieforsgrger, forsvarer
av familie og eiendom osv som en falge av okkupasjser mange av kvinnene ut til & ha
mattet pata seg en "ny” rolle; en rolle som fanfiisgrger, enten som eneforsgrger(der
ektemannen er arbeidsledig eller er forhindreaildeide av andre grunner) eller som
"medforsgrger” der ektemannen har lgnnet arbeiah, soen for eksempel allikevel ikke er i
stand til & forsgrge familien pa sin lann aleneb&¢&runn av empiriske data vil jeg si at
denne i mange tilfeller "nye” rollen for kvinnerki& har kommet stedet forden mer
tradisjonelle kvinnerollen som hjemmeveaerende megarfor husholdet og familien, men i
tillegg til den tradisjonelle rollen de innehar. Kvinner ogmeeroller er ikke lenger
komplementeere i tradisjonell patriarkalsk forstaedfvenfor). Mange av mennene har i stor
grad mistet sin tradisjonelle gkonomiske rolle, mkvinnene har tatt over deres rolle og
dermed fatt doble roller og med dette doble by(derogsa Amnesty 2005). Dette er noe som
flere forskere pa omradet mener kan ha fart tiloem for kjgnnskrise i det palestinske
samfunnet, blant annet Johnson og Kuttab(2002) d&mirkelig er en kjgnnskrise her synes
jeg det er vanskelig & svare pa. Det som synesfklameg er at en drastisk omveltning i
kignnsroller ogsa farer til en omveltning i selélge og selvoppfattelse hos folk, spesielt
kanskje hos mennene som er de som blir mer figitattradisjonelle roller enn det kvinnene
blir. Kvinnene ivaretar fremdeles sin tradisjonetidie, samtidig som de patar seg en annen
rolle. Allikevel ser de fremdeles ut til & bli bedzsom kvinner pa grunnlag av tradisjonelle
forventninger og idealer, noe som igjen er forbumded den tradisjonelle rollen som mor og
hustru. Dette er problematisk for mange av kvinnegefor oppfattelsen av kjgnn i
samfunnet generelt. Kvinner ivaretar sin tradisilenelle, men befinner seg samtidig i en
mellomposisjon der de kanskje ikke fullt ut klagetilfredsstille alle de krav og idealer knyttet
til sitt kignn og sine sosiale roller, noe som igvirker hvordan andre(og dermed ogsa de
selv) ser pa sin egen identitet som kvinner. Dgjetteler i hgyeste grad Maryam, som sliter
med at hun fgler seg stemplet og kategorisert taudi arbeider utenfor hjemmet og ikke har
tid og mulighet til & oppfylle alle sine plikter pemmebane pa en, i sine egne og andres
agyne, fullverdig mate. Dette igjen kan sees sogksetmpel pa hva Jenkins omtaler som
nominell og virtuell identifisering(2004). Andreksterne kategorisering av henne som
"utenforstdende” og som en kvinne som ikke klaratfglle sine roller godt nok, virker ogsa

inn p& hvordan Maryam identifiserer seg selv. Hraglade karakteristikker hun fglte andre
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folk tilskrev henne var hun uenig i og oppfattetnsarettferdig, men hun tok ogsa mye av det
inn over seg og tilskrev seg selv en del av dektarstikkene hun fglte de andre kommer
med av henne. Hun ble kategorisert som en littligidkvinne i mange henseende og dette

pavirker oppfattelsen hun hadde av seg selv ogasisjon i landsbyen.

Det at kvinnene fremdeles ser ut til & gjgre mestep av arbeidet hjemme i huset og
familien, mener jeg kan ha noe a gjgre med hvaesdiorventet av kignnene i dette
samfunnet; mannen er ikke forventet & skulle deitssarbeidet, det ligger ikke til hans
maskuline rolle og identitet som forsgrger og fargv av familien og landet, mens ansvar for
husarbeidet tilhgrer kvinnens rolle og identitet@iman 2002, Joseph og Slyomovics 2001).
| folge Samiya, en eldre kvinne fra landsbyengwdh palestinsk mann for eksempel "i de
fleste tilfeller aldri la noen utenforstaende sbat hjalp til i hjemmetmhan i det hele tatt
hjalp til i hjiemmet”. A ha hovedansvar for hjemloggslige plikter ville for en mann bli sett
pa som direkte "umandigDet er viktig & notere seg at dette etter hverskpnkan endre seg
med de yngre generasjonene, noe som ble antylée¢ isamtaler rundt dette, men sa langt
virker det som om normen er at det huslige, sonvdmls oppvask, klesvask, matlaging,
bading av barn og sa videre, i all hovedsak freaxitifaller kvinnene, noe jeg ogsa gjennom
deltakende observasjon selv erfarte. Noen kvinaeartggykk for at mannen innimellom hjalp
til litt i huset, men at det da gjaldt mindre tirag at det var fordi mannen deres "var spesiell”
i s& mate. Pa spgrsmal om kvinnene gjorde mestepavthusarbeidet svarte Maryam at ja,
dette var kvinners oppgave, men at mannen henresganger hjalp henne, siden han ikke
hadde noe arbeid. "Elias hjelper meg litt i hussgmganger, men det er kun fordi han ikke
har jobb. Hadde han hatt jobb kunne han ikke hjuipmed husarbeidet. Det ville ikke veert
tid. Da ville han ha dratt av garde péa arbeid kiakkyv om morgenen og kommet hjem i
fem-sekstiden. Han kunne ikke hjulpet til da. Matea han er arbeidslgs har han tid til det.”
Videre fortalte hun at ektemannen ikke bryr segabiolk snakker om at han hjelper henne i
huset. Da jeg spurte hvorfor folk snakket om shétialte hun at mange mener at mannen
ikke skal gjgre noen form for husarbeid, sidenale#tr kvinnenes ansvarsomrade. Dette
utsagnet mener jeg viser at det fremdeles hersgse gosialt fastlagte normer og idealer
knyttet til kjgnn, roller og identitet — og hvissdie brytes for apenlyst, som for eksempel ved
at mannen skulle gjagfer mye av husarbeidet, noe som blir regnet som kvies®ppgave,

sa vil dette tydeligvis bli gjenstand for snakksdgdder blant. Dette gar ut over bade mannen

og kvinnens public image som den "perfekte” manmike.
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En annen konsekvens som er nevnt tidligere er lawodet sosiale livet til en del av kvinnene
som har slike "doble roller” blir pavirket. En kvias arbeid utenfor hjemmet blir for de fleste
ansett som en ngdvendighet pa grunn av den gkokewsitsiasjonen, men det skal ikke ga pa
bekostning av den rollen og pliktene en kvinneitlgemmet og som blir ansett som hennes
primeere rolle. Samtalen med Maryam helt pa beggenehv introduksjonskapittelet
illustrerer dette pa en god mate. Hun gir her kikrpr frustrasjonen over a hele tiden streve
med et offentlig bilde av seg selv som den perfékienen og ikke klare a leve opp til det,
samtidig som hun skal forsgrge familien gkonomisha fa noen synlig anerkjennelse fra
omverdenen. Mangelen pa tid til overs i forbindetssd sine doble roller, gir henne ogsa
mindre mulighet til & delta i et sosialt liv medda® kvinner utenom den aller neermeste
familien i landsbyen, noe som av de fleste kvinnaleeansett som sveert viktig. Det hjelper
heller ikke at hun er inngiftet i landsbyen(se deen Alle disse faktorene er med pa a
pavirke hennes sosiale nettverk og posisjon. Padean side har vi kvinner som Leyla, som
slipper a arbeide utenfor hjemmet, og dermed hartioh¢il & vedlikeholde sosiale nettverk.
Slik sett pavirker ikke okkupasjonen alle kvinneét@ndsbyen pa samme vis. Situasjonen
under okkupasjon pavirker kvinnene ulikt ut fra Isl@gs utgangspunkt de har fra far av, og

gir dermed ogsa forskjellige livslap.

Nye roller — mer makt til kvinnene?

Selv om mange kvinner har overtatt den gkonomisksatgerrollen i et hushold fullstendig,
eller de ma arbeide for & spe pa det mannen tjsaeser det ikke ut til at dette nadvendigvis
har gitt dem mer makt i familien og samfunnet. stk kvinner sa ikke pa seg selv som
"overhodet” i familien selv om de tjente mestepard® pengene, det var det fremdeles
mannen som var. Han tok fremdeles alle viktigeluiasiger hva angikk familiens
medlemmer og gjgremal, og kvinnene har fremdelesi& skulle sagt i forhold til
eksisterende tradisjonell familielovgivning hvottgarkatet og kignnshierarkiet forbundet
med dette fremdeles gir mannen makten. De arbegdkvidnenes bidrag til familiens
gkonomi ble i stor grad sett pa som en "hjelp”rediebidrag til for eksempel mannlige
medlemmers forsgrgerrolle. Samiya, en eldre kvibeejerket en gang situasjonen til
Maryam og Elias Saleh: "Det er synd pa dem medsiteasjonene de er i. Spesielt pa Elias
som ikke kan forsgrge familien pa skikkelig matariyam ma hjelpe ham a holde familien
deres oppe, det kan ikke veere lett for henneesgiltil alt det andre hun har ansvar for.”
Maryam selv fortalte ogsa en gang at hun fglte Eleb fordi han ikke kunne finne en jobb

som kunne forsgrge dem. Da jeg spurte hvordanroddé dette pavirket ham svarte hun at
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det var hardt for ham a ikke kunne oppfylle sinaalg sine forpliktelser ovenfor henne og
barna, men at det pA samme tid ikke var hanstfdiétavar slik. | de fleste familier og
hushold jeg kom i kontakt med underveis i feltade¢i om de hadde en kvinne, mann eller
begge deler som gkonomisk forsgrger, var det sgel reannen som bestemte og tok
beslutningene som gjaldt familien, i hvert fall \hat inntrykket jeg fikk(det kan jo naturligvis
hende at dette er annerledes "backstage”, og ah&me har mer og si, men at dette blir
underkommunisert ovenfor omverdenen). Hvis detnear spesielt jeg gnsket & gjgre, og som
Maryam skulle vaere med pa, sa hun alltid at hurieniére med Elias fgrst om det var greit.
Det hendte at han satte foten ned, for eksempghrdgene jeg @nsket & besgke noen
muslimer i landsbyen(se ovenfor). Dit mente hadedtikke var bra for Maryam(og meg) a
g4, sa derfor ble det til at vi ikke gikk.

Ulike strategier for & handtere dagliglivet under dkupasjon

Strategiene folk bruker for handterer de ulike s&leed okkupasjonen i hverdagen er
forskjellig og avhenger av situasjonen de befirsegy i. Den handteres bade pa et kollektiv
plan og pa et mer individuelt plan. Siden folketenidsbyen har sveert fa reelle muligheter til
a sta imot den israelske staten og de tiltak déanéverksatt mot dem og resten av
samfunnet, tar disse handteringsmekanismene wikesi og beerer gjerne preg av en
hverdagslig og stille form for protest. Ofte vat dmating som folk gjorde i hverdagen, som
ikke ngdvendigvis var synlig for sa veldig mangei(bgert fall ikke israelerne), men det var
en mate a vise for seg selv at de ikke ville bulikeer for presset og at de fremdeles hadde
en viss raderett over noe i livene sine, selv omateunderlagt restriksjoner pa sa mange

andre omrader.

Pa et kollektiv plan kan for eksempel sparegrufpekvinner sees pa som en mate a
handtere situasjonen pa. Sparegruppene bestoraklankvinner, som regel mellom ti og
femten stykker, som mgttes en gang i manedendoea viss sum penger til en felles pott
som de sparte opp. Regelmessig ble sa denne mitttéihen og en av kvinnene pa rundgang,
slik at denne kvinnen kunne bruke disse pengemmpaun eller familien trengte. Dette
kunne veere alt fra en ny komfyr, noe som matteefiksa huset, tannlege eller lege, en reise
etcetera. Um Elias var med i en slik sparegruppe Isesto i store deler av de samme
kvinnene som deltok pa den samme bibelgruppen sonsélv i tillegg til noen andre kvinner
fra landsbyen. Det fantes etter det jeg vet indige sparegrupper for menn. Mennene hadde

tydeligvis andre mater a handtere hverdagen paenkvinnene hadde, men siden jeg ikke
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har tilstrekkelig med data i forhold til dette sked) ikke komme s& mye inn pa det her. Det
jeg kan si er at det virker som om mennene ofteehaner eksplisitt mate & handtere
okkupasjonen pa gjennom en mer apen motstand rhardelske militeeret for eksempel.

Maryam er et eksempel pa hvordan sma og hverdagstig blir tillagt en spesiell mening
som kan relateres til livet under okkupasjon ogenathandtere dette pa et individuelt plan.
Hun pravde a fa solgt en del av det hun brodertid daundene hun hadde ledig pa kveldstid
eller mens hun ventet pa at maten skulle bli fefdiga spe pa familiegkonomien. En slik
form for & maksimere de ressursene man matte Hafaten var et kjent fenomen blant
mange kvinner i landsbyen. Noen kvinner, som Maryansgkte a gjgre litt privat, som a
selge broderier, smasnacks de hadde lagd ellgod®egnindre frisgrtjenester for andre
kvinner i landsbyen. En middelaldrende enke, Nagb&gte noen spesielle former for
smakaker og sgtsaker ved siden av jobben som fdsdrtjene noen ekstra penger. Noen av
kvinnene i landsbyen hadde for noen ér siden fardskarte en forening som skulle lage
diverse matretter for folk som ikke hadde tid edatedning til & gjegre det selv, samt selge til
butikker i Ramallah. Selv om dette hadde blitt ladtis grunnet for lite ressurser da jeg var
der, var det fremdeles et par kvinner som lagdeestaengder tradisjonell mat mot betaling
ved spesielle anledninger. Dette kan sees pa saka@artomisk relatert
handteringsmekanisme hvor, i denne sammenheng)dwinforsgker & handtere situasjonen

de erived a tre inn i en uformell gkonomi fork& gdamilien og husholdningens ressurser.

En annen mate som er mindre relatert til gkonorei) allikevel betydde mye i forhold til &
handtere hverdagen for den enkelte, er forsgkerdegpéire hverdagsrutinene i det sma. Dette
gjaldt igjen spesielt for kvinnene(det var stott sie jeg var sammen med og det var der jeg
har mesteparten av mine observasjoner fra). Ranikristen hjemmeveaerende kvinne i
slutten av tjuedrene med tre barn, fortalte om dtaehun pleide a lete pa internett etter nye
matoppskrifter som hun kunne prgve ut, gjerne inagjonale matretter. Selv om dette var en
liten og tilsynelatende ubetydelig handling, s balv pa det som en mate a bryte den
monotone hverdagen hvor hun hadde liten mulighétlievege seg fritt rundt og hvor hun
fglte at hun til tider var isolert i landsbyen. Hiadte at hun gjorde noe som gikk pa tvers av
alt det andre i hverdagen, og som ga henne en slaigsover sitt eget liv som ingen kunne ta
fra henne. Mangelen pa muligheter til & gjare scan selv vil, enten fordi de er underlagt en
ekstern okkupant eller sosiale normer og regleemfor sitt eget samfunn(og gjerne begge

deler pa samme tid), ga seg utslag i at enkeltenerifant andre mater a handtere situasjonen
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sin pa, om enn i aldri s& liten malestokk. Maryamdite at hun med jevne mellomrom pleide
a ommgblere kontoret hun jobbet pa, og kanskjedepg noen nye bilder eller bibelsitater,
for & bryte opp i den monotone hverdagen hvor humé gjgre lite annet for a forbedre
situasjonen sin. Ved & gjare dette falte hun atitiwert fall hadde makt til & gjgree selv

om det var aldri s4 lite.

Det er etter min mening et kjgnnet perspektiv sam tkekkes inn her. Eileen Kuttab hevder
at en handtering av daglig press og krise undeupigjon har blitt en del av hverdagen og en
mate a gjgre motstand pa for mange palestinere(2896 Dette igjen mener hun har
relevans for kjgnnsdynamikker siden kvinner gjegnde som er hovedagentene bak slike
strategier. Felles for de ulike typene strategiénikene brukte for a skaffe seg litt inntekt er
at de alle er en forlengelse av den tradisjonellem som husmgdre og de oppgaver knyttet
til denne rollen. Dette igjen er med pa a reprociugen tradisjonelle arbeidsfordelingen
basert pa kjgnn. De ulike strategiene de brukeé foéindtere hverdagen pa skjer nesten alle
innenfor, eller de springer ut av, en familie- agholdsfsere hvor en person som ikke har sa
mye annet hun kan gjgre motstand med forsgkerkelatet midler hun kan for & handtere sin
og familiens situasjon. Som kvinner er de, i tijed de restriksjoner ilagt dem av en ekstern
okkupant, ogsa ilagt restriksjoner innenfor etipatalsk system(se ovenfor) som gjer at de
kanskje har feerre, og mindre offentlige, matergejmotstand pa en det mennene har.
Mennene ser i stgrre grad ut til & delta mer idkdive mater & handtere situasjonen pa og
gjgre motstand pa ved & delta i politiske demosjstner, krigshandlinger og sa videre.
Hverdagen er for bade kvinner og menn i landsbyestemnt av konstant planlegging, darlig
gkonomi, mangel pa bevegelsesfrihet, darlige tramsuligheter, usikkerhet og redselen for
de israelske militaere. Dette igjen er med pa arkévblks selvfglelse. Verst er det for mange
av kvinnene som opplever mye av dette i dobbeldrety i og med at de er ilagt flere sosiale
restriksjoner enn det mennene er. Vi har her sgetk@innene derfor finner andre,

kijgnnsbestemte mater a takle sin situasjon pa.

Noe som er viktig & nevne er at selv om mange,apé&sinner, finner nye og aktive mater &
handtere sin situasjon pa, sa er folk i landsbymapreget av en sterk resignasjon i forhold
til livet under konflikt og okkupasjon. Mange forwer ingenting nar det kommer til utsiktene
for en forbedring av sin livssituasjon. Forventrang til sine egne myndigheter er lik null, og
forakten for storpolitikk var til & ta og fale péaht mange. Kvinnene hadde sjeldent et veldig

brennende engasjement nar vi snakket om konfliktepolitikk generelt, kun nar det gjaldt
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hvordan deres hverdagsliv og familieliv konkret péavirket av det ble de mer engasjerte.
Flere hadde ikke s& mye annet a si enn "hva kajpve? Vi har prgvd alt, men ingenting ser
ut til & fungere. Vi er helt glemt av alle rundsd<De fleste falte seg glemt av den
internasjonale verden. Denne resignasjonen ogeaplatiseg som et lokk pa mange, og bidro
kanskje til en slags selvoppfyllende profeti hvalkffglte de ikke kunne utrette noe for a
bedre sin egen situasjon og derfor heller ikke pakiorsgke. Allikevel vil jeg understreke det
inntrykket jeg har av mange av mine informanter.sBékke ut til & se pa seg selv som bare
hjelpelgse ofre for intern sosial undertrykkingedgtern politisk okkupasjon, selv om de
anerkjente at deres situasjon ofte var ekstra Rasett imot, som vi har sett ovenfor, er
mange av kvinnene aktive agenter som sgker a tedrkarene for seg og sin familie,
uansett hva det matte fare med seg av for eksesopille stigma og vanskeligheter. Familien
er viktigst, og alle som har arbeid bidrar til fis@mkonomien med det de har. Sveert liten del
av det folk tjener, enda de er unge og ugifte tigdem selv. Mesteparten blir gitt til en felles
familiegkonomi. Jeg traff ingen som ikke pa enredlenen mate prgvde a gjgre livet sitt

enklere, om enn i aldri s liten grad.

Pavirkning pa familieforhold

Situasjonen under okkupasjon fgrer til at mangedifer planlegger a fa, feerre barn. Maryam
fortalte at hun egentlig gnsket seg fire barn, ateslik som situasjonen var na, hadde hun
ikke rad eller tid til mer enn to barn. Mange barrfor dyrt og ikke minst tidkrevende siden
kvinnene har blitt nadt til & delta mer i den folilmgobbsektoren og derfor har mindre tid i
hjemmet. Dette fagrer til mindre familier, noe sagyen farer til starre sosial usikkerhet i
framtiden da en stor familie og mange barn(sseditnsr) blir sett pA som en sosial sikkerhet
nar man blir gammel. @kende antall hushold bestaniadre kjernefamilier, det ser ut til at

for mange kristne har man beveget seg vekk fréastoliehushold, ogsa i landsbyene.

Okkupasjonen pavirker ogsa forhold mellom indivigerad i en familie og slekt. Maryam
forklarte at hun svaert sjeldent tok turen til Rdatalitenom arbeidet. Dette bade fordi hun
ikke hadde mye tid til overs utenom arbeid og lyespilikter, men ogsa fordi hun ikke ville
passere kontrollposten med mindr5e hun virkeligi@sé ovenfor). Dette resulterte i at hun
sa sine egne foreldre mye sjeldnere enn hun griskatklagde ofte over at hun savnet moren
0g s@strene og at hun ville gitt alt for & veeremeee dem og se dem oftere. En starre fysisk
naerhet til moren ville ogsa medfare mer hjelpeihhe i forbindelse med barnepass og

husarbeid, noe som ville gi henne mer tid til ov&sn store motviljen forbundet med
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passeringen av kontrollposten overdgvet dette $amiilegg til manglende tid.
Kontrollposten og okkupasjonen er derfor ogsa néed pkape store klgfter mellom familie
og slekt basert pa hvor man bor.
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AVSLUTNING

Oppsummering av noen sentrale poenger

Ved & anvende noen teoretiseringer rundt idertastlenkins, Brubaker, Goffman og Barth
har jeg i denne avhandlingen forsgkt & forsta haomk kristne kvinnene former og handterer
sin identitet og sine roller gjiennom ulike idergtéfinger og aktiv samhandling. Jeg har pa
denne maten gnsket a fa fram hvordan identitet kidkesees pa som noe statisk, men som
noe som hele tiden formes, forhandles og handserektive aktgrer gjennom ulike typer
identifiseringsprosesser. Slik jeg ser det er keimnaktive agenter som hele tiden former og
forhandler sin egen sosiale identitet og rollemitet med en stadig skiftende og betent
politisk situasjon, samt tradisjonelle sosiale nme&aner som ligger til grunn i samfunnet(jf
Peteet 1991, Sharoni 1995, Sayigh 1985). Samtlitigd ogsa definert og identifisert av
omverdenen rundt. Det er altsa hele tiden en batmrgy mellom nye realiteter under
okkupasjon og mer tradisjonelle institusjoner, som igjen pavirker hvordan kvinnene

handterer sine roller og sin identitet.

Patriarkat er et sentralt komparativt tema somigjén i avhandlingen, og jeg vil hevde at
dette systemet for organisering av kjgnn og solbiadtr sveert sentralt i forhold til hvordan
kvinnene identifiserer seg som kvinner, og hvordarblir identifisert og definert av
omverdenen, slik jeg har forsgkt a vise gjennonef@empel Maryams eksempel. Jenkins
sine teorier rundt ulike typer identifiseringspreser, spesielt i forhold til intern og ekstern
identifisering, har vaert til hjelp her for & fordtgordan kvinnene blir eksternt kategorisert og
definert av omverdenen i forhold til patriarkalst@mer og idealer, samtidig som de
individuelle kvinnene identifiserer seg selv intebdde pa bakgrunn av andres kategorisering
av dem og hvordan de selv oppfatter seg selv oldrhil de eksisterende normer og idealer.
Dette er identifiseringsprosesser som foregar kometilig innenfor en kontekst av
samhandling og sosialt liv i landsbyen. Jenkinsirtksjon mellom nominell og virtuell
identifisering har ogsa vaert nyttig & ha i bakhddef forsta hvordan kvinnene identitet blir
formet og handtert blant kvinnene, fordi dette peksivet hjelper oss & skille mellom ulike
identifiseringsprosesser, for eksempel i forhdldét interne og det eksterne, og hvordan
dette pavirker kvinnenes liv og hva slags faktagmekanismer som er i sving i forhold til
hvordan de identifiserer seg. Som jeg har fors@aitter det pa grensene mellom de eksterne
kategoriseringene fra omverdenen og kvinnenes e identifisering av seg selv at
kvinnene former, forhandler og handterer sin idehtig sine roller.
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| denne sammenheng har ogsa Goffmans perspekévaitnykkshandtering og
selvpresentasjon veert nyttige & anvende. Ved &bRdffmans teori om "public image” og
"private image”, samt "frontstage” og "backstagear vi sett hvordan kvinnene er
papasselige med a framvise et bestemt bilde agedegpublic image, ovenfor omverdenen
som samsvarer med de forestillingene og forvenemegsom er forbundet med patriarkalske
forestillinger om det & veere den perfekte kvinnesttu og mor etcetera. Maryam er en av de
kvinnene som til tider strever med dette offentkgelet og uttrykkshandteringen forbundet
med dette, slik at skillene mellom backstage ogtBtage innimellom bli visket ut, og at
oppfarsel forbeholdt den private sfeeren ofte lyinlig i den mer offentlige sfeeren. Dette er
dermed med pé a pavirke hennes presentasjon aekega en negativ mate, og far dermed

falger for hvordan folk definerer henne ekstereihgiom for eksempel sladder og rykter.

| forhold til et annet sentralt tema, religion, lgsa Jenkins perspektiver pa grupper og
kategorier veert nyttig & bruke. Spesielt nar deldgjr a forsta forholdet mellom kristne og
muslimer. Gjennom aktiv identifisering med hverantasert pa felles tro og utgvelse av
dette, blir en felles gruppeidentitet konstituegtreprodusert. Samtidig identifiserer de kristne
seg vekk fra sine muslimske naboer gjennom religgmneligigs utgvelse. Gjennom en
kategorisering av muslimene slik og slik(jf Jenkir®94 og 2004), har vi sett at det skapes et
skille mellom "o0ss” og "dem” pa et kollektivt nivéier ser vi hvordan kollektiv religigs
identitet blir formet gjennom samtidige internetekse identifiseringsprosesser. | fglge
Jenkins impliserer en felles intern identifisergga at man samtidig identifiserer seg vekk
fra noe eller noen, og dette kommer ganske klarmfrforholdet mellom kristne og muslimer

i landsbyen. Hva som gjgr de kristne like, utgmsdig en forskjell fra muslimene. Ved a se
pa religion og kjgnn, har vi ogsa sett hvordargieti og religigse aktiviteter er med pa a
reprodusere kjgnnsskiller, samt hvordan det kjgerdispektet ved religion blir brukt for &
understreke og bygge opp under eksisterende motgetrmellom kristne og muslimer.

Ogsa Barths teorier om at identitet lettest kantifiseres pa grensen mellom ulike grupper,
har veert relevant i denne sammenheng. Ved & bretke jperspektivet har det veert lettere a
oppdage hva som danner grunnlaget for felles itrdg hva som ikke hgrer med. Dette er et
perspektiv som ogsa har veert relevant i forholtbtieksempel patriarkat og kjgnn.

Som vi har sett er religion er ogsa sentralt ndigpdder & skape ulike arenaer for

samhandling blant kvinnene, samt & vedlikehold@abosettverk.
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Slik jeg antydet i introduksjonen, og som jeg haparkommet fram i denne avhandlingen, sa
er alle de temaer og kontekster jeg har beskreseet forbundet med hverandre. De pavirker
kvinnene og hverandre gjensidig og gjer dermedrefire til sammensatte sosiale personer
med ulike livslgp og hvor de mange aspekter veddiglentitet og roller blir vektlagt ulikt i

forhold til de kontekster og situasjoner de bevesggr .

Vi har sett at den israelske okkupasjonen av gakistand har hatt en enorm pavirkning pa
hvordan kvinnene lever og handterer sin hverdamrgym blant annet menns arbeidsledighet
og kvinners gkende deltakelse i arbeidslivet, atjldandring i kijgnnsrollemgnstret. Selv om
mange kvinnene pa dette viset har overtatt forsmiien i familien, betyr ikke dette at de
ngdvendigvis har fatt mer reell makt eller at detten faktor som danner nytt grunnlag for
identifisering av det kvinnelige i samfunnet. P&drann av egne observasjoner og det
materialet jeg har presentert tyder mye pa atgr&tlske strukturer fremdeles star sterkt i
landsbyen nar det gjelder hvordan kvinnene blinfifisert og hvordan de identifiserer seg

selv som kvinner.

Jeg haper jeg har klart & vise at identitet blaimhene ma sees som en sum av de ulike
identifiseringsprosessene de er involvert i gjensamhandling og interaksjon pa ulike
nivaer og i de ulike kontekstene av patriarkaktskap, religion, okkupasjon og sa videre.
Som vi har sett er det hele tiden en skiftningatpdndling av identitet og identifiseringer pa
grensen mellom det eksterne og det interne, mallenkollektive og det individuelle. Dette
igjen pavirker kvinnenes presentasjon av seg sglwordan de handterer dette.

Noen egne refleksjoner

Avslutningsvis gnsker jeg & komme med noen kortsqudige refleksjoner og tanker rundt
hvordan jeg som norsk kvinne forholder meg til nagrde temaene jeg tar opp i
avhandlingen. Som vi har sett er det ingen tvilairkvinnene i landsbyen er underlagt et
patriarkalsk system, noe som pavirker statusevitinene og relasjonene mellom kvinner og
menn. Hvordan jeg selv personlig ser pa dette e visse blandede falelser. Pa den ene
siden vil jeg alltid veere farget av de holdningsg har fatt med meg fra en oppvekst i det
norske samfunn, enten jeg vil det eller ei. Deteglfarer blant annet en motstand mot alle
former for kvinneundertrykkelse. Pa den andre siglettet nettopp dette jeg opplevde

underveis i mitt feltarbeid, bade i forhold til kviene i landsbyen og meg selv personlig. Som
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antropolog har jeg veert ngdt til 3, i hvert falladgt det har latt seg gjgre, legge fra meg
mine egne holdninger og meninger i mgtet med kwvierag i analysen av min egen data.
Dette skal innremmes at ikke alltid har veert litt, Ispesielt ikke i begynnelsen, og i forhold
til visse temaer som for eksempel sakalte aeresBephar til tider vaert en form for
forhandlingsprosess hos meg selv, og bevisstgj@aigrholdet mellom egne holdninger

versus feltet jeg har studert.

Som menneske har man alltid et stasted, man koralitidrfra et sted som har sine
oppfatninger, sine forestillinger, sine idealers@gvidere om hvordan ting skal eller bar veere.
Dette er noe man pa den ene siden kan veere gaegissttpa, mens pa den andre siden
finnes det visse ting som ligger nedfelt i en lweman ngdvendigvis er sa bevisst pa det, noe
mer kroppsliggjort. Dette gjelder for eksempel ktddle forestillinger rundt kjgnn.

Dette ble ganske klart i mgtet med landsbyen. jeggkke tenkte over og som ville veert
ganske naturlig her hjemme, som for eksempel aksnaded menn uten andre kvinner til
stede, ble i landsbyen oppfattet som veldig upakseddet var visse forventninger til meg,
som jeg slet med & skulle overholde til en hverridst fordi jeg til tider "glemte” hvor jeg

var, og handlet av vane. | begynnelsen ble jegnetiom tatt til side av familiens kvinner og
vennlig forklart at "sann og sann” burde jeg kaeskke gjgre fordi jeg da ville bli oppfattet
pa feil mate av andre landsbybeboere. Jeq foltskgaklart at mange av de patriarkalske
normer og regler ogsa gjaldt for meg i felten. Smivjeg ikke var underlagt patriarkatet helt
og holdent p4 samme mate som mange av kvinnendshbgen, pavirket det allikevel

hvordan hverdagen min sa ut, hvordan feltarbeitbegjjennomfart og hvordan min rolle ble
formet. Jeg ble bedgmt som person pa samme grwtrdam kvinnene i landsbyen ble det,
og det ble forventet at jeg skulle forholde meglétte pa samme vis. Dette var med pa a
pavirke hvordan jeg hele tiden forsgkte & presentexg selv pa best mulig mate ovenfor de
menneskene jeg omgikk. Selvsagt fikk jeg en godshiefjringsmonn av folk rundt meg fordi
jeg kom utenfra, og de forventet ikke at jeg altkdille vite hvordan jeg skulle te meg, men
etter hvert som jeg hadde bodd der lenge, blerstiggmonnet mindre og mindre. Selv om
jeg var klar over dette, og forventet at det wiere sann, betyr ikke det at jeg ikke falte dette
som problematisk og ofte litt kvelende. Jeg er Vit bli oppfattet som voksen, selvstendig
og fri - i landsbyen var jeg ugift(ergo bodde jegurligvis fremdeles hjemme hos mine
foreldre), mer underlagt andres kontroll og lanhegef sosiale restriksjoner enn jeg var vant
med. Selv om det ikke alltid var like lett, avfgeg meg etter hvert med det, og begynte a se

pa dette som verdifull erfaring i forhold til inmaéing av data.
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Jeg faler det innimellom er veldig lett & overfgiige egne forestillinger om hvordan ting
"bar” veere pa et annet samfunn, selv om man hedmtiorsgker & veere bevisst pa det, og
forsgker a forholde seg til ulike temaer sa objeldom mulig. Dette gjelder spesielt nar det
man studerer ofte er sa neert en selv, for eksenmpié tilfelle hvor det handler om kvinner,
om patriarkat, seksualitet, ceresdrap og sa vidden jeg er kvinne selv er det kanskje
lettere & ta dette mer inn over seg, a sette seigaindre kvinners situasjon. Av egen erfaring
tror jeg det er uunngaelig a veere hundre prosgektb til enhver tid. Man er ogsa et
menneske. Det jeg har forsgkt er & vaere sa bexissmulig pa at jeg ikke alltid greier a
veere helt objektiv, at jeg kommer fra et sted, Dg@ baerer med meg visse tilleerte og
kroppsliggjorte holdninger og fglelser, noe sonemgjarger mine oppfatninger av ting. Enten
jeg vil det eller ei. Det ma selvsagt veere lov &bae meninger og oppfatninger som ikke
samsvarer med informantenes til enhver tid, men atelette skal sta i veien for objektiv

analyse og ikke minst i mgtet med folk i felten.
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