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1. Innledning — materiale, teori og metode

| denne undersgkelsen skal jeg se pa norske repasgmer av religionene hinduisme og
buddhisme i fire leerebgker i religion fra videregde skole/gymnas, utgitt i arene 1948,
1970, 1997 og 2006. Peter Beyer (2003) identifiseeetikkelen «Conceptions of Religion:
On Distinguishing Scientific, Theological, and '@fal'’ Meanings» tre tilneermingsmater til
religion: en teologisk, en vitenskapelig og en offig. Den teologiske tilneermingsmaten er
styrt av klare religigse preferanser, mens demskaplige er et observerende metaperspektiv
lgst fra religigs autoritet. Det offentlige persipest er det man finner innenfor lovsystemer,
politiske systemer, massemedia og utdanning, ogikkenngdvendigvis korresponderer med
noen av de to gvrigeLeerebgker i gymnaset/den videregdende skole kandskombinere
alle disse perspektiver pa religion, noe som gjpaealyse av representasjoner i leerebgker
sveert relevant som religionsvitenskaplig studiekibj€jennom & veere uttrykk for laereplaner
til bruk i den offentlige skolen, er leerebgker eal @v en offentlig diskurs. Skolens
religionsfag bygger pa bade teologi og religiorsvikap, og dermed er laerebgker ogsa et
uttrykk for disse diskursene. Det er flere gruntierat en analyse av representasjoner av
religioner i leerebgker for gymnaset/den videregéeskile er interessant. For det fagrste
befinner religionsfaget i den videregaende opplgesieg i en posisjon mellom grunnskolen
og akademia. Laerebgker i den videregdende ska#err1974 ikke bundet av formalet om
en kristen oppdragelse av elevene, slik som gruwieskef, eller av akademiske krav til
fagbgker® For det andre har ikke religionsfaget i den vigéende skole/gymnaset fatt like
stor oppmerksomhet som tilsvarende fag i grunnskbléeerebgker er uttrykk for
konvensjonell kunnskap om ulike religioner. Ut §itt store nedslagsfelt er det rimelig & anta
at de ogsa er viktige premissleverandgrer til ke&ring av denne konvensjonelle

kunnskapen. Dette gjar leerebgker til interessagtaktige studieobjekter.

! BEYER, P. (2003) "Conceptions of Religion: On Diguishing Scientific, Theological and ‘Official’
Meanings."Social Compas<, 141-160. s. 154ff

2 Formalsparagrafene for skolen, samt leereplanemeligionsfaget, vil jeg komme tilbake til i kafst 2.

% For eksempel krav til kilde- og litteraturhenvisger.

* | fglge Sissel @stberg kan dette skyldes en atsagem at jo eldre barn blir, jo tryggere blir din identitet,
0g jo bedre rustet blir de til & mgte andre religio Derfor er faget i grunnskolen mye mer omstsiten barn i
grunnskolealder anses som mer sarbare for pavgkaim barn pa videregdende skole. @STBERG, S. [1998
"Religionshistorie og religionsdidaktikk: Religidmstoriefagets bidrag til utviklingen av et fellkgstendoms-,
religions- og livssynsfag i grunnskolen”, i RUUD,M. & HJELDE, S. (Red.Enhet i mangfold? 100 ar med
religionshistorie i Norge, 239-2610slo], Tano Aschehoug, s. 252. En annen gruntetile kan muligens vaere
Norges religigse lavalder, som er 15 arL8e om trudomssamfunn og ymist anna av 13. jun®198.



Religioner er sveaert omfattende og komplekse objekiér de skal beskrives pa et
meget begrenset antall sider, som i leerebgkerbaener det en sterk seleksjon med hensyn til
hva som far representere den enkelte religionlett til utvalg av temaer innebzerer ogsa en
representasjon utvalg av perspektiver brukt foredkkive temaene. Problemstillingene som
ligger til grunn for min analyse vil derfor veerevilke tema velges for a representere
hinduisme og buddhisme, og hvilke perspektiver ktesyi beskrivelsen av dem? Bade valg
av tema og valg av perspektiver avhenger av inbensjg formal med teksten, samt de
diskursive ressurser som finnes tilgjengelig fosskiwelse av det aktuelle tema. Ogséa
tilgjengeligheten av tema er bestemt av diskursam ferestillinger om hva som finnes og om
hva som er relevant. Jeg bruker derfor diskursaealgom metode for analysen av
representasjonene. Videre ser jeg diskursanalysémpastkolonialt perspektiv, idet jeg leser
laerebgkenes representasjoner inn i en lengre mgesgonshistorie. Funnene er ogsa

kontekstualisert med leereplaner og skolelover.

1.1 Diskursanalyse og et postkolonialt diskurspersp ektiv

Torjer Olsen (2005) papeker i artikkelen «Diskuedgse i religionsvitenskapen» at
«Diskursanalyse befinner seg et sted mellom tegperapiri [...] Diskurser er kilder, diskurs-
perspektiver er teoretiske forutsetninger, og diskmalysen er slik sett en metodebmin
undersgkelse er skolebgkene diskurskildene, pastiadisme diskursperspektivet og diskurs-

analyse metoden for & undersgke dette. | det fdtgeih jeg se naermere pa de to sistnevnte.

1.1.1 Diskursanalyse

| analysen vil jeg ta utgangspunkt i lan Parker@8@ diskursdefinisjon. Parker definerer
diskurs som «a system of statements which constrrttobjects.| forlengelsen av denne
definisjonen beskrives diskursers funksjon pa fadigemate: «This fictive object will then be
reproduced in the various texts written or spokethinv the domain of discourses (that is;
within the expressive order of society)Jeg undersgker i analysen hvordan representasjon a

hinduisme og buddhisme dannes gjennom beskrivelsene gjgres av disse religionene i

® OLSEN, T. A. (2006) "Diskursanalyse i religiongriskapen”, i KRAFT, S. E. & NATVIG, R. J. (Red.)
Metode i religionsvitenska®1-71,0slo, Pax Forlag, s. 69

® PARKER, I. (1989)The Crisis in Modern Social Psychology and How twl B, London, Routledge, s. 61.
Diskurs kan ogsa defineres pa andre mater. TorjgerQirekker frem blant annet frem at diskurs keg@sssom
sprak i bruk, symbolsystem i bruk, meningsutveksling meningsproduksjon. OLSEN, T. A. (2006)
"Diskursanalyse i religionsvitenskapen".

"PARKER, 1. (1989)The Crisis in Modern Social Psychology and How ol B, s. 61f. Parentes i original.



laerebgkene. Pastandssystemet er altsa det sonesskrilerebgkene, og objektene som
konstrueres er hinduisme og buddhisme.

Jeg vil kombinere Parkers definisjon, som liggedemetfoucaultianskdiskursbegrep,
med metoden tikritisk diskursanalyselfalge Robin Wooffitt (2005) har bade kritisk fau-
caultiansk diskursanaly$et ovenfra-og-ned-perspekfi\Begge typene diskursanalyse prgver
a avdekke hvordan maktrelasjoner produseres ogdaeperes i tekst. Det er likevel viktige
forskjeller pa kritisk og foucaultiansk diskursaysd. Knut Nustad (2003) beskriver Foucaults
definisjon av diskurser som «distribusjoner av gis&’, mens Aschroft et al. (2007 [2000])
beskriver Foucaults forstaelse av diskurs som rmgly bound area of social knowledge, a
system of statements within which the world can Kswn»' Diskursanalytikere i
tradisjonen etter Foucault ser p& bredere histerigklitiske og ideologiske tenfaMargaret
Wetherell (2001) papeker at utgangspunktet i kigiiske diskursanalysen forutsetter noen-
lunde skarpe distinksjoner mellom forskjellige sdssipraksiser, slik at man kan avgjgre hva
som farer til hva — ellehvemsom har makten. | den foucaultianske diskursaeralykerimot
finnes ikke et slikt ontologisk skille mellom sdsigraksisef® | Diskursens order{1995
[1971]) forklarer Foucault at makt ikke utgves dtabestemt sted, men det er diskursen som i
seg selv er makt. Det er gjennatan subjekter og objekter konstitueres og deres hageli
begrenses$! Den foucaultianske diskursanalyse analyserer dérxfitke objekter og subjekter
som er konstituert gjennom diskurserEt individ som ytrer seg om noe trer alltid ineri

8 Foucauldiansk diskursanalyse er ikke ensbetydemetk Foucaults tilnaerming til diskurs, men er oggguért

av Derridas arbeider, psykoanalyse og det Woddilier «a critical historical perspective on theatbgical and
political context in which psychology emerged asaaademic and clinical discipline». WOOFFITT, R0@3)
Conversation analysis and discourse analysis: A pamative and critical introductionLondon/Thousand
Oaks/New Delhi, SAGE Publications, s. 146

® Wooffitt opererer ogsd med en tredje type disknmgse (kun kaltiscourse analysjssom har et nedenfra-og-
opp-perspektiv. Dette er en analyse av sprak auknenneskelige aktarer, et sprak som ikke karsl&aesin
brukskontekst eller fra funksjonen aktgrene gnskedet skal ha. Det som analyseres er hvordan rekene
bruker diskursive ressurser i sosiale sammenhehgdr.s. 18 og 153

U NUSTAD, K. G. (2003)Gavens makt: Norsk utviklingshjelp som formynderskeslo, Pax Forlag, s. 37

1 ASHCROFT, B., GRIFFITHS, G. & TIFFIN, H. (2007 [@0]) Post-Colonial Studies: The Key Concepts,
London/New York, Routledge, s. 62 (oppslagsordcbisse).

2 Med ideologi menes det dog ikke den marxistiskefalisvinkelen, der makt knyttes til bestemte stesia
klasser og brukes til undertrykkelse, slik som tgangspunktet i kritisk diskursanalyse. WOOFFITT (Z005)
Conversation analysis and discourse analysid,54ff

3 WETHERELL, M. (2001) "Debates in Discourse Researct WETHERELL, M., YATES, S. J. & TAYLOR,
S. (Red.)Discourse Theory and Practice: A Reader, 380-398s Angeles/London/New Delhi/Singapore,
SAGE Publications in association with The Open @rgity, s. 390ff

14 FOUCAULT, M. (1999 [1970])Diskursens orden: Tiltredelsesforelesning holdt @allege de France 2.
desember 197@slo, Spartacus, s. 10

> Her er det altsd ikke enkeltmenneskers bruk akudiive ressurser som er i fokus, som i Wooffitts
diskursanalysemen hvordan de allerede konstituerte objektesudgjekter setter rammer for dem. WOOFFITT,
R. (2005)Conversation analysis and discourse analysid,53



posisjon som allerede eksisterer innenfor diskekst, i ordets videste betydning, antas &
avslgre diskurser, og dermed ogsa ideologiene/makten setter rammer for uttalelser og
handling®’

Kritisk diskursanalyse er egnet til & avdekke makialse i tekst. Denne metoden har
imidlertid et perspektiv som tilsier at enkelte smrer eller grupper utgver makt over andre.
Som nevnt plasserer det foucaultianske perspeknagten i selve diskursen. Kombinert med
en foucaultiansk forstdelse av diskurs kan metodmma brukes i kritisk diskursanalyse
benyttes uten at dette innebaerer en kritikk avepesst personer eller grupper. Nar det gjelder
bruk av diskursanalyse som metodisk verktgy forbiojgg meg derfor farst og fremst til
diskursanalyse slik den beskrives i Norman Fairghsu(2003)Analysing Discourse: Textual
analysis for social researcti Fairclough beskriver metoden i denne boken sowession of
‘critical discourse analysis’» som befinner seg lorel den lingvistiske tekstanalyse og
diskursanalyse i tradisjonen etter FoucdUlteg vil ogs& benytte meg av Theo van Leeuwens
(2008) diskursanalyse, seerlig hansuelle analyseg strategier for legitimeringslik dette
fremkommer iDiscourse and Practice: New Tools for Critical Diszse Analysi® Min
analyse kombinerer dermed Parkers diskursdefinisjpom kommer inn under det

foucaultianske diskursbegrep, med Faircloughs aglbeseuwens metoder.

Avgrensning av undersgkelsen

| og med at jeg benytter meg av en diskursanalgselsar et ovenfra-og-ned-perspektiv, kan
jeg kritiseres for a se diskursen som alt for aomon og helt overse et menneskelig
aktgrperspektiv. Dette er en begrensning i min tsmleelse. En analyse som tar hgyde for
alle menneskelige aktarer som pavirker diskursérdey veere ekstremt omfattende, og a

holde seq til ett perspektiv blir slik sett en auggning av undersgkelsen. | en undervisnings-

1 BARKER, C. & GALASINSKI, D. (2001)Cultural Studies and Discourse Analysis: A DialoguelLanguage
and IdentityLos Angeles/London/New Delhi/Singapore, SAGE Putians, s. 31
" WOOFFITT, R. (2005)Conversation analysis and discourse analysis155. | falge Wooffitt har bade
Foucaultiansk og kritisk diskursanalyse et kladitisi utgangspunkt. | dette ligger ogsa det som &@s & veere
et problem med disse, nemlig at analysen i utgangdpt har et ensidig fokus da den alltid ser Ekutis og
sprak i et ovenfra-og-ned-perspektiv. Wooffitt pégeat den kritiske diskursanalysen i dette i gfoad har
oversett hvordan sprak og diskurs kan brukes i kot ulikhet og undertrykkelse. lbid. s. 137ff. Stulll
peker pa at Foucault trekker for mye inn i diskarskk at virkelighets- og sannhetsbegrepet undeeg, «and
this has the effect of encouraging his followerséglect the influence of the material, economid sinuctural
factors in the operation of power/knowledge». HALS., (1997) "The Work of Representation”, i HALL, S.
(Red.)Representation: Cultural Representations and Sygmif Practices. 13-74,.ondon/Thousand Oaks/New
Delhi, SAGE Publications in association with Thee@pJniversity, s. 51
iz FAIRCLOUGH, N. (2003Analysing Discourse: Textual Analysis for Socias&ach,London, Routledge.
Ibid. s. 2f
20vAN LEEUWEN, T. (2008)Discourse and Practice: New Tools for Critical Diszse AnalysisQxford/New
York, Oxford University Press.



sammenheng befinner leerebgkene seg i en stgrrekiontiekst (se figur i Appendix 1V), der

de kun er ett virkemiddel blant andre som skal vaaesl pa a realisere skolelovens og
leereplanens malsetning. Min analyse er imidlerkikeien undersgkelse av denne bruks-
konteksten. Leerebgkers representasjoner er i sednseressante a undersgke som uttrykk

for historisk situert konvensjonell kunnskap.

1.1.2 Et postkolonialt perspektiv

Begrepenepostkolonial og postkolonialismehar to betydninger som er viktig & holde fra
hverandre. Pa den ene siden kan begrepene brukegsenaden etter kolonitiden, som i
begrepet postkoloniale stater P4 den annen side er postkolonial og postkolisnial
teoretisk-analytiske begreper som beskriver og rsiter vedvarende innvirkninger av
koloniale diskurser som opprettholder opposisjomeilom "oss" og “"de andré*. Med
vedvarendemenes det dog ikke statisk, men at diskurser pgesentasjoner sees som ledd i
en intertekstuell histori& | en postkolonial analyse behandler man kildena $istorisk
situerte formidlere av praksiser og verdier somveeer i et lengre tidsperspektiv. Den
postkoloniale analysen fanger dermed opp diskussege representasjonens endring og
bevegelse over tid. Nicholas Thomas (1994) beskipestkolonialismens tilnaermingsmate
som «distinguished, not by a clean leap into amottiscourse, but by its critical
reaccentuation of colonial and anti-colonial larges»®® Ifglge Marianne Gullestad (2007)
fortsetter koloniale diskurser & leve videre sommvamsjonell kunnskap i d&§. Det
postkoloniale perspektivet er slik sett et reflekgierspektiv pa diskurser man selv er en del

av.

2L MCLEOD, J. (2000Beginning PostcolonialisnManchester, Manchester University Press. s. 5, ASBIET,

B., GRIFFITHS, G. & TIFFIN, H. (2007 [2000Fpost-Colonial Studiess. 168ff (oppslagsord: Post-colonial-
ism/postcolonialism, Post-colonial state og Posteg) og GULLESTAD, M. (2007Misjonsbilder: bidrag til
norsk selvforstaelseQslo, Universitetsforlaget, s. 23ff. Problematisgriav kolonialismens diskurs forbindes
gjerne med litteraturprofessoren Edward W. Said) 680978 utgav boke@rientalism: Western Conceptions of
the Orient Said definerer og kritiserer i denne boken tikeylmen beslektede, sammenhenger der orientalisme
blir utviklet og formidlet. For det fgrste betegrmientalisme det akademiske fagfelt som beskrbgeforsker

pa Orienten. For det andre betegner orientalismekagagorisering av det gstlige og vestlige som hénae
opposisjoner. Den tredje betydningen av begrependristorisk betydning som Said mener har utgangdpi

det attende arhundre: «orientalisme [kan] disksteg analyseres som den felles faglige institusjum tar for
seg Orienten — ved & uttale seg om den, autorssergpunkter pa den, beskrive den, undervise ddanisere
den, herske over den; kort sagt, orientalisme snmestlig mate & dominere, restrukturere og fa nosdetr
Orienten.» SAID, E. W. (2000rientalismen: Vestlige oppfatninger av Orient&e norske bokklubbene, s. 5

22 For & si det p& en annen mate: opprettholderdidleursen distinksjoner mellom "oss" og "de andkeh den
vanskelig sies & vaere kolonial/postkolonial. Dettedfarer at man i en postkolonial analyse ogsad kan
konkludere med at diskursene man undersgker ikkeleniale/postkoloniale.

% THOMAS, N. (1994)Colonialism's Culture: Anthropology, Travel and @owvment,Princeton, Princeton
University Press, s. 7

2 GULLESTAD, M. (2007)Misjonsbilder s. 23ff



Sharada Sugirtharajah (2003) viser hvordan definigiv objekter i kolonial diskurs

konstrueres gjennom representasjon:

Representation functions as an important hermegeutiol in orientalist and colonial discourseshds

to do with power dynamics, between the one whoasgnts and the one who is represented: it is about
power over the ‘Other.” Representation is largelfpimed by the interpreter's own historical locatio
together with socio-economic, political, religiowd other factors. No representation is a neuwiral

innocent activity; it functions as an interpretatiact at the same tinge.

Det postkoloniale perspektivet setter derfor saddigis pa kunnskapsproduksjon, og belyser
hvordan kunnskap og makt sammenflettes gjennom femsering, essensialisering og
universalisering i representasjoner av "den antfr&h diskurs er ikke kun en representasjon
av verden som den tilsynelatende er, men ogsapeesentasjon av en idealisert verdén.

Nar jeg bruker det postkoloniale perspektivet Igsgmorske laerebgker inn i en starre
representasjonsdiskurs som strekker seg tilbakengje den europeiske kolonihistori&h.
Som Knut Nustad (2003) viser har Norge veert akélNagdjer i den europeiske kolonihistorien
— gjennom selv & veaere en kolonimakt, gjennom kaonetiig interaksjon med andre
kolonimakter, gjennom sin lange misjonshistorie gjgnnom sin utviklingshjelpshistorfé.
De vitenskaplige disipliner som religionsfaget Rt og far kunnskap fra har vaert gjenstand
for postkolonial kritikk. Det er dermed interessadt undersgke om og hvordan
religionsvitenskapens selvrefleksjon rundt repressianer’ har gjort seg gjeldende i

leerebgker.

22 SUGIRTHARAJAH, S. (2003)magining Hinduism: A Postcolonial Perspectitendon, Routledge, s. 69
Ibid. s. xiii
2" EAIRCLOUGH, N. (2003)Analysing Discourses. 124
% glik sett blir min analyse det Ruth Wodak kaller diskurs-historiskanalyse. WODAK, R. (2001) "The
discourse-historical approach”, i WODAK, R. & MEYER!. (Red.)Methods of Critical Discourse Analysis,
63-94, London/Thousand Oaks/New Delhi/Singapore, SAGE iPatibns. For utdypende litteratur om
europeiske buddhisme- og hinduismediskurser, seksempel ALMOND, P. C. (1988}he British Discovery
of BuddhismCambridge, Cambridge University Press., AMSTUTZ(T®97)Interpreting Amida: History and
Orientalism in the Study of Pure Land Buddhigidiany, State University of New York Press., INDERI, B.
(2000 [1990]) Imagining India, Bloomington/Indianapolis, Indiana University Pred§ING, R. (1999)
Orientalism and religion: Postcolonial Theory, ladand 'The Mystic Eastl.ondon/New York, Routledge,
LOPEZ, D. S. (Red.) (1995&urators of the Buddha: The Study of Buddhism Ur@&onialism,Chicago/
London, University of Chicago Press, LOPEZ, D.1®98)Prisoners of Shangri-La: Tibetan Buddhism and the
West, Chicago/London, University of Chicago Press, MASWYA, T. (2005) The Invention of World
Religions: Or how European Universalism was Preedrin the Language of Pluraliss@hicago, University of
Chicago Press, SNODGRASS, J. (200Byesenting Japanese Buddhism to the West: Orisntali
Occidentalism, and the Columbian Expositi@hapel Hill/London, University of North Carolina és, og
SUGIRTHARAJAH, S. (2003)magining Hinduism
29 Se NUSTAD, K. G. (2003pavens maksseerlig s. 16ff.
%0 Se for eksempel antologien HIJELDE, S. & KROGSER#d.) (2007)Religion — et vestlig fenomen? Om
bruk og betydning av religionsbegrep@islo, Gyldendal Akademisk.



Eksemplarisk for den typen analyse jeg gnsker éeggo sosialantropolog Marianne
Gullestads (2007 WMisjonsbilder: Bidrag til norsk selvforstaelsé denne boken bruker
Gullestad et postkolonialt perspektiv for & beskriyg analysere hvordan det har veert en
diskursiv treghet i den norske misjonens represgonar av Afrika>* Denkoloniale diskurs, i
bestemt form, finnes ikke — kolonial diskurs er needtire ord ikke et homogent fenomen.
Poenget med en postkolonial diskursanalyse er ikkepapeke faktafeil i tekster.
Diskursanalysen undersgker derimot det som vetefayekast kanskje ikke er apenbart.

1.1.3 Hvordan analysere diskurs — de diskursanalyti  ske verktay

En tekstlig diskurs er primaert bygget opp av teded) de presenterte tematisk elementer og
b) perspektivet disse er presentert utfraeg skiller mellom bgkenes tematiske beskrivelser
og det jeg kaller bgkenes fremstillinger og repnésgoner Representasjobrukes farst og
fremst for & betegne det helhetlige bildet av hisghen/buddhismen. Representasjonen er den
narrative strukturen/koherensen i informasjorigemstilling brukes i analysen om de enkelte
delene av representasjonen.

| det falgende vil jeg gjere rede for noen aspelsst diskurs og representasjon som
kan analyseres. Dette er polyfoni, intertekstuglg&rategier for legitimering, antagelser og
forutsetninger, likhetsrelasjon og opposisjon/ulikh samt analyse av fotografier og

illustrasjoner.

Polyfoni og intertekstualitet

En tekst er alltid polyfon, det vil alltid veere menn en stemme som kommer til uttrykk
giennom den. David Spurr (1993) beskriver dettefgigende mate: «The text speaks
ambiguously. Is it the voice of an individual writehe voice of institutional authority, of
cultural ideology? It is all of these things, oftah the same time®$ Innenfor hver av
kategoriene Spurr identifiserer kan det veere matg@mer, som gjerne kommet til uttrykk i
en og samme representasjon. En tekst kommuniskiidr med andre tekster gjennom for
eksempel & referere og inkorporere andre teR&tetertekstuelt kan en tekst spores tilbake
slik at man til slutt kan gjenkjenne en kakofonist®mmer.

Intertekstualiteten kan ha mer eller mindre spesife avsendere. For eksempel kan

pastander konstrueres ved & henvise til uspesifssesender, og bruken av spesifiserte

3L GULLESTAD, M. (2007)Misjonsbilder

32 FAIRCLOUGH, N. (2003Analysing Discourses. 129

% SPURR, D. (1993Yhe Rhetoric of Empire: Colonial Discourse in Joalism, Travel Writing and Imperial
Administration,Durham/London, Duke University Press, s. 11

3 FAIRCLOUGH, N. (2003Analysing Discourses. 17
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avsendere kan legitimere det som blir formidlett £mme skjer hvis teksten gir inntrykk av
& vaere en indirekte rapporterifigrekster utenfra kan integreres i teksten p& nier eiindre
apenbare mater. Valg av form er bestemmende fategrav autentisitet teksten paberoper
seg>® Theo van Leeuwen (2008) identifiserer firmvedstrategier for legitimeringav
pastander i tekst: legitimering ved referanseutibstet, som for eksempel tradisjon, vane, lov
eller personer; legitimering ved rasjonaliserindtsé@a gjennom den kunnskapen som
anerkjennes som rasjonelt i samfunnet; legitimergjgnnom moralsk vurdering; og
legitimering vedmytopoesisaltsa ved referanse til narrativ (anekdote). ®ia® strategiene
kan igjen deles opp i understrategier, som alleviane kombinert i en og samme te¥ksleg

vil i analysen av laerebgkenes representasjoner komarmere inn pa de understrategiene

som der kan identifiseres.

Antagelser og forutsetninger

En del av intertekstualiteten er tekstens antagétssumptions) og forutsetninger (presup-
positions)®® Antagelser og forutsetninger er det som utelateksten, men som leseren mé& ha
kunnskap om for & forsta tekstens mening. Som IBaigh formulerer det: «Texts inevitably
make assumptions. What is ’'said’ in a text is 'saghinst a background of what is 'unsaid’,
but taken as given®$Alle tekster er basert pa en viss forforstelsemening som er felles
og som tas for gitt. Altsa inneholder en tekst galser om hvordan verden er. Fairclough
definerer tre former for antagelser. antagelser bwa som eksisterer (existential
assumptions), antagelser om hva som kan veerdetiédler hva som kan komme til & skje
(propositional assumptions), og antagelser om hea ®r godt eller gnskelig (value
assumptions]’

Antagelser om hva som er gnskelig eller hva sora ékanskelig kan gjagres eksplisitt
ved hjelp av ladete verb, substantiver og adjekfiverd kan ogs& lades gjennom inter-

tekstuell tilknytning til et verdisystem. Hvordaten andrefremstilles avhenger av hvor vi

% Indirekte rapportering tar form av fraser som éssempel "hun sa at det var slik", og skiller segmid fra
direkte sitering som ville tatt form at "Hun sa:€Dvar slik™. Se Ibid. s. 48f

% |bid. s. 39 og 53

3"VAN LEEUWEN, T. (2008)Discourse and Practiges. 105ff

3 FAIRCLOUGH, N. (2003Analysing Discourses. 17

¥ 1bid. s. 40

“Se Ibid. s. 55

“! Fairclough brukes eksemplehgelp og trussel. N&r man sier at noe hjelper p& noe, impliserekjeipen
resulterer i noe gnskelig, og at utgangspunktehiedre gnskelig. Hvis noe representerer en trussaikeres
det at dette noe er ugnsket. Ibid. s. 56f
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kan plassere ham i henhold tiart gjeldende verdisystem. Leserens gjenkjennelse av

verdiantagelser avhenger av hans/hennes kjenniskepdisystemef?

Likhetsrelasjon og ulikhet/opposisjon

En diskurs deler opp og klassifiserer verden paebete mater. Fairclough viser hvordan
bruken avikhetsrelasjon(equivalence) oglikhet/opposisjor{difference) i tekst er med pa &
klassifisere sosiale enheter slik at ett bestemetm®ni underbygge’s.Som Nicholas Thomas
(1994) og Nicholas Dirks (2006 [1995]) viser ma dmmemoni i forbindelse med kolonial og
postkolonial diskursikke forstds som politisk makt som genererer konsergjganom
institusjonelt virke, men som ktlturelt hegemorit*

Bruken av likhetsrelasjon og ulikhet/opposisjdreskrivelser kan veere baueplisitt
og eksplisitt En implisitt bruk av opposisjon kan for eksemfmeekomme i beskrivelser av
hvade andreikke gjor, slik at det er underliggende at det &helre” ikke gjar, er noe som
"vi" gjer.*® Eksplisitt likhetsrelasjon og ulikhet/opposisjamébaerer konkrete henvisninger
til andre religioner, altsa at religioner eksptisievnes som kontrasterende hverandre eller

like hverandre®

1.1.4 Diskursanalyse av fotografier og illustrasjon er

Skolebgkene bestar ikke kun av tekst i form avfiskmen ogsa av fotografier og andre
illustrasjoner. Disse kan innlemmes i1 en diskurbmea da de med et foucaultiansk

“2 Ibid. s. 57. Min analyse m& dermed bygge p& mémkjennelse av verdisystemet som ligger til gruon f
holdningene som formidles i skolebgkene. Som vigili analysekapitlene forandrer dette verdisysteseg i
lgpet av den perioden mitt material representerer.

3 Se Ibid. s. 88 og 215. Equivalence og differengenie her eventuelt blitt oversatt som kun likhetutighet.
Nar jeg velger & bruke begrepene relasjon og opjowsi tillegg til dette, er det fordi disse begeap presiserer
hvordan likheten og ulikheten fremkommer.

“THOMAS, N. (1994)Colonialism's Culture s. 2, og DIRKS, N. B. (2006 [1995]) "ColonialismcaCulture”, i
ASHCROFT, B., GRIFFITHS, G. & TIFFIN, H. (RedThe Post-Colonial Studies Reader. 57-6dndon/New
York, Routledge. s. 60

%> Som King viser iOrientalism and Religiorer det typisk for orientalismen at forskjeller Kares med en
terminologi som fokuserer pa opposisjoner og ikéefuralisme. Sagt med andre ord kan bruken asgjoglaog
opposisjon i beskrivelsen av for eksempel religiamaderbygge et orientalistisk verdensbilde. KIN&G,(1999)
Orientalism and religions. 188. Se ogsa SAID, E. W. (20@hjentalismens. 267.

“% Falgende eksempel kan illustrere: «Muhammed tssickhvert &r tilbake til en fjellhule utenfor Mekiar &
meditere. Dette var ogsa vanlig blant kristne mumkgeneboere, men de fant grunnlag for meditaispontekst,
et lesestykke, gjerne fra evangeliene. Noe slikigiet Muhammed, men det forandret seg da han garamel
fikk en apenbaring fra Gud gjennom engelen Jib@AARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997)
Religionsboka: Religion, livssyn, etikjQslo], Gyldendal, s. 118. Islam blir her knyttdt kristendommen
giennom referansen til de kristne munkene, islaimaltisa satt likhetsrelasjontil kristendommen. | og med at
de kristne munkene gjorde bruk av noe Muhammed gfkede bruk av, settes ogsa islam og kristendomimen
opposisjortil hverandre. Min undersgkelse behandler ikkansl|Dette sitatet fungerer kun som et eksempel.
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diskursbegrep vil veere tekst i vid forstalidGullestad beskriver hvordan fotografier ofte
anses som «gjennomsiktige speilbilder av verd@rEetografier brukes som sannhetsvitner
der bestemt informasjon skal formidles, fordi desema veere ngytrale observasjoner og ikke
konstruerte fortellinger. Fotografier er dog like&tensjonelle og argumentative som annen
tekst?® Nicholas Mirzoeff (1996) papeker hvordan fotogeafer med pa & konstruere diskurs
giennom & visualisere narrativen som den skriftliglesten forteller. Omvendt er skriftlig
tekst med pa a gi fotografier og illustrasjoner mgrgjennom a forklare hvilken kunnskap
disse representer&t Det er imidlertid aldri et én-til-én-forhold meitotekst, fotografier og
illustrasjoner. Et fotografi kan vise mer og fletetaljer enn en skriftlig beskrivelse. Samtidig
kan en skriftlig beskrivelse av elementer man ik&ei den visuelle fremstillingen, gjgre disse
til en implisitt del av fotografiet. Skriftige bkevelser kan altsd gjgre et fotografi mer
omfattende. Det som ikke er sammenfallende melloto/iflustrasjon og skriftlig tekst, er

o0gsa en viktig del av meningsformidlinggh.

Fotografier av mennesker

Ifalge van Leeuwen (2008) er det to problemstikingom er spesielt egnet til & kaste lys over
fotografier av mennesker: a) hvordan er personebédat?; b) hvordan relateres personene
pa fotografiet til tilskueren? Ifglge van Leeuwemfatter alle fotografier fem dimensjoner
ved hvordan personer blir avbildet. Den fagrste dispenen erekskludering/inkludering
Hvem er til stede péa bildet, hvem er der ikke? Bedre er hvilkeoller personene pa bildet
har. Hva gjgr de og hvem gjgr de dette for? Tratlfgensjon er hvordan personene
fremstilles somindividuelle og/eller somstereotyper Her kan det vaere en kombinasjon, slik
at en stereotypi kan forekomme selv om den avialdgenkjennes som individuell. Fjerde
dimensjon eiindivid/gruppe Avbildes personer alene eller som en del av engehe? Siste
dimensjon ekategorisering Etter hvilke egenskaper kategoriseres de avhélgeisonene?
Kategorisering fungerer ved hjelp av assosiasjamwerbetrakterens kjennskap til et visst

verdisystent?

*" Selv om fotografier kan betegnes som tekst i vigtand, vil jeg i det falgende betegne tekst shriftsog

ikke bruke begrepene fotografi og tekst synonymt.

“8 GULLESTAD, M. (2007)Misjonsbilder s. 36

** Ibid.s. 36

0 MIRZOEFF, N. (1998) "Photography in the Heart cdrkness: Herbert Lang's Congo Photographs (1909-
15)", i FLYNN, T. & BARRINGER, T. (Red.Colonialism and the Object: Empire, Material Cukuand the
Museum, 167-187,ondon, Routledge, s. 170

1 Se GULLESTAD, M. (2007Misjonsbilder s. 37ff

*2VAN LEEUWEN, T. (2008)Discourse and Practices. 141ff

13



Det er tre dimensjoner ved forholdet mellom derotodraferte og den som ser pa
bildet. Alle disse avhenger av fotografiets konteks er alltid kombinertSosial distanse
avhenger av om mennesker er avfotografert fra vg thstanse eller om det er naerbilder.
Personer langt borte erkjentéfremmede personer som er naere lgente Sosial relasjon
vises gjennom vinkelen personene er fotografert. @akueren ser opp eller ned pa
personene viser maktforholdet dem imellom, om wuésken ser personene rett forfra
signaliseres likeverd. Nar personer avbildes iiprkéin dette enten signalisere avstand, der
den avbildete er uvitende om at han/hun blir sétt gller likeverd, der den avbildete og
tilskueren befinner seg side om side i forholdséimme aktivitetSosial interaksjorkommer
til utrykk ved om avbildede personer presenteras sobjekter, med direkte gyenkontakt med
tilskueren, eller som objekter, uvitende om at litehietraktet>

Pa grunn av begrenset plass i masteroppgaverm\vibjedet meste kun papeke likheter
og forskjeller i bgkenes utvalg av fotografier, nteshsyn til antall og motiv. En grundigere
analyse av noen fotografier vil bli foretatt i fortdelse med analysen av hinduisme-
representasjonene, fordi fotografier er en mer fredende del av representasjonen i bgkenes

hinduismekapitler enn i buddhismekapitlene.

1.2 Kildeutvalg

Kildeutvalget bestar av falgende fire laerebgker:

o Stram, Hakon (1948Religionshistorie for gymnase®slo, Cappelen. | teksten vil
denne boken bli omtalt som RG19%8.

o Stram, Hakon (1970Religionskunnskap og religionshistari®slo, Aschehoug. |
teksten vil denne boken bli omtalt som RR1870.

o Gaarder, Jostein, Hellern, Victor og Notaker, He(997)Religionsboka: Religion,
livssyn, etikk 2. utgave, Oslo, Gyldendal. Heretter vil denn&doobli omtalt som
RB1997°°

o Heiene, Gunnar, Myhre, Bjgrn, Opsal, Jan, Skotteteeald og Jstnor, Arna (2006)
Mening og mangfold: Religion og etikk for den vilgiende skoler2. utgave, Oslo,
Aschehoug. Boken vil bli omtalt som MM2066.

*% |bid. s. 137ff

¥ Boken er godkjent av Kirke- og Undervisningsdepawentet 19.12.1947.

% Godkijent til bruk i gymnaset av Kirke- og undeniiggsdepartementet august 1970.

*RB1997 er godkjent til bruk i den videregdenddelaw Nasjonal leeremiddelsenter mai 1997.

" Da kravet om godkjenning av lzerebgker i den vigiseade skole ble opphevet med virkning fra 01.020
inneholder ikke denne boken noen referanse til goatling fra en statlig innstans. Det opplyses dogMening
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De fire bgkene er representative for genren laembig&in egenskap av a veere, fra sentralt
hold, godkjente representanter for gjeldende laaregpl | min undersgkelse fungerer de
imidlertid kun som stikkpraver, slik at utvalgkke er et forsgk pa & beskrive laerebokgenren
som sadan. Som nevnt behandler jeg bgkene som plesgpa historisk situerte uttrykk for

endringer i konvensjonell forstaelse av hinduisméuoddhisme.

Utvalg av religioner

| lgpet av tidsperioden jeg her skal behandle, laeverkene om religion gjennomgatt en
forandring i bredde og fokus. Et sammenlignendelisto av representasjon av religioner
fordrer at religionene jeg skal undersgke er prtesenalle leerebgkene i utvalget. Jeg vil her
vise hvilke religioner leerebgkene omhandler. Ennmeeg gjennomgang av bgkene vil jeg
komme tilbake til i kapittel 3.

| RG1948 er det ni forskjellige kapitler om ulikeligioner, der flere er knyttet til
tidligere sivilisasjoner. Kapitlene om spesifikigigioner er, i bokens rekkefglgegyptisk
religion®®, Babylonisk religion, Indiske religioner (delt videre inn iVedareligionen
BrahmanismenBuddhismerog Hinduismel), Iransk religion, Kinesiske religioner, Gresk
religion, Romersk religion, Islam og Vare forfedres religion®®. | RR1970 er antall kapitler
som omhandler spesifikke religioner redusert timfeDisse erlslam, Hinduismen,
Buddhismen Religioner i Kina og Religioner i Japan Fokuset er i denne boken kun rettet
mot levende religioner. | de to eldste bgkene er ikke egne innfgringskapitler om
kristendom og jgdedom, fordi disse to religionetedresentert i egne bgker i religionsfaget
pa denne tiden. RB1997 har seks kapitler om relgioHinduismen, Buddhismen
Jadedommen Islam, Kristendommen og Andre religioner. Sistnevnte omfatteReligioner
i Dst-Asia Religioner i Afrikaog Ny religigsitet MM2006 er delt inn i sekdeler, hvor vi i
delen Levende ikke-kristne religionefinner de fem kapitleneHinduisme, Buddhisme,

Jadedom Islam og Nyreligigsitet.

og mangfold dekker malene og hovedmomentene i lagrep for religion og etikk av 1997 pa studieregnfar
allmenne, gkonomiske og administrative fag, musddqs, drama og idrettsfag VK2.» HEIENE, G., MYHRE,
B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. & JSTNOR, A. (2008)ening og mangfold: Religion og etikk for den
videregaende skole@slo, Aschehoug, s. 2. Opphevelsen av godkjenmgdseer for bade grunnskolen og den
videregaende skole. Se Stortingsmelding nr. 32 @ZD1) Evaluering av faget Kristendomskunnskap med
religions og livssynsorientering.

%8 For & skille mellom de forskjellige nivdene i bakebrukedet skrift p& kapitteloverskrifterkursiv pa neste
nivas titler, samt «sitatmarkarer» pa titler sogydir under dette igjen. | baker der det kun enerskriftsnivaer

vil altsdkursivbetegne avsnittsoverskrifter, mens «sitatmarkgriéivetegne dette i gvrige baker.

%9 Kapitlet omhandler norrgn religion.
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Som vi ser er det kun tre religioner som har siueldoepresentasjon i alle fire laere-
bakene i utvalget: hinduisme, buddhisme og islam.dfsse vil jeg konsentrere meg om
hinduisme og buddhisme. Undersgkelsen kunne eJerfolaisert pa bare én av disse
religionene. Nar jeg likevel velger to religionam, det fordi det gir meg muligheten til &
analysere hvordan meningsformidling kommer til spigsa i forskjeller og likheter mellom
representasjoner av de to religionene. Nar jegeveigkke se pa islam, er dette fordi det ville
gitt meg et ungdvendig stort kildemateriale & atbened®

1.3 Analysens oppbygning

| neste kapittel vil jeg skissere laerebgkenes kehteed a se pa skolelover og laereplaner. |
kapittel 3 vil jeg sa ta for meg leerebgkene sonmdtel, og undersgke hvordan disse blant
annet definerer og kategoriserer religion. Analysen leerebgkenes representasjoner av
buddhisme, slik dette fremkommer hovedsakelig elakenes buddhismekapitler, kommer i
kapittel 4. | kapittel 5 vil jeg analysere hinduisrapresentasjonene. Disse to delanalysene vil
skille seg noe fra hverandre, fordi det variereitkievdiskursanalytiske verktgy som er best

egnet til & belyse de ulike fremstillingene. Analyskonkluderes i kapittel 6.

 For undersgkelser av islam i leerebaker, se foeragel DYSTEBAKKEN, B. E. (2008) "Leerebgker og
holdningsfremmende islamundervisningeligion og Livssyn: Tidsskrift for Religionsleemggningen i Norge,
20, 26-30., NATVIG, R. J. (1990) "Religionsfaget odai® i den videregdande skolerReligion og Livssyn:
Tidsskrift for Religionsleererforeningen i Norgg, 22-26. og LINDQVIST, H. (2006foreldet og fjern eller
hgyst aktuell? — Om presentasjonen av islam i gskalens KRL-fagMasteroppgave i religionsvitenskap,
Universitetet i Bergen.

16



2. Representasjonenes kontekst — skolelover og leereplaner

Formalene som tilkjennegis i oppleeringslov og ldameer en av premissene for hvordan
representasjoner fremkommer i en laerebok (se AppdiRd. Selv om utgangspunktet for
min analyse ikke er & undersak® disse formalene kommer til uttrykk i leerebgkenejeen
viktig kontekst for representasjonene. Formalenedf vi pa ulike nivaer: 1. Opplaeringslov —
1a formalsparagraf, 1b spesifikt om religionsfaget, aereplan — 2a generell del, 2b Spesifikt
for religionsfaget, 3. forfatternes formal utovelkning av/spissformulering av 1 og 2.

De fire leerebgkene i mitt material kommer inn unaer sin opplaeringslov (fra 1935,
1964, 1974 og 1998). Nar det gjelder leereplanesrdehterialet seg i to. RG1948 og RR1970
forholder seg til likelydende leereplaner, mens RBEL®g MM2006 kommer inn under
samme laereplan. Jeg vil i det falgende gi en koesgntasjon av religionsfagets utvikling
med utgangspunkt i de opplaeringslover og leereplaoer bgkene i mitt materiale forholder
seg til®* Ingen av bgkene i utvalget er formelt knyttet dipfeereplanene fra 1976 og 2006.
Jeg vil likevel se kort pa disse, som en kontekistelang av leerebgkene fra 1970 og 2006,
fordi skolelover, leereplaner og leerebgker er itanlig vekselvirkning. Det altsa sannsynlig
av vi vil kunne se sammenhenger mellom disse |laneple og bgkene fra 1970 og 2006.
Forfatternes formal med bgkene vil jeg komme tithtiki neste kapittel.

2.1 Formalsparagrafene i oppleeringslovene

Formalsparagrafene er det overordnede formaletdte utdanningen i skolen. Selv om disse
formalene er generelle, bergrer de emnet religiskolen pa en mate som ngdvendigvis far
konsekvenser for beskrivelsen av religioner i rehgfaget.

Formalsparagrafen Lov om hgiere almenskolav 1935 legger vekt pa skolens
oppdragerolle. Gymnaset skal pa lik linje med lavskoletrinn «medvirke til elevenes
kristelige og sedelige oppdragelse og sgke a @tvikn til dyktige mennesker sa vel i andelig
som i legemlig henseend&Det er her kristendom som er utgangspunktet fte bkolens
virke, og alle punktene i paragrafen henger tettrasan med dette.

| Lov om realskole og gymnas av 196#res og utvides formalsparagrafen. Her heter
det blant annet at «Realskole og gymnas [...] skalwuinke til elevenes kristelige, etiske,

sosiale, estetiske og fysiske oppseding, gi elekenaskaper og utvikle deres arbeidsevne og

®1 Generelle lzereplaner vil ikke gjennomgas pa sammdke som de spesifikke, jeg vil kun trekke inn noen
menter som er spesielt interessante.

2 Lov om hgiere almenskoler av 10. mai 193fert i NOU (2007:6)Formal for framtida: Formal for
barnehagen og opplaeringelOU Norges offentlige utredningedslo, Statens forvaltningstjeneste, s. 85
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ferdigheter.3® Skolens oppdragerrolle er ogsd fremtredende her.hBle formalsparagrafen
av 1935 forholdt seg til den kristelige oppdragelde det kristelige her en del av flere del-
mal i 1964. Av de fem elementene som nevnes, telikiwel elevens kristelige oppdragelse
som nevnes fgrst.

Lov om videregdende opplaering av 197dg Oppleeringslova av 199&rmulerer

formalet enda mer detaljert. | disse lovene er filsparagrafene omtrent likelydene.

Den vidaregaande oppleeringa skal ta sikte pa &letdugleik, forstading og ansvar i forhold til fag,
yrke og samfunn, og hjelpe elevane, leerlinganesexgkandidatane i deira personlege utvikling. Den
vidaregaande oppleeringa skal vere med pa & utjelengkapen til og forstdinga av dei kristne og
humanistiske grunnverdiane, den nasjonale kulteramar, dei demokratiske ideane og den vitskaplege
tenkjematen og arbeidsmaten.

Oppleeringa i grunnskolen og den vidaregdam#aeringa skal fremje menneskeleg likeverd og
likestilling, andsfridom og toleranse, gkologiskdiing og internasjonalt medansvar.

Oppleeringa skal [...] statte opp under eilefekunnskaps-, kultur- og verdigrunnlag og eitthgg

kompetanseniva i folke?.

| formalsparagrafene fra 1974 og 1998 er den vigfeade skolens kristne oppdragerrolle
fiernet, og er blitt erstattet av ordene «utviktEp «hjelpe». Av det eleven skal ha kjennskap
til og forstaelse for, nevnes fremdeles kristendenst, gjennom formuleringen «kristne og

humanistiske verdier», selv om elevene na ikkekthrekal oppdras til & bli kristne.

2.2 Religionsfaget i oppleeringslovene

Religionsfaget i gymnaset/videregadende skole h#rfbeskjellige navn, forskjellig innhold
og forskjellig malsetning gjennom tideffe.Fra 1935 til 1974 hadde faget navnet

KristendomskunnskagKunnskap og religigs «inderliggjaring» var tetimsaenvevd, idet

% Lov om realskole og gymnas av 19&itert i SKRUNES, N. (2001Religionsfaget i videregéende skole:
Historie, planinnhold og didaktikiBergen, NLA-Forlaget, s. 29

% Etter Lov om videregdende skole av 21. juni 18Kk gymnas, handelsskole og yrkeskole samlebeisgne
videregaende opplaeringNOU (1995:9) Identitet og dialog: Kristendomskunnskap, livssymsiskap og
religionsundervisningNOU Norges offentlige utredninger. Oslo, Statarsdltningstjeneste, s. 17

% Lov om grunnskolen og den vidaregdande opplzeringaléeringslova) av 17. juli 1998 1.2. Paragrafen ble
endret med lov 30. juni 2000 nr. 63 (i kraft 1 a2@Q0, etter res. 30 juni 2000 nr. 645). Se ogsd om
videregaende skole av 1974itert i NOU (2007:6)Formal for framtida s. 86. Forskjellene mellom
formalsparagrafene i disse to lovene er at laertiiigee kom innunder 1974-loven. | tillegg presiget974-
loven at oppleeringen skulle legge grunnlag for redetdanning.

% Frem til 1809 hadde faget naviatologj deretteiReligionfrem til 1935. | denne perioden vekslet fokuset fo
faget mellom & veere kunnskapsorientert eksamersgagt fag som skulle «fgre Eleverne ind i en dybere
Erkjendelse af Kristendommen og derunder at ingigjdire og styrke deres religigse og seedelig Bkeleloven
av 1896gjengitt i NOU (1995:9)dentitet og dialogs. 16. Etter loven av 1896 ble faget gjort eksasfréit. Fra
1935 ble eksamen igjen innfart. Se M@VIG, A. (19B&)igionsfaget i videregdende oppleering: Utviklinggl,
basis Oslo, Institutt for kulturstudier, Universitetedslo, s. 33
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loven fra 1935 formulerer malet for faget pa feldermate: «Malet for undervisningen i
kristendomskunnskap er a gi elevene et fyldigeemigkap til og en dypere forstaelse av
kristendommen og derved inderliggjgre og styrkesleeligizse og moralske ¥

Fra slutten av 1950-tallet begynte en grundig femisiv fagetkristendomskunnskap
Skolelovsendringen i 1964 kom blant annet pa gramNorges ratifisering av Menneske-
rettighetserklaeringen i 1948, da religionsfrihet shtt p& dagsord&hLoven av 1964 beholdt
likevel mélsetningene for faget fra 1935slik at selv om skolens oppdragerrolle i formals-
paragrafen ble fjernet, skulle fagktistendomskunnskapkevel «styrke deres [elevenes]
religigse og moralske liv». Revideringen fortsafjennom 1960-tallet, og da ny lov ble
innfart i 1974 ble malsetningene fra 1935 opphexefaget fikk igjen navneReligion Na
t7°

ble faget gjort konfesjonsfritt etter bestemmelsBtartinget.” Malene for undervisningen

formuleres i 1974-loven pa en helt ny mate:

Gjennom arbeidet med faget skal elevane - fa ajankkap til og betre innsikt i det religigse livet
verda i dag. - tilegne seg ei djupare forstdingkaigtendommen. - leere & kjenne nokre av dei
konfesjonelle utformingane av kristendommen. - kievievna til & leve seg inn i, forstd og respektere
religigse og etiske verdiar. - bli konfronterte médande problemstillingar i dagens moral- og lvss
debatt. - fa drgft og kasta lys over sine eigned@mentale livssynsproblem. - bli stimulert til \ari

interesse for og aktiv holdning til livsspgrsméalsagnfunnsproblerft.

Selv om andre religioner enn kristendom ikke sjiddifir nevnt i denne malsetningen, ser vi
at den forholdsvis detaljerte formuleringen apngp for at faget na kan og skal romme langt
mer enn det som er ngdvendig for & sikre elevekristen «inderliggjaring».

Gjennom 1980-tallet pagikk en debatt om hvorvidinnskulle innfgre et livssyns-

uavhengig verdifag i skolen. Engasjert i denne tlebavar bade teologer, filosofer og

7 Lov om hgiere almenskoler av 10. mai 1988ngitt i NOU (1995:9)dentitet og dialogs. 16. Se ogsa
MYHRE, B. (1983) "Religionsfaget i den videregaendkole: En vurdering av fagets nye stilling og
muligheter", i ASHEIM, I., HOLTER, A., KVALBEIN, H.& S/EB®, M. (Red.for kirke og skole, 114-123,
Oslo, Universitetsforlaget, s. 114.

® Ny lov for grunnskolen kom, av samme grunn, i 1989ENSVOLD, A. (2005b) "Statskirke uten stat -
folkekirke uten folk", i AMUNDSEN, A. B. (Red.) Norges religionshistorie, 390-4130slo,
Universitetsforlaget, s. 394f

% MYHRE, B. (1983) "Religionsfaget i den videregienskole", s. 114. Med loven av 1964 ble fritaksrett
innfart for elever som ikke var medlem i statskitk€KRUNES, N. (2001Religionsfaget i videregaende skole
s. 30

O NOU (1995:9)dentitet og dialogs. 70

" Lov om videregdende skole av 198#ert i MYHRE, B. (1983) "Religionsfaget i deideregéende skole", s.
114f.
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humanetikeré? Med lzereplanen fra 1996 forandret faget navRéligion og etiki® | Opp-
leeringslova av 1998lir ikke faget spesifikt nevnt. Med denne lovda kirkens innsynsrett i
faget fiernet for godt? Far dette hadde biskopen hatt lovfestet retilsiynt med fagef?

2.3 Religionsfagets leereplaner

De forskjellige fagplanene for religionsfaget sota btarbeidet i tiden mellom de to lovene
fra 1935 og 1974 har et ensartet innh§ldndre religioner enn kristendom utgjer kun en
liten del av undervisningen i disse leereplaneneglegenes farste mgte med andre religioner
skjer p& andre klassetrinn i forbindelse med mististorien’’ | tredje klassetrinn skal det
imidlertid undervises i en egen bok om «religiosstiie». Bgkene i mitt utvalg fra 1948 og
1970 er av denne typen. Den kunnskapen om andgeoredr enn kristendommen eleven har
fatt gjennom misjonshistorien skal n& utvid®sindervisningsplanen gir forholdsvis strenge

faringer for hvordan leerebgkene skal skrives.

Boka ma veere skrevet med sympatisk forstaelseask#vene ogsa gjennom dette undervisningsstoffet
kan lzere & forstd det religigse liv i dets mand@edytringsformer. Eventuelle vurderinger av de
religigse fenomener ma veere preget av et kristgnt det ma ikke bli ngdvendig for laereren i

kristendomskunnskap & polemisere mot leerebokferais dommef®

2M@VIG, A. (1998)Religionsfaget i videreg&ende opplaetisg43f. Allerede med Steenkomiteen hadde det i
1967 blitt foreslatt at faget skulle ha en kjerrestdende aentenreligion eller filosofi. Se NOU (1995:9)
Identitet og dialogs. 70.

3 N& ble Religion og etikkobligatorisk for studieretningene allmenne, gkois®m og administrative fag,
idrettsfag og musikk, dans og drama M@VIG, A. (1pB&ligionsfaget i videregaende opplaetisg 45ff. Det
hadde frem til Reform 94 veert mulig a ta et to@nignnkurs i stedet for alle tre ar pa videregaesiade, og da
hadde religion, som farst kom som eget fag i trédiesse (pabygningsaret), veert obligatorisk emmerifor
samfunnslaere. NOU (1995:R)entitet og dialogs. 70

" NOU (2007:6)Formél for framtida s. 89

S SKRUNES, N. (2001Religionsfaget i videregdende skate 23 og 30

" |bid. s. 23 og 31. Asbjgrn Mavig hevder i sin hdfe@soppgave fra 1998 at undervisning i ikke-kestn
religioner pa gymnaset var noe nytt da dette biéairt i 1935. M@VIG, A. (1998Religionsfaget i videregaende
oppleering s. 35. Njal Skrunes (2001) papeker dog at fagplafor gymnaset fra 1899 la opp til at
kristendommens egenart skulle fremstilles i moisgttil «det antikke og moderne hedenskap», altsdandre
religioner enn kristendom allerede da en del avewidningen. SKRUNES, N. (2001Religionsfaget i
videregaende skols. 20.

" Om undervisningen i gymnasets andre klassetries siet falgende om dette: «I denne sammenheng
[misjonshistorien] bar leereboka ogsa gi fétigionshistoriskkunnskap: litt alminnelig religionsstatistikk og e
del fortelling om ikke-kristelig religion. Leerebaie i verdenshistorie og Norgeshistorie har gjenmeholdt en
del religionshistorisk stoff; i kirkehistorien vdet — bl.a. pa grunn av det norske misjonsarbeigtre av seerlig
interesse at det blir fortalt en del om primitiVige®on og om det religigse liv i dst-Asialdndervisningsplaner
for Den hggre almenskolen etter lov av 10. mai 19B%0) Oslo, Braggers boktrykkeries forlag. s. 18frsiv

i original.

8 pensum til eksamen skal veere p& ca. 30 sidertagpgéordres i undervisningsplanen til at bokermskal gi
informasjon utover det eleven far kjennskap tilngjem undervisning i verdens- og Norgeshistoriegikké&
veere stor. Se Ibid. s. 19

" bid. s. 20.
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Faringene gjelder ikkévilke religioner leerebgkene skal omfatte, som i serenmeplaner,
menhvordanfremstillingen skal betonés.

Under revideringsarbeidet pa 1950- og 1960-tallet det foreslatt flere disipliner
religionsfaget kunne romme, blant annet religiogkpkogi og religionsfilosofi. Det ble pa
denne tiden ogsa et skifte i pedagogisk fokus. Naekeven satt i sentrum, undervisningen
skulle tilpasses elevenes egne stast&darbeidet farte frem til at man i loven av 1974kfik
malsetningen om at eleven skulle fa «auka kjennsikag betre innsikt i det religigse livet i

verda i dag¥? Dette malet kommenteres i lzereplanen fra 1976 blamet pa falgende mate:

Faget religion har som szerleg oppgave a gjerelddtfhr elevane at det i alle religionar, konfeso,
ideologiar og livssyn dreier seg om ulike svar pdptliggjande personleg-eksistensielle spgrsmal og
om system basert pa tru eller pa (& velje) veraliaetikk og menneskeleg natur. [...]

[...] Det begr likevel kome klart fram i undervisningerleis den enkelte religionen, ikkje minst
kristendommen, gjer krav pa & representere sj@maisga. Ein slik presentasjon vil kunne tvingerfra

respekt for trua og overtydinga til andre grupPer.

Det er i leereplanen fra 1976 tre hovedemner fdgdtremme: levende religioner, kristendom
og etikk, og livssyn. Levende religioner deles nkiene religionskunnskap og religioner.
Pensumkravene skisseres kun kort — om levendeamdéig skal elevene har arbeidet med
«Generell religionsgeografi og ei mer omfattana@enistilling av ein ikkje-kristen religion®

| leereplanen gis spesifiserte forslag til badegietier og tema, samt fremstillingsmater av
dette:

Raynsla har vist at problematiske emne av fenonogiek art kan vere tru, bgn, Gud, sjel, evig liv,
men det kan vise seg verdifullt ogsd & sja stdffetreligionspsykologisk, religionssosiologisk elle
religionsfilosofisk synsvinkel.

Den framstillinga ein har tenkt seg av kristendamrdette fagomradet, bgr vere ein samla og
poengtert presentasjon av om lag same type sonvidkemge har gjeve av dei andre religionane i

leerebgkene vare.

8 Som jeg viser i neste kapittel blir det i de tadbwkene i mitt materiale som er fra denne periq&®i1948
og RR1970), likevel presisert hvilke kapitler sokalsutgjgre pensum.

8 SKEIE, G. (2007) "Religion and Education in Norfia@yROBERT JACKSON, S. M., WOLFRAM WEISSE,
JEAN-PAUL WILLAIME (Red.)Religion and Education in Europe: Developments,t€xts and Debates, 221-
242 ,Munster/New York/Munchen/Berlin, Waxmann. s. 223

82 NOU (1995:9)dentitet og dialogs. 70

8 Leereplan for den videreg&ende skole: Del 2 Fellesenne fag1976), Oslo, Gyldendal. s. 7f

8 Ibid. s. 12. Nar det gjelder pensum fastslar l4aregn at «Prinsipielt ma ein hevde at elevane tskdtidom til
a velje fagstoff.»Leereplan for den videregdende skole: Del 2 Fellbmemne fag(1976) Oslo, Gyldendal. s.
12. Hva som menes med «generell religionsgeogpaéisiseres ikke. Se ogsa M@VIG, A. (198&igionsfaget
i videregdende oppleering. 40.
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Ein slik presentasjon har sine fordeler av flgjrennar: Det viser seg at elevane har behov for
ei samla framstilling. Det som er spesifikt for dtendommen, star tydelegare fram nar dei blir
konfronterte med det som ikkje er av kristent opph@gsa presentasjonen av dei ikkje-kristne
religionane blir klarare ved ein konfrontasjon.

Elevane skal fa aktuell orientering. Leeremidlavoglervisninga bar trekkje inn historisk stoff
som er ngdvendig for & forstd situasjonen i dagamBtillinga bgr ogsa omfatte den
sekulariseringsprosessen som bade kristendommaeteioifgkje-kristne religionane opplever, og ogsa
korleis religionane praver & mgte utfordringa fed dnoderne samfunnsutviklinga.

| ei leerebok kan vi t.d. tenkje oss at desse imglmne er behandla: jgdedommen
kristendommen islam hinduismen buddhismermligionar i Kina japanske religionar den
religigse situasjonen i stammereligionane i Afrikaventuelle andre religionar eller omrade avigeerl

interess&

Forfattere, forlag, laerere og elever bes «gjeraetlig utvalg»° fra emnelisten i faget, og en
systematisk fremstilling av leerestoffet «bgar vesttar mot problemstillingane til elevane, sa
langt ein kjenner dess&%Det seerlig interessante med utdraget fra leereplaner er, for
min analyses del, fokuset p& konfrontagjbBom jeg vil komme tilbake til i neste kapittel er
det tydelig at leereboken fra 1970 (RR1970) forhokky til mange av malene i leereplanen
fra 1976, selv om boken er utgitt noerférdenne.

Laereplanen fra 1997 er pa ett omrade enda médjedetasine faringer enn planen fra
1976. Mens det i 1976 kun blir oppdgitirslag til hva som kan gjennomgas i religionsfaget,
legges det i 1997-planen faringer Ipélke religioner somskal giennomgas, og til dels ogsa
pahva som skal giennomgas om de spesifikke religionteereplanen har seks hovedmal,
hvorav mal 2, «Levende ikke-kristne religioner»,aérElevene skal ha kunnskaper om tre
verdensreligioner og en fierde religion eller edigigs retning». De gvrige malene er
«Innledende religions- og livssynskunnskap», «Bbelg den kristne tradisjon», «Kristen tro
og etikk», «Filosofi og livssyn» og «EtikkS. Gjennomgang av islam og jededom er

obligatorisk, mens man kan velge mellom gjennomgandinduismen eller buddhismen.

8 Laereplan for den videreg&ende skole: Del 2 Fellesenne fag(1976)Oslo, Gyldendal, s. 9f

% «l religionskunnskap ber elevane & arbeide medlpmstillingar som dei meiner er grunnleggjande&o
orientere seg i dei ulike religionane. Ein bgr derhelst hente stoffet fra elevane si eiga rgynsig-
farestillingsverd. Stoffet ma leggjast fram slikedgvane sjglve kan ta stilling til dei verdianenser implisitte.»
Ibid. s. 9

¥ lbid. s. 9

8 Laereplanen legger opp til at konfrontasjon ikke klal skje mellom de ulike religionene, men ogsilom
elevene og religionene: «Korkje fagstoff eller llerama sta i vegen for den konfrontasjon som mé iskjllom
religionar/livssyn og elevane. Det kan her igjemes@i sin plass & streke under at faget skal verepé a auke
forstdinga og respekten for dei religigse og etigkeliane.» Ibid. s. 13f

¥ bid. s. 4ff
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Nyreligigsitet eller en fijerde, valgfri religion akogsa gjennomgas. Det er islam laereplanen

giennomgér mest detaljeéftl planens innledning forklares denne vektingen:

| arbeidet med ikkekristne religioner er det nagudt de religioner som er sterkt representertti de
norske samfunn, tillegges seerlig vekt. Islam es&nwiktig religion bade i verdenssamfunnet og idéor

at den har fatt noe starre plass i faget enn akkegristne religioner?

Om hinduismen og buddhismen sier planen at eleskaleha kunnskaper om dem «med vekt
p& historiesyn, menneskesyn, virkelighetsoppfatmigdrelseslaere¥. | tillegg skal elevene
«ha kjennskap til ulike religioners selvforstietspderes vurdering av andre religioriéreg

«ha innblikk i hvordan ulike religioner og livssyuitrykker seg gjennom bildende kunst,
musikk, litteratur og arkitektur’ Det legges vekt pa at undervisningen skal fremme
toleranse og respekt: «Det er i fagets and at ¢¢ miellom livssyn og religioner bar fremme
toleranse, motvirke fordommer og skape respekt dodres oppfatninger, men ogsa gi
trygghet til & hevde egne meningér.»

Materialets nyeste bok, MM2006, er i likhet meddbmken fra 1997 skrevet for a
dekke malene i leereplanen fra 1996. | MM2006 kam rilkeevel gjenkjenne emner som
vektlegges i kunnskapslgftet Med Kunnskapslgftet(2006) er det obligatorisk med
undervisning i islam og én valgfri religion (detepiseres i leereplanen at denne valgfrie
religionen ikke kan veere kristendom, i og med at ée et annet hovedpunkt i planen).
Malene med undervisningen er at eleven skal kugjeee rede for hva som er det sentrale i
religionen og drgfte viktige trekk i religionensikét tolke noen av religionens sentrale
tekster, - gjgre rede for ulike retninger i religgm; beskrive og analysere noen estetiske og
rituelle uttrykk i religionen; drafte religionengrspa kjgnn og kjgnnsroller; drgfte religionens
syn p& andre religioner og livssyn; sammenlignigiceien med andre religioner og livss$h.

Leereplanen fra 1996 og Kunnskapslgftet 2006 ma sgea i sammenheng med den
generelle lzereplanen fra 19Y3Religion, og seerlig kristendom, er et gjennomgéetetna i

%' se M@VIG, A. (1998Religionsfaget i videregdende oppleetisg56.

! Laereplan for videreg&ende opplaering. Religion dkkeFelles allement fag1996) s. 1

% Ibid. s. 4. Om islam skal elevene ha kunnskap amaKen, Muhammed og sunna, islams gudsoppfatning,
menneske-, samfunns- og historiesyn, moskeen, s&lakunst, vitenskap og arkitektur, hovedretninger i
religionen, islam i Vesten og politisk islam. Ond@ommen er det dens hellige skrifter, Talmud,ohiest
tradisjon, selvforstaelse og det religigse liv.dRisgringene ligger ikke pa nyreligigsitet/en fierdligion.

“bid. 5. 5

% bid. s. 3

% |bid. s. 2

% SeReligion og etikk - Fellesfag i studieforberedentiganningsprogran2006), s. 3f.

% Denne er felles for b&de grunnskole og videregdshkdle.
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denne® Det konstateres blant annet at «kristne og hurtiskés verdier bade fordrer og
befordrer toleranse og gir rom for andre kulturgrs@ikker.»®° Kristendommen anses som en
arv som forener: «Den kristne tro og tradisjon @itgin dyp stregm i var historie — en arv som
forener oss som folk p& tvers av trosretning@?.¥idere knyttes bestemte verdier til denne
tradisjonen: «Var kristne og humanistiske tradisjegger likeverd, menneskeretter og
rasjonalitet til grunn.¥* Selv om disse verdiene skal ligge til grunn foplepringen, papekes
det ogsé at elevene skal laere at dette ikke esagtior resten av verdéff. Gjennom kapitlet
refereres det flere ganger til vart samfunns verdialer og moral. Kristendommen har en
forrang i forhold til & anskueliggjgre av disse,mmandre religioner trekkes ogsa frem som
mulige kilder til prinsipper og regler som elevekalsha kunnskaper offf Toleranse og
respekt er begreper som gar igjen gjennom helegéeerelle laereplanen, og dette knyttes
flere ganger til minoriteter og andre kultuté&t.

Prinsippetfra kjent til ukjent som brukes hyppig i leerebgkene i mitt material,
innebaerer sammenligning og kontrastering. Dettasppet kommer tydelig til uttrykk i
leereplanens generelle del fra 1993, som et stynpedagogisk prinsipp:

Fra det kjente til det ukjente
Leering skjer ved at det nye forstas ut fra det tgende begreper en har, avgjgr hva en kan gripe og
fatte. Kunnskaper, ferdigheter og holdninger uegkl et samspill mellom gamle forestillinger og nye

inntrykk.X%

% De seks hovedomrddene er religion og etisk oneme skapende evner, arbeid, allmenndannelse,
samarbeidsformer og natur og miljeeereplan for grunnskole, videregdende oppleeringvoksenoppleering.
Generell del(1994) s. 4.

¥ bid. s. 17

1% pid. s. 17

%% pid. s. 17

102 «samtidig mé& de unge leere at skiftende epokehdiavekslende sed og skikk, og at forskjellige fsam har
ulike regler for rett livsfgrsel. De unge ma forstdmoralsyn kan veere en kilde til konflikt, mendat ogsa
giennomgar endringer, slik at det gjennom refleksjéritikk og dialog kan dannes nye modeller for
samfunnsforhold og samkvem mellom mennesker.» #idl7f

193 «Oppleeringen m& altsé& klarlegge og begrunne epskisipper og regler. Disse kan anskueliggjgres ve
utgangspunkt i Bibelen, men ogsa ved eksemplearftae religioner, fra historie, fortellinger og biafier, fra
sagn, lignelser, myter og fabler.» Ibid. s. 19

104" «Skolen har fatt mange elever fra grupper somrt \énd utgjer spréklige og kulturelle minoriteter.
Utdanningen ma derfor formidle kunnskap om andréiuker og utnytte de muligheter til berikelse som
minoritetsgrupper og nordmenn med annen kulturakglbunn gir. Viten om andre folk gir egne og andres
verdier en sjanse til & praves. Oppfostringen shativirke fordommer og diskriminering og fremme gjiglig
respekt og toleranse mellom grupper med ulike letteslbid. s. 20

1% |pid. s. 29
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3. Leerebgkenes tilnaerming til religion

| det fglgende vil jeg kort vise hvordan de fired#zkene definerer, kategoriserer og vurderer
religion. Hvordan religioner kategoriseres og defes, danner grunnlaget for hvordan

bakenes "vi" konstrueres. Dette er forutsetningen,ssammen med blant annet skolelover og
lzereplaner, ligger til grunn for bgkenes represgoteer av hinduisme og buddhisrig.

3.1 Religionshistorie for gymnaset (RG1948)
RG1948 av Hakon Strgm er pa 93 sider, med 13 kapifl Det er her religioners historiske

aspekt som er i fokus, og omtrent halvparten avehaknhandler utdgdde religioner. Disse er
egyptisk, babylonisk, gresk, romersk og norrgngieli («vare forfedres religion»). De
levende religioner som omtales er indiske religrofvedareligion, brahmanisme, buddhisme
og hinduisme), iransk religion, kinesisk religiog slam®®® | tillegg kommer de innledende
kapitleneNaturfolks religion og Kulturfolks religion , samt kapitteleKristendommen og
religionene der kristendom, buddhisme og islam sammenlighesde 93 sidene er det kun
30 sider som er pensum, hvorav kapitléd@turfolks religion og Indiske religioner er
obligatoriske'®® Forfatteren oppfordrer til at ogdulturfolks religion , Vare forfedres
religion og Kristendommen og religioneneleses. Malet med pensum oppgis a vaere at «De
religioner som leses, bgr gi elevene kjennskapdeil mest sentrale fenomener innenfor
religionenes verden [...]», og det oppfordres tifiette i starst mulig grad ma omfatte levende
religioner. Forfatteren uttrykker ogsa i sitt falaat «Det er mitt hap at dette stykke [kapitlet
Kristendommen og religionenég vil hjelpe til & gi religionshistorien en fastemass i
kristendomsundervisningen enn den har hatt hittf. et kan dermed synes som om
religionshistorien ikke omfatter kristendom, mer stem kalles «ikke kristné¥ religioner.

| RG1948 defineres religion som

1% Med andre ord er leerebgkenes definisjoner, kiassiiig og vurdering viktig & ha i bakhodet undealgsen
av representasjonene av hinduisme og buddhisme.

197 tillegg kommerForord, PensunpgInnledning

198 | peskrivelsen av levende religioner ligger ogsuset pa historie, fortrinnsvis grunnleggernesohis der
disse finnes.

199 Dette utgjer 18 sider, og de resterende 12 efnlg

10 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnasedslo, Cappelen, s. 4

1 Se Ibid. s. 93
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troen pa en makt eller makter som er stgrre og igexet enn menneskene. Forestillingene om det
guddommelige kan veere sveert ulike, men felles lferfalk er at de fgler seg avhengige av det. Denne

folelse kan vaere sterkere eller svakere i de fellig religioner:*

Religioner kategoriseres ut i fra om deraturfolks eller kulturfolks religion. Den videre
inndelingen av disse presenteres ut fra et evalisjek perspektiv, altsd som logiske falger
av hverandre i en utvikling. Naturfolks religionvikier seg fra dynamisme til animisme, og
videre til tro pa heyguder/«urmonoteism&» Kulturfolks religion utvikler seg fra
polyteisme, via monolatri, til monoteisme. | tilgpgl dette beskrives ogsa panteisme som en
del av kulturfolks religion. RG1948 klassifiseregligioner ogsa i henhold til begrepet
verdensreligionerDet er kun kristendom, islam og buddhisme soranng boken defineres
inn i denne kategoriett?

Det er to seerlige kjiennetegn ved behandlingen layiae i denne boken. Det farste er
den fenomenologiske tilneermingen, som kommer titykk i bokens farste kapittel,
Naturfolks religion.**> Her gjennomgas blant annet temaer som mana, tahgi, guder,
bann og offer. Det andre kjennetegnet ved bokesngprimitivistisk tilnserming til religion.
Denne tar flere former. Man kan gjenkjenne b&amologiskog kulturell primitivisme, for &
bruke Arthur O. Lovejoy og George Boas’ (1980 [193®greper-'°

Kristendom behandles i denne boken som «den absakligion’*”. Holdningen til
andre religioner, som ligger til grunn for fremigtigjen av dem, kommer til syne blant annet i

det fglgende:

12 hid. s. 7. Religion blir ogsa definert gjennomaamgrensning mot magi: «Det er sinnelaget hos detllende

menneske som gjgr en handlig magisk eller religigsligionen bgyer menneskene seg for de maktenees
herre over tilveeret. | magien tror de at de seldisse makter eller i hvert fall kan tvinge dem.nDeagiske
innstilling er saledes helt motsatt den religigdbic. s. 18

113 Om trinnene i naturfolks religion sies ogsd dégdade: «Mange forskere mener i dag at troen péaguggpr
er den eneste form for religion som finnes hos nfiatikene. [...] Troen pa hgy-gudene er av noen faeskitt
kalt urmonoteisme, for det er mye som tyder pdidtev har & gjgre med en opprinnelig form for trgénen
eneste gud.» lbid.

14 «Vi vil ngye oss med & sammenligne kristendommed e to andes|c] verdensreligioner: buddhismen og
islam.» Ibid. s. 88

115 Begrepenmaturfolk ogde primitive ognaturfolks religionog primitiv religion, brukes synonymt i kapitlet.

1% pen kronologiske primitivismen innebaerer en arisgyem at menneskets ideelle tilstand er noe m&nen
beveger seg bort fra, altsa degenerasjbaofy of decling eller beveger seg mot, altsd evolusjtre¢ry of
ascen}. Kulturell primitivisme innebaerer en antagelse atde primitive, altsd de mennesker som ikke eade
et sivilisert samfunn, enten lever et harmoniskeaglere liv §oft cultural primitivisn), eller et hardt liv under
vanskelig forhold, men som pa tross av eller pagrav dette opprettholder en sterk karakterd cultural
primitivism). Lovejoy og Boas fremhever at innenfor den kronadgiprimitivisme forholder kristendommen
seq til et tidsperspektiv der historien har baddegynnelse og en slutiifateral finitist theory. LOVEJOY, A.
0. & BOAS, G. (1980 [1935]primitivism and Related Ideas in Antiquityew York, Octagon Books, s. 1ff. Se
ogsa GEERTZ, A. W. (2004) "Can we move beyond gisim? On recovering the indigenes of indigenous
religions in the academic study of religion”, i ORONA, J. K. (Red.Beyond Primitivism: Indigenous religious
traditions and modernity, 37-768lew York/London, Routledge, s. 38ff.

17 STR@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 87
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Denne tro [kristendom som den absolutte religidnpgs ikke rett til & fordemme andre religioneiys
om en nok ma innremme at det har veert tider daridénk bare har funnet lggn og bedrag utenfor
kristendommen. Det er sann kristen tro at en ogsahare Guds tale i andre religioner [...] Men det

som vi finner i andre religioner, er ikke den hetefulle &penbaring, det er bare bruddstykker av'tfe

Som jeg tidligere har veert inne pa omfatter ikkelRE og RR1970 (beskrevet under) inn-
faringskapitler om kristendom og jgdedom. Disseel@ionene ble presentert i egne baker i

religionsfaget, og ble dermed skilt ut fra det daatles «religionshistorie».

3.2 Religionskunnskap og religionshistorie (RR1970)

RR1970 er pa 225 sider fordelt pd 10 kapitler, ogogsa skrevet av Hakon Stram.
Religionene det fortelles om i RR1970 er islam,daisme, buddhisme og religioner i Kina
og Japan. | tillegg til dette kommer kapitleReligionskunnskap Kristendommen og
religionene, Misjon og misjonsproblemer, En verden — En religion? og Religionenes

119 De fleste kapitlene bestar av to deler, hvorav el gir

?.20

styrkeforhold statistisk belyst
en innfaring og den andre bestarlesestykke
Det er kun levende religioner som far plass i delnoleen, noe som henger sammen
med at forfatter mener, som han sier i forordegFaemstillingen bgr mest mulig ta hensyn til
og gi et bilde av forholdene i var egen tid [..%.I denne boken brukes bade «fremmede
religioner» og «ikke-kristne religioner» som betelger for & skille mellom kristendom og

andre religioner. Religion defineres pa falgendéema

Religion er troen pa en overnaturlig verden og oatrrlige makter, som man fgler seg avhengig av, og

som fyller en med bevisstheten om at noen ellerandeellig?

| den videre beskrivelsen av det hellige benyttéxda Eliades og Rudolf Ottos terminologi,

blant annet ved Ottos definisjon «mysterium trenwemd et fascinosum¥® Den

8 pid. s. 87

119 Boken omfatter ogsa forord, ordforklaringer, pewd@ over noen av personene som er blitt nevet sitert i
boken, samt register.

1201 esestykker er for eksempel utdrag fra religi@sester, faglitteratur og aviser. Disse stykkenikles regnet
som del av bokens pensum.

121 STR@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistorj@slo], Aschehoug, s. 3

122 hid. s. 11. Ogsé& i denne boken defineres religigsd i opposisjon til magi: «Religion og magi ernasen
helt forskjellige. Det religigse menneske star tiveen overnaturlig vilie som det er villig til alge seg for i
ydmykhet og lydighet. [...] Det magisk innstilte meske vil tvinge gjennom sin vilje og beherske oggére
kreftene.» STR@M, H. (197®eligionskunnskap og religionshistarie 15

123 Boken oversetter Ottos definisjon som «det helégelet hemmelighetsfulle som b&de skremmer ogewirk
dragende». Eliade og Otto nevnes ikke eksplisittkisten. Se STR@M, H. (197®eligionskunnskap og
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fenomenologiske tilnasermingen til religion ser visag denne boken, saerlig i det innledende
kapitletReligionskunnskap Emnene i kapitlet er blant annet tabu, mana, maggmisme og
animisme*?* Religionene kategoriseres pd samme méte som i &&GI$bm totemisme,
animisme, tro pa hgyguder, polyteisme, monolatripnateisme og panteisme, men
evolusjonsteori og degenerasjonsteori blir i deReboavvist:*® Monoteisme defineres pa

falgende mate:

Monoteismen er ikke en gudstro som har sprungen faa polyteisme eller monolatri. Den er alltid
resultat av en skapende innsats, det ser vi Blet gamle testamente. De store profeter, fgrsteamdt

Deuterojesaja, forkynner en klar monoteisme ¢.]

Awvisning av evolusjon gjgres ogsa med henvisniilg ktistendommen, hvor ogséa

vurderingen av andre religioner tydeliggjares:

Etter kristen oppfatning er det ikke tale om erklivgsprosess mot noe stadig hgyere med en foigelgp
topp i Jesus Kristus, og med muligheten for en heyepp en gang inn i fremtiden. Med Jesus er
sannheten kommet en gang for alle, den sannhebkamavslgrer det usanne og falske som finnes ved

siden av sannhetsglimtene i religionéfie.

Begrepet verdensreligioner brukes om buddhismedumsme, islam og kristendom, men
betegnelsen avgrenses ikke til & bare gjelde didggonene'®®

RR1970 er markant annerledes enn laereboken fra ill®d@e utvalg og strukturering
av religioner, selv om bgkene kommer innunder Yitehde leereplaner (etter lov av 1935).

Som vi sa i forrige kapittel, var det fra slutten E950-tallet revisjon og debatt av faget som

religionshistorie s. 22f. For Eliades og Ottos terminologi, sedksempel ELIADE, M. (2003Pet hellige og
det profane og andre skrifteDe norske bokklubbene, GILHUS, I. S. & MIKAELSSON (2001)Nytt blikk pa
religion: Studiet av religion i dagDslo, Pax forlag, s. 20ff, PALS, D. L. (200B)ght Theories of Religion,
Oxford/New York, Oxford University Press, s. 19382 RYBA, T. (2000) "Manifestation", i BRAUN, W. &
MCCUTCHEON, R. T. (Red.Guide to the Study of Religion, 168-1&8®ndon/New York, Continuum, og
FLOOD, G. (1999Beyond Phenomenology: Rethinking the Study of iReJigondon/New York, Continuum,
s. 112,

124 Det er «naturfolk» det innledende kapitReligionskunnskap farst og fremst beskrives i henhold til disse
temaene.

25| forlengelsen av dette forklares det falgendebemgrepeprimitiv religion: «Selv om evolusjonsteorien né er
oppgitt som er forsgk pa a forklare religionenepromelse og utvikling, bruker man fremdeles utknygom en
primitiv religion og primitive religioner, men dees ikke lenger noe om at en eller annen religiorsf skulle
veere den opprinnelige, den farste.» STR@M, H. (19Reéligionskunnskap og religionshistaris. 12.
Interessant i denne sammenheng er verdenskarienpidlen av bokens omslag, som illustrerer utbsedav
religioner. Kartet har en del hvite flekker som gjspa veere omrader som er «Ubebodd eller bebodd av
naturfolk». Slik sett befinner ogsd denne boken isegnfor en primitivistisk diskurs, idet den ikiskiller
mellom bebodde og ubebodde omrader, men mellotissiite og usiviliserte omrader.

*°|bid. s. 26

27 |pid. s. 13

18350 |bid. s. 9 0g 214
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farte til ny lov i 1974 og ny fagplan i 1976. Medrsyn til 1974-lovens malsetning om gkt
kiennskap til samtidens religigse liv, foregripeRF70 dette i sitt fokus pa kun levende
religioner. | kapitletkristendommen og religionenediskuteres pastanden «Kristendommens
sannhet kan ikke bevise$%.Dette kan indikere at boken ogsa forholder sedelatten om
konfesjonsforankring. Slik sett er det tydelig aken fra 1970 i sterkere grad gir uttrykk for
sin samtid, enn for den leereplanen den fglger. Sledie (2007) papeker at det i begynnelsen
av 70-arene var laerebgkene som best synliggjord@dongene som debatten pa 50- og 60-
tallet farte til. Far 1970 hadde laerebgker i religsett noenlunde like ut i omtrent 100 ar,

men n& kom en ny type bok p& markedet, som varegtet pd en helt annen mate enn'fdr.

3.3 Religionsboka (RB1997)

RB1997 av Jostein Gaarder, Henry Notaker og Vikteltern er pa 368 sider, og omhandler
religionene hinduisme, buddhisme, jgdedom, islamkogtendom, samt religioner i @st-
Asia™, religioner i Afrika og nyreligigsitet. | tillegdil kapitlene om religioner, kommer
forordeneTil leerer og elev og Mennesket og Melkeveielf?, det innledende kapittelet
Religionskunnskapog kapitleneLivssyn, filosofi og ideologiog Etikk .**3

Leereboken fra 1997 presenterer fem religionsdg¢diné, hvorav kun én drgftes:
«Religigs eller from er den, for hvem noe er helligv N. Soderblorm** Ogsé& i denne boken

brukes Ottos og Eliades terminologi i den viderskbieelsen awet hellige'*

1291bid. s. 197. Pastanden brukes som avsnittsovérskr

130 SKEIE, G. (2007) "Religion and Education in Nortay. 223

131 Konfutsianisme, taoisme og shinto.

132 Mennesket og Melkeveiasr et lite stykke som reflekterer rundt det fadete kaller for eksistensielle
spgrsmal: Hvem er jeg? Hvor kommer jeg fra? Hvor jgg§ hen? Se GAARDER, J., NOTAKER, H. &
HELLERN, V. (1997)Religionsbokas. 5ff.

133 Avslutningsvis har boken og$#orslag til prosjekt- og sammenligningsoppgaveom omfatter «Sidehen-
visninger til sammenliknende studier», og register.

134 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 15. De fire gvrige definisjonene
presenteres i en tekstboks, og ikke i bokens bkatlt®isse er: «Religion er en falelse eller betissom
absolutt avhengighet» av F. Schleiermacher; «Mdidioa mener en forholdet mellom mennesket og den
overmenneskelige makt det tror pa og feler seg ragigeav. Dette forholdet kommer til uttrykk i spelé
falelser (tillit, frykt), forestillinger (tro) og &ndlinger (kult og etikk)» av C. P. Tiele; «Religier innstillingen
hos et individ eller en gruppe overfor den makerelle makter som en mener i siste omgang bestemmer
menneskets skjebne» av J. Pratt; «Religion er enbevisning om personlige eller upersonlige trandeate
(oversanselige) makters virksomhet og kommer tilykk i innsikt, tanke, falelse, vilje og handlingw H. von
Glasenapp. GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, \.997)Religionsbokas. 13. Parenteser i original.
135 Otto og Eliade nevnes eksplisitt i teksten. Sd.lbi 15. InnledningskapittelBeligionskunnskafar ellers for
seg mye av de samme temaene som bgkene fra 1948769 altsd de fenomenologiske begrepene som for
eksempel mana, animisme, tabu, magi, bgnn, offdytgisme og monoteisme. Under overskriften «Hvarda
har religionene oppstatt?» beskrives blant anrietiame slik E. B. Tylor definerte dette, og hvordzan forsto
religionenes utvikling frem mot monoteisme.
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Betegnelsen «ikke-kristne», som i de to eldre hglerukes om andre religioner enn
kristendommen, knyttes i denne boken til HumankEEsrbund'*® Det brukes heller ikke
andre samlebetegnelser pa gvrige religioner.

| RB1997 kategoriseres religioner p& to matéP& den ene siden brukes en tredeling
— primalreligioner, nasjonalreligionerog universalreligioner Primalreligioner oppgis a veere
det som «vitenskapen tidligere ofte [kalte] pringtireligioner$>® og som kjennetegnes av
«tro p& mange makter, guder og &ndérNasjonalreligioner oppgis & vaere kjennetegnet av

polyteisme. Universalreligioner beskrives pa fglipmate:

Universalreligionene gjgr krav pa & vaere univeeselet vil si gyldige i hele verden, for alle mesker.
De kalles ogs&erdensreligioner Et vanlig kjennetegn emonoteismende har bare en gud. [...]

Universalreligionene kan gjerne vise til bestentengleggere, stifter&”®

Forholdet mellom disse tre religionstypene beslgivielere pa en mate som minner om det
evolusjonistiske perspektivet i RG1948:

Grensene mellom de tre typene er flytende. Nagjeligibnen er ofte en videreutvikling av
primalreligionen, forarsaket av den generelle dinden i samfunnet (fra stammesamfunn til

nasjonalstat). Likedan er universalreligionene sfteinget ut av nasjonalreligionetfé.

Den andre kategoriseringen som brukes i denne baennndelingen av «de store
verdensreligionené%’ i gstlige og vestlige religioner. Disse sammerdgi et skjema som
legger vekt pa forskjellene pa de to religionskat@me. Sammenligningen gjgres i henhold
til historiesyn gudstrq menneskesyifrelse etikk og kult, slik det legges opp til i lsereplanen.
De vestlige oppgis a veere jgdedom, kristendom lagnisdet gstlige hinduisme, buddhisme
0g taoisme.

Det er sammenligning som kan sies & veere det al@mde pedagogiske aspekt i

denne boken, idet religionskapitlene er delt irseks deler: historisk oversikt, tekster, leere,

136 Dette ser vi i de to falgende sitatene: «Den he&bnfirmasjonensom er en religigs handling, blir ofte sett
pa som en innvielse til de voksnes krets. Derfarikiee-kristne innfert et alternatiporgerlig konfirmasjor»
Ibid. s. 28; «Et spesielt trekk ved bildet de siégene er ogsa veksten i livssynssamfunnet HuEtemk-
Forbund, som rekrutterer mange ikke-kristne medlemaw statskirken.» Ibid. s. 33

137 Dette gjgres pa bakgrunn av at «Religionsvitenskaprsgker & dele opp religionene i ulike typéid. s.
16

138 |bid.

139 |bid. | kapittelet om religioner i Afrika, kan \jenne igjen mye av det som betegnaturfolki de forrige
bgkene

140 |bid. Kursiv i original.

141 |bid. Parentes i original.

Y2 Ipid. s. 17
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religigst liv, retninger og geografisk oversikt. rfasternes mal med dette er & gjgre «det
enklere & fglge leereplanens mal, for eksempel navilesammenligne ulike religioner og
livssyn»1*3

| RB1997 beskrives forholdet mellom de tre basistarefaget, teologi, religions-

vitenskap og filosofi, pa en slik mate at det faplikasjoner for hvordan bokens "vi" forstas.

De begrepene vi bruker i omtalen av religion, fwsg etikk er hentet fra filosofi, teologi og
religionsvitenskap. Filosofi betyr ’kjeerlighet tilisdom’. De farste filosofene prevde & forstd og
forklare verden rundt oss uten & ty til religigdiereovernaturlige forklaringer, og etter hvertKikle
eksakte kunnskaper p& noen omrdder. Dermed oppgstovitenskaper som matematikk og fysikk.
Dagens filosofer arbeider fortsatt med hva somrenmgjaget for vare forestillinger, hva som er @t
galt, og hva som er sannhet, rettferdighet osvidgdetyr leeren om gud’ og brukes i var kulturtge
om de kristne kirkenes forsgk pa & sammenfatte tdeen som kommer til uttrykk i Bibelen.
Religionsvitenskapen studerer religionene ut fraicdogiske, psykologiske, historiske og filosofiske

synsvinkler***

Her sies det at forestillinger om hva som er retgalt, sannhet og rettferdighet ligger
innenfor filosofien. Implisitt er altsd moralskespténder, som har sitt opphav i religion og
tradisjon, ikke umiddelbart forenelige med vareefdillinger. | de eldre bgkene knyttes "vi"
farst og fremst til den kristne tradisjonen. | RBTI%nyttes "vi" sterkere til en filosofisk enn
en religigs tradisjon - «Dagens filosofer arbeifbetsatt med hva som er grunnlaget ¥@ire

forestillinger»'*°

3.4 Mening og mangfold (MM2006)

MM2006 er p& 320 sider, og har 26 kapitf&rReligionene som gjennomgas er hinduisme,
buddhisme, jgdedom, islam og kristendom, samt ti&lisiyreligigsitet og Jehovas vitner (i
kapitlet Nyreligigsitet).**” Alle religionene bortsett fra kristendom behandlelen delen av
boken som kalletevende ikke-kristne religioner tillegg til dette kommer de innledende

kapitleneReligion og etikk — hva, hvorfor, hvordan? Religioner og livssyn i verden og i

“3pid. s. 4

% |pid. s. 10

145 Min kursivering. | denne boken legges det ogs§aregde vekt p& menneskerettigheter. «Respekinfinea
meninger, oppfatninger og religigse liv er en feetihing for menneskelig sameksistens. Det betyr étkvi skal
godta alt som like riktig, men at alle har rett dilbli respektert for sine meninger nar de ikkédstr mot
grunnleggende menneskeretter.» Ibid. s. 12

146 Av de 26 kapitiene omhandler 9 kristendom, menmseanreligioner er delt inn i ett kapittel hver.

147 Det kan se ut som om forfatternes intensjon hat &aldele religionene sideantall etter religioes relevans
og starrelse i Norge. Hinduismen har fatt tildelt dider, buddhismen 15 sider, jgdedommen 13 sidens
islam har fatt 33 sider. Som vi ser av beskrivelsdarrige kapittel, korresponderer dette med fgeine i
Kunnskapslgftets leereplan fra 2006, selv om MM 2808krevet for & oppfylle leereplan fra 1996.
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Norge'“®

og Hva er religion og livssyn samt Humanisme og humanetisk livssyn

Naturalisme, Totaliteer tenkning, Hva er etikk?, Bioteknologi, Helse, liv og dad

Miljgvern, forbruk og global rettferdighet, Samliv og seksualitetog det avsluttende
kapitletMening og mangfold**°

| forordet forklarer forfatterne sitt formal, veitien av a dekke leereplanens mal, ved a

vise til bokens tittel, som oppgis a gjenspeileedanlkning av leereplanen:

Ved at eleven far innblikk i dehangfoldetav religioner, livssyn og etiske oppfatninger siimnes bade

i Norge og verden for gvrig, far de hjelp til sélsgkemeningog gjgre etisk bevisste valyf.

Sammenligningskravet i laereplanen er fulgt opp \a&dforfatterne legger opp til en
giennomgaende bruk av begrepene virkelighetsopipfatmenneskesyn og etikR:

MM2006 skiller mellom funksjonelle og substansielle religionsdefinisjoner. |
beskrivelsen av funksjonelle definisjoner listep @m del egenskaper ved religion — religion
gir «meningog sammenheng «dentitet, <hap og trast», «angstog uttrygghep, «mestring
av tilvaerelsen» og handlingsveiledning, samt har sosiale og politiske virkninger»>?

Beskrivelsen blir avsluttet pa falgende mate:

Vi ser altsa at de funksjonelle religionsdefinisgop har svakheter av forskjellig art. Vi trengerfale

noen andre definisjoner som kan supplere de funkfi| og som kan si noe om hva religegentlig

er.153

MM2006 er den eneste boken i utvalget som ogsé&jiukerer et alternativ til en essensialist-
isk forstaelse av religion. Likevel er den grunmgjegde tilnaermingen til religion i denne
boken det Gilhus og Mikaelsson (2001) kaller ereesmlistisk forst&elseshorisdnt. Sub-
stansielle definisjoner blir heller ikke problensatit pa samme mate som funksjonelle. | be-

skrivelsen av substansielle definisjoner gis fatigereligionsdefinisjon: «Religion kan defin-

148 Hoveddelen av dette kapitlet behandler Norge rfeavinkler — som et kristent land, som et sekuéatis
samfunn og som en postmoderne kultur.

191 forordet oppgis det at p& nettstedet www.lokadigger informasjon om temaene sjamanisme, maisg
en del kirkesamfunn, som var del av leerebokenigéde utgaver. Nettstedet utgjar ikke en del avemalet for
denne undersgkelsen.

0HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &@NOR, A. (2006Mening og mangfolds. 6

151 Boken er lagt opp pa en slik mate at det skal \emkelt & fglge leereplanen, og siste kapittel, egad baerer
tittelen «Mening og mangfold», er ment & veere epsammering der det draftes «noen overgripende
problemstillinger som gjelder hele faget». Ibid6s.

152|bid. s. 24 (samtlige sitater). Kursiv i original.

153 |bid. s. 25. Kursiv i original.

154 GILHUS, I. S. & MIKAELSSON, L. (2001)Nytt blikk pa religions. 20
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eres som ‘mgtet med det hellige’, eller at 'religigr den for hvem noe er hellig"®3 Ogsa i
denne boken brukes altsa definisjonene til Sodertilg Otto/Eliadé>® «Matet med det hell-

ige» beskrives videre gjennom en sammenligninguadbismen og jgdedom/kristendom:

Mgatet med det hellige vil arte seqg forskjellig amgy av hvilken religion det er tale om: | buddhem
blir det hellige knyttet til den frigjgrende og sende innsikt som de troende forsgker & oppnéngjan
meditasjon. Det hellige trer altsa fram for demennesket selv. | bibelteksten pa forrige side §&4o
og den brennende tornebusken], som jgdedommenistgridommen har felles, sa vi at Moses matte

det hellige som Gudtenformennesket®’
| den videre beskrivelsen av det hellige, blir kpedlige former for gudstro behandlet:

Det hellige kan opptre bade sopersonligeguder ogupersonligeguder. Troen pa en upersonlig
guddom kaller vpanteismgog her forestiller en seg det guddommelige sorkraft eller et stoff som
giennomstrgmmer alt og alle. Slike forestillingemer vi for eksempel i hinduismen, eller i deler a
nyreligigsiteten [...]

Ogsa de som tror pa det guddommelige som en pensener ofte at det hellige er til stede
overalt. [...]

Fordi det guddommelige her [det hellige som peigenbuder] blir sett pA som en atskilt
enhet, lar det seg ogsa telle, og det gir grunfdagn inndeling mellom dem som tror pg@ngeguder,
og dem som mener det bare finnes én: De farstdlipolyteister de andremonoteister Eksempler
pa polyteisme finner vi i den gamle norrgne religio og deler av moderne hinduisme. Den mest

typiske monoteismen finner vi i jgdedom, kristendogrislam®>®

De forskjellige formene for gudstro settes ikkepdisitt i sammenheng med andre mater a
kategorisere religioner pa, slik som vi s& i RB199@sa tatt i betraktning en annen kategori-

sering brukt i samme bok, fremkommer likevel emkstmmmenheng mellom monoteisme og

1 HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &aNOR, A. (2006\Mening og mangfolds. 26.
Definisjonene eksemplifiseres ved Moses og denrtmetle busken. Dette har MM2006 tilfelles med RR1970
Se STR@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie. 23. MM2006 definerer ditvssynsom «en
helhetsoppfatning av tilveerelsen. Det inneholderrgg ernvirkelighetsoppfatninget menneskesyag enetikk »
HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. & @HOR, A. (2006)Mening og mangfolds. 31.
Kursiv i original.

156 5e PALS, D. L. (2006Fight Theories of Religigrs. 199f.

"HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &3@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 26f.
Kursiv i original. Det falgende sies ogsa om suhsitglle definisjoner «En vanlig substansiell rediggdefinisjon
deler innholdet i religionen inn i fire dimensjoneNar vi nd skal gjgre greie for de viktigste
religionsvitenskaplige begrepene for de forskjelligligigse fenomenene, skal vi bruke denne inngefi. De
fire dimensjonene er: Den intellektuelle dimensjonggudstro, myter] [...] 2Handlingsdimensjonefriter, kult,
bann, offer, forkynnelse, meditasjon, dans osv.]] [3.Den emosjonelle dimensjongdekstase, mystikk,
hengivenhet osv.] [...] Den sosiale dimensjongn.]» HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H
& BSTNOR, A. (2006Mening og mangfolds. 27. Kursiv i original.

198 |bid. s. 27f. Kursiv i original.
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semittiske religioner. | bokens siste kapitfdlening og mangfold skilles det mellom «tre
religionstypers®® indiske religioner, semittiske religioner og njgisitet. Indiske religioner
oppgis & omfatte hinduisme, buddhisme, som «eo aiktigste indiske religionené$’, samt
jainisme og sikhisme. Semittiske religioner opp@iseere jgdedom, kristendom, islam, som
«er de viktigste semittiske religionene», samt ¥Yabovitner og bahai. Religionstypen ny-
religigsitet oppgis a sta «i en saerstilling, fatdn omfatter religioner som er under utvikling
nettopp na». | MM2006 deles altsa ikke religionkspisitt i gstlig og vestlig, slik som i
RB1997. | kapitleReligioner og livssyn i verden og i Norgd&ategoriseres hinduisme, bud-

dhisme, jgdedom, kristendom og islam sardensreligionef*

3.5 Konklusjon

Alle bgkene forholder seg til en fenomenologiskesgensialistisk forstaelse av religion. De
tre yngste bgkene, RR1970, RB1997 og MM2006, brdkénisjoner som tar utgangspunkt i
det hellige Alle bgkene skiller mellom monoteisme, polyteisog panteisme. | RG1948

gjeres dette i henhold til et eksplisitt evolusgtisk perspektiv. Et evolusjonistisk perspektiv
synes ogsa a vaere implisitt i RB1997. Andre matieatégorisere religioner pa er i RG1948
mellom naturfolks og kulturfolks religion, i RB199%dellom gstlige og vestlige religioner, og
i MM2006 mellom semittiske og indiske religionereddepet «ikke-kristne» religioner brukes
i RG1948, RR1970 og MM2006 som samlebetegnelse nufieareligioner enn kristen-

dommen. | RR1970 brukes ogsd «fremmede religionR®1997 har ingen tilsvarende

samlebetegnelse. Det er i RG1948 tre religioner klassifiseres som «verdensreligioner»:
kristendom, islam og buddhisme. | RR1970 kommerdogmduisme inn under denne
kategorien. RB1997 er den boken som betegner fldigioner som «verdensreligioner»:

jgdedom, kristendom, islam, hinduisme, buddhismeanisme. Bortsett fra taoisme gar de

%9 pid. s. 306

%% pid. s. 306

161 Dette begrunnes pa falgende méte: «Dette naveeténsreligionene] har de enten fordi de har mange
tilhengere eller fordi de er spredt utover storkedav verden — eller eventuelt begge deler. Audtaser vi at
kristendom og islam er de religionene som har stgesgrafisk utbredelse, og det er ogsa de sonfléstr
tilhengere [...] Hinduismen og buddhismen er mer kotert i Jst-Asia, men ogsa disse religioneneshar
oppslutning [...] Jsdedommen skiller seg i s& mateedtat bare ca 0,2% av verdensbefolkningen esrtdbre,
men p& grunn av sin dramatiske historie er denligiaren likevel spredt til nesten alle land i verd» Ibid. s.
17f. Kartet det refereres til i sitatet skiller no@h og avtegner de fglgende kategorier: ortodokdolkk og
protestantisk kristendom, sunni- og sjiaislam, e, hinduisme, mahayana- og theravadabuddhisme,
naturreligioner, tynt befolket og annet. Det ereb&M2006 og RR1970 som viser religionsinndeling Ygelp

av verdenskart. | RG1948 brukes ikke kart, mensi dRBB1997 brukes kart over lokale omrader i forlgilse
med hvert religionskapittel.
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fem gvrige ogsd igjen i beskrivelsen av «verdeitgogler» i MM2006'% Vi ser altsa at
kategorien «verdensreligioner» er i stadig endrilagrebgkene.

Ifalge Asbjarn Mavigs (1998) undersgkelse av laam@pistorien til den videregaende
skolens religionsfag, har religionsvitenskap fam stgrre vektlegging i faget etter
opphevningen av konfesjonsbindingen i 1974. Begggrddisjonene teologi og religions-
vitenskap |& ogsa til grunn for faget for 1974y s®h vektleggingen da var noe annerletfés.
| beskrivelsen av lserebgkenes tilnserming til rehghar vi sett at lserebgkene fra 1948 og
1970 stemmer godt overens med sin samtids religimmskapelige fokus. Ingvild Gilhus og
Lisbeth Mikaelsson (2001) fremhever hvordan «relighistorie» lenge ble forstatt innenfor
religionsvitenskapen som kun & omhandle andreioely enn kristendom. Kristendom var
teologiens, og ikke religionsvitenskapens, &itl nyere tid har imidlertid ogsa kristendom
blitt en del av religionsvitenskapens studiefelt.d& to yngste bgkene i utvalget, RB1997 og
MM2006, representerer bade jgdedom og kristendsamime bok som gvrige religioner kan
dermed forstas som en del av en utvikling ogsariforereligionsvitenskapen. | RG1948
finner vi en klart evolusjonistisk og primitiviskistiingerming til religion. RR1970 har en
fenomenologisk og essensialistisk tilneerming, somisar evolusjons- og degenerasjonsteori.
Dette er ogsd bevegelser som har sin parallell ligioasvitenskaped® Den samme
fenomenologiske og essensialistiske tilneermingenefi vi ogsa i RB1997 og MM2006. En
evolusjonistisk tilneerming kan ogsa spores i RB199Dbeskrivelsen av religionstyper.
MM2006 er den eneste boken i utvalget som i tillaggssensialistisk tilnaerming til religion
ogsa beskriver «funksjonelle definisjoner», merseliseskrives som utilstrekkelige i forhold
til «substansielle definisjoner». Det kan dermedusesom at de nyeste lserebgkene ikke
reflekterer bevegelsen innen religionsvitenskapendet Gilhus og Mikaelsson kaller for det

kulturvitenskapelige paradigm&t

182 |fglge Tomoko Masuzawa var buddhisme den farsigioeen, bortsett fra kristendom, som i europeisk

religionsforskning pa 1800-tallet fikk status soerdensreligion. Islam kom til noe senere, men Ippfattet
problematisk pa grunn av det negative europeiskietav islam. Masuzawa hevder at det som vanligaies
verdensreligioner innenfor akademia i dag er knidten, buddhisme, islam, hinduisme og jededom, ngs& o
konfutsianisme, taoisme og shinto inkorporeres nganger i kategorien. MASUZAWA, T. (2005)he
Invention of World Religions. 2 og 121.

1B M@VIG, A. (1998)Religionsfaget i videregdende oppleetisg80ff

14 GILHUS, I. S. & MIKAELSSON, L. (2001Nytt blikk pa religions. 18

% |pid. s. 31

1% Ipid. s. 35
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4. Representasjoner av buddhisme

Som nevnt i kapitlet om materiale, teori og metdukestar en tekstlig diskurs primaert av to
deler man ma identifisere: de presenterte tematalkenenter og perspektivet disse er
presentert ut fr¥®’ | dette kapitlet vil jeg undersgke kontinuitet egdring i temaer og

perspektiver i laerebgkenes buddhismekapitler. Reptasjonene kan sies a veere de
overordnede forestillingene som dannes av buddmsygjennom de ord, begreper, vendinger
og illustrasjoner som brukes i fremstillingen avtdmatiske komponentene. | dette kapitlet
vil jeg farst behandle hvilke temaer som beskrivesjeg gjgr en diskursanalyse av et utvalg

av disse.
4.1 Tematiske komponenter i bgkenes buddhismekapitl  er

Tematisk innhold®®

Leerebgkenes overskrifter og underoverskrifter girged oversikt over hvilke tema bgkene
tar for seg. | RG1948 presenteres buddhismen f@ret ca. 4 sider i kapitleindiske
religioner som én av fire religionerVedareligionen Brahmanismen Buddhismenog
Hinduismen Buddhisme er den tredje religionen som blir pmés#, og plasseres som en
periode i Indias religionshistorie som ligger melldrahmanisme og hinduisme. Buddhismen
presenteres sa gjennom fem underavsnitt: «Buddiias som omhandler legenden om
Gautama BuddH&’ ogbegrepetuddha; «Buddhas leere om lidelsen», som omhadélére
sannheter og karma; «Buddhas leere om frelsen» soharaler den gylne middelvei og
nirvana; «Buddhas moralleere» som omhandler «buddinis dekalog (ti bud% og
«Buddhas menighet» som omhandler munkeordenen, himmens utbredelse og de to
retningene som i boken kalles «den lille vogrideg «den store vogn&’. | tillegg til dette
beskrives buddhismen ogsa i sammenligningskagfitstendommen og religionene(4,5
sider). Det er i denne boken kun buddhisme og idam i tillegg til kristendom regnes som

verdensreligioner, og dermed er det kun disse tma ®eskrives komparativt® | det

187 EAIRCLOUGH, N. (2003)Analysing Discourses. 129

188 5e 0gs& Appendix I.

1891 RG1948 kalt Gotama Buddha.

0STR@M, H. (1948Religionshistorie for gymnases. 48. Parentes i original.

" pid. s. 41

21pid. s. 41

173 Forfatteren uttrykker det pa fglgende mate: «Vingye oss med & sammenligne kristendommen med de t
ande §ic] verdensreligioner: buddhismen og islam.» I1biB3&.
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komparative kapitlet fremheves karakteristiske kreked de tre religionene gjennom
sammenligning av eksplisitte likheter og ulikhetppgosisjoner i forhold til overskriftene
«Gud», «Mennesket», «Livet og oppgavene i verdeRsglsen», og «Det evige mal».

| RR1970 bestar kapitleBuddhismen av betraktelig flere sider. Her presenteres
buddhismen i et selvstendig kapittel pa 33 sidem &r delt inn i en innfaringsdel (22 sider)
og en del medesestykke(11 sider). Farste avsnitt i innfgringsdelen, nogdrskriftenHan
forlot hjem og familiebeskriver hvordan en buddhistisk gutt «konfirnseré” Deretter falger
avsnitteneBuddhadiv, Lidelsen Frelsesveierog Nirvana Disse beskriver det samme som vi
finner i de fire farste avsnittene i RG194&amfunnebmhandler klostervirksomhet, munker
og nonner.Splittelse og utbredelstar for seg geografisk utbredelse og seerlig timka
buddhisme. Under overskrifteBuddhismen omdannebeskrives forskjellene mellom
retningene som i denne boken kalles Hinayana ogaytia. Disse tre avsnittene omhandler
altsd det samme som vi finner i «Buddhas menigh&&1948. Innfaringsdelen i RR1970
avsluttes med de to avsnitterRuddhismen — livsfornektende eller livsbejaendsy
Buddhismen en misjonerende religidistnevnte omhandler seerlig religionens utbredels
Vesten. Lesestykkene er en samling av blant artdeagifra buddhismens skrifter, utdrag fra
andre bgker og aviséf® Buddhismen blir ogs& beskrevet i kapitleReligioner i Kina og
Religioner i Japan | fgrstnevnte beskrives hvordan mahayanabuddimsrae mattet tilpasse
seg kinesisk kultul side). | sistnevnte behandles Det rene land;Xeldhisme og Soka
Gakkai (10 sidér®, inkludert fire sidetesestykker

| RB1997 er kapitleBuddhismen pa 27 sider. Denne boken deler kapitlene inn $ sek
deler —Historisk oversikt Tekster Laere Religigst liv Retningerog Geografisk oversikt
Historisk oversikti buddhismekapitlet har underoverskriftene «Sidtihg «P& leting¥’,
«Buddhas leere», «Disiplene og munkesamfunnet» aog Beddhas dad til buddhisme i
Vesten». Tekster omhandler Tripitaka. Leere har underoverskriftene «Virkelighets-
oppfatning», «Menneskesyn», «Det finnes ingen sggbannheten om lidelsen», «Nirvana»,
«Den attedelte veien», «Meditasjon», «Etikk», «Bm flevereglene», «Flere og strengere

174 STR@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 123

175 Titlene p& stykkene er: Ord av Buddha; Meditagimesser (med referanse til O. HgydaljddhismenOslo
1963); Dagsprogrammet i et kloster; Er all lidetsdvforskylt (med referanse til G. Appletdben attefoldiga
vagen Stockholm 1966); Er reinkarnasjon en virkelighétfed referanse til G. Appletoiden attefoldiga
vagen; Buddhismen tilpasser seg (med referanse til N.TRelle i Morgenbladet 1958); Buddhismen —
kommunismen; Buddhismen i Norden (med referanse Dighl/Edsman/Ringgren:Varldsreligionernas
rendssans Stockholm 1957); Norsk ingenigr og rikmannssgie buddhistmunk Vil bygge fredsuniversitet
(med referanse til R. E. Schade, Akershus Arbelddrib967); Dalai Lama takker det norske folk.

1% Inkluderer tre helsides og ett halvsides fotografi

" sammen med det forrige avsnittet beskriver «Régdetlegenden om Siddharta Gautama.

37



regler», «Rett levevis», «Verdien av a gi» og «9aong kvinnens rolle». | kapitteldeldreere
finner vi altsa mye av det samme som i de to foezadé bgkene. Avsnittene i delReligigst

liv har overskriftene «Kult i hjem og pagode», «Kuwgt arkitektur», «Hgytider» og
«Munker/nonner og lekfolk».Retninger omhandler «Bodhisattvaene - seerpreget i
Mahayana», «Vadsjrayana — diamantvogna», «Tibetandkhisme» og «Zenbuddhismen».
Kapitlets siste deliGeografisk oversikiomhandler en kort spredningshistorie og har shigtv
om «Buddhismen i Norgeh$®

MM2006 presenterer buddhismen over 11 sider ogeded med avsnittet «Hvorfor sa
utilfreds?3"® Kapitlet er ellers delt inn i seks deler, hvoraven har underavsnitDe tre
juveleneomhandler buddhismens tre tilflukter, derettergéslFortellingen om Buddhal
delen Buddhismens laerénner vi avsnittene «Virkelighetsoppfatning», elsen og veien
dit», «Den attedelte veien», «Menneske uten selkarma» og «Nirvana». Deretter fglger
delen Munker og nonnersom ogsa har underavsnittet «Kvinnens stillinBuddhismens
utvikling har underoverskriftene «Theravada», «De tre kwwendMahayana» og «Zen-
buddhisme». Tibetansk buddhisme beskrives i en eg#mevet tekstboks. Under
hovedoverskriftenBuddhisme i moderne tideskrives «Sosiale og politiske forhold»,
«Buddhisme og andre religioner», «Buddhisme i festey «Buddhisme i Norge».

Denne gjennomgangen viser at det er en tydeligikoitet i hvilke tematiske
komponenter buddhismen representeres gjennome lbakene representeres buddhismen
farst og fremst gjennom Sakyamuni Buddhas biogogfilaere. Sideantallet pa bgkenes
buddhismekapitler varierer betraktelig. | tilleghrioe variasjon i gvrige temaer, innebaerer
dette ogsa en variasjon i sideantallet brukt p&jedenomgaende temaene. Det er bgkene fra
1948 og 2006 som bruker feerrest sider pa buddhisi@gleantallsbruken ma dog sees i

sammenheng med bruken av illustrasjofier.

lllustrasjoner

RG1948 har kun ett illustrasjonsfotografi i beskfsen av buddhisméfi® Dette viser et

182

tempelalter. RR1970 har 13 illustrasjoner i kapiBaddhisme="“ Motivene er: «Tibetanske

178 kapitlet om kinesisk og japansk religion i RBZ98ehandles ikke buddhisme.

179 Dette vil jeg komme tilbake til.

180 RG1948 har maksimalt 35 linjer p& en side i beliagen av buddhisme i kapitléndiske religioner,med
plass til ca 55 tegn per linje. Denne boken haemgargtekster eller tekstbokser. RR1970 har maitsid®
linjer p& en side i buddhismekapitlet, med plakgdi 70 tegn per linje. Kapitlet har seks teksteoksngen
margtekster. RB1997 har maksimalt 41 linjer, meabgltil ca 70 tegn per linje, pa sider i buddhisapitiet.
Kapitlet har syv tekstbokser, og noe margtekst. D& har maksimalt 47 linjer, med plass til ca 7gntper
linje, pa sidene i buddhismekapitlet. Kapitlet hrtekstbokser og noe margtekst.

181 Dette dekker en tredjedels side.

38



gutter — nd flyktninger i India — studerer gamledthistiske tekster i et klostefs;
forskjellige Buddhastatuer (tre fotografier); emtge som donerer ris til en munk; munker
utenfor et tempel; en munk «som ofret seg p& b&Btiddhas aere$* tempelinterigr (alter);
Dalai Lama i Lhasa; Shwe Dagon-pagoden i RantjBorBuddhister samlet til meditasjon i
London¥®® ingenigr Einar Beéf” og kopi av originalbrev fra Dalai Lama til
Flyktningradet:®® | tillegg til dette kommer fire illustrasjonsfotrfier i forbindelse med
beskrivelsen av buddhisme i Japan: statue av ABighlha; «Buddhistiske munker i Tokyo
velsigner politibiler og konstabler for & verne demat ulykkers®* to japanske nonner; og en
liten gutt som «allerede har begynt pa sin utdaentl buddhistprests?°

| buddhismekapitlet i RB1997 er det 15 illustragioli* Motivene er: tre munker pa
en bro; symbolet for leerens hjul; Buddha under itoeit'°% to munker i en gate; «Unge
tibetanske buddhistmunker studerer hellige sksitfer «<Dharmafarteyet bringer mennesker
til Nirvana»®* Buddha med disiplé¥ Buddhastatue (to illustrasjoner); et tempéeftik
tempelinterigr; bgnnehjul; en munk i en zen-hagetre munker utenfor buddhisttemplet i
Larenskog. | tillegg til dette har kapitlet ogsakart over Nepal/India. @vrige illustrasjons-
fotografier i denne boken som relateres til buddieishar motivene to munker i et
fiellandskap og Shwedagonpagoden i Rangoon.

MM2006 har 13 illustrasjoner i buddhismekapitf&t.Motivene er som falger: en
illustrasjon av de tre juvelene (maleri); symbdeetrens hjul; Buddhastatue (Buddha som
asket); tilveerelsens hjul (maleri); en hvit lotley munk som mottar mat; stupaer ved
tempelanlegget Wat Pra Keo i Bangkok; statue avdki@shvara/Kuan Yin; en tegneserie-

stripe med to munker; en mann «som forsgker &etrefiviehullet’ pd en buddhastatd&

182 4 illustrasjoner dekker en helside, 8 dekker duslide, og én dekker to tredjedels side.

183 STR@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 125

%% |pid. s. 137

185 Jeg bruker her samme skrivemate som den enkekedie

% Ipid. s. 151

187 Ingenigr Einar Beer omhandles i lesestykket «Namgknigr og rikmannssgnn ble buddhistmunk Vil kygg
fredsuniversitet».

188 Omhandles i lesestykket «Dalai Lama takker deskefolk»

189 STR@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 187

199 pid. s. 189. De tre fgrstnevnte illustrasjonséptdiene dekker en helside hver, sistnevnte erstugy

19110 illustrasjoner dekker en halvside, to dekkeredjedels side, og to dekker én tredjedels side.

192 «Opplysningen» av Henry Dharmasena (maleri)

19 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997eligionsbokas. 67

%% Ipid. s. 69

19 «Mahaparinibbana» av Henry Dharmasena (maleri)

19 ||lustrasjonen har ingen forklarende tekst, menesy& skulle illustrere ornamentikk p& stupaer agpper,
som beskrives i bradteksten.

97 syv illustrasjoner dekker en halvside, seks dekkefierdedels side eller mindre.

¥ HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 61
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Khuong Viet-templet i Larenskog (eksterigr); ennawnkene ved samme tempel; samt to kart
som viser Nepal/India og buddhismens utbredelssia.fEllers i boken finnes illustrasjons-
fotografier med fglgende motiver: et Buddhaansikgdt av trergtter, del av et tempelanlegg
i Thailand, «Den tibetanske buddhistlederen Dalamh [...] i ivrig samtale med en
hinduprest i Calcutta i 2008%, samt et fotografi med billedteksten «Mange stduterer vi
spor av flere religioner samtidig, som nar den uhgeldhistiske kvinnen i Bangkok i
Thailand tenner rgkelse for & tilbe hinduguden Brah [...]5*®

Det er som vi ser, et stort hopp fra RG1948, medlléstrasjon i forbindelse med
buddhisme, til RR1970, som har 17 illustrasjonee. tD yngste bgkene har begge ogsa 17
buddhismeillustrasjoner. Tatt i betraktning nedgangsideantallet brukt pa beskrivelsene av
buddhisme i de yngste bgkene, har det veert envrelahing i illustrasjonsbruk i forhold til
sidetall. Det er, i likhet med de tematiske kompuaere, bade kontinuitet og endring i
laerebgkenes bruk av illustrasjons- og fotografimesti Av det som gér igjen i flere av
bakene, er seerlig tempelinterigr- og eksterigrodaifier av munker, som leser skrifter og
som far matdonasjoner, gar ogsa igjen. | RB199MbtR006 vises fotografier fra det norske
buddhisttemplet i Larenskog. | disse bgkene gisnddr et innblikk i norsk buddhisme
samtidig som det er fgrste gang beskrivelsen awdliathe knyttes eksplisitt til norske

forhold.

4.2 Diskursanalyse av representasjonene av buddhism e

Som vist over er det noen bestemte tematiske koemgen som gar igjen i alle de fire
leerebgkene. | denne delen av analysen vil jeg sm#er kontinuitet og endring i

perspektivene buddhismen representeres ut fra.

4.2.1 Etablering av rammen for objektet buddhisme

| dette avsnittet vil jeg se pa hvordan de fireelagkene innrammer og strukturerer objektet
buddhisme pa en mate som er fgrende for hvordargfmdet i buddhismen forstds og
representeres. Bade buddhismen, som religion, ogHisten, som religionens utgver, blir
etablert som objekter. Dette er riktignok konstjaker som flyter over i hverandre og som
ikke kan lgses fra hverandre. Imidlertid er dehalgsesammenheng nyttig & diskutere disse
som separate objekter, for a belyse flere sidereprbsentasjonen.

199hid. s. 36
2001hid. s. 303
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Fire av fem avsnitt om buddhismen i kapitiediske religioner i RG1948 tar for seg
Buddhas biografi og leere. Slik konstrueres buddbissom et objekt bestaende av en stifter
0og en bestemt leere. | det siste avsnittet, «Buddhasighet», fortelles det kort om
buddhismens utvikling etter Buddha. Her sies detBegge retninger ['den lille vogna’ og
'den store vogna’] har i tidens lgp kommet langkkvéra den opprinnelige buddhisme, den
nordlige lengst$** Gjennom bruken av begreper som «den opprinneligigifisme», som
viser tilbake til Buddhas liv og leere, konstrueeesessensiell og autentisk buddhisme. Ogsa i
kapitlet Kristendommen og religionene brukes «opprinnelig» i omtalen av buddhisme:
«Med buddhisme menes her denne religion i densropslige form. s

| RR1970 er det et noe starre fokus pa samtideddHisme, noe som kommer szerlig
til uttrykk i apningsavsnittet «Han forlot hjem dgmilie». Dette avsnittet beskriver et
overgangsritual, i boken kalt «konfirmasjon», fouttgr i Burma®® Store deler av
buddhismekapitlet omhandler likevel Buddhas leeret. $o0m i RR1970 beskrives som denne
leeren, fremstilles som autentisk buddhisme ved tée senere utvikling i buddhismen i

opposisjon til denne:

Under sin utbredelse fra India ble buddhismeneisdterkt omdannet, og dersom Buddha kunne vendt
tilbake til jorda, ville han nok ikke godta sveeryenav det som i dag gir seg ut for & veere hans laere
Stgrst avstand fra hans forkynnelse finner vi i ayama, mindre i hinayana (theravada), som regrger se

for & vaere ortodoks buddhisrffé.

| dette sitatet brukes Buddha selv som legitimerfog et skille mellom en autentisk
buddhisme og andre former. Bokens fremstilling astdhisme legitimeres altsa ved & henvise
til Buddha som autoritet. Frasen «gir seg ut feege» apner for at det ikke er Buddhas leere
som praktiseres i dag — autentisk buddhisme ersoae knyttes sterkest til fortiden. Sitatet
viser ogsa hvordan theravada blir fremstilt som oktningen som ligger tettest opptil den
opprinnelige buddhismefl® Henvisning til at det er theravada selv «som regeg for &
veere ortodoks buddhisme» fungerer pa den ene sm@nen legitimering av fremstillingen
av theravada som naermest den autentiske buddhfsirden annen side kan dette sies a veere

et polyfont trekk ved representasjonen — buddhéssatv far komme til orde.

21 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 41

22 pid. s. 88

203 Dette avsnittet brukes, i bokens kristne kontekahskje som en mulighet for leseren til & idestife seg
med buddhismen.

24 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistari 140. Parentes i original.

2°5e 0gsa Ibid. s. 142

41



| tillegg til en representasjon av hva som er aigkrbuddhisme, danner RR1970 ogsa
et idealisert bilde abuddhisten Dette skjer i forbindelse med beskrivelsen av étadelte

veien:

Derfor maen sann buddhigieslutte seg til (2. etappe) a la buddhismengutreler’ stadig fa anledning

til & kaste mer lys over hans vei og spre mer ogavnaivitenhetens mgriké®

Det ernaturlig for en sann buddhist veere vegetarianer. Likaturlig er det at han ikke vil veere f.eks.
vapenfabrikant, arbeider i krigsindustrien, offisssldat, slakter, apoteker eller forhandler awhtk og

andre berusende midI&Y.

En god buddhisbruker minst en time hver dag til meditasjon, arde morgenen eller kveldéff

van Leeuwen (2008) hevder at ord spaturlig, sannog god er ladete adverb og adjektiver,
som sgker & fremstille moralske vurderinger sonekdhjt sant. Dette er imidlertid som oftest
moralske vurderinge®’’ Bruken av det verdiladete adjektivet «god» i sistat underbygger
at naturlig og sann i denne konteksten er ladeésl & bruke ladete adjektiver og adverb i
beskrivelsen av buddhisten skapes et idealisett lnigsa av buddhismen.

Det er i RB1997 farst og fremst theravada sonrdaresentere buddhismen: «Bade i
framstillingen av Buddhas liv og leere og i skildjgm av det religigse livet i buddhismen har
vi vesentlig holdt oss til den formen vi mgtehéravada»*'° Mahayana, tibetansk buddhisme
0g zen behandles i slutten av kapitlet, under d&vitsn Retninger | enda stgrre grad enn i de
to eldre bgkene fremstilles theravada som neernresai@ntisk buddhisme, og bade Buddha
og theravadaretningen selv fungerer som autorigeawn kapitlets store vekt pa denne:
«Theravadabetyr 'de eldstes skole’. Denne retningen hevdestdfor den opprinnelige
buddhisme. | trdd med Buddhas leere legges vekt @a ehkeltes frelse gjennom
meditasjon.$"* Buddhas leere gjgres ogsa i denne boken til derinmgtige buddhisme, men
fordi theravada er «i trdd med» denne, gjgresngémi til representant for religionen slik den
opprinnelig skal ha veert. Boken bruker ogsa andsemtleringer som indikerer at
buddhismen har en essens:

20%pid. s. 130. Parentes i original, min kursivering

207 pid. s. 131. Min kursivering.

208 |pid. s. 131. Min kursivering.

209\AN LEEUWEN, T. (2008)Discourse and Practiges. 110f

9 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 81. Kursiv i original.
21 |pid. s. 64f. Kursiv i original.
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Den buddhistiske tradisjonen er pa dette omradenflers mulighet til & oppna nirvana] ofte blandet
med lokale tradisjonér?

Noe som seerpreger buddhismen i mange land, er sasnme#iingen med lokale religigse tradisjoftér.

RB1997 fremstiller altsd buddhisme som én tradisjom det er mulig a skille fra lokale
religigse tradisjoner, og at det dermed fins eeresisll buddhisme.

Ogsa i MM2006 skilles det mellom en autentisk khisishe og senere utvikling, men
her behandles bade theravada og mahayana undekidften Buddhismens utviklingDet
som beskrives i de foregdende delene i kapitlentifiseres med Buddhas laté, som
dermed kan synes a representere en felles essalles huddhistiske retninger. Det som
beskrives i avsnittene om Buddhas leere presentsoes en «kjerne»: «De fire edle
sannhetene er kjernen i Buddhas laere )&t fokus p& at de forskjellige retningene har
blandet buddhisme med lokal religigsitet fgreratildenne kjernen i Buddhas leere fremstar
som en essensiell/autentisk buddhisme. Forskjetieliom denne buddhismen og de formene

som har blandet seg med lokal religigsitet kommaeligst til uttrykk i falgende billedtekst:

Mannen forsgker & treffe ‘naviehullet’ pa buddhasta med en mynt, treff gir lykke. Her ser vi atdb
lykkereligigsitet i Thailand er blitt kombinert mexh statue av Buddha p& en mate som ligger et godt
stykke fra Buddhas laefé®

Bruken av frasen «et godt stykke fra» indikeredetter en kjerne i buddhismen som religigs
praksis er mer eller mindre i kontakt med. MM200#&r tikevel et noe stgrre fokus pa
pluralitet innenfor buddhismen enn det de eldreelngkhar: «Buddhismen har utviklet seg i
forskjellig retning pa forskjellige steder. Enkelttorskere bruker betegnelser som
'buddhismer’ nar de skal beskrive de forskjelligeniene.$"’

| beskrivelsen av den attedelte veien dannes i MM206gsa et idealisert bilde av
buddhisten

“21bid. s. 76

“3bid. s. 77

214 Buddhas biografi og de fire edle sannheter utigizste halvpart av kapitlet.

Zz HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&aNOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 51
Ibid. s. 61

27 |bid. s. 56. Retningene som blir beskrevet eratiada, mahayana, zen-buddhisme og tibetansk budehis

og disse omtales som «noen av de viktigste retnmgelbid. Ordet «viktig» er et ladet ord som settep en

binaer opposisjon med «uviktig». Ved bruken av ordeien» apnes det likevel for at det finnes fleritige»

retninger enn de som blir presentert.
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Mange buddhister er vegetarianere. Det a spis¢ lixghyr at en godtar at dyret blir slaktet, og dedm
bryter en det farste lgftet [loftet om ikke ta liRett levemate (5) er vanskelig for buddhisteagehs
verden. Det grunnleggende prinsippet er ikkevoldniga). En skal unnga handlinger som skader andre

mennesker, dyr eller miljget. Mange buddhisterezfat pasifister og opptatt av milijgsparsméatét.

| dette sitatet er det tre pastander om buddhisterddhister som vegetarianere, som pasifist-
er og som opptatt av miljgspgrsmalet. Henvisningexmange», «det farste laftet» og «det
grunnleggende prinsippet ikkevold» er tre formardet van Leeuwen (2008) betegner som
legitimering av pastander gjenndmenvisning til autoritet«Det fgrste lgftet» er i farste om-
gang henvisning tiupersonlig autoritet en kategori som omfatter for eksempel lover og
regler. | neste omgang er dette ogsa en henvigilipgrsonlig autoriteti og med at dette
lgftet i MM2006 knyttes direkte til Buddha gjenndreskrivelsen av «kjernen» i hans leere.
Bruken av «mange» og «det grunnleggende prinsipp>klassifiseres som legitimering gjen-
nom henvisning til tradisjon/tradisjoners autoritdtradisjon knyttes aldri til bestemte
personer, men beskrives som noe som omfatter &g, i dette tilfellet, «<mange’? Knut

A. Jacobsen (2000) hevder med utgangspunkt i batiskipraksis at antagelsen om at de
fleste buddhister er vegetarianere er en misfdssta®egetarianisme knyttes farst og fremst
til munker/nonner, men ikke heller blant dem ettelstrengt praktisert. Dette henger sammen
med doktrinen om religigs belgnning og at munkemaw ikke kan nekte a ta i mot almisser,
selv om dette er kjgtt® Sammenlignet med Jacobsens beskrivelse viser nosta |
MM2006 hvordan et normativt idealbilde av buddmsskapes ut fra forestillingen om en
kiernebuddhisme. Samme dynamikk sa vi ogsa i RR1D@@te eksempelet er tatt med her,
ikke for & papeke feil i MM2006 og RR1970, men farvise hvordan forskjellige
utgangspunkt for beskrivelser danner ulike represgoner’*

Z8HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 53

29\ AN LEEUWEN, T. (2008)Discourse and Practices. 106ff.

220 JACOBSEN, K. A. (2000BuddhismenQslo, Pax Forlag, s. 50f

221 sitatet pastds ogsa at rett levemate er «vaigskel buddhister i dagens verden», uten at dettkldres og
kontekstualiseres naermere. Hva som menes med géstan vanskelig a se, siden rett levemate ikkkrhes
pa noen annen mate andre steder i kapitlet. Detkkagkje her se ut som om «handlinger som skad#ean
mennesker, dyr eller miljget» ikke er mulig & unndagens verden?
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| alle bgkene settes det likhetstegn mellom refigiobuddhisme og Buddhas |&7e.
De ulike buddhistiske retninger beskrives i et samingnende perspektiv i forhold til denne
buddhismen, som dermed fremstar som en mer opfignreutentisk og sann form for
buddhisme. Theravada blir av de tre eldste bgkemegerlig av RB1997, beskrevet som den
retningen som stemmer best overens med essenseni BBR1970 gjgres dette i MM2006
ved henvisning til theravadaretningen selv: «Uttgtktheravada betyr 'de eldstes lsere’ og
viser at denne retningen ser pa sin leere som dshaperinnelige.3° Det er kun i RR1970
og MM2006 vi finner en klar etablering abuddhistenog ikke bare av buddhismen.
Buddhismen og buddhisten blir i sitatene jeg herdedt pa gitt en slags definisjordetteer
buddhismeslik er en buddhist — slik at disse fremstar med em ffor essens eller kjerne.
@vrig beskrivelse blir dermed beskrivelse av noen skommer i tillegg til essensen.
Buddhismen beskriver slik sett som en homogen agklegiv stgrrelse, der buddhistisk

praksis kun kan kalles buddhistisk gjennom & vaaytét til denne essensen.

4.2.2 Religion eller filosofi?

Som blant andre Philip C. Aimond (1988), Galen Antis(1997), Judith Snodgrass (2003) og
Tomoko Masuzawa (2005) viser, har det veert vanliguropeisk buddhismediskurs a
representere buddhismen enten som en filosofi ethen en ateistisk religioff* Dette er
representasjoner som har levd side om side. | ddetem av analysen vil jeg derfor se pa
hvordan leerebgkene definerer buddhisme i forhbtiktie.

RG1948 sammenligner buddhisme med brahmanisme ereyi til religionstype:

Buddhas frelsesvei minner mye om brahmanismen. &etikevel én vesentlig forskjell: den
opprinnelige buddhisme er ateistisk. Den regnee ikled at det er noen guddom til, som mennesket

kan bli ett med®

222 5om blant andre King og Amstup@peker, blir buddhismen i orientalistiske frenfisijer redusert til en
abstrakt forestilling om en "egentlig buddhisme'eribe "egentlige buddhismen” er konstruert pad gamalv
enkelte tekster som er gjort til kanon for religgon og som slik «allows the Orientalist to maintia authority

to speak about the ‘true’ nature of Buddhism [...]#NK, R. (1999)Orientalism and religion s. 146.
Egentliggjeringen av en slags kjernebuddhisme fdileat det som oftest er den indiske og historiske
buddhismen som behandles i vestlige fremstillingekusering pa myten om Sakyamuni Buddha kommed ogs
inn under denne egentliggjaringen. Se ogsa AMSTUWI.Z1997)Interpreting Amida,s. 66ff

2 HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 56

224 SNODGRASS, J. (200Fresenting Japanese Buddhism to the WesMOND, P. C. (1988)The British
Discovery of BuddhismAMSTUTZ, G. (1997)interpreting Amida MASUZAWA, T. (2005)The Invention of
World Religions

25 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 39. Frasen «det er noen guddom til, som méeh&an

bli ett med» refererer til beskrivelsen av panisisjudsoppfatning i brahmanismen.
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Her konstateres buddhismens ateisme med henvistilingopprinnelig» buddhisme. |
sammenligningskapittelet «Kristendommen og religime» er det den «opprinnelige»
ateistiske buddhismen (se side 41) som leggesuilrgfor sammenligning: «Nar det gjelder
gudsforestillingen, blir det bare tale om islamkogtendommen, for Buddha forkynte ingen
gudstro.$*® Som vist tidligere beskrives de senere retningehayana og theravada, pa
falgende mate: «Begge retninger har i tidens lgmrket langt vekk fra den egentlige
buddhisme, den nordlige lengst. Om det vitner deregplass som magi og dyrking av guder
og djevler har fatt3$’ | billedteksten til fotografiet av et tempelalteeter det ogsa at «Med
tiden ble Buddha dyrket som en gud%.Henvisning til «tiden» viser en bevegelse i
buddhismen, altsa at buddhismen ikke er statiske@elsen beskrives gjennom begrepene,
«magi» og «dyrking av [...] djevler», som i bokensstre kontekst er klart negativt ladét.
Teistisk religionsutgvelse blir dermed fremstiltnmsodel av en degenerering innenfor
buddhismen i RG1948.

| kapitlet Religionskunnskap i RR1970 sies det fglgende i forbindelse med en
diskusjon om religion er det samme som gudstro:delBismen er en av de mange religioner
pa jorda, men i sin opprinnelige form er den agskstlvs. den tar ikke noe standpunkt til
spagrsmalet om guder virkelig er ti*3 Her slds det fast at buddhisme er en religionaig
denne er agnostisk. Noe senere i kapitlet gjenate:d«Nar vi unntar den opprinnelige
buddhisme, som er agnostisk, finner vi i alle iieligr troen pd gud eller guder51 begge
sitater ser vi at agnostisismen tillegges «deniapptige buddhisme». Videre beskrives «den
opprinnelige buddhisme» som & sta i en saerstihiagt religioner pa& grunn av manglende

«gudsfelleskap» i frelseslaeren:

Frelsesleeren i den opprinnelige buddhisme starsizerstilling fordi det her ikke er tale om noemior
for gudsfelleskap. Buddha forkynte at mennesketfnelée seg selv uten hjelp av noen gud og uten &

mate noen gud ved veis erfde.

| tilknytning til dette opplyses det ogsa om at k&lte religioner leerer at mennesket kan

frelse seg selv inn i gudsfelleskapet. [...] Eksemglé dette har vi i visse former av

2% pid. s. 88

27 bid. s. 41

22 pid. s. 39

229 | sereplanen konstaterer at «Eventuelle vurderiagede religigse fenomener ma veere preget av dehtis
syn». Undervisningsplaner for Den hggre almenskolen ekter av 10. mai 1935(1950) Oslo, Brgggers
boktrykkeries forlag. s. 20.

0 3TRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistari 10f

21 pid. s. 23

*2pbid. s. 34
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hinduismen og buddhismeR$ Ogsa her skilles alts& «den opprinnelig buddhisoteselv
om det ogsa gjenkjennes andre former for buddhidnkapitlet Buddhismen skilles det
mellom retningene hinayana (theravada) og mahayandet gjelder religionens ateisme:

Det er stor avstand mellom de to retninger ogs&deéigjelder gudstro. Hinayana er uten forankring i
noen gudstro, mahayana derimot har en rik verdegualer, som mgter de troende med sin nade og
kieerlighet og bygger bru over kigften mellom denverden og det hinsidige. Buddha er ogsa

guddommeliggjort og er ikke bare veileder, som selu ville vaere, men frelsét?

Mahayana, med «en rik verden av guder» blir hekregst i meget positive vendinger —
«nade», «kjeerlighet», «bygger bru» og «frelsex». tigiigntrekkes et skille mellom denne
retningen og opprinnelig buddhisme idet det op@ysm at Buddha, mot sin egen vilje, er
blitt guddommeliggijort.

| RB1997 blir ateismebegrepet problematisert: «Bwaddenektet ikke gudenes
eksistens. Han var altsa ikke ateist i vestligthord. Men han mente at gudene er underlagt
forgjengelighet, akkurat som menneskefi@.bler klargjgres forskjellen mellom en vestlig
ateisme, som innebaerer benektelse av guders eissistg Buddhas forhold til guddommer.

At guder har en aktiv posisjon i religionen viséglgende formulering fra avsnittet «Etikk»:

Da Buddha hadde nadd oppvakningen, fortelles dgudén Brahma kom til ham og bad ham om &
bringe sin lzere ut til andre mennesker. Og n& Bkkidha igjen medlidenhet med medmenneskene sine

—ja med alt levende. Han bestemte seg for & hiineskenes veivisér®

Her knyttes en guddom til etikken, et tema somstaut fokus i lsereboken fra 1997. Dette er
den av de fire bgkene i utvalget som beskriver dioiét til guder i buddhismen mest
inngdende. | beskrivelsen settes buddhismen ogeg@posisjon til bade hinduisme og

kristendom/Vesten.

Som vi forstar, er det ingen skapelse, og buddhishe derfor ingen skapergud. Buddha gjar til og
med narr av hinduismens gud, Brahma, fordi hanatpgfseg som skaper. Dermed unngar buddhisten
det vi i Vesten kaller 'det ondes problem’: Hvordeamn en gud som er bade kjeerlig og allmektig,télla

ondskapen i verderi?

23 bid. s. 34
%4 bid. s. 141
25 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 68
236 ||hi
Ibid. s. 73
%7 bid. s. 68
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Opposisjonen til hinduismen er eksplisitt, og blmyttet til Buddha selv. En implisitt

opposisjon til kristendommen gjgres gjennom refeeantil «det ondes problem» og «en gud
som bade er kjeerlig og allmektig». Fordi forfateetmruker betegnelsen Vesten i stedet for
betegnelsen kristendom, identifiseres disse medahdee. Ogsa i RB1997 skilles det videre

mellom theravada og mahayana:

Hva innebzerer sa kulten foran et buddhabilde? tReravadabuddhisteer det ikke tale om noen
gudsdyrkelse i egentlig forstand. Buddha var bargedviser for menneskene, han var ‘den opphgyde’
leerer, og fordi han er gatt inn i nirvana, kan hamnken se eller belgnne buddhistenes handlinger.
Buddhabildene skal derfor ikke tilbes [...]

Blant lekfolket i buddhistiske land er det likevah oppfatning at Buddha kan gripe inn og
hjelpe mennesker med deres daglige problemer. iDetda tydeligere innenfenahayanader troen pa
aktive frelserskikkelser er framtredende.

Noe som seerpreger buddhismen i mange land, er sasmeltingen med lokale religigse
tradisjoner. Buddha sa pa gudene som overnaturéigener og forbad derfor ikke folk & dyrke dem, sa
sant det ikke stridde mot det sentrale i laerenfdddinner vi ogsa i buddhistiske templer statuer a
Vishnu, Indra og Ganesha, men de er alltid plassiéetat de far en underordnet rolle i forhold til
Buddha®®

Selv om boken i farste omgang skiller mellom degertduddhisme og autentisk buddhisme,
ved a beskrive lekfolkets praksis etter den idedispraksisen, oppsummeres sitatet med at
lekfolks praksis ikke er i strid med Buddhas la#neemdeles er det Buddhas lsere som sees
som det mest egentlige, noe som bekreftes av applysn om sammensmelting med «lokale
religigse tradisjoner», som blir en forklaring padgdyrkelse. Likevel blir ikke lekfolks
buddhisme satt i opposisjon til laeren pa en slikenaé deres form for religion kan anses som
degenerert. Et annet interessant element i sgatetordan «gudsdyrkelse i egentlig forstand»
blir definert. Ved bruken av ordékeveli det andre avsnittet gjgres det klart at «gudselge

i egentlig forstand» kan innebaere at noe (en gud®ite tilfellet Buddha, «kan gripe inn og
hjelpe mennesker med deres daglige problemer»kdérebgsa se ut som om «gudsdyrkelse i
egentlig forstand» ogsa kan innebeere frelsesslgkkelbg at en gud kan se og belgnne
handlinge® «Gudsdyrkelse i egentlig forstand» er kanskjeneplisitt sammenligning med

kristendom?

238 pid. s. 76f. Kursiv i original. Se ogsé side 65.

2391 RR1970 finner vi en lignende beskrivelse av «glydking i vanlig forstand» i kapitlet om hinduisnien
gudsdyrking i vanlig forstand finner vi ikke hosiluismens panteister; vanligvis vender man segq iildalakt
og tilbedelse til et ngytrum, Det Ene, det gjgr nikrguder som er personlig tenkt. STR@M, H. (1970)
Religionskunnskap og religionshistgre 100
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| MM2006 knyttes temaet om guder og ateisme tilsteh kalles «grunnforstaelsen» i
buddhismens virkelighetsoppfatning. Denne virkedigloppfatningen beskrives som a veere
tilsvarende de to farste av de fire edle sannhesannheten om utilfredsheten og sannheten

om utilfredshetens opphav.

I denne grunnforstdelsen av menneskets virkelitguger vi merke til at det ikke er snakk om noen
gud. Buddhismen er ofte blitt karakterisert somaggistisk religion. Men Buddha avviser ikke at det
kan finnes en eller flere guder, men de kan ikledpisi mennesket, ettersom ogsa gudene er underlagt

gienfadselens lof°

Som i RB1997 finner vi ogsa her en problematiseangateismebegrepet. Forfatterne selv
kaller ikke buddhismen for ateistisk, men papeketem «ofte er blitt karakterisert som» det. |
denne boken, som i den forrige, henvises det tiddBas manglende avvisning av
guddommer. Problematiseringene av buddhistiskra®isRB1997 og MM2006 tar altsa ikke
utgangspunkt i samtidens praksis, men i Buddhas/dastentisk buddhisnfé® Her ser vi altsa
hvordan fokuset pa en opprinnelig, og ikke levermeldhisme former representasjonen.

En beskrivelse av buddhismen som vi bare finner M2@06, er denne som

«fornuftens religion»:

Buddhister framstiller ofte buddhismen som fornuétereligion. Det var Siddhartas erkjennelse og
innsikt som gjorde ham til Buddha. Derfor skillardghismen seg ut fra andre religioner ved at det er

mennesket selv som ved sin egen erkjennelse haefdiram til eller utviklet buddhisme?

Buddhismen blir ofte presentert som ’fornuftensigieh’, og ikke minst blant akademikere og
intellektuelle har buddhismen fétt tilslutning. Kesningen til fornuften kommer av at Buddha vamt si

innsikt pd egen hand, ikke gjennom &penbaring denrguddoni®®

Her betegnes buddhismen som en religion som skifigrfra andre pa grunn av sitt opphav i
ett menneske Ved vektleggingen avornuft inkorporerer MM2006 ogsa den delen av
europeisk diskurs som forstar buddhismen som endil, selv om betegnelsen filosofi ikke

eksplisitt bruke$** | sitatene gjgres det bruk av to typer autoritéderd bekrefte p&standen.

20HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 52
241 At guder/himmelske bodhisattvaer kan hjelpe meketesr en vanlig oppfattelse i mange levende buddh-
istiske retninger/tradisjoner. Se KEOWN, D. (20@XKford Dictionary of Buddhisn@xford, Oxford University
Press, s. 72 (oppslagsord: deva) og SMITH, J. GREEN, W. S. (Red.) (1999)he HarperCollins Dictionary
of Religion,San Francisco, HarperCollins, s. 120, 131 og 3ppglagsord: bodhisattva, buddhas og devotion).
2:2 HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&aNOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 61

Ibid. s. 62
%44 5e SNODGRASS, J. (200Byesenting Japanese Buddhism to the V\e$of.
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Den ene autoriteten er buddhistene selv, og heimgen fungerer som en bekreftelse av at
dette ikke er en pastand fra utsiden, men fra dmmsi Dette er en legitimeringsstrategi som
brukes gjennomgaende i MM2006’s kapittel om buduleigstrategien brukes ikke i kapitlet
om hinduisme). Den andre autoriteten det henvigesr tckakademikere og intellektuelle.
Denne henvisningen fungerer tilsynelatende som ekreftelse fra "utsiden", som ogsa
understreker p&standéf.

Alle bgkene betegner buddhismen som religion, meme religionen beskrives som
mer eller mindre ateistisk. Betegnelsen «agnostiskikes kun i RR1970. | MM2006 finner
vi ogsa utsagn som kan identifiseres som del adigkurs der buddhisme forstas som en
filosofi. Selv om ateismebeskrivelsen er til sted#e bgkene, er det en bevegelse | materialet
mot et starre fokus pa levende buddhisme og depaadistisk religionsutavelse. Det er ogsa
bevegelse i forstaelsen av teistisk levende buduhisom degenerert. Selv om alle bgkene
forholder seg til en opprinnelig/autentisk buddhésner det kun i RG1948 den levende
buddhismens forhold til guder blir beskrevet i sfjative termer at den kan forstds som en
degenerering av det opprinnelige. | RR1970 beskridgen levende buddhismes guddom-
meliggjering av Buddha, som noe som skjer mot Baddvilje. Som vist tidligere bruker
ogsa MM2006 en lignende beskrivelse av levende thigdte i Thailand (se side 43). Slik sett
kontrasterer bade RR1970 og MM2006 autentisk, ta&ki®uddhisme med levende teistisk
buddhisme. RB1997 er den boken som i stgrst gradrader buddhismen som en religion
der guder har en vesentlig plass. Dette skjer teduder knyttes til den «opprinnelige»
buddhismen, mens det i de tre andre bgkene eragpesie skille mellom «opprinnelig»
ateistisk og levende teistisk buddhisme.

Nar alle bgkene beskriver buddhismen som religgoniet mulig at dette fungerer som
en understreking av avstand til det som er bgkéngs Som vist i kapittel 3 skilles
kristendom fra gvrige religioner i de to eldstedbarkene blant annet ved at kristendommen
presenteres i egne bgker i religionsfaget. Begeepegligionshistorie» og «religionene», som
i kapitteloverskriftenKristendommen og religionene som opptrer i bade RG1948 og

RR1970, brukes som samlebetegnelser pa andreoradigienn kristendom. Det & betegne

245 Andre eksempler p& samme legitimeringsstratediiaser som «Slik fremhever buddhister selv» og «an
buddhist si». HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKCENE, H. & JSTNOR, A. (2006 Mening og
mangfold s. 49, 54 og 55. Pastander kan konstrueres digneges ved a vise til uspesifisert avsender, ogsa
gjennom det Fairclough betegner sordirekte rapportering En indirekte rapportering tar form av beskrivelse
av noe som noen skal ha sagt eller gjort, slik sifiellet er med disse sitatene fra MM2006. Ved rake
samlebetegnelsene buddhist og buddhister gis synélatende spesifisering slik at det gis inntrykk at
pastandene har et innsideperspektiv, uten at sgEgigen gjgr pastanden etterprgvbar. Spesifigenirbrukes
homogeniserende, slik at avsender likevel er upedi FAIRCLOUGH, N. (2003)Analysing Discourses.
471f
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buddhisme som religion blir dermed en mate & umades dens forskjell fra kristendom, og
dermed dens annerledesf®tl utvalgets to yngste baker, og da seerlig i RB1®@nstrueres

et "vi" som i stgrre grad identifiseres med filasofj sekuleere verdier (se kapittel 3). Her
settes religion, inkludert kristendom, i opposisjiokens "vi", og dermed fungerer kanskje

betegnelsen religion ogsa her som en understrekiramnerledeshet.

4.2.3 Samfunnsengasjement og passivitet

| denne delen undersgker jeg aksene passiv-aktneggtiv-positiv, og hvordan disse krysses
med hverandre i leerebgkenes presentasjoner av isutzlh
| RG1948 sies det falgende i avsnittet «<Buddhasataere:

Buddha stilte strenge krav til sine tilhengere.rUteoralsk renhet var det umulig & n& fram til detter
selvfordypelse. Men den moral han forkynte, haddsterkt passivt drag. Det henger sammen med at
det enkelte menneske skulle stanse karmastrgmnmesdw Idealet er ikke & kjempe aktivt for det
gode, men a sgke & unnga det onde. Det passive dwotydelig til uttrykk i buddhismens dekalog (ti
bud): du skal ikke [.. %"

Buddhismens passivitet utbroderes ytterligere irmanligningskapitteleiKristendommen og
religionene der buddhismen er den av de werdensreligionensom beskrives som mest

passiviserende pa sine tilhengere:

Kristendommen skaper et aktivt menneske som i tfriséger Guds vilje, islam et mindre aktivt

menneske som merker Allahs tvang, og buddhismpassivt mennesk&®

Nar en buddhist og en muslim mater vanskelighelieet, skylder den farste pa sin karma, den andre
pa sin kismet. Buddhisten setter seg uvirksom meelns muhammedaneren slar seg til ro med at
skjebnen ikke kan endres. De er begge talmodige, iklee mennesker i framskritt. Nar et kristent

menneske mgater vanskeligheter, lyser ett ord mbfrdekorset: seier. Ved Guds hjelp kan en vinne

248 Judith Snodgrass viser hvordan betegnelsen filiefbrukt pA samme mate av britiske kolonistyrelster

pa Sri Lanka pa 1800-tallet, i forbindelse med emflikt med kristne misjonzerer. Ved & hevde hvordan
buddhismen var en filosofi, og ikke en religion,nke styresmaktene gjennom & hevde stor ulikhet i
kristendommens og buddhismens domene rettferdigggatt samarbeid med buddhistiske institusjoner.
Misjonzerer hevdet pa sin side at buddhismen vaxarertroisk» religion, og at det dermed var relgig
umoralsk av britiske kolonistyresmakter & samambemed buddhistene. Av misjonzerene ble altsa likhet
understreket gjennom bruken av betegnelsen religadi buddhismen som religion ikke kunne foremesd
kristendommen som britene var representanter idOIGRASS, J. (2003resenting Japanese Buddhism to
the Wests. 94ff

27T STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 40

2 Ibid. s. 89
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seier over alt, ja, selv synden. [...] Denne visskgger de kristne til & gjgre en energisk innsats i

livet.**

Buddhismens passivitet knyttes videre til et negatmenneskesyn i religionen:
«Buddhismens oppfatning av mennesket er helt neg&tr Buddha hadde menneske-
personligheten ingen verdi. Jo far en opplgser #lietetgjor den, jo fortere blir en frelst3
Passiviteten fremstilles ogsa som en konsekvensatabuddhismen gjennom sin leere
konstituerer en egemennesketyp@" Denne mennesketypen preges av pessimisme som gjgr

dem kulturelt og sosialt underlegne:

Disse tre mennesketypers innstilling til livet maturlig nok bli forskjellig. Buddhisten er pessimix)
ser pa livet som en lidelse. Alle gjerninger - stdvedleste - tvinger menneskesjelen til & vanitere
ufrelst og lidende. Konsekvent giennomfart ma Buddleere fare til at menneskets innsats pa det

kulturelle og sosiale omrade blir redusert til rfodl

Den manglende kulturelle innsats kontrasteres mistekdommen, der «det ikke er plass for

noen lammende pessimisni&yog islam:

Det er karakteristisk at buddhismen ikke har danoeh egentlig kultur. Derimot taler vi om en keist
kultur [...] Det er slett ikke vanskelig & se denyoigiing kristendommen har hatt gjennom tidene, bade

kulturelt og sosialt.
Muhammedanerne har ogsa gjort en betydelig kultimesats. Men det er verdt & legge merke

til at deres gudstro legger hindringer i veiendarfull innsats>*

Nar vi ser de foregdende sitatene i sammenhengpedatiet seg et negativt bilde av
buddhismen i leereboken fra 1948. Passivitet frdl@stner som negativt. Selv om det brukes
positive ord om buddhismen, «moralsk renhet» ogm«dige», er det de negative

vendingene som opptrer oftest. De tre religionenddhisme, islam og kristendom blir

29 |bid. Forfatteren oppgir her referansen «FriteeStanley Jones».

*Ypid. s. 89

%1 A definere mennesketyper er & anta at deres ritentahoral, adferd, personlighet og evner karditles en
bestemt egenskap ved deres konstitusjon. Den lanségt kjiente maten a klassifisere mennesker tgfierpa
er raseleere, hvor mennesker klassifiseres etteialgelog andre utseendemessige kjennetegn. Ingdetiar
kultur har ogsa veert vanlig. | RG1948 baseresetkiliellom de forskjellige mennesketypene pa refigitidere
hierarkiseres disse. Hierarkisering av typer hartveanlig i kolonialismen, der sivilisert og prinvit
representerer ytterpunktene. | beskrivelsen avrde«verdensreligionene» hierarkiserer RG1948 ikiter e
sivilisert-primitiv, men etter blant annet hvordaaligionene har evnet & skape «en egen kultur». @S6IFT,
B., GRIFFITHS, G. & TIFFIN, H. (2007 [2000Bost-Colonial Studiess. 180 (oppslagsord: race).
23TRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 89f

>3 pid. s. 90

%4 |bid. Pastanden om muslimenes gudstro viser kiehe beskrivelse av islams skjebnetro/fatalisme.
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fremstilt hierarkisk, slik at kristendom kommer beg av sammenligningen, buddhisme
darligst. Det negative ved buddhismens passivieghstilles blant annet gjennom negasjoner
og implisitte og eksplisitte opposisjoner til keatlom. Negasjonene «ikke & kjempe aktivt for
det gode» og «ikke mennesker i framskritt» er isifté opposisjoner til kristendom som i de
andre sitatene blir beskrevet som aktiv, blant anred frasene «vinne seier over alt» og «en
energisk innsats i livet». Som vist i kapittel gder leereplanen og skoleloven denne boken er
skrevet i henhold til, en fgring pa hvordan leerelsakal ha et tydelig kristent perspektiv. Det
er derfor ingen overraskelse at RG1948 fremheeee fhositive sider ved kristendom enn ved
de gvrige religionene i sammenligningskapitlet. Bain imidlertid er seerlig interessant med
RG1948’s sammenligning er hvordan de tre «verdégsreene» blir satt i hierarkisk forhold

til hverandre. Det er ingenting i leereplanen did@en som tilsier at islam skal fremstilles mer
positivt enn buddhismen. Nar dette gjgres i leerebofungerer det dog som en ekstra
understreking av buddhismens annerledeshet, ideikkie kun finnes érandre men flere
som har mer eller mindre avstand til kristendommen.

I RR1970 forandres bildet av buddhismen noe. | hdka 1948 tilkjennes den ikke
noen form for aktiv holdning til verden, men alléeei apningsavsnittet til kapitlet om
buddhisme i 1970 presenteres buddhismen som eagiorelsom rommer sosial aktivitet.
Avsnittet omhandler hvordan en burmesisk gutt «kordres» i et kloster. Her opplyses det

)255

om at «alle bebygde steder har minst ett kloster &mpel»;>> og at disse fungerer som

«skole, klinikk, alderdomshjem og [som] en institus som gir moralsk og andelig vei-
ledning»?*® Bokens fokus flyttes alts& noe fra leeren til pisksreligigse institusjoner og
blant lekfolk. Det som fortelles om den buddhistigskoral er samtidig omtrent enslydende
med beskrivelsen i RG1948:

Den som konsekvent fglger Buddhas moralleere, tilfée en passiv holdning til omverdenen. Alle
handlinger vil kunne binde mennesket til livet cgdvdet ogsa til livshjulet. Blir mennesket bundat p
denne maten til sine gjerninger, er de onde, heodifulle de enn kan vaere etter en ikke-buddhistisk
malestokk, og fra det ma livsfarselen bestemmest sbm man gjear, skal man gjgre med tanke pa sin
egen lgsrivelse fra livshjulet og ikke farst ogniist ut fra hensynet til sine medmennesker. Manl&an
sinnet veere fylt av velvilie og medlidenhet overfanverdenen uten & gjgre noe for & rette pa det
skakke. Velvilijen er en uengasjert velvilie og kkke sidestilles med en aktiv kjeerlighet, for eik sl

kjaerlighet engasjerer og binder en til medmennéeSket

5 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 123
28 bid.
*7bid. s. 131
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Negasjonen «kan ikke sidestilles med en aktiv kggeet» og ord som «uengasjert» er
implisitte opposisjoner. Her formidles verdier omahsom er gnskelig (aktiv kjeerlighet),
gjennom negativ beskrivelse av hva som ikke er @itgskuengasjert velvilje). Buddhismen
stilles her implisitt i opposisjon til kristendorapm beskrives som aktiv blant annet i lese-
stykket «Buddhismen tilpasser seg» og i kapKletjon og misjonsproblemer.

| boken fra 1970 er det i representasjonen av hisdte altsa fokus pa bade aktivitet
og passivitet. Disse to motsetningene fremstillgsao som en tvetydighet ved selve
religionen. Avsnittet «Buddhismen — livsfornekteneler livsbejaende» behandler dette pa

falgende mate:

Buddhismen — livsfornektende eller livsbejaende?
Etter det som er sagt foran om buddhistens pas$sidning til omverdenen [...] skulle svaret synes
opplagt: Buddhismen er en livsfornektende religignhar jo sett at Buddha forherliger munkelivet og
stiller arhaten opp som menneskets ideal, og dddHistiske dekalog [...] er sterkt negativt fargegrut
at en positiv, aktiv innstilling til livet og oppgane i denne verden betones i andre sammenhenger.
Men hele sannheten er ikke sagt med dette. Viikiam se bort fra at Buddha selv i sitt liv
praktiserte en aktiv innstilling (hans ’hellige orisekvens’), som synes underlig nar vi bedgmmer den
ut fra hans lzere. Vi ma heller ikke glemme at bustdamfunnet ikke bare bestar av munker og nonner,
men ogsa av leke menn og kvinner, og de har ennaakeiv holdning til livet enn sine venner i
klostrene. [...] Vi finner saledes mange stadier p@ldhistenes vei nar vi bedgmmer deres etiske
holdning til livet og samfunnsoppgavene. Og dettevs enda klarere nar vi spesielt studerer mahayan
— det som hittil er sagt, gjelder szerlig hinaydnal en vanlig mahayanist kan slett ikke beskyldes
flykte fra verden. Han forsgker & leve opp til diieal: bodhisattvaen, som vil praktisere sin
medmenneskelighet i et aktivt liv til hjelp for aed
Svaret pa spgrsmalet som er stilt i overskriftérapsnittet, blir da dette at buddhismen er bade

livsfornektende og livsbejaend®.

| det siterte avsnittet betegnes passivitet sorsfdimektelse. «Den buddhistiske dekalog»
fremstilles gjennom negasjonen «uten at en posdtitiv innstilling [...] betones i andre
sammenhenger» som et eksempel pa passivitet. Deteeessant at buddhismens leveregler
bade i RR1970 og RG1948 brukes for a underbyggamdesn om buddhismens passivitet,
tatt i betraktning at flere av de kristne budensdogr formulert som negasjoner (du skal ikke).
Negasjonen «uten at en positiv, aktiv innstilliiditet og oppgavene i denne verden betones
i andre sammenhenger» kan imidlertid fungere sonndinekte pastand om at det er dette

som skjer i kristendommen. Om dette er intensjogrevanskelig & avgjgre ut fra den gvrige

8 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarge 142. Parentes i original.
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teksten i buddhismekapitlet i RR1970, men negasjdargerer i sin kontekst som en ekstra
understreking av passiviteten som tillegges buadbisSeerlig interessant er ogsa hvordan
beskrivelsen av buddhismen som «livsfornektender diVsbejaende» fremstilles som en
bedgmming: % bedgmmederes etiske holdning til livet og samfunnsoppgave>® «Vi»
viser her kanskije til kristne nordmerif sitatet ser vi ogsd hvordan bodhisattvaer gjemno
bruken av den positive vendingen «praktisere sidmenneskelighet i et aktivt liv til hjelp
for andre» blir satt i opposisjon til arhater, ogrmed ogsa mahayana i opposisjon til
theravada.

Sitatet over viser ogsa hvordan passivitet fardremst knyttes til munker og nonner,
noe som synes a sta i motsetning til beskrivelseklasterinstitusjonens sosiale aktivitet
andre steder i kapitlet. Her kommer et polyfontek$wed denne boken tydelig til uttrykk, der

forskjellige, og kanskje motstridende, beskrivelesamme emner inkorporeres:

| klosteret underviser de i buddhismens leere, nggé o alminnelige skolefag, de utfarer forskjellig
slags barmbhijertighetsarbeid [...] Men framfor altldge det for dem & arbeide pa sin egen frelse ved &
fordype seg i de buddhistiske sannheter og mediténma heller ikke glemme at munkene og nonnene
sveert ofte har veert sterkt politisk engasjert ogdjart sin innflytelse gjeldende bade i innenrikst
utenrikspolitiske spgrsmal. Det har vi sett manksempler pd i vare dager, og buddhistmunker har

brent seg selv til dede som protest mot politiskergrep?*

| dette sitatet knyttes aktivitet og politisk engasent til munker og nonner, men i forrige
sitat knyttes aktivitet farst og fremst til lekfollsaerlig gjelder det den «vanlige mahayanist».
Hvis vi gar tilbake til forrige sitat, ser vi hvaad henvisningen bade til Buddhas leere
og Buddhas praksis gjgr at bade det passive ogktige fremstilles som samtidige aspekter
ved buddhismen, med tradisjon tilbake til Buddhagest. Men aktiviteten beskrives ogsd som
resultat av pavirkning utenfra. | lesestykket «Bhidthen tilpasser seg» knyttes buddhistisk

sosial aktivitet til pavirkning fra kristendom:

Det er interessant & legge merke til hvordan bumidén sgker & tilpasse seg den nye tid og blir en
livsbejaende religion. Tilpasningen far ogsa detkelige utslag at buddhistene etterligner og tgo op
kristne former og kristen praksis.

Buddhistene har talt mye om barmhjertighet, mervede mer som en mild innstilling overfor

alt som lever. [...] Det var ingen aktiv barmhjeriighOg det er klart at ndr man har det syn at hvert

29 Min kursivering.

20 pDette kan sees i sammenheng med bade laereplant®@7RRr skrevet for & dekke, samt lzereplanen som
tradte i kraft seks ar etter RR1970 ble skrevekégsttel 2).

1 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 135
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menneske som er i ngd, lider for synder som ertbegétidligere liv, da ligger det nezer a si at dgtter
ikke & hjelpe. Og nér det er om & gjare a bli festilt som binder til livet, da blir det ikke leitga inn
for aktiv, tienende kjeerlighet. [...]

Pa tross av dette livssyn foregar forandringeag. dEtter kristent mgnster setter buddhister i
gang barnehjem, gamlehjem, ungdomsklubber, kvimeafoger, skoler som underviser barn og

ungdom i buddhismen, et

Kristen aktivitet som inspirasjon for sosial akt#ti innenfor buddhismen nevnes ogsa i
beskrivelsen av Det rene land i kapitlet om religioi Japan. | RR1970 fremstilles altsa
sosial aktivitet bade som alltid eksisterende sigeside med passivitet og som resultatet av
en kronologisk utvikling, der kristen aktivitet mstilles som et ideal.

Buddhisme forbindes med pessimisme ogsa i RR19D&n«farste [av de fire
sannheter] handler om lidelsen, og Buddha gir opgssimistisk bilde av livet. Det er lidelse
og atter lidelse, den falger mennesket og tyngerfrdebegynnelse til slutt?® Her knyttes
pessimismen dog til Buddhas beskrivelse av livetdogtrinen om lidelsen, og ikke til
buddhistenslik som i RG1948.

| RB1997 er dimensjonen aktiv/passiv mindre freménde. Nar det fortelles om den
buddhistiske etikk, ligger fokuset pa nestekjeediglhg medlidenhet: «Medlidenhet eller
medfalelse og kjeerlighet er sentralt i buddhismetikk. Nestekjeerlighet har ikke bare
konsekvenser for andre, men bidrar til & foredie egen karakter’$® | beskrivelsen av laeren

om lidelsen brukes ogsa positive vendinger i frétimgen:

Det er viktig a presisere at & slokke begjeeret ligdyr & vende seg bort fra verden. Det er delasest
begjeeret etter nytelser som skal slokkes, sansasiése og forgjengelige nytelser. | stedet skal

begjeeret vendes mot det gode, mot gode handlingerealitasjorf>

Buddhismen fremstilles her meget positivt, og minm® maten RG1948 beskriver aktivitet
innen kristendommen. En forskjell mellom et pasi&letl og en aktiv praksis beskrives ogsa i
RB1997, men kun som resultat av en kronologiskkiihg. Dette skjer i avsnittet «Fra

Buddhas ded til buddhisme i Vesten», som gir ent kpennomgang av buddhismens

historiske utvikling. Her opplyses det om at buddhen i «nyere tid, og seerlig etter siste

%2 |pid. s. 149. Forfatteren opplyser om at stykketEtter N. N. Thelle i Morgenbladet 1958>».
23 |pid. s. 126f

4 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 73

%% pid. s. 63
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verdenskrig, har [...] giennomgatt en fornyelse, Ededlant de mer filosofisk skolerte

buddhistene$*® «Fornyelsen» beskrives blant annet pa falgende:ma

Det har ogsa veert giennombrudd for etiske probliéinger. Det opprinnelige buddhistiske idealetéer
arbeide pa sin frelse gjennom meditasjon, men debgsa sterke innslag av selvoppofrelse og
nestekjaerlighet i buddhismen. Det har fart til ktive engasjement i sosiale og politiske spgrsmal i

dagens samfunft’

Den sosialt aktive buddhismen fremstilles her somireg del av buddhismens historie, som et
resultat av et «gjennombrudd». Bruken av ordet menbrudd» gir inntrykk av at
selvoppofrelsen og nestekjeerligheten som identédsebuddhismen farst har blitt omgjort til
praksis i «nyere tid». Den politiske aktivitetemuddhismen eksemplifiseres i RB1997 pa
samme mate som i RR1970, med henvisning til at €Undiethnamkrigen satte flere
buddhistmunker fyr p& seg selv for & vekke verdpimsonen»>°®

| RB1997 finnes det i beskrivelsen av de buddhistieveregler ogsa en likhet med
hvordan fremstillingen av passivitet gjgres i ddrelbgkene. Som vist over underbygges
buddhismens passivitet i RG1948 ved henvisningttievereglene er formulert giennom hva
man ikke skal gjgre. | RB1997 kommenteres dette pa folgendee: «De fem reglene er
uttrykt negativt, men nar en faglger dem, kommer&ode positive sidene frami®3 | dette
sitatet kan det se ut som om teksten i RB1997dalog med andre tekster der buddhismens
leveregler fremstilles som negative. Det er ikkemateder i den gvrige beskrivelsen av de
fem levereglene i RB1997 disse beskrives pa ennséile at det gir grunn for & konkludere
med at reglene er negative. Det er mulig «uttryddativ» betyr at reglene er formulert som
negasjoner, men i samme setning brukes formularirggsa de positive sidene», som er en
binger opposisjon til negative sider. Her er dedisrtid ikke noe som knytter dette negative
til passivitet, men det er trolig at denne setningei en dialog med tekster der dette gjares.
RG1948 og RR1970 kan tiene som eksempler pa teR&&997 er i dialog med.

| RB1997 knyttes buddhisme til pessimisme i en wgnsoppgave i slutten av
kapitlet, hvor elevene selv bes diskutere buddhismesyn pa verden»: «Noen hevder at
buddhismen har et pessimistisk syn pa verden, e vil si at buddhismens syn er verken
pessimistisk eller optimistisk, men realistisk. Headitt inntrykk?$’® Her problematiseres

%6 hid. s. 65
%7 hid. s. 66
28 hid. s. 74
29 1hid. s. 75
2%1hid. s. 88
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pessimismen. Buddhisme fremstilles ikke i kapitletgdtekst som pessimistisk, men knyttes
her til pessimisme gjennom dialog med andre teksbgysa her kommer det dialogiske
aspektet ved denne boken til uttry®k.

| likhet med RB1997 fremstiller ogsa MM2006 BuddHaexe i positive vendinger.
Dette skjer blant annet i forbindelse med behagdlinav den attedelte veien i MM2006:

Rett vilie begynner med at buddhisten ma gi oppisege og selviskhet. Det selviske mennesket
begjeerer makt og eiendeler og kommer derfor i kase med andre mennesker. Den rette viljen

innebaerer & sette hensynet til seg selv til sidwmy og fremst ta hensyn til andre og til miljgét

En positiv fremstilling gjegres i sitatet gjennom eegasjon av de ordene som i denne
sammenhengen er negativt ladet: «egoisme», «skatisk«begjeerer» og «konkurranse».

I MM2006 behandles buddhismens samfunnsmessigeitakti forbindelse med
«Sosiale og politiske forhold» undBuddhisme i moderne tidFremstillingen skiller seg fra
de tre gvrige bgkene i materialet pA den matenaasiyaktiv kun knyttes indirekte til
Buddhas lzere, ved henvisning til den attedelterweiBuddhister i dag kan se pa gradighet og
hat som krefter som er samfunnsgdeleggende. Delflsoenville sgke ro og innsikt (se om
den attedelte veien [...]), ville samfunnet blitt sere.$’® Bruken av «i dag» gjer at denne
fremstillingen minner om fremstillingen i RB1997nsdokuserer pa en historisk utvikling av
buddhismens etikk. Buddhismen fremstilles viderensen religion som gir en innsikt i

samfunnsproblemer, uten at den tilbyr «konkretéipké lgsninger»:

mange buddhister [har] et tydelig politisk budskBen thailandske buddhistmunken Prayudh Payutto
talte til det religigse verdensparlamentet i Chica§993. |[...]

Payutto hevdet et tydelig politisk budskap. Hanltestien diagnose pa en rekke store
samfunnsproblemer. Men han foreskrev ikke konkpelgiske lgsninger. Bade problemer og lgsninger
I& for Payutto p& holdningsplarfet.

Det er kun gjennom Payutto den politiske aktivitettdir eksemplifisert i boken fra 2006, men
det fremheves at «mange buddhister [har] et tydmbiitisk budskap»$™. Hovedpunktene i
Payuttos tale brukes for a eksemplifisere buddtsigelitiske budskap:

"1 Buddhismen knyttes samtidig til realisme. Vedestlisme settes som alternativ til pessimisme karseleit
som om realisme i denne sammenhengen er den balskrivav buddhisme som er mest positivt ladet.-Opti
misme nevnes som kontrast til pessimisme, men filkess likevel ikke som et alternativ for hvordan
buddhismens verdenssyn er.

22HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 53

273 |pid. s. 60. Parentes i original.
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Gradigheten og hatet [i verden] sprang, ifglge Raywt av gale forutsetninger, og de tre viktigate
disse gale oppfatningene, var

1 oppfatningen at mennesket er atskilt fra nat{ireh

2 [...] oppfatningen [som] fokuserer pa forskjellenellom mennesker framfor pa det de har felles, og
3 oppfatningen at lykke bare kan finnes gjennomerflod av materielle eiendeler.

Payutto mente at disse gale oppfatningene vil figed befolkningseksplosjonen og miljggdeleggelsen
kommer til & fa kritiske dimensjoner. Han pekte gtafeil livsstil har fert til stoffmisbruk, vold,
selvmord og aids. Payutto mente at de gale oppigéme ma korrigeres for & f& bukt med

problemené’®

Det ser ut til at fremstillingen av buddhistisk itisk engasjement i MM2006 fokuserer pa
holdninger og verdier som nordmenn kan identifiseeg med. Sett i lys av buddhisme-

kapitlets innledningsavsnitt understrekes dennstifileasjonen:

Hvorfor er jeg sa utilfreds med livet selv om jear lalt? Spgrsmalet kunne veert stilt av mange som
lever i vart samfunn. Men det var en ung mann 0Q@ar siden som begynte & stille slike spgrsmal
etter at han hadde sett at livet kunne romme bade log lidelse, til tross for at han selv hadd&sto

opp i overflod?’’

Den litteraere formen brukt her bidrar til & vekkeigentifikasjon hos leseren.

Det som skiller MM2006 fra RB1997 og RR1970 nar gietder politisk buddhisme,
er at denne blir fremstilt mer diplomatisk gjenneerbale ytringer som "vi" kan kjenne oss
igjen i. | de to foregaende bgkene blir politiskddhisme eksemplifisert giennom en meget
ekstrem ytring — buddhistmunker som brenner seg tetigde. MM2006 har slik sett en
mindre sensasjonell fremstilling av politisk budsihe.

Det er i forbindelse med skolebgkenes vurdering baddhismens/buddhistenes
samfunnsengasjement vi kan se den stgrste bevegelsaterialet. Den fgrste boken, fra
1948, er preget av synet pa buddhisten som utehakkpassiv og livsfornektende. | bgkene
fra 1970, 1997 og 2006 forandres dette gradvig, alidette endres til en presentasjon av
buddhisten som aktiv og samfunnsengasjert. Degjgi en bevegelse i materialet med hensyn

til om passivitet blir fremstilt som noe negativieel positivt. | RR1970 betegnes den

27> |bid. Setningen sitatet er hentet fra er i sirhbeekom falger: «Selv om det ikke finnes noen bisdish jus,

har likevel mange buddhister et tydelig politiskdblkap.» | koblingen mellom jus og politisk budslsap det ut

som om teksten her er i dialog med tekster sonssilde religigs jus og politikk. Et eksempel pasik tekst er

MM2006 sitt eget kapittel om islam, saerlig i besktsen av reformbevegeler. Se Ibid. s. 104ff

2: HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&aNOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 60
Ibid. s. 49
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buddhistiske velvilje sonuengasjertfordi buddhisten fgrst og fremst skal ta hensyrgin
egen lgsrivelse fra livshjulet». | RB1997 snusealettik at nestekjserligheten er en kjeerlighet
som farst og fremst far konsekvenser for andresom i andre rekke ogsa far positive
konsekvenser for en selv. Det er gjerne i henhibktikk og moral det i leerebgkene avgjares
om buddhismens tilhengere er passive eller akingedermed fungerer beskrivelser som
kombinerer aksene passiv-aktiv og negativ-positmsen formidling av verdier det er
onskelig at leseren skal overta. Som vist tidligereverdiformidlingen i RG1948 og RR1970
knyttet til en kristen oppdragelse av elever. talgngste bgkene er det imidlertid ikke kristen
oppdragelse som er formalet, men formidling avstke og humanistiske grunnverdier» som

blant annet likeverd og gkologisk forstaelse.

4.2.4 Buddhismens retninger

| den delen av analysen som tar for seg bgkenétestey av objektet buddhisme, har jeg
allerede veert inne pa noen trekk ved bgkenes besder av theravada og mahayana. | det
falgende vil jeg ga neermere inn pa dette. Det ke Ikare disse retningene som presenteres i
bokene. Som vist i beskrivelsen av buddhismekaygiieinnhold beskrives bade tibetansk
buddhisme og zenbuddhisme i de tre yngste bgkeng@lasshensyn er analysen her likevel
begrenset til theravada og mahayana.

| RG1948 er det kun theravada og mahayana somefiiesentere retninger innen
buddhismen. Som vist over, beskrives begge retnimgen sserlig mahayana, som degenerert
i forhold til Buddhas leere. Forskjellen mellom der¢tningene presenteres fgrste gang pa den

falgende maten:

Den sgrlige retningen kalles 'den lille vogna’ ogndnordlige 'den store vogna'. Vogna farer
menneskene til nirvana, og i den lille er det plélssare én person, men den store kan romme mange.
Mens tilhengerne av ’'den lille vogna’ er opptattdnén ting: & frelse bare seg selv, feler de antre e

stort ansvar for sine medmennesker og vil vise deien til nirvana’’®

Forskjellene pa ’'den lille vogna’ og ’'den store way fremstilles gjennom bruken av
referanse til medmenneskelighet. «A frelse baressdgp settes i opposisjon til «ansvar for
sine medmennesker», der sistnevne fremstar som puosiivt ladet. Dette forsterkes nar vi
ser sitatet i lys av bokens behandling av dimeresjenaktiv-passiv og negativ-positiv, der
aktiv kjeerlighet i kristendommens bilde beskrivesnset ideal. Som vist er det samtidig

mahayana som beskrives som den mest degenererndédobuddhisme.

28 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 41
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I RR1970 brukes den samme opposisjonen i beskenels de to retningene:

Hva er sa forskjellen mellom disse to hovedretnifiggelve navnene: hinayana = det lille fartgy og
mahayana = det store fartgy, gir en god del avesvdr..] De som reiser alene, tar sin tilflukt til
hinayana og vil frelse seg selv, og bare seg $ely.l de store fartgyene med de mange reisende er
aktiviteten livlig, og de hjelper hverandre i fedskap. Saerlig aktive er bodhisattvaene, som tikfjeH

fra arhatene er ivrig opptatt med & hjelpe de amibemaélet for frelsef’

lgjen ser vi at fokuset ligger pa medmenneskeliglegsus tanke pa seg selv. Forskjellene

mellom de to retningene beskrives ogsa i henhbtaytidstro»:

Det er stor avstand mellom de to retninger ogs&deéigjelder gudstro. Hinayana er uten forankring i
noen gudstro, mahayana derimot har en rik verdegualer, som mgter de troende med sin nade og
kieerlighet og bygger bru over kigften mellom denverden og det hinsidige. Buddha er ogsa

guddommeliggjort og er ikke bare veileder, som selu ville vaere, men frelséf

Som det fremgar av disse sitatene er det i RR197@nela starre vekt pa det positive i
mahayana, enn det er i RG1948. | RG1948 beskriva@saganas forhold til guddommer i
negative vendinger, idet dette kobles med magi yiing av djevler (se sitat side 46). |
RR1970 beskrives mahayanas gudsforhold farst agstrened bruk av positive vendinger
som «néde», «kjeerlighet» og «bygger bith».

| RB1997 er theravada, som vist over, den retmingem i kapitlet representerer
autentisk buddhisme, og beskrives dermed ikke i agsnitt i kapitteldelerRetninger Her
identifiseres den tidligere fremstillingen med theada: «Bade i fremstillingen av Buddhas
liv og leere og i skildringen av det religigse livdtuddhismen har vi vesentlig holdt oss til
den formen vi mater theravada»*®? Den farste introduksjonen til forskjellen mellora tb
retningene presenteres i kapitteldgtastorisk oversikt

En slik munk [som har nddd nirvana] kallesazhat Han star som et lysende eksempel for lekfolk, han

er idealet som alle buddhister strekker seg7¥ot.

Mahayana betyr 'den store vogna’ eller 'den star&dsten’, og navnet hentyder til at veien til $esler

&pen for alle®

2 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 140f

% pid. s. 141

21 RR1970 beskriver ogsé forskjellene mellom de toingene skjematisk. Se Ibid.
22 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 81

% bid. s. 65
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| RR1970 ble enkeltmenneskets valg og handlindgerhiold til sine medmennesker brukt for
a beskrive forskjellene mellom de to retningen@BIL997 beskrives dette med utgangspunkt
i kollektivet. Begge retningene beskrives positivtarhaten er et ideal for kollektivet i
theravada, mens frelsen er tilgjengelig for heldektivet i mahayana. Lenger ut i kapitlet i
RB1997 ligger imidlertid fremstillingen neermere agfiRR1970.

Malet for den tidlige buddhismen [representert sharavada] var & oppna frelse ved egen hjelp. édeal
for den enkelte var & bli earhat, et menneske som har lagt verden bak seg og ogpridgana. For
mahayana ble dette mélet for snevert. A bare vepptati av sin egen frelse karakteriseres som
egoisme. Malet ma veeadle menneskers frelse. Det religigse idealet i mahalyaddhismen er derfor
bodhisattvaenEn bodhisattva er en som etter & ha oppnadd &pjmgen (bodhi) avstar fra a bli en

buddha og hjelper andre mennesker fram til fref§&n.

Pa samme mate som i RR1970 presenteres retningemeekl utgangspunkt i individet. Ogséa
her papekes egoisme i theravada. | sitatet brukéisekte rapportering i beskrivelsen av
opposisjonen mellom theravada og mahayana, deilsghdlatende innenfraperspektiv i
mahayana brukes som legitimering av pastandende Petspektivet fremstar som positivt,
ved at mahayanas ideal, boddhisattvaen, beskrborases kontrast til arhaten.

| MM2006 beskrives bade theravada og mahayanaiit&ljelenRetninger Avsnittet

om mahayana apnes pa fglgende mate:

Theravadas krav om frelse ved egen innsats bléufagt for mange buddhister. Mahayana (den store
vognen) utviklet tanken om at den som selv hadidedgplyst, kunne la vaere & ga inn i nirvana, men

vie seg til & hjelpe andre pa veféh.

| denne beskrivelsen av forskjellen pa de to refie, brukes en negativt ladet vending, «ble
for tungt», i beskrivelsen av theravada, mens dsttipe «vie seg til & hjelpe andre» brukes
om mahayana. Videre fremstiller MM2006 forholdetllora mahayana og theravada pa en
liknende mate som i RB1997: «Mahayana-buddhister $@ pa theravadas arhater som
selvsentrerte personer som ikke er mye aere v&fdDgsa her brukes mahayanabuddhister

som avsender av og legitimering av pastanden.

284 |bid.

25 |pid. s. 81f. Kursiv i original.
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Amstutz (1997) papeker at mahayana i en europaiskifismediskurs har hatt en

gkende popularitet mot slutten av 1900-tallet, mdes likevel er theravada som stadig

fremstilles som den mest autentiske buddhistisk&nmgen®*® Denne beskrivelsen passer pa

leerebgkene i utvalget. | den eldste boken brukesnegativ terminologi i beskrivelsen av
mahayana enn i beskrivelsen av theravada. | deviige bgkene er det mahayana som blir
mest positivt fremstilt. Alle bgkene fremstillesigrre eller mindre grad theravada som den

mest opprinnelige retningen.

4.2.5 Ekspilisitt likhetsrelasjon og ulikhet/opposis jon

De eksplisitte opposisjonene kommer i RG1948 fagstremst til uttrykk i sammenlignings-
kapitlet Kristendommen og religionene Her sammenlignes de tre verdensreligionene krist-

endom, islam og buddhisme med hensyn til derep&ynennesket, frelsen, og det evige mal.

MENNESKET. Kristendommen legger den starste vektrghineskets personlighet og utviklingen av
det personlige liv. Malet er ikke noe mindre enh @alemenneskene 'skal vaere fullkomne liksom deres
himmelske Fader er fullkommen’. [...] Islam tar ogsite pa a utvikle mennesket, men det blir ingen
utvikling i frihet. [...] Buddhismens oppfatning avemnesket er helt negativ. For Buddha hadde

menneskepersonligheten ingen verdi. Jo far en sppleller tilintetgjor den, jo fortere blir en fef®®

FRELSEN. Etter kristen tro trenger menneskene elsdr for & komme i samfunn med Gud. Synden
setter oss utenfor dette samfunn. [...] Islam haeinfyelser. Det henger sammen med at synden ikke er
sa dypt og riktig forstatt som i kristendommen. [Bdddhismen har heller ikke noen frelser. Buddha
har forkynt sin leere for menneskene, og sa farateelte klare seg selv sa godt han kan. Det er men-
nesket som frelser seg selv ved & slokke begjidvet er det onde, synd og skyld tales det ikke om.
Sgderblom har pekt pa forskjellen i de tre religiensyn pa frelsen nar han sier: 'Hva leeren er

for buddhismen, og hva Koranen er for islam, delesu Kristi person for kristendommén’

DET EVIGE MAL. Mélet for 'tilvaeret er i kristendomem Guds evige rike. Her skal menneskene leve
et fullendt personlig liv i samfunn med Gud og Je&uistus, og Guds vilje skal skje fullt ut. Derfor
eksisterer synd og lidelse ikke mer. P4 et langt lavere plan ligger livet i Allahs pdis. Her skal en

bl. a. kunne tilfredsstille sine mest primitive salige begjaer [...] Nirvana, som buddhistene lengter
fram mot, er den absolutte tomHAet.

28 AMSTUTZ, G. (1997)nterpreting Amidas. 68

29 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 88f
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Som jeg har veert inne pa tidligere hierarkisererlP48 det som kalles de tre «verdens-
religionene», buddhisme, islam og kristendom. &teite over kommer det frem hvordan
denne hierarkiseringen brukes for & oppna fagetadoom a styrke elevens kristelige liv.
Kristendommens overlegenhet som den religionenseshivaretar mennesket, og dermed er
det riktige valget for eleven, bekreftes gjennom dgstematiske sammenligningen.

I RR1970 finner vi en interessant sammenligninglonelBuddhas budskap og et av

de store norske symboler — Ibsen:

Buddhas budskap er evangeliet om menneskets delsfiimng. Grunntonen i hans forkynnelse er
appellen til menneskets vilje. Her gjelder Ibserg: ¢Det er viljen som det gjelder, viljen frigjesiler

feller. Viljen hel!’**

Bruken av Ibsen som forklaring av Buddhas budskap,muligens et resultat av det
pedagogiske prinsippet "fra kjent til ukjent”, amgerer potensielt som identifikasjon.
Innfgringsdelen i kapitlet om buddhismen i RR19¥8lattes med en tilsynelatende

motsetningsfylt beskrivelse av religionen:

Hva er det sa i buddhismen som virker tiltrekkepdevesterlendingen? Det er vel bl.a. dette at den
styrker troen pa ham selv og hans egne muligheter menneske. Selv lidelsesproblemet skal han
kunne klare a lgse pa egen hand. Den lover hang k@psentrasjon midt i en verden som lider under
mas og jag og opptatthet. Den har ingen innvilgerel eller dogmatikk; den legger vekten pa gjerminge
ikke dogmer, den laerer menneskene en mate & levienpflertid ma det vel veere vanskelig for den

aktive gjennomsnitts vesterlending & godta Budgiessimistiske syn pé& livét

Farste setning i sitatet er et spgrsmal som vikeke pa en gjennomgang av buddhisme i
Vesten, og de pafalgende setningene fungerer sampsvdette. | dette sitatet ligger bade en
implisitt og en eksplisitt opposisjon. Svaret pagrgmalet kan synes & veere en positiv
beskrivelse av hva buddhismen kan tilby, men hvtanfagplanens fgringer i betraktning blir
opposisjonen i teksten tydeligere (se kapittell Zagplanen gjgres det klart at «Eventuelle
vurderinger av de religigse fenomener ma veere paaget kristent syn [...p¥ Det gjeres
dermed en kontrastering mellom buddhisme og krikiem idet forfatteren peker pa at
buddhismen styrker troen pa menneskets mulighiéttdse egne problemer — at buddhisten

ikke trenger Gud. Dette star i opposisjon til hardforholdet mellom menneske og Gud

223 TRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 128

23 bid. s. 144

294 Undervisningsplaner for Den hegre almenskolen eter av 10. mai 1935(1950) Oslo, Brgggers
boktrykkeries forlag. s. 20.
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tolkes i luthersk kristendom, der mennesket er aglie av Guds nade. Dette er en
forforstdelse det ma antas at den forventede leskjenner til, eller bgr kjenne til.
Opposisjonen gjares eksplisitt idet forfatterenntfséller «vesterlendingen» som en som
vanskelig kan «godta Buddhas pessimistiske syniygi»l Det aktive Vesten settes i
opposisjon til den passive buddhismen, og dermdéigsséorholdet mellom dem inn i de
bineere parene aktiv-passiv og vestlig-gstlig. «Bktive vesterlendingen» er dog ikke bare
vesterlending, men ogsa kristen. Foatitiv i den @vrige gjennomgangen av buddhismen
forbindes med kristendom, plasseres «vesterlendngan i denne kategorien idet han/hun
kalles for aktiv. Men dette har ogsd en annen ikagjon. Ellers i behandlingen av
buddhismen er religionen blitt kontrastert med ast&ndom som ikke er blitt spesifisert, slik
at en opposisjon mellom kristendom og buddhisme iki&nger & bety en opposisjon mellom
@sten og Vesten. | sitatet over identifiseres isml denne kristendommen som
«vesterlendingens».

Det forekommer én sammenligning med hinduisme i ®®lks kapittel om
buddhisme. Dette skjer nar det henvises til foiktari hinduismekapitlet for «Buddhas
frelsesvei [som] er edsjnana-margd...]»**®> Buddhismen settes i opposisjon til hinduismen
idet farstnevnte fremstilles som et positivt altdiv for kastelgse. Hinduisme nevnes ikke
eksplisitt, men det henvises til hinduismekapitle¢skrivelse av pariaer. | forbindelse med
dette settes buddhismen ogsa i relasjon til krékiermen.

I India mistet buddhismen det meste av sin innfbgestter som tiden gikk, men i vart &rhundre har d
begynt & styrke sin stilling i landet igjen, ikkenst takket veere den frigjgringsprosess som hanetin
sted og blant annet har veert til fordel for de d&kste [...] Sammen med den n& avdade, tidligere
justisminister i India, dr. Ambedkar [...] gikk 60O kastelgse i 1956 over til buddhismen. Han var
selv av fagdsel kastelgs og kunne lenge ikke avgmare han skulle velge kristendommen eller
buddhismerf?®

Her brukes henvisning til en autoritetsperson fstailfeste bade at buddhismen er overlegen
hinduismen, og det positive ved kristendommen. Ambedkar nevnes ogsa i kapitlet om
hinduismen, hvor han oppgis & vaere den som «radigparagrafen som forbad
diskrimineringen av disse menneskét'»og det henvises til dette i buddhismekapitlet.

Relasjonen mellom kristendom og buddhisme som skjelette sitatet er interessant.

2% STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistari 128. Kursiv i original.
*®pid. s. 138
#7bid. s. 90
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Beskrivelsen av Ambedkars valg fremstiller buddlésnsom et likeverdig alternativ til
kristendom i forbindelse med bekjempelse av diskramng, samtidig som fremstillingen av
hinduismen som diskriminerende bekreftes. Buddhisnkemmer sagar best ut, idet
Ambedkar velger denne fremfor kristendom. Om krid@mmen har klart & fa tilhengere, og i
sa tilfelle hvor mange, i forbindelse med «frigimsprosessen» nevnes ikke. Dette er det
stedet i RR1970 hvor det positive forholdet melltwmnddhisme og kristendom kommer
sterkest frem. Man kan ogsa si at disse to rel@jierfremstilles i en opposisjon til hverandre,
idet buddhismen beskrives som den mest aktive. Bémn dette ogsa et sted i boken, dog det
eneste, hvor buddhismen kommer bedre ut enn kdstamen.

I innledningskapitteleHva er religioni RB1997 er det «vestlig religion», presentert
som kristendom, jgdedom og islam, som settes opp «mstlig religion», presentert som
hinduisme, buddhisme og taoisme. Dette gjgres wethleell som opplyser om forskjellene
mellom de to religionstypenes historiesyn, gudstnenneskesyn, frelse, etikk og kult. Det
mest pafallende er hvordan de to kategoriene settggosisjon til hverandre med hensyn til
etikk. De vestlige religionene har «Et aktivt folthdil samfunnet$®® mens hos de gstlige er
det «Passivitet og tilbaketrukkenhet som [er] idped®®

4.3 Konklusjon — representasjoner av buddhisme

Bade nar det gjelder tematisk innhold og illustasjnotiver er det store likheter mellom de
fire leerebgkene. Alle temaene beskrevet i RG1948klfismeinnfaring gar igjen i de tre
avrige bgkene. En pafallende forskjell er sidedetthirukt pa bakenes buddhismekapitler der
den eldste og den yngste boken er de om brukeedteMed hensyn til illustrasjoner er det
stor forskjell pa den eldste, med kun én buddhibnstiasjon, og de tre gvrige som alle har
17 illustrasjoner. Fotografimotivet i RG1948, emfeelalter, er et motiv som gar igjen i
RR1970 og RB1997. De to yngste bgkene har fotagrét et norsk buddhisttempel.

| representasjonene av buddhisme etablerer akenlgget rammeverk der buddhisme
forstas som a ha en essens. Dette fgrer til at folaieg i buddhisme sees som noe som ligger
utenfor det som forstds som autentisk buddhismeinBesssensen identifiseres med den
historiske Buddha og hans |a8f&Buddhismen beskrives som en religion av alle bek¥ed

28 bid. s. 17

29 pid. s. 17

3% Tomoko Masuzawa papeker hvordan det i 1800-tadlletsiemiske kretser i Europa utviklet seg en metode
a identifisere religioner pa en slik mate at digke kunne reduseres til andre — altsa en metoda fdentifisere
distinkte tradisjoner. Ved denne metoden matteetigion kunne knyttes til én bestemt grunnleggkk, som i
tilfellet buddhisme, eller én bestemt tekstlig karsmm kunne sies & vaere kjernen i religionen,sslik i tilfellet
med vedaskriftene i hinduisme. Begge deler varapgt til vestlige filologer & “oppdage”. Buddhisméte
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henvisning til autentisk buddhisme beskrives deratigionen dog enten som ateistisk eller
agnostisk. | forbindelse med samtidig kultus besgibuddhismens gudsforhold enten som
en degenerering, noe som skjer mot Buddhas vilgg sbm resultat av at den buddhistiske
essensen har blitt blandet med andre tradisjor/dM2006 kan vi ogsa finne en beskrivelse
som kan gjenkjennes som del av en diskurs der bsi@hsees som en filosofi.

I henhold til om buddhisme fremstilles med negatiher positiv valgr er det store
forskjeller mellom de fire bgkene. Jo nyere bokencemer positivt er bildet av buddhismen.
| de to eldste bgkene fremstilles buddhisme negggannom beskrivelsen av passivitet. | de
to yngste bgkene dannes et positivt bilde, da needibning til aktivitet innad i buddhismen,
men ogsa det som gjenkjennes som passivitet beskirpositive vendinger.

Nar det gjelder buddhismens retninger mahayanhemgvada, skiller RG1948 seg fra
de tre gvrige bgkene. | denne boken dannes efyssedativt bilde av mahayana, mens denne
retningen i de tre yngre bgkene beskrives i meitigesrendinger enn theravada. Uavhengig
hvilken retning som beskrives mest negativt ellesifivt, fremstilles theravada som den
retningen mest i kontakt med buddhismens essens.

Representasjonen av buddhisme i de to eldste begf@amserer hovedsaklig pa
buddhismen/buddhisten safet/den radikale andr&* Den radikale andre er sa forskjellig fra
oss selv, at vi kun kan definere oss i opposisjodenne. | RG1948 og RR1970 skjer dette
ved at buddhisme settes i opposisjon til det vgstisnet som bgkene, i henhold til skolelov
og leereplan, sgker & formidle. Verdisystemet satisse bgkene fungerer som referanse-
punkt, altsd som forutsetning for representasjoram,norsk kristendom. Dermed blir
buddhismen "vartadikale andre siden bgkenes "vi" identifiseres med kristendbRR1970
beskrives ogsa det som kan ses pa som positiveerteni buddhismen, som kan identifiseres
med "oss", enkelte steder med referanse til krikien | RB1997 og MM2006 presenteres
buddhisme/buddhisten sodet/den signifikante andr®en signifikante andrer den andre
som er sa lik oss selv at vi kan definere oss gjamitentifikasjon med denne. | de to yngste
bakene er ikke lenger verdisystemet som formidkestfog fremst kristendom, men "norske"
verdier som blant annet likeverd, sosialt ansvasyvar for miljget og politisk engasjement.
Disse verdiene identifiseres med bgkenes "vi". ibidksse verdiene beskrives som

fremtredende ved buddhismen, blir dermed buddhisraesignifikante andre.

derfor knyttet ulgselig og direkte til Gautama BhddBuddhismen var ikke den eller de tradisjoneme kadde
utviklet seg etter ham, og som europeerne kunnerebse, men de ansett revolusjonaere ideene til &mm
Religionens essens var & finne «in the extraordindnd of one individual [...]» MASUZAWA, T. (2005)he
Invention of World Religions. 132f

301 Min bruk av begrepengen radikale andregden signifikante andrbygger blant annet pA SNODGRASS, J.
(2003)Presenting Japanese Buddhism to the West
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5. Representasjoner av hinduisme

| forrige kapittel 1a fokuset pa hvordan buddhismepresenteres i de fire leerebgkene i
utvalget. Representasjonen av buddhisme forandreakielig pa noen punkter, mens andre
punkter, seerlig temaene som beskrives, er forh@dstabile. | dette kapitlet vil jeg
undersgke representasjonene av hinduisme, og soalyisen av buddhismerepresentasjonen
vil jeg ogsa her apne med en beskrivelse av skeftbg fotografiske temaer, for jeg gar

naermere innpa en diskursanalyse av enkelte av. disse
5.1 Tematisk komponenter i bgkenes hinduismekapitle  r

Tematiske komponenter

Som nevnt i forrige kapittel beskrives buddhismgrhmmduismen i RG1948 i kapitlétdiske
religioner. Dette kapitlet inneholder fem hovedavsnitt, médrte Inderne Vedareligionen
BrahmanismenBuddhismerog Hinduismen Hvordan buddhismen beskrives gjorde jeg rede
for i forrige kapittel, i det fglgende vil jeg visevordan de gvrige avsnittene i kapitiediske
religioner er bygget opp og hvilke tema de belyser. Jeg tdder RG1948’s beskrivelser av
indere, vedareligion og brahmanisme i analysensaxelbokens representasjon av hinduisme
av den grunn at de tre gvrige bgkene inkludereiedismaene i sine hinduismekapitler.

Ser vi vekk fra avsnittet om buddhisme er kapitiet indiske religioner i RG1948 pa
7 sider, hvorav avsnitteHinduismener pa 2,5 sidef’? Avsnittet Inderne gir en rask
leksikalsk og topografisk innfaring til India ogdoeuropeiske sprak, samt en beskrivelse av
kastevesenet. Under tittelenVedareligionen beskrives vedabgkene, presteskapet
(brahmanene), offerhandlinger, polyteisme, guddonmeméndra og Varuna, og karma-
marga/gjerningens vei. | avsnittBrahmanismerbeskrives «forandring i indernes syn pa

livet,»>°3

sjelevandring, samsara og karma, Upanish&d&énBrahman/Atman, panteisme,
yoga og overgang fra karma-marga til dsjana-makganskapens vei). Under overskriften
Hinduismen som er plassert til slutt i kapitlet, etter awsti om buddhisme, beskrives
vedareligionens og brahmanismens renessanse, &tfetipjer og hellige dyr$> asketene,
polyteisme, Krishna og bhakti-marga (hengivenhetems

Som i tilfellet med presentasjonen av buddhisnredet ogsa i beskrivelsen av

hinduisme en betydelig gkning i sideantallet i RRL9Her presenteres hinduisme i et

302 5idene har plass til 36 linjer, med omtrent Shtper linje.
393 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 35
3041 RG1948 kalt «upanisjadene».

%% bid. s. 41
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selvstendig kapittel pa 37 sider, delt opp i erfaningsdel (28 ¥ side) olgsestykke(8 Y2
side)3°® Kapitlets tittel er i denne bokerinduismen. | likhet med RG1948 &pner kapitlet i
RR1970 med leksikalsk og topografisk beskrivelsdrara, denne gang under overskriften
India — motsetningenes landDeretter fglger avsnittenelellige skrifter Kastevesenebg
Gjengjeldelse og sjelevandring Neste avsnitt,Gudstro og gudsdyrking tar for seg
forskjellene pa polyteisme, monoteisme og panteismmi@duismen. Videre beskrives blant
annet karma-marga, dsjnana-marga og bhakti-margkeruaverskriftenFrelse (moksha),
deretter fglger avsnitterféire stadierpa livets vei, Reformerog reformatorerog Hinduismen
—enuniversellreligion. Lesestykkene er blant annet utdrag fra hindussketer og utsagn av
hinduiske/indiske autoritetéf”

Kapitlet Hinduismen i RB1997 er p& 25 sidéf® Som nevnt i analysen av
leerebgkenes representasjoner av buddhisme, elekapitRB1997 delt inn i seks hoveddeler
som er likt for hvert religionskapittelHistorisk oversikt Tekster Leere Religigst liv,
Retninger og Geografisk oversikt Den historiske oversikten i hinduismekapitlet har
underoverskriftene  «Vedareligionen», «Bramanismens$jelevandring og frelse»,
«Hengivelse som hovedprinsipp» og «Hinduisme fréiddil natid». Det er allerede i denne
farste delen av kapitlet en stor likhet med temalget i RG1948. | delefeksterfinner vi
avsnittene «Vedalitteraturen» og «Handbgker ogelorger». Sistnevnte omhandler
Dharmasastra, Manus lover, Mahabaratha, RamayaRaim@mnaene. Under overskriften Leere
falger det avsnitt om «Virkelighetsoppfatning», «Reiddommelig mangfold», «Vishnu»,
«Shiva», «Gudinner og mindre guddommer», «Menngskes<Etikk», «Renhet og urenhet»
og «Etisk utvikling». | deleReligigst livheter avsnittene «Kult i tempel og hjem», «Pudsja
hjemmet», «Hensikten med pudsja», «Kua som hellg»,d «Kunst i hinduisme»,
«Overgangsriter», «Fgdsel», «Bryllup», «Begravelsémnvielse» og «Hgytiderietninger
omfatter avsnittene «Yoga» og «Vedant&».

MM2006 beskriver hinduisme over 12 sid&t.Kapitlet &pnes med avsnittet «Full
kontroll», som omhandler «Den indiske yogien». Btereer kapittelteksten delt inn i seks

hovedavsnitt, hvorav alle ogsa har underavsnitt eggte overskrifteDe hellige skriftener

3% Sidene i hinduismekapitlet i RR1970 har maksimaltinjer, med plass til omtrent 71 tegn per linje.

397 Lesestykkene har faglgende titler: Utdrag fra VewadJtdrag fra Upanishadene, Utdrag fra Bhagavadgit
Utsagn av Sri Ramakrishna, Utsagn av Swami VivelkdaaUtdrag av forslag til ny indisk skolelov 1949,
Utsagn av Mahatma Ghandi, Hinduismen i funksjonpddismen en optimistisk religion for det moderne
menneske, Utdrag av en tale i 1960 av daveerentimstéster i India Jawaharlal Nehru, og Vet du. Edene
pa tekstboksene, se Appendix II.

3% Sidene har maksimalt 42 linjer, med plass til @miti70 tegn per linje.

309 For titler pa tekstbokser og oppgaver, se Appehdix

319 Det er maksimalt 48 linjer per side i kapitlet,dyass til omtrent 72 tegn per side.
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delt inn i avsnittene «1 Vedaskriftene», «2 Upaaddne», «3 Diktfortellingene» (omhandler
Mahabarata og Ramayana)og «4 Puranaelkiemneskesymar underoverskriftene «Gjen-
fodsel» og «Dualisme» (omhandler blant annet Braifdteman, maya og moksha).
Virkelighetsoppfatningpmfatter avsnittene «Mangfold» (omhandler ulikelgforestillinger),
«Enhet i mangfoldet» og «Guder». Under hovedovétskiHinduenes libeskrives «Tempel
og tilbedelse», «Klasse- og kastesystemet», «Rgntrent», «Kvinner og menn» og til slutt
«Klasser, kaster og karmaskrelsesveienehar underavsnittene «Gjerningenes vei»,
«Kunnskapens vei» og «Kjeerlighetens vei». Underskvdten Hinduisme i nyere tidinner
vi avsnittene «Hinduisme i endring», «Hinduisme atlre religioner» og «Hinduismens
utbredelses™

En av de mest dpenbare forskjellene pa de fireblakeme i utvalget er antall sider
som settes av til hinduisme, en forandring vi ogdai henhold til buddhisme. | 1948
presenteres hinduisme i kapittelet «Indiske retigi®> som er pa 11 sider, hvorav det som
presenteres under overskriftetinduismeutgjer ca. to sider. | 1970 har antallet sider pa
kapitlet Hinduismen steget til 37, inkludertesestykker Leereboken fra 1997 setter av 25
sider®*2| 2006 er antallet sider redusert til ¥2.

| RR1970 og RB1997 finner vi bade bramanisme ocaxajion inkorporert under
overskriften Hinduismen, temaer som i RG1948 behandles som stadier i dndia
religionshistorie atskilt fra hinduisme i tid. Ogkastesystemet behandles i RG1948 under
overskrifteninderne og ikke i tilknytning til én bestemt indisk reitg, mens dette i alle de
gvrige bgkene behandles som en del av hinduismedreAtemaer som gar igjen i er de tre
veiene til frelse. | RG1948 tillegges de forskmgdlistadiene i Indias religionshistorie hver sin
vei til frelse, mens de gvrige bgkene ikke gjgr damme oppdelingen. Karma og
sjelevandring er ogsa temaer som gar igjen i allkehe. Alle bgkene, men saerlig de tre

yngste, legger vekt pa hinduisk litteratur.

lllustrasjoner

| likhet med buddhismerepresentasjonene er det béeihold til hinduisme en markant
forskjell i bruken av illustrasjonsfoto. | RG194®iries det kun én illustrasjon i forbindelse
med hinduisme, fotografiet «Pilegrimen kaster sstpiet for den hellige kuds: | RR1970

har antallet illustrasjoner steget betraktelig. fener vi 16 illustrasjonsfotografier i bokens

311 5e Appendix Il for titler p& tekstbokser.

312 |nkludert «Spgrsmal og oppgaver».

313 |nkludert oppgaver.

34 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 42
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hinduismekapittel, med de falgende motivene: hellkyr i det indiske gatebildet (2
fotografier); «<En inder av hgy kasfe3 Nandi (Shivas ridedyr) som mottar offergaverfista
av den dansende Shiva; statue av Rama; «Sari-klkeddeer som beerer fram blomster,
rgykelse og andre offergaver til guddommen undefeshi Bombay>'® illustrasjon av en
yoga-gvelse; «En sannyasi hviler utenfor et temipelaMahatma Ghandi sgker kontakt med

muslimer [...]5*®

; et portrett av Sarvepalli Radhakrishnan; «Indéviamarishi Mahesh Yogi
taler om meditasjon for en lydhgr forsamling i Lone™® «The Beatles i meditasjonssentret
i Kashmir som tilhgrer Maharishi Mahesh Yotjt» og «Kvinner og menn tar det rituelle bad
i Ganges¥. | RR1970 er det for gvrig to fotografier tilkngtthinduisme i innlednings-
kapitlet Religionskunnskap «Brahmaner, indiske prester, ofrer korn, smgrolg pa det
enkle alteret [...]¥? og «En indisk asket sittende i lotusstilling phellig sted»22

Kapitlet Hinduismen i RB1997 omfatter 10 illustrasjoner. Fotografinvetie er en
asket, «Forberedelse til kremering ved et hindugtmpNepal$*

ISKCON/Hare Krishna-bevegelsen, «Det er alltid rigts tempel i en indisk landsbi?3, et

, en gruppe sangere fra

hinduisk hjemmealter, statue av den dansende Sbi/aFargepulver til salgs pa marked i
forbindelse med feiringen av holf$® @vrige illustrasjoner er et kart over India og
neerliggende omrader, symbolet OM og et maleri dsta og Radha. Ellers i boken finner
vi en illustrasjon av «to verdensoppfatninger; skd{gverst) og norrgr’¥ i det innledende
kapitletReligionskunnskap

I MM2006 finner vi 12 illustrasjoner i hinduismek#pt. Fotografiene har motivene
en yogi, et kremeringsbal i Katmandu (ikke patestdfuer at Krishna og Radha i templet pa
Slemmestad (ett fotografi), statuegruppen Shivaf@Ganesha/Murugan i templet pa
Slemmestad (ett fotografi), «Lystenning og ofrinfgan gudene i templet [...] pA Ammerud

328

i Oslo»?® «Her bader hinduer i Ganges [.33% og en lotus. @vrige illustrasjoner er

symbolet OM, maleri av Krishna/Lakshmi/Brahma, miat&¥ Rama, maleri av Krishna som

35STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 93

3% pid. s. 102

37 bid. s. 107

38 |bid. s. 109

39 bid. s. 112

30 |pid. s. 113

31 bid. s. 119

322 |pid. s. 27

33 |bid. s. 33

32 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 39

3 |bid. s. 48

3% |pid. s. 55

327 bid. s. 19. Parentes i original.

zz HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&aNOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 43
lbid. s. 44
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«hang i et Krishna-tempel p& Frogner, men er ri&igiemplet p& Slemmestaif$ samt et
kart over India/Sgrgst-Asia. | andre kapitler i @oKinner vi et fotografi av Mahatma Gandhi
0g, som nevnt i analysen av buddhismerepresentasjeh fotografi av Dalai Lama og en
hinduprest, samt fotografiet med billedteksten «iasteder finner vi spor av flere religioner
samtidig, som nar den unge buddhistiske kvinneang&ok i Thailand tenner rgkelse for a
tilbe hinduguden Brahman [.. 3%

Av motiver som gar igjen i de tre yngste bgkenendr vi blant annet gudestatuer og
gudebilder. 1 motsetning til de eldre bgkene hermt#&2006 en stor del av disse
fotografimotivene fra norske hindutempler. RR19%0den eneste boken i utvalget som
knytter hinduisme til samtidens populeerkultur. Pegjgres blant annet gjennom fotografiet
av The Beatles. En annen forskjell i billedbruk ar de to eldste bgkene inkorporerer
fotografier av den hellige ku, mens de to yngsteebe inkorporerer bilder av kremeringsbal
(ikke patent). Vi ser dermed at det er bade koitehog endring i billedbruk.

Fotografier og andre typer illustrasjoner er ertigiklel av representasjoner, da seerlig
fotografier brukes som “sannhetsvitner”. Derfor jelg senere i analysen av hinduisme-
representasjonene se naermere pa bruken av nobustnasjonene beskrevet her: pilegrimen
fra RG1948, sannyasien fra RR1970, asketen fra BRbg yogien fra MM2006. Pa grunn
av omfanget av masteroppgaven kan jeg dessvereegiidee en grundig undersgkelse av alle
fotografiene og illustrasjonene, men har i analyaerhinduismerepresentasjonene valgt ut
noen fotografier som er illustrative for hvordarkde og fotografi virker sammen i en

representasjon.

5.2 Diskursanalyse av representasjonene av hinduism e

Som jeg var inne pa i innledningskapitlet er deskgeller i hvordan samme bok presenterer
hinduisme og buddhisme. Dermed vil heller ikke miralyse av hinduismerepresentasjonene
svare ngyaktig til analysen av buddhismerepresemiase. | forrige kapittel viste jeg
hvordan bgkenes etablering av objektet buddhismebiaerer en forestilling om autentisk,
opprinnelig buddhisme som senere retninger og é&es skilles fra og sammenlignes med.
Jeg vil ogsa apne analysen av hinduismerepresentss} ved a undersgke etableringen av

rammen for objektet.

3301bid. s. 47
31bid. s. 303
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5.2.1 Etablering av rammen for objektet hinduisme

| RG1948 presenteres hinduisme som siste epokeliadnreligionshistorie, og som en

renessanse for tidligere tiders religion:

| det farste arhundret av var tidsregning fikk dente indiske religioner igjen et sterkere tak pdeime

enn de hadde hatt under buddhismens storhetstidgjBlelt isser brahmanismen med dens panteisme,
men ogsa vedareligionen med dens polyteisme. Migtarse liv som blomstret fram pa grunn av denne

renessansen, og som stort sett er karakteristiskntba den dag i dag, kalles med et fellesnavn for

hinduismert>?

Her skilles ikke mellom en autentisk hinduisme agdegenerert form, som i beskrivelsen av
buddhisme, idet samtidens praksis identifiseres mmeduismen slik den ble formet ved

begynnelsen av var tidsregning. Videre heter det:

Det er en broket blanding av religigse forestilingom gar inn under dette navn [hinduismen]. Den
omfatter primitiv tro pa fetisjer og hellige dyr.evs det bare er de minst opplyste som trygger sin

eksistens ved kraftfylte gjenstander, er dyrketsehellige dyr helt alminnelig®

Gjennom beskrivelsen av hinduisme som en «brolkatdohg», og gjennom forklaringen i
forrige sitat om at begrepet «hinduismenx» er é¢$abvn, dannes et bilde av denne religionen
som en heterogen stagrrelse. «Primitiv tro» beskrs@m en del av hinduisme, men frasen
«bare de minst opplyste som trygger sin eksisteaskvaftfylte gjenstander» gir et inntrykk
av at det som i denne boken anses som et av detdawven i religionenes utvikling, bruken
av fetisjer, kun utgjer en liten del av denne iielign. Den andre typen «primitiv tro» —
«dyrkelsen av hellige dyr» — fremheves derimot sanstgrre del av hinduismen, samtidig
som denne praksisen gjgres noe mindre «primitietteCkan sees i sammenheng med at det i
RG1948 er primitivisme og evolusjonisme som leggeemissene for fremstilling av
religioner (se kapittel 3). Det forutsettes at adigigse systemene er logiske falger av
hverandre som ledd i en utvikling, hvor dynamisrdaaft-tro», anses som det laveste trinn,
0g monoteisme som det hgyeste. Etter en videlaibelse av ulike uttrykk for hinduisme,
som polyteisme, asketer og tempelpraksis, avslattssittet om hinduisme pa fglgende mate:

I hinduismen kan en ogsa finne monoteisme, troedgpdene Gud, som har skapt alt og derfor hersker

over alt. | India har denne gudstro fatt sitt reeastrykk i den sakalte bhakti-fromhet, som vinfén i

332 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 41
333 bid.
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det bergmte indiske diktverk ‘Sangen om Den hgy&ffavadgita]’. Krishna er den ene gud som prises
i dette verket, og som kalles ‘Den hgye’. For &ft#ist ma menneskene i kjeerlighet og hengivenhet
(bhakti) overgi seg til ham. Det fgrer bl.a. med aede ma oppfylle sine plikter i troskap og utamnke

pa belgnning i dette liv eller i det hinsidige. Hardet ikke lenger tale om noen flukt fra verdék s
som i brahmanismen og buddhismen. Denne frelsdsligis bhaktimarga (hengivenhetens vei), og i

India av i dag har den stilt karma-marga og dsjraaaga i skyggef**

Bhakti fremstilles som det mest positive ved hisdug, bade gjennom ord som «kjeerlighet»
og «hengivenhet», og gjennom bruken av begrepebtamme. Kanskje fremstilles bhakti i
positiv valgr nettopp fordi dette gjenkjennes sononoteisme? | RG1948 legges
evolusjonisme til grunn for beskrivelse av ulikdigensformer. Polyteisme avilgses av
monolatri, som igjen avlgses av monoteisme (settehp8). | denne beskrivelsen av
religioners utvikling, som fremhever positive trekkenhold til en kristen forstaelse, synes
det som om monoteisme er den mest positive mensetaen religion kan f&° Denne
formen for hinduisme settes i eksplisitt opposisjiinbade bramanisme og buddhisme
giennom negasjonen «Her er det ikke lenger talenoem flukt fra verden». Karma-marga og
dsjnana-marga blir knyttet til de foregaende stagliav religion i India (se beskrivelsen av de
tematiske komponenter), og slik sett blir praksiserindia av i dag», altsa hinduisme,
fremstilt som en positiv utvikling av religion i die.33°

| likhet med beskrivelsen i RG1948 fremstilles hiiminen ogsa i RR1970 som meget
heterogen. Det forklares her at hinduismen

ikke [er] én religion med et noenlunde ensartegmem f.eks. buddhismen, islam og kristendommen,
den er mange religioner samtidig. Praktisk tak aider av religigst liv og alle religigse fordsiger
som religionshistorien vet & fortelle om, er repraert i hindusimen. Det er da ikke underlig at den

rommer store motsetninger nar det gjelder badeleten og de former den gir seg uttrykk gjenriom.

Bhakti beskrives ogsa her som en vesentlig dekeame heterogeniteten:

334 |bid. s. 43. Kursiv i original

335 Evolusjonsteorien som kommer til syne i RG1948 ktssifiseres som det Lovejoy og Boas (1935) kalle
The Theory of Ascenrt en teori om at mennesket stadig utvikler seddflbedre. Dette er en underkategori av
Bilateral finitist theory hvor historien har en begynnelse og en slutt.nBeteorien identifiseres med kristen,
lineser historieforstaelse. LOVEJOY, A. O. & BOAS, (@980 [1935])Primitivism and Related Ideas in
Antiquity, s. 2f. Se ogsd GEERTZ, A. W. (2004) "Can we mioegond primitivism?" s. 38ff

3¢ Se 0gsa Ibid. s. 35, 37 og 39.

337 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 87
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Bhakti-marga er frelsesveien for de aller flestedbier. Den bygger pa Bhagavadgita og er en fredsesv
preget av pliktfalelse og kjeerlighet til Gud. Makakikke forsage verden og isolere seg fra den [...]

Man skal tvert imot g& inn i verden og veere akiiv.

Her brukes positivt ladede vendinger som skilleakihfra andre former for hinduisme, som
giennom «forsage verden og isolere seg fra denkribes med negativ valgr. Samtidig
fremheves det at bhakti er den formen for hinduiemden «de aller fleste hinduer» falger.

Bhakti knyttes videre til monoteisme gjennom begkge av gudstro i Bhagavadgita:

Det er ikke godt & si hva man skal kalle den gedstm Bhagavadgita bygger pa. Polyteisme og

panteisme er det ikke, det er vel riktigst & sietter en gudstro som er p& vei mot monoteiShe.

| beskrivelsen av tilbedelse av det som kalles «Bea som er bak alt og over dft3gjentas

fremstillingen av hinduismens bevegelse mot mosaotei

Andre hinduteologer hevder at den hinduiske gudiarerikke er polyteistisk. Det er ikke mange
personlige guder, sier de, det er bare en enesteHbe. [...]

[...] Denne oppfatning, som er opphgyd til noe bodtiret dogme i visse kretser, viser at
monoteisme ikke er langt borte for disse mennedBen bringer system inn i viimmelen av guder og
skaper enhet i mangfoldigheten, men den deles @kkdlertallet av de hinduer som sgker hen til
gudebildeng®*

| sitatene sies det altsa ikke at monoteisme edledrav hinduismen, men at man kan finne
fenomener i den som ligner. Denne monoteismeligagrdksisen fremstilles som noe som
«bringer system» og «skaper enhet» i hinduismen fwnwvrig beskrives med ord som

«vrimmel» og «mangfoldighet». Sees de tre foreg@esilatene i sammenheng, blir

fremstillingen av de monoteistiske trekkene vedgiehen flertydig. P& den ene side knyttes
monoteismelignende praksis i bhakti til «de allestie hinduer», samtidig som «flertallet av
hinduer som sgker hen til gudebildene» ikke tarididt monoteismelignende aspektet som
«bringer system» og «skaper enhet». Som tidligevatravviser RR1970 bade evolusjons- og

342 Beskrivelsen «pd vei mot»

degenerasjonsteorier i innledningskapifRetligionskunnskap
indikerer likevel at representasjonen forholder sig et evolusjonsperspektiv. Nar

monoteismeakke beskrives som allerede del av hinduismen, blireggntasjonen kanskje noe

338 bid. s. 104
339hid. s. 88

349 hid. s. 98

341 bid. s. 98

342 3¢ |bid. s. 12f
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mindre positiv her enn i RG194&* | RR1970 brukes dog direkte referanser til krigtriester
for & beskrive Bhagavadgitas betydning:

Bhagavadgita (Den hgyestes sang), som er omtrestosdsom Johannesevangeliet, kalles ofte for
hinduenes Nye testamente. Denne sammenligning Visgken betydning Bhagavadgita har for

hinduenes fromhetsliv [..3{*

Ved bruk av konkret sammenligning gjgres en ansegem at hinduisme kan beskrives og
forstas gjennom kristen terminologi. Pastanden dmgavadgitas betydning bygger her pa
forutsetningen om Det nye testamentets viktighabrsk kristendom og «fromhetsliv». Slik
sett dannes kanskje likevel et positivt bilde avdismen?

Fokuset pa hinduismens heterogenitet kommer i RR18delig frem ogsa i
sammenligning med kristendom og islam: «Sa vidime® som hinduismen er i sin gudstro,
er det naturlig at den ikke har noen felles troptahelse som f.eks. kristendommen og islam
har.»*> Under overskrifterHinduismen — en universell religidinemheves likevel det som

kalles «hinduismens trosbekjennelse»:

Det standpunkt som Swami Vivekananda var en erdetgismann for: at alle religioner er sanne, deles
av s& mange hinduer i dag at vi gjerne kan kaltehteluismens trosbekjennelse. En vanlig hindu kan
verken forsta eller godta Jesu ord: 'Jeg er vesannheten og livet.” For ham er kristendommen ikke
den ene frelsesvei, men en av de mange veier somEbe eller Den Ene har staket opp for

menneskehetelf®

Videre beskrives hinduismens apenhet ovenfor allegioner, noe som farst og fremst
eksemplifiseres av dens evne til a omfavne kristemden:

For & kunne gi alle religigst sgkende menneskersdet de leter etter, stiller hinduismen seg apen
overfor religionene og er villig til & oppta i setementer fra dem og tilpasse og omforme dem etter
hinduisk mgnster. Det ser vi bl.a. nar det gjeklestendommen, som hinduene har lant elementer fra.
Jesus anerkjennes som en religionenes vismannidey bv ham er a se ved siden av avbildninger av

religionsstiftere og hinduiske guder. Han kallesu3eSwami. [...] Mange indere betrakter Jesus som en

383 Dette kan sees i sammenheng med definisjonen avteisme i innledningskapitl&eligionskunnskagvor
kun parsismen, israelittisk-jgdisk religion, islag kristendom nevnes som eksempler pa dette.

344 Ibid. s. 88. King (1999) papeker hvordan slikeerahser nettopp viser hvordan Bhagavadgita varaent
utviklingen av en religion dannet i kristendommadailgle; «a unifying ideology of ’Hinduism’». Derme@r
denne teksten ofte stor oppmerksomhet i vestligirbelser av hinduismen. KING, R. (1999yientalism and
religion, s. 121

35 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 94

¥ pid. s. 111
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inkarnasjon av Vishnu. Mahatma Gandhi ble sterkpgt av det etiske i Jesu forkynnelse, og en statte

for sin ikkevoldsinnstilling (ahimsa) fant han irfgprekeneri*’

| siste sitat far fremstillingen av hinduismen esijpivt drag, nettopp fordi den anses a apne
seqg for kristendommen. | sitatet far avgrenses uigmle likevel klart mot kristendom, noe
som kan synes a gi fremstillingen negativ valgrjigagjennom vendingen «En vanlig hindu
kan verken forsta eller godta Jesu ord». Det samtigessante med disse sitatene er hvordan
beskrivelsen av hinduismens universalisme snuseriil beskrivelse av kristendommens
universalisme, ved sin evne til & pavirke andrégi@her. Seerlig gjennom referansen til
Mahatma Ghandis forhold til bergprekenen formidtaaskje farst og fremst et budskap om
Jesu forkynnelse som univers&ff.

Innfgringsdelen i RR1970’s hinduismekapittel attelsl med en beskrivelse av

hvordan det a vaere hindu oppfattes av ortodoksituiin

Etter ortodokse hinduers oppfatning kan man ikkeviotere til denne religion. De hevder at en hindu
er eninder som tror p& leeren om karma og samséara og till@rdrestemt kaste. Det farste grunnlag
legges alts& ved fadselen. Har et menneske ikkekimdoreldre, kan det ifglge ortodoks tankegang

heller ikke bli en rett hindu i religigs forstafft.

Dette settes i kontrast til Ramakrishna-misjonebsdskap om religigs toleranseé’ og
siktemal om & «verve tilhengere for hinduismi&»Det er interessant at den ortodokse
forstaelsen av hinduisme beskrives i etterkant@métillingen av hinduismens universalisme
og evne til & omfavne «alle religigst sgkende mskae. Den ortodokse forstdelsen kommer
som et apropos til den universelle og toleranteldnsmen, slik at det ikke er den ortodokse
forstaelsen som fremstar som baerende for forstaals@induismen.

Ogsa RB1997 fremstiller hinduismen som heterogam, r@igion som innehar

mangfoldige aspekter:

Hinduismen virker ofte forvirrende pa vestlige mesker fordi den ikke gir en klar og enkel oppfagnin
av det guddommelige. Et mylder av guder i menndskkslse og dyreskikkelse blir dyrket i templene,

samtidig som noen filosofiske hinduer tror pa ettedkt prinsipp og avviser gudenes eksistéhs.

347 {|hi
Ibid.
348 Bruken av kristen terminologi i beskrivelsen awlggbhakti og Bhagavadgita som vist over, kan kgms
fungere som en understrekning av kristendommenetsdlisme.
39 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistari 114. Kursiv i original.
350 ||hi
Ibid.
1 bid.
%2 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 43
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| sitatet settes det et saerlig fokus pa det feemide med religionen, noe som ogsa
fremkommer gjennom negasjonen «fordi den ikke girkiar og enkel oppfatning av det
guddommelige». Henvisningen til «Vestlige mennesksynes a innebaere en bineer
opposisjon til gstlige mennesker, slik at opplygeim om at hinduismen er «forvirrende pa
vestlige menneskst fgrer til en implisitt opposisjon mellom religidosstaelse i vest og i
gst. Dette kan sees i sammenheng med en av rdigitegoriseringene denne boken bruker i
det innledende kapitl®eligionskunnskap Som nevnt i kapittel 3, fremstilles det som ksille
vestlige og @stlige religioner i et skiema som krgeekt pa opposisjoner og ulikheter mellom
@st og vest, noe vi ikke finner eksplisitt i dereldokene i utvalget.

Det er i den innledende delen til hinduismekapitidistorisk oversikt Bhakti og
Bhagavadgita beskrives. Ogsa i denne boken beskhiiakti som et vesentlig aspekt ved
hinduismen, saerlig gjennom pastanden i overskrifileavsnittet som omhandler bhakti og
Bhagavadgita: «Hengivelse som hovedprinsippsHengivelsens vei beskrives over omtrent
dobbelt sa mange linjer som de gvrige frelsesvei@ileforskjell fra de to eldre bgkene
beskrives ikke Bhakti i denne boken ved ord som atgisme, ei heller papekes klare
paralleller mellom kristne tekster og Bhagavadagita.

| en tekstboks i RB1997, med tittelen «Hvem er hindbeskriveshindu og

hinduismersom begreper:

Det var perserne som farst brukte ordietdy, og de brukte det om de menneskene som bodde rundt
Indus-elva Gindhupd sanskrit). Da engelskmennene erobret Indide kdd alle innfadte i landet for
hinduer, men etter hvert fikk det en spesiell beigg: indere som har beholdt sin gamle religion og
ikke gatt over til islam. P& 1800-tallet begyntdigiensforskerne & kalle indernes religion for
hinduisme, og dette begrepet brukes derfor fortsaty om det er ukjent for mange indere. Selvdsar
mange uttrykk for religionen sin, blant anritarma som egentlig betyr den universelle orden, lov

eller norm som styrer alt Ii¥?°

Her beskrives hindu som et historisk konstituergrbp, og hinduisme som et forsknings-
begrep, noe som ikke gjgres i de to eldre bgkehdirdluene selv har «mange uttrykk for

religionen sin» forsterker muligens fremstillingan hinduismen som heterogen.

33 Min kursivering.

%4Se GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (199Religionsbokas. 39

%% |bid. s. 37. Kursiv og parentes i original. | denimeskrivelsen nevnes hverken sikhisme, jainisragsigme
eller andre religioner, slik at alle indere someldr muslimer knyttes til hinduisme. Hva ordet éaler viser til,
er noe usikkert.
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Ogsa i MM2006 beskrives hinduismen som en mangfaleligion:

Det er et stort mangfold av gudsforestillinger infog hinduismen. Den rommer bade panteisme (gud i
alt), polyteisme (mange guder), og animisme (tr@pder i naturen, for eksempel i treer eller fosser)

Enkelte hinduer kan ha en monoteistisk tro og redee guden de ber til, som den enétte.

Det gis her det samme heterogene inntrykket avumnge som i RG1948 og RR1970. Det
papekes imidlertid at monoteisme finnes hos kurekakinduer, noe som gjgr monoteisme
til en mindre fremtredende del av hinduismen eR®1948 og RR1970.

| beskrivelsen av mangfoldet presenterer MM200gdwmtlie hierarkiske modell:

For & fa litt oversikt kan vi bruke en modell méme fulike nivaer for religigs erkjennelse:

1 En har nadd det hgyeste nivaet nar en forsguder upersonlig og gjennomsyrer tilveerelsen [...] 2
Det nest hgyeste nivaet er nar en tenker seg piggs@uddommer [...] 3 Noen har behov for & tenke
seg at gudene fremtrer i fysisk skikkelse [...] 4 Anibjen trenger konkrete gudebilder for & forholde

seg til guddommen eller gudefré.

At modellen er hierarkisk fremkommer ved brukenhmtegnelsen «det hgyeste nivaet» i
punkt 1, slik at de andre punktene falgelig fremstm lavere nivaer. Her skilles det ikke
mellom autentisk/opprinnelig hinduisme og senengklihg, men mellom ulike grader av
religigse erkjennelse, som mer eller mindre tramdeet/immanent forstaelse av hinduismen.
Modellen presenteres ikke med interessert avsdsdeside 10 om uspesifisert avsender), slik
at man far en indirekte pastand om den ideelle thindet illustrasjonsfotografiene viser
«konkrete gudebilder» fra de norske hindutempledeSfemmestad og Ammertd far
fremstillingen den implikasjon at norske hinduamfistar som representanter for det fierde og
laveste nivaet for hinduisme. Interessant er ogskem av «vi» i sitatet. Kanskje kan bruken
av «vi» sees som en ekvivalens til «vestlige mewres brukt i RB1997, som oppfatter

hinduismen som forvirrende og derfor trenger «@vidrsikt»?3>°

38 HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &@NOR, A. (2006Mening og mangfolds. 39.
Parentes i original.

%7 bid. s. 39 og 42.

%8 bid. s. 40f

%9 Religionskunnskap og religionshistofim 1970 finner vi ogs& en parallell til hierasimgen i 2006. Der
fortelles at «[e]n gudsdyrking i vanlig forstandrfer vi ikke hos hinduismens panteister [...]» Diegaluene
anser guddommen Brahman som upersonlig, han «o@pfdm en kraft, en substans, og omtales i ngysnm
Det Ene.» Til slutt slds det fast at «[d]ette fratstiv er for de f4, og det anses som den hgyesta for
hinduisme.» Heller ikke her klargjgres det hvem ssen dette som det hgyeste nivd. STR@M, H. (1970)
Religionskunnskap og religionshistarae 100f
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Videre problematiseres bruken av hinduisme somgbetse pa alle de ovenfor

beskrevne matene/nivaene a veere hindu pa:

Pa denne bakgrunnen [stort mangfold, ulike nivaeréligigs erkjennelse] er det ikke rart at noan h
foreslatt at hinduismen ma forstads som flere uléiioner.[...]

Men en slik oppdeling ville bli mangfoldig og famende. [...] Det finnes ogsa viktige trekk
ved hinduismen som er felles for alle hinduer. $tikngene om sjelen og sjelevandringen
(gjenfadselen) hgrer med blant dem. Det gjgr ogsa tellige kuas rolle. [...] Andre fellestrekk er
klasse- og kastesystemet. Dessuten sier mange bardaeer at alle hinduer dypest sett sgker det

samme. [...]
Derfor mener vi at det gar an & beskrive hinduisre@m én religion, selv om den favner et

veldig mangfold>*°

Gjennom beskrivelsen av en alternativ mate & kaisge hinduismen pa sommer for-
virrende, gis det et inntrykk av at den vante katisgringen er den minst forvirrende maten. |
sitatet trekkes ogsa frem tre elementer ved himdeiissom gjagr hinduismen til en koherent
starrelse. Av disse tre er det klasse- og kasteisyttsom gis starst plass i resten av kapitlet
(se Appendix Il), noe som kan bidra til et inntry&tk at det er dette som er mest essensielt
for, eller viktigst for forstaelsen av, hinduismen.

Det som i MM2006 kalles «kjeerlighetens vei» (begtefphakti brukes ikke)
fremstilles noe annerledes i denne boken enn iviiges— den fremstilles ikke som hindu-

ismens hovedaspekt. Derimot knyttes denne veidretie hovedsakelig til lavere kaster:

Krishna sier at 'selv de som har kommet til verderiavere byrd, kvinner, vaishyaer og shudraer, nar
det hgyeste mal hvis de tar sin tilflukt til me@erfor er kjaerlighetens vei og guden Krishna najurl
nok mest populaer blant dem som hgrer til de tosk@vkastene. Ifglge de to andre frelsesveiene kan e

bare oppna frelse nar en har blitt fadt inn i emlavo hoyeste kasteffg.

| tilhgrende margtekst sies det at «Det var vaalignke at bare mennesker fra de to gverste
klassene kunne bli frelst i dette liveB$.Bruken av ordet «naturlig» er, ifalge van Leeuwen,
en legitimeringsstrategi som kommer inn underalsk vurdering Gjennom bruken av ord
som «naturlig» unndras pastander debatt. Van Leeuwstter bruken av slike ord til
verdidiskurser og til formidling av moralske vend?&® Som vist i kapittel 2, er det i

30 HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &@NOR, A. (2006)Mening og mangfolds. 42.
Parentes i original.

%1 pid. s. 46. Sitatet i sitatet er ifalge MM200&ket fra Bhagavadgita 9,30-32.

%2 bid. s. 46

33\AN LEEUWEN, T. (2008)Discourse and Practiges. 110f
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Oppleeringslovafra 1998 en forutsetning for all undervisning iokdn at oppleering skal
fremme blant annet likeverd og likestilling. «KjagHetens vei» beskrives i MM2006 pa en
mate som synes a henvise til et slikt verdisysteRR1970 sa vi hvordan beskrivelse av
hinduismens universalisme brukes for a fremhievgendommensniverselle karakter. Den
samme dynamikken ser ut til & gjgre seg gjeldend®M2006. Beskrivelsen av
«kjeerlighetens vei» fremstar som en formidling avdiene likeverd og likestilling — verdier
som ifglge opplaeringsloven skal formidles til bokégsere.

Under overskriften «Hinduisme og andre religioneMM2006 opplyses det om at
hinduismen er relativistisk i mgtet med andre rehgr. «Hinduene finner [...] en
fellesnevner i alle religioner. Det gjar hinduismtéren universell religion, selv om den er sa
intimt knyttet til India»®®* Videre blir det papekt at hinduismens relativisikke er det

samme som toleranse:

Hinduismens relativisme blir noen ganger omtalt $ol@ranse. Men hinduiske teologer avviser kontant
enhver religion som mener at den inneholder 'SatemhePa samme mate avviser de kristendommens
leere om et syndefall som arsak til at menneskedesynDen verste synd en kan gjare, er a si at

mennesket er syndig,” sa Mahatma Ghafdi.

Beskrivelsen av hinduismens universalisme her B§1970 minner om hverandre. | begge
bakene beskrives universalisme i forhold til kmgtem. | RR1970 virker kontrasteringen med
kristendom som en forklaring pa hinduismens unad&smse — at en hindu ikke vil g med pa
at det bare finnes én vei til frelse/én sannhBtM2006 synes det derimot som om referansen
til kristendom brukes som en forklaring pa hvorden relativismen som ligger til grunn for
universalismen ikke ma forveksles med toleranse.

Alle de fire leerebgkene i utvalget fremstiller hungimen som en heterogen,
mangfoldig og inkluderende religion. Et fokus paciismen som forvirrende og uoversiktlig
finner vi ogsa. | de tre eldste bgkene blir bhédaimstilt som hovedaspektet ved hinduismen,

noe som i bgkene fra 1948 og 1970 bidrar til degkibivelsen et klart positivt preg.

5.2.2 Kaste

| de tre nyeste bgkene i materialet, altsa i aldkelme bortsett fra RG1948, fremstilles
kastesystemet som hinduismens og Indias samleedeenpt. | RR1970 behandles kaste tidlig
I kapittelet om hinduisme, og det refereres hygpigaste i resten av kapittelet (se nedenfor

%YHEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 47
¥ bid. s. 47f
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om karmaleeren). | RB1997 introduseres temaet kamtedningsvis, i forbindelse med
hinduismens historie. Kaste beskrives mest inngdendvsnittene «Menneskesyn» og
«Etikk», der det opplyses at «Etikken i indisk gen er ulgselig knyttet sammen med
oppdelingen i kaster}¥° Behandlingen av kastesystemet er fremtredende 260d. Her blir
temaet beskrevet i kapitteldelepttnduenes livog Hinduisme i nyere tidDet fgrstnevnte
avsnittet har fglgende underoverskrifter: «Tempggtilbedelse», «Klasse- og kastesystemet»,
«Rent og urent», «Kvinner og menn» og «Klasseriekasg karma». Fire av disse fem
temaene behandler kastesystemet, se Appendiikilatstiette blir staende som den viktigste

faktor i hinduenes religigse praksis.

Kastesystemet - det motsatte av likeverd?

Den farste vinklingen fokuserer pa konsekvenserkastesystemet som autoriteert og
hierarkisk. | samtlige leerebgker i materialet et idpresentasjonen av kaste referanser til
grupper eller enkeltpersoner som har lidd ellereridunder kastesystemet. Disse
presentasjonene har noen ganger en litteraer, $ensa®get form, og er egnet til & vekke
leserens medlidenhet med hinduene som lever uretes gystemet. Det er i RR1970 dette

kommer tydeligst til uttrykk, farst og fremst i g@nde fortelling:

Som en falge av den harde og ubarmhjertige kastsigragkte to unge, forelskede indere for noen fa a
siden dgden ved gift. Hun, som var en brahmangigehan, en shudragutt, hadde statt i et hemmelig
forhold til hverandre. Kastereglene i landsbyenrtd® bodde, kunne ikke godta et slikt forhold, skjg

lovene i vére dagers India er tolerante og gér kastepraksisetf’

Som nevnt pa side 11 beskriver van Leeuwen (2008)dan legitimeringsstrategier kan ta
utgangspunkt mytopoesis- legitimering ved referanse til narrativ/ianekdadtsitatet finner vi

en anekdote som tar form av en advarsalufionary taley — handlinger som strider mot
sosial orden straffer seg. Her snus dog anekdqteesg, slik at advarselen til individet
fremstar som en kritikk av lokalsamfunnets prakslerske verdier formidles her gjennom
beskrivelse av en praksis som i norsk offentligkdis vil kunne gjenkjennes som

frinetsbergvelse, altsd gjennom en implisitt opgosi til hva som anses a vaere gnskelig.

36 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997eligionsbokas. 47. (Se nedenfor om karmalaeren.)
%7 STR@M, H. (1970)Religionskunnskap og religionshistarie. 90. BREIDLID, H. & NICOLAISEN, T.
(2003) Den narrative dimensjon i KRL-fagets leerebgker: dfalyse av fortellingsgrepet og utvalgte temaer i
leereverkeneT@nsberg, Hagskolen i Vestfold, s. 6f, kaller defmeenstillingsmaten «faktafortelling». Det be-
tegner en fremstillingsmate i skolebgker som s@kfarmidle fakta gjennom & fortelle en historieelltid og
Nicolaisen papeker at problemet med denne freingtdmaten, som er mye brukt i leerebgker for gruolesk

er vanskeligheten med a skille fiksjon fra fakta,sijgnnlittersere grep kan misforstads som uttrgkkéligionen
behandlet.
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Dette understrekes ytterligere gjennom poengtelingiste setning av at det indiske
lovsystemet delegitimerer den lokale praksisen.
| MM2006 er det farst og fremst en avisnotis i nearghentet fra Aftenposten, som

har et sensasjonelt preg.

Indias kastelgse tar oppryddingen

[...] For Indias kastelgse er ingen jobb for skitedier makaber. Det er de som na rydder unna ragmend
lik etter flodbglgene. Blant de rundt 1000 mennaoen rydder etter katastrofebglgen i den lille
fiskerlandsbyen Nagapittam pa Indias s@rkyst, dtedte kastelgse fra nabolandsbyer. Over 16 ptose
av Indias befolkning er kastelgse. Selv om diskmgning p& grunnlag av kaste er forbudt, spiller

systemet fortsatt en avgjerende rolle i det indiskafunnet®®

| det falgende sitatet fra RG1948 finner vi igj@kdset pa de samme elementene som er blitt
eksemplifisert i de to sitatene over — en problésedng av fraveeret av frie giftemal/fri

kjeerlighet og de kastelgses stilling.

| dag er det godt og vel 3000 kaster i India. Dskarpt atskilt fra hverandre, og det vakes ngyer av
ingen rykker opp i en hgyere kaste. En ma ikkeegiig med en som hgrer til en lavere kaste, ja, ikk
engang spise sammen med ham eller rgre ved handafdrlir en uren. Kastevesenet legger store
hindringer i veien for indernes frie utvikling, agerlig er det en forbannelse for de laveststaende,

pariaene, som ikke hgrer til noen av kastene ogddinet for & veere seerlig urefie.

| denne boken behandles kastesystemet i avsniid¢rne”, som fungerer som en innledning
til de indiske religioner som denne boken behandlastesystemet knyttes dermed til inderne
som folkeslag, og ikke direkte til religionen hinsime. | og med at temaet likevel blir belyst i
innledningsavsnittet til indiske religioner, og degjgr omtrent halvparten av avsnittet, synes
det som om forfatteren anser det som viktig forst@elsen av religionene, inkludert
hinduisme. | sitatet problematiseres ikke baredrmt av frie giftemal/fri kjeerlighet og de
kastelgses stilling, men kastevesenet identifisegssi som en hindring for «indernes frie
utvikling». Dette er et syn pa kastevesenet sona gigr seg gjeldene i de yngre bgkene, noe
vi vil komme tilbake til i behandlingen av undergragsvinklingen.

Hvis vi igjen ser pa MM2006, finner vi ogsa et anaksempel pa denne vinklingen,

selv om dette er noe mindre sensasjonspreget:

38 HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &@NOR, A. (2006\Mening og mangfolds. 45
(Mening og mangfoltienter avisnotisen friaftenposter94.01.2005).
%9 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 33
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Aller mest urene er de som arbeider med sgppekllagrlik. Bare de kastelgse kan arbeide i gaeveri

og med likbrenning. De star helt utenfor (eller erjkastesysteméf?

Dette finner vi ogsa igjen i RB1997, der det oppl/em at «Det er betegnende at blant annet
sgppeltammere, vaskekoner, leerarbeidere og folktapseg av dgde dyr, harer til de laveste
kastene.¥* Begge de to siste bgkene fokuserer ogsd p& hvéndaner stdr under menn i

kastesystemet:

Etter puberteten blir kvinner sett p& som mindreerenn menn, saerlig under menstruasjon og fdtfsel.
[RB1997]

Kvinner blir jevnt over regnet som mer urene enmmesamme kaste. Denne forskjellen er starst i de
hgyere kastene og ganske liten i de laveste. Dexfate sosiale skillene mellom kvinner og menn
mindre i de lavere kastene. [...] Ettersom frelsastfag fremst kan nds fra de hgyeste kastene, regne
mange hinduer med at kvinnene ikke kan n& frelsgette livet. De ma farst gjenfades som mé&An.
[MM2006]

| MM2006 kontrasteres kvinnens plass som lavere raannen i kastesystemet med mang-
foldet av gudinner, men settes ogsa i sammenhemgatkvinnen skal anse sin mann som

guddom:

Disse gudinnene er forbilder for mange hinduistiski@ner, og en del hinduer tilber bare de kvingeli

guddommene. Samtidig kan det hete at kvinnen skpfssin mann som en guddom og tjene og adlyde
374

ham:
Igjen er det mangelen pa likeverd og egaliteereigestm preger fremstillingen. Medlidenhet
med de som faller utenfor, eller lider under, kagséemet — og dermed under hinduismen —
brukes for a fremheve hva som er gnskelig (likevgjennom hva som ikke er gnskelig. Alle
bokene setter fokus p4 mangelen pa personlig fagdikeverd i representasjonen av kaste-
systemet. Representasjonen fokuserer pa implisig®sisjoner. | implisitte opposisjoner er
det mulig & sette inn referanser i beskrivelsdnevtirdan "vi* er eller gjar det motsatte, uten

$""HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 44
3 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 48
372 {|hi

Ibid.
3 HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 44
374 1 1a;

Ibid. s. 45
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at beskrivelsenes mening forand?€s:Vi" fremstilles altsa i leerebgkene som egaliteees

at "de andre" fremstilles som autoriteere og hies&ek Vinklingen er til stede i hele
materialet. | RG1948 ligger fokuset pa kaste sortektivt fenomen, i RR1970 suppleres
dette med personifisering av representanter forekas Personifiseringen er ikke til stede i
RB1997 eller i MM2006, men hierarkiseringen mellgmnn blir i disse bgkene introdusert
og utbroderf’® Vi ser altsd at representasjonen av kastesysterhete utvalget har en
vinkling som far kastesystemet og hinduismen fileinsta som sveert fjern fra var forestilling

om likeverd og personlig frihet.

Kaste som indre motsetning

Den neste typen vinkling pa kastesystemet, someprdg tre nyeste bgkene i materialet
fokuserer pa et motsetningsforhold innad i hind@isfindia. Dette kommer til uttrykk i flere

av sitatene vi sa over:

Kastereglene i landsbyen hvor de bodde, kunne gikita et slikt forhold, skjgnt lovene i vare dagers

India er tolerante og gar imot kastepraksi¥éfRR1970]

Det er viktig at ingen urene besgker templene, erfod var kastelgse utelukket fra offentlige temple
fram til vart hundredr. Na er det vedtatt en lov atralle har adgang, men i mange landsbyer holdes
fortsatt de kastelgse utenfor og ma dyrke sine egmier i egne templer. Ogsa pa en rekke andre
omrader av samfunnslivet spiller kastesystemetiktigwolle, enda den indiske grunnloven fra 1947

innfarte forbud mot diskriminering p& grunnlag astetilharighet’® [RB1997]

Dette sosiale systemet [klasser og kaster] hardexaihelt til var tid. Riktignok er lovverket i lial slik
at det er ulovlig & diskriminere noen pa grunnlagiasse- eller kastetilhgrighet. Men systemet greg
fremdeles hinduenes liv, ved forestillinger om regt urent, i forbindelse med sosial omgang og

ekteskap, og som en mélestokk p& hvor nger enlse¥® [MM2006]

Selv om diskriminering pa grunnlag av kaste er didith spiller systemet fortsatt en avgjgrende rblle
det indiske samfunnét’ [MM2006]

35 SAID, E. W. (2001)0rientalismens. 267

376 | RR1970 kommer et kjgnnsperspektiv til syne ikeh mannen som religigs aktgr blir presentert. éett
perspektivet er dog ikke et uttrykk for represejatasvinklingen vi her ser pa, og vil ikke bli beladet videre.

3" STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 90

3" GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 48

3 HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 43f

30 pid. s. 45 flening og mangfolthenter avisnotisen fraftenposter94.01.2005.)
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| alle sitatene finner vi pastander om det indikkeverk som & ga imot kastepraksisen eller &
forby diskriminering pa grunn av kaste. | RR197@rstet at lovverket «gar imot
kastepraksisen», mens det i de to gvrige bgkenehérees at lovene forbyr «diskriminering
pa grunnlag av kaste». Motsetningsforholdet innaadia/hinduismen fremheves gjennom
svekkelse av disse pastandene. | RR1970 er degesklsammenheng mellom pastanden og
svekkelsen, idet svekkelsen forekommer gjennomrhedge av fungerende kastepraksis —
som det oppgis at lovene gar imot. | RB1997 finviengsa en logisk sammenheng mellom
pastanden at det na er «vedtatt en lov om at alledigang [til templene]», som fglges av en
beskrivelse av at det motsatte skjer. Sitatet 84997 inneholder ogsa en annen del. For at
siste setning i sitatet fra RB1997 skal gi mening kastesystemet forstas som diskri-
minerende i seg selv. Samme dynamikk ser vi iesi@tfra MM2006 idet sitatene derfra kan
leses p& samme maéte, altsd at kastesystemetélsegy sliskriminerendé®*

| sitatene papekes hinduenes manglende evne tiblge fsine egne lover. Det
kontradiktoriske innad i hinduismen overfgres til enplisitt opposisjon, der det indiske

samfunn, og dermed hinduismen, fremstar som kaséiskmenlignet med vart samfunn.

Kaste som foreldet tradisjon

Den tredje vinklingen er at kastesystemet, og ddrrmgsd hinduismen, er en foreldet
tradisjon som er i ferd med, eller som i det miriste veere i ferd med, & bli undergravd. Det

er i RR1970 denne vinklingen utbroderes mest:

undergravingen av hele kastesystemet er i gangJtviklingen mot et stadig mer moderne samfunn er
et effektivt angrep pa kastevesenet. [...] Fremskrithnlige indere i ledende stillinger er med pa a
bryte ned barrierene.

Det kunne nevnes mange flere eksempler pa undémgeav av kastevesenet, men det ville
veere urealistisk & hevde at det er p& full farawtdet indiske samfunn. Et system som er religigst
motivert idet det har guddommelig sanksjon, og $mmnen mangetusenarig tradisjon bak seg, lar seg
ikke pa kort tid oppheve ved lov eller moderne piskDet begynner vel a vakle i de starre byen& me
i landsbyene er pavirkningen minimal [...] Noen vatgrendring av kastevesenet vil man nok ikke fa
for de gjeldende strenge kasteregler for inngaeieeekteskap blir opphevet, og en eventuell

mentalitetsendring farer til virkelig samliv mellomennesker av forskjellige gruppét.

%1 |solert sett kan sitatene 0gsd innebaere at steler dv kastesystemet ikke blir rammet av forbudet
diskriminering, men tatt i betraktning den fersieklingen som ogsa fremkommer i bokens behandlng a
kastesystemet (manglende likeverd) fremstar pastatikevel som en pastand om at kastesystemet sedgcer
diskriminerende.

32 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistari 90ff. | et av lesestykkene, et utdrag\fexdens
religioner, Politikens handbggeKgbenhavn 1964, finner vi en kontradiktorisk kysping om hinduismens
undergraving: «Hinduen av i dag aksepterer den medeerden med dens vitenskap og industri, mekangse
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| MM2006 kommer den samme vinklingen klarest fredet faglgende:

| de store samfunnsforandringene som skjer i dagedia, star hinduismen under press. Flyttingen til
byene og utviklingen av nye yrker farer til at kaststemet kan bryte sammen som sosialt system i
lgpet av noen tiar. Dette farer til uro i de hogelsastene, for det er folk i de mellomste og lawest

kastene som er mest villige til & mgte forandringér

Pastandene i dette sitatet har flere implikasjoRer.det fgrste settes det likhetstegn mellom
kastesystemet og hinduisme, i og med at hinduisstén under press fordi kastesystemet
«kan bryte sammenx». For det andre kan det se utasoerhinduisme primaert er de hgyeste
kasters religion basert pa dette kastesystéffet.

| det farste sitatet, fra 1970, knyttes modernmgeriil undergraving av kaste, og
implisitt til undergraving av hinduismen ved at tas kapittelet fremstilles som en stor og
viktig del av denne religionen. Kaste knyttes tilbanisering, og det papekes i den
sammenheng hvor tradisjonelt samfunnet er. Kadtmegfor ekteskap understrekes som
spesielt konserverende. | MM2006 er det ogsa uskesing og differensiering som truer
kastesystemet. Her er identifiseringen mellom kagehinduisme mer eksplisitt, samtidig
som hinduismen synes & bli begrenset til haykasteglgion. Her er det ikke lenger fokuset
pa tradisjonens sterke stilling, men pa hinduisnssake stilling som gjar seg gjeldene.

Det er kun i leerebgkene fra 1970 og 2006 vi firdeme vinklingeri®® Vi kan likevel
ogsa se en vinkling i RG1948 som minner om denéedet pastas at «Kastevesenet legger

store hindringer i veien for indernes frie utvildifi...]»%

Oppsummering

Kaste fremstilles i bgkene gjennom tre beslektddklimger. Disse fokuserer pa manglende

likeverd mellom mennesker i kastesystemet, Ind@bioduismens indre motsetningsforhold

og barnebegrensning, og holder samtidig fast vedddigion. Pa en merkelig mate forstar han a ferda nye
tider med sin tro.» Ibid. s. 119 (sidetallene\fiexdens religioner, Politikens handbggrapgis ikke).
33HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 46f
384 N&r det vises til «uro i de hgyeste kastene»,tkayger det ut til diddekastesystemetg hinduismen knyttes
farst og fremst til de hgyeste kastene, slik at faamet King (1999) kaller «the Marxian-inspiredim» om at
de hgyeste kastene bruker religionen for & koet®lnassene. KING, R. (1999yientalism and religions. 13
3> Religionskunnskap og religionshistorfea 1970 ogMening og mangfoldra 2006 er begge gitt ut p&
Aschehoug forlag. Om dette har betydning for atkiet er i disse bgkene vi finner undergravingsvigén er
vanskelig & se, fordi begge disse bgkene ogsa aageriikehetstrekk med bgkene fra 1948 (Cappelgri)987
(Gyldendal) p& andre omrader.

%°STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 33
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til kaste, og kaste som en foreldet tradisjon dfiered & bli undergravii’ Som vi ser henger
de tre typene vinklinger pa kastesystemet tett samimskolebgkene. | de fleste sitatene
kombineres en motsetningsvinkling, en undergravimyding og en vinkling der fokuset
ligger pd manglende likeverd. Kastesystemet bétlé bgkene fremstilt negativt, ofte med
referanse til pariaenes stilliff | hele utvalget knyttes kaste til hinduismen, mens
identifikasjonen mellom kastesystemet og hinduissyaes a vaere sterkest i det nyeste
materialet. | RG1948 behandles ikke kaste underrsévfien «Hinduismen», men i
innledningen tilindiske religioney mens kaste er en vesentlig del av hinduismeledgitt
RR1970 og RB1997. | MM2006 fremstar kastesystemet den mest fremtredende delen av
hinduisk praksis, idet fire av fem avsnitt i kagittelen Hinduenes liv omhandler
kastesystemet. Denne gkende graden av identifikdSjovidere falger for i hvilken grad
representasjonen av kaste ogsa fremstar som eesegpasjon av hinduismen som sadan.
Skolebgkenes presentasjon av kastesystemet sgreetidik sett pastander om indisk kultur
som hierarkisk, tradisjonell og autoritaer gjennoesksivelse av religionen hinduism®. |
forhold til fokuset pa manglende likeverd fokuserepresentasjonen av kaste pa hvordan
kastereglene underkjenner likeverd og personltgefriverdier som "vi" identifiserer oss med.
Denne representasjonen finner vi i hele utvalgen ohen knyttes altsa sterkest til hinduismen
i de nyeste bgkene. | forhold til kaste som indgs®tning er dette en representasjon som er
sa a si uforandret gjennom materialet, men ogs&heatentifikasjonen med hinduisme mer
eksplisitt jo nyere bgkene blir. Vinklingen der teagremstilles som foreldet tradisjon har
endret seg noe mer. Mellom de to arene vinklingemepresentert, 1970 og 2006, flytter
fokuset seg fra kastesystemets sterke stilling mgjem tradisjonen, til hinduismens svake
stilling.

Som Ursula Sharma (1999) og Ronald B. Inden (2CEY]) viser, har det veert
vanlig i vestlig litteratur & fremstille kaste satan dominerende sosiale institusjon i India og
som en forutsetning for indernes religion hinduisiieMary Searle-Chatterjee og Ursula
Sharma (1994) papeker hvordan det i representasjoné&len andre" er vanlig a anta at det

%7 De tre vinklingene tar alle for seg aspekter védtwmien @st-Vest, slik dette er beskrevet i KINR,
(1999)Orientalism and religions. 32

%8 |fglge Mary Searle-Chatterjee er det uunngdeligegfative sider ved institusjoner som kaste fant $oius i
blant annet akademisk litteratur og i media, fongigative utslag representerer menneskelige ogighelit
problemer. Dette fgrer imidlertid til at de posétigidene ved slike institusjoner gjerne overse=hahdlinger av
dem. SEARLE-CHATTERJEE, M. (1994) "Caste, Religimmd Other Identities”, i SEARLE-CHATTERJEE,
M. & SHARMA, U. (Red.)Contextualising Caste: Post-Dumontian Approachds,-168,0xford/Cambridge,
Blackwell Publishers, s. 149

39 5e KING, R. (1999rientalism and religions. 32

390 SHARMA, U. (1999)Caste,Buckingham, Open University Press, s. 7 og INDEN,BR (2000 [1990])
Imagining India s. 49
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som fremstar som mest annerledes ved "den andregkempel kaste, ogsa er det typiske
ved "den andre®* Det er kanskje denne sammenblandingen vi mgteir g tre nyeste

leerebgkene, fra 1970, 1997 og 2006, nar kaste fitsrsom betegnende for hinduismen?

5.2.3 Karma og gjenfadsel

Som vi s& i avsnittet over, blir kastesystemet i R0@6 fremstilt som et system som
favoriserer hgykastene pa bekostning av lavkasteme,dermed som et verktgy for
brahminkasten til & undertrykke den gvrige befalgen. Som King (1999) papeker blir ofte
leeren om karma og gjenfgdelse i beskrivelser adusmen knyttet til brahminkastens
dominans’®2 Jeg vil her derfor undersgke hvordan leerebgkeskriver karma og gjenfadsel.

I MM2006 beskrives gjenfgdsel med en negativ vegdi

| forbindelse med at hinduismen ble introdusert éskén, ble ogsad perspektivet pa gjenfadselen
forandret. Fra & veeret tyngende aKor hinduen ble gjenfadsel beskrevet for europeesom en

mulighet til & utvide livsnytelsen; en kunne fa gwe mer enn det som fikk plass i ett .

Her beskrives gjenfadselsleeren fgr mgtet med Vesbem «et tyngende ak». Dette er en
beskrivelse av gjenfgdsel som minner om en tilsvdedormulering i RG1948: «Denne leere
[sjelevandringen] kom imidlertid snart til & fgle®m entung og knugende byrdéor
inderne.$** Sitatet fra 2006 har imidlertid ogsa andre impjkaer. Det er kun i tilknytning
til Vesten at gjenfadsel fremstilles som noe ammet «et tyngende ak».

| 1997 heter det om karma og gjenfadsel at «Paalenaten forklarer hinduene
forskjellene mellom mennesker. Karmaleeren medvirtterfor til & opprettholde sosiale
forhold som kastevesenet®. Videre trekkes dette inn i etikken under oversérif «Etisk

utvikling»:

De etiske prinsippene for hver stand er utformetanus lover Dersom en fglger de lover og plikter
som gjelder for den standen man hgrer til, vilfde¢ med seg god karma og dermed en bedre tilveerels

i det neste liv.

391 SEARLE-CHATTERJEE, M. & SHARMA, U. (1994) "Introdtion", i SEARLE-CHATTERJEE, M. &
SHARMA, U. (Red.)Contextualising Caste: Post-Dumontian Approache2410xford/Cambridge, Blackwell
Publishers, s. 5

392 KING, R. (1999)Orientalism and religions. 13

33 HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &@NOR, A. (2006Mening og mangfolds. 46.
Min kursivering.

394 STR@M, H. (1948)Religionshistorie for gymnases. 36. Min kursivering. Dette sitatet er dog le¢rfta
avsnittetBrahmanismenog som nevnt far beskriver boken fra 1948 vedgio#l, brahmanisme og hinduisme
som tre utviklingstrinn i Indias religionshistoriik at det som kalles hinduisme i en viss fordthalir beskrevet
atskilt fra de to andre periodene.

3% GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 47
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P& mange mater er etikken komplisert, for den gleltle pa to forskjellige plan. P& den ene
side er det helt godtatt at menneskene ikke baréngdfor & oppfylle sine religigse plikter, mensdg
streber etter rikdom og jordiske gleder. P& derearside er det endelige malet en fullstendig |essi/
fra alle ting i denne verden, slik at en kommeraut sjelevandringens sirkel. Det innebeerer en
individualetikk der ens egen frelse blir viktigegan andres velferd. Det er ingen grunn til & gjme
for andre, for deres situasjon er bare et resaltatieres egenkarma. | nyere tid har imidlertid neang

hinduer lagt stgrre vekt pa idealer som fellessigiposialt ansvar?

Her ser vi en likhet med hvordan buddhismen frdiastii de to eldste bgkene, med et
selvsentrert ideal. Etikken fremstilles som paraddkdet man bade skal sgke jordiske gleder
og lgsrive seg fra verden. Paradokset konkluderss ah «det er ingen grunn til & gjare noe
for andre», og dette knyttes igjen til karmalaeranaddres situasjon «bare [er] et resultat av
deres egenkarma». Overskriften «Etisk utviklingsevitil siste setning i sitatet, der det som
beskrives som opprinnelig, tradisjonell etikk herita Manus lover, kontrasteres med at det i
«nyere tid» finnes hinduer som deler "vare” vergdfeleskap og ansvar for andre. | dette ser
vi en parallell til beskrivelsen av «nyere tid»uidalhismen, hvor buddhismen hevdes a ha hatt
et «etisk gjennombrudd» (se side 57). Nar sit@es $ sammenheng med hvordan «nyere tid»
i hinduismen fremstilles i kapittelet forgvrig, d@ositiv nyvinning innenfor religionen
skyldes vestlig pavirkning (se nedenfor), forsterkdet negative inntrykket av den
tradisjonelle, hinduiske etikken.

| RR1970 apnes avsnittet «Gjengjeldelse og sjeliriag» med en rekke spgrsmal
som relaterer seg til det foregaende avsnitt «Kastnet»:

Hvorfor skal enkelte menneskers verd veere stgmeaedres? Hvorfor tilhgrer man forskjellige kaster
med ulik sosial status? En inder vil svare at detee folge av gjengjeldelsens lov (karma) og

sjelevandringen (samsars).

Igjen fokuseres det pa det manglende likeverdetduismen, og dette gjenkjennes i RR1970
som et resultat av det som kalles «gjengjeldelseryelige jernlovs ® Denne laeren oppgis

a ha bade positive og negative virkninger pa hindue

Leeren om karma og samsara kan motivere en bad¢inegapositiv holdning til livet og oppgavene
som mgter mennesket. Nar man vet at livet her dgan&n sa avgjerende betydning for det neste, blir

det for mange en drivkraft til & gjgre det bestigmilut av det. Laeren motiverer en etisk livsholdnin

39 |pid. s. 49. Kursiv i original.
397 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 92
3% Se for eksempel Ibid. s. 88 0g s. 92
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etter hinduisk mgnster. Men det kan ikke benektesdatalistisk livsholdning ogsé kan bli resiétat
Nar intet i dette livet kan endres ved min holdnimgn hele dets mgnster er utarbeidet i minstdjdeta
forrige tilveerelse, er fristelsen til fatalisme rstiNar man kjenner menneskenaturen, er det ikke
vanskelig a forstd at mange faller for denne figste’Ut fra sine religigse og kulturelle forutsieiper
tenker den alminnelige inder at det som skjer,nutskje, og han har derfor lett for & forsone seg m
sin skjebne. | sitt daglige liv viser inderen elmiddighet og passivitet som man ofte fristes tiadle
likegyldighet. Denne passivitet er en del av hamigukarv, og man kaller det gjerne fatalisme. Denne

fatalisme er ngkkelen til forstaelse av den indisiekarakter 3%

Farst i sitatet ser vi at karma og gjenfadsel ftdles som en positiv driftkraft, som gjer
hinduen til et etisk menneske. | motsetning til tlam hinduismens etikk blir fremstilt i
RB1997, blir det positive ved karmaleeren i 197030gsmmentert. Denne positive delen blir
imidlertid underminert i sitatets andre del, ideer indiske folkekarakter» identifiseres som
fatalistisk, passiv og likegyldig.

Ogsa i RR1970 finner vi beskrivelse av gjenfadseh «byrde»:

Hvilken gudstro og hvilket fromhetsliv den enkeltindu enn har, sa er tanken pa sjelevandringen en
400
m

byrde for hant.

Av reformatorer blir det betont at laeren om sam#ésa er et budskap om knugende byrder, konflikter

og problemer i mange tilveerelser [.%.

Sjelevandringen beskrives i RG1948 som en «tungnogende byrde». | RR1970 fremstilles
«gjengjeldelsens ubgyelige jernlov» ogsd med eitippsnotiverende aspekt, men denne
vendes til fatalisme med passiviteten som beskrisesn «en del av hans [inderens]
kulturarv». RB1997 beskriver karmalaeren som hindadorklaring pa sosiale forskjeller og

som et utgangspunkt for en etikk der det ikke eamnegrunn til & gjgre noe for andre». Dette
er imidlertid et ideal som mange ifglge RB1997 &estattet med «idealer som felleskap og
sosialt ansvar» i nyere tid. Fremstillingen i MMB0ligner RG1948 og RR1970 ved at den
beskriver gjenfadselen som «et tyngende ak». Vitlgner den RB1997 idet det pastas at
perspektivet har snudd seg i nyere tid. | RB199fagenteres en «utvikling» gjennom en
implisitt referanse til Vesten, men i MM2006 gjgsite eksplisitt i og med at det er mgtet

39 bid. s. 94f. Sitatet i sitatet har Strgm hentat®. Morgenstierne. Noe annet enn forfatternawpegis ikke.
Ogsa iReligionshistorie for gymnaséta 1948 fortelles det om de positive sidene vadvaleeren, men disse
knyttes til et tilbakelagt stadium i religionsutliilgen som ’gar over’ slik at karmalaeren blir til &ung byrde
etter hvert. Se STR@M, H. (194BEligionshistorie for gymnaset. 36

‘0 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 101

%1 |pid. s. 108. Min kursivering.
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med Vesten som snur det negative perspektivet @dfagjsel. | MM2006 er det imidlertid

ikke i forbindelse med etikk, men med hinduenesnefgestaelse av gjenfadsel og karma
utviklingen skjer. Ingen av leerebgkene knytter kalearen og gjenfadsel direkte til bramin-
kasters dominans. Alle bgkene beskriver dog kargngjenfadsel enten som arsak til opprett-

holdelse av sosial og religigs urettferdighet,relked hjelp av negativt ladet terminologi.

5.2.4 Hinduisme i «nyere tid»

| de tre yngste lserebgkene i materialet beskriggsmatorer og hinduisme i «nyere tid». |
RR1970 beskrives reformarbeidet i hinduismen pgefiadie mate:

Vi har sett at visse sider ved hinduismen kan eléromme til & hengi seg til en fatalisme som godt
tingenes tilstand [...]

Det har ikke manglet pa& indere som har sett aejtett det som en utfordring til reformarbeid.
Disse reformatorer har forsgkt & gi hinduismensgeaitlige leere en fortolkning som skulle gjgre den
mer skikket for natidens mennesker med deres mapggaver. Reformarbeidet har veert szerlig aktivt
fra slutten av det forrige arhundre, og i vare ddge bl.a. den stigende opplysning, den stadigmadé
industrialisme, pavirkning fra kristendommen og ulger fra livet i Vesten gkt farten i arbeidet.

Av reformatorer blir det betont at leeren om samskke er et budskap om knugende byrder,

konflikter og problemer i mange tilvaerelser [*%]

Her tas det utgangspunkt i inderes aktivitet idethdr «tatt det [sider ved hinduismen som
kan lede til fatalisme] som en utfordring til refuarbeid». Videre trekkes bade kristen og
vestlig innflytelse inn som forklaring, men da baferhold til at farten i arbeidet har gkt. Her
beskrives altsa hinduismen som dynamisk med drtdrénnenfor religionen selv, som i
utgangspunktet ikke er avhengig av pavirkning uteniste del av sitatet er pafallende likt
falgende pastand fra MM2006: «I forbindelse mebiatluismen ble introdusert i Vesten, ble
ogsa perspektivet pa gjenfadselen forandret. Rraeeet tyngende akor hinduen [...]$%
Likheten bestar i at det som har veert knugende dfynigende ak noksa nylig har blitt
forandret. Forskjellen pa sitatene bestar i atrfdrimgen i RR1970 beskrives som mulig uten
pavirkning utenfra, mens det i MM2006 farst er itetaned Vesten at forandringene skjer. |
RR1970 er reformatorene som nevnes Ramakrishnak&nanda, Gandhi og Radhakrishnan.
Under overskriften «Hinduisme fra fortid til natid>RB1997 beskrives hinduismen

som har tatt opp i seg vestlige idealer positivnsigrener av hinduismen som har protestert

92 |pid. s. 108. Min kursivering.
‘S HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &@NOR, A. (2006Mening og mangfolds. 46.
Min kursivering. Se hele sitatet i avsnittet omrkateeren.
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mot den vestlige pavirkningen, blir fremstilt ndgat Den vestliggjorte, reformerte
hinduismen representeres ved Ramakrishna og Ghaodi, henholdsvis «mente at alle
religioner var forskjellige veier til en felles gsmpplevelse$> og som «s& etter det positive i

)405

alle religioner».”> Her skjer det ogsa en idealisering av kolonis@imav India og dens

konsekvenser:

De britiske kolonistene som styrte India fra 1780ket, brakte med seg vestlig sivilisasjon: kristen
misjon, moderne vitenskap og teknikk og nye idefdeutdanning. Blant mange intellektuelle i byene
forte den vestlige innflytelsen til nytenkning. ieledende indere ble talsmenn for reformer av
hinduismen. Mest kjent er Ramakrishna [...] tankdran§] ble utviklet innenfor Ramakrishnamisjonen
etter lederens dgd. Blant annet ble det lagt stkt wa utdanning og sosialt arbeid. Den store
uavhengighetsforkjemperen Gandhi star i dennedjauén. Hans kamp mot kolonimakten ble fart etter

idealet omahimsa ikkevold [...J**®

Idealiseringen av koloniseringen av India skjerdge mest gjennom det soikke fortelles
om koloniseringen og dens konsekvenser. Fremgghnbygges opp slik at Gandhis kamp
mot kolonimakten er mulig nettopp fordi han sténitradisjon som har hentet sine idealer fra
Vesten. Det positive innenfor hinduismen beskrivegatet som mulig pa grunn av vestlig
innflytelse. Dette forsterkes vytterligere av at dmtm trekkes frem som en alternativ
reformasjon av hinduismen, «bevegelser som gnskgjgi@ India fullstendig hinduistisk
[...]»* knyttes til «angrep p& muslimske helligdomm®&/»0Om toleranse trekker RB1997
frem at «Historien gir oss mange eksempler pa fsmat og intoleranse. Tilhengere av
forskjellige religioner har kjempet mot hverandog, det har veert fart kriger i religionens
navn»:%° Tar vi i betraktning beskrivelsen av de forskgliversjonene av hinduisme i dag,
er det pafallende hvordan nettopp utslaget avenanise — altsa at tilhengere av forskjellige
religioner kjemper mot hverandre — settes opp sa@h etheste moderne alternativet til
vestliggjort hinduisme.

«Hinduisme i endring» i kapitteldelddinduisme i nyere tid MM2006 forteller om
Ramakrishna og Vivekanandas «nyorientering av hémaden i forhold til Vester$®. Videre
fortelles det om tre "former” for hinduisme i dagden vestliggjorte hinduismen (se sitatet

side 92), hinduisme pa brahminkastens premisserag@mittet om kastesystemet) og

22: GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 40
Ibid.
% |pid. Kursiv i original.
“7bid. s. 40
“%|bid. s. 40
‘P pid. s. 12
“OHEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 46
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hinduismen som nasjonalistisk ideologi. Den nadjstiske hinduismen eksemplifiseres ved
«rivningen av Babri-moskeen i Ayodha i 1992. [...] 8kérivingen har fart til spenninger og
vold i forholdet mellom hinduer og muslimer i Indi&* Av de tre eksemplene p& hinduisme
er det kun den vestliggjorte som fremstar som posit

Det er kun i de tre yngste bgkene reformert hiswe/hinduisme i «nyere tid»
giennomgas, og hinduismen som er pavirket av Veseenstilles som regel mer positivt enn

gvrige formef*'?

5.2.5 Asketen/yogien

Som vist i kapittel 1 konstrueres representasjagsa gjennom fotografier — fotografier er
ogsa diskursive. | en tekst vil bruk av illustrasjfotografier visualisere tekstens innhold,
samtidig som forklarende tekster fyller fotografieed mening. Det er altsa alltid en veksel-
virkning mellom tekst og fotografi. | det falgendié jeg se neermere pa hvordan de fire leere-
bokene gjennom bade tekst og illustrasjonsfotografskriver asketer og yogier. Dette er det
punktet i bgkenes representasjoner av hinduismieuddghisme der det kanskje er tydeligst
hvordan bruken av illustrasjoner er med pa & foenéestemt bilde av "den andre". Som
tidligere nevnt vil jeg i analysen av fotografief@uke van Leeuwens (2008) to
problemstillinger i behandling av fotografier av mnesker: a) hvordan er personene
avbildet?; b) hvordan relateres personene pa fafiegtil tilskueren?

| RG1948 finner vi i tilknytning til hinduismen kuatt fotografi. Dette dekker en
halvside. Her avbildes en liggende person og erukder tittelen «Pilegrimen kaster seq i
stavet for den hellige ku&s (se fotografi neste side). | bakgrunnen skimtesnemneske-
mengde, men denne er ute av fokus, slik at deetgisntrykk av at det kun er den liggende
personen og kuen som er til stede pa bildet. ediilksten brukes begrepet «pilegrim», et
begrep som ikke nevnes i bokens brgdtekst. Herriveskimidlertid asketen pa falgende

mate:

Lpid. s. 47

12 glik sett knytter disse bgkene seg til en slagsusyonisme, der det nyeste blir betraktet som tutte.
Evolusjonisme er, som vi har sett eksempler pantiiedende Religionshistorie for gymnaséta 1948, men
dette er en evolusjonisme som er mer differensiemtden vi stgter pa i de tre nyeste bgkene.

Som King viser er det vanlig i vestlige represejotasr av hinduismen 8 fremheve «the Western-
influenced neo-Vedanta of Indians» som Mahatma @hafivekananda og Radhakrishnan. Dette skjer, gom
nettopp har sett, i alle de tre bgkene fra 1970@ygover. Disse far sta for det man finner sompo&randring
ved hinduismen i dag, og settes i opposisjon tilhismen som hierarkisk, autoriteer og tradisjon€diNG, R.
(1999)Orientalism and religions. 69
3 STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 42
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Aktet og aeret er de tusener av hellige menn sotersatsterkt preg pa folkelivet i India i dag. Hbem

alle finner en den samme forakt for legemet og detksjoner som alltid har vaert seermerkt for
asketene. Pa mange slags vis prgver de & kue legeoen holder en eller begge armer i vaeret Helt ti
de visner. Andre ruller bortover veien som kuleoeN stirrer opp mot himmelen til nakkemusklene blir
s stive at de ikke lenger kan bevege hodet. Askateener selv at de har funnet veien som stadéy far

dem naermere sannheten eller guddomftien.

Det er en identifikasjon mellom fotografie
og beskrivelsen av asketen idet beskrivels
plasseres rett under fotografiet — slik

fotografi og beskrivelse til sammen utgj¢
omtrent en helside. Asketen beskrivi
giennom fokus pa uforstaelig oppfarsel, sc
dermed legger faringer pa lesingen

fotografiet. Fotografiet visualiserer pa si

side det uforstaelige ved asketenes oppfar

Pilegrimen kaster seg i stevet for den hellige kua.

Ser vi teksten og fotografiet i sammenher
Aktet og a@ret er de tusener av hellige menn som setter

kan vi med van Leeuwens termino|ogi Si et sterkt preg pd folkelivet i India i dag. Hos dem alle

finner en den samme forakt for legemet og dets funk-
sjoner som alltid har vert sermerkt for asketene. P23

ekSk|Uderlngen av andre peI’SOI'ler (f0|ke mange slags vis prover de & kue legemet. Noen holder

en eller begge armer i varet helt til de visner. Andre
ruller bortover veien som kuler. Noen stirrer opp mot

mengden I bakgrunnen) fra‘ fOtOgrafle himmelen til nakkemusklene blir si stive at de ikke lenger

kan bevege hodet. Asketene mener selv at de har funnet

fokus forsterker destereotypdaskese) Ved veien som stadig forer dem narmere sannheten eller gud-

dommen.
Hinduismen rommer ogsi en frodig polyteisme, som

personen. Vedkommende er ikke avbilo omfatter en mangfoldighet av personlige guder, og stadig
som individ, men bakfra og dermed sor ‘2
ukjent (sosial distanse Tilskueren til bildet o o o
ser ned pavedkommende i fokussésial Gjengitt fraReh(gIl{(giggg;”ef or gymnasel
relasjor)) som i og med manglende
gyenkontakt presenteres solvjekt(sosial interaksjoh Grunnlaget fokategoriseringav den
avbildede fremkommer bade i billedtekst og bradtekiik at «pilegrimen» eksemplifiserer
kategorierasketer

I RR1970 er det to fotografier som avbilder asketem begge dekker en helside. Den
farste er avbildet i avsnittddlystikk i kapitlet Religionskunnskap med billedteksten «En

indisk asket sittende i lotusstilling p& et hellgged»'*

414 [a;
Ibid. s. 42

15| RR1970 sies blant annet at «Mystikk er en retigform som vi finner innenfor alle religioner,kan si at

den er en religion i religionene. Den er seerligt ik stede i hinduismen og i islam og finnes ogsa
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Asketen, som er avbildet i halvprofil, sitter i f@punnen av en statue, som synes a veere bildets
sentralmotiv. Det andre fotografiet, som vi finner
hinduismekapitlet, har billedteksten «En sannyasieh
utenfor et tempel». Dette fotografiet er plassert

tilknytning til beskrivelse av det fjerde livsstadi:

Han er na en sannyasi (asket, hellig mann) somgtaaen i

-

hand vandrer fra sted til sted. | tiggerskala fan llet lille
som han trenger til livets opphold. Kanskje gar Htt
naken, hans klesdrakt er rommet, heter det. Sined ,
livsvisdom deler han med alle som vil ta i mot deg,etter
endt undervisning vandrer han videre — stadig eidaten
noen annen eiendom enn sin visdom og uten noe a

gnske enn & dele den med sine medmenné&¥ker.

Bruken av metaforen for nakenhet gir den skriftli  Gjengitt fra Religionskunnskap og
religionshistorie (RR1970).

fremstillingen en litteraer, romantisk form. Detildte det
samme fokuset p& asketenes uforstdelige oppfesigel, ® ‘
som i RG1948!" De to fotografiene i RR1970 er svee [© .
forskjellige pa flere mater. Fotografiet som ilkeser
avsnittet om mystikk i kapitleReligionskunnskap viser
et tabla der asketen kun er en del av motivetkiliédsens
perspektiv epvenfra og nedAsketen fremstar her som ¢ :
objekt pa lik linje med andre objekter i tablaed dgrunn

av fotografiets plassering, som illustrasjon i atteh

Mystikk kategoriseres han som mystiker.

Sannyasien avbildet i hinduismekapitlet star '
kontrast til dette. Dette fotografiet er et helfigyportrett
av et individ som ser rett i kamera. Som neerbilddet Gjefj,‘;‘,ii,iﬁii’.i’,‘;”(sﬁ’é”{?fé’f’ *

mindresosial distanse dette fotografiet enn i fotografiet

kristendommen [...] Det hagyeste gnske mystikeren éa8 bli ett med det guddommelige, & forsvinneid-g
dommen som drapen forsvinner i havet. [...] For &raén til enheten med guddommen bruker mystikerne en
bestemt metode. Naturmennesket kan bruke forgigelitre midler [...] Hos mennesker pa et mer utviklet
kulturnivd faller disse ytre midler bort, og andeli gvelse kommer i stedet.» STR@M, H. (1970)
Religionskunnskap og religionshistgre 32.

“®pid. s. 108

171 RR1970 er fokus uforstéelig oppfarsel flyttdt ieskrivelser av praksisen med hellige kyr, som yé
komme tilbake til nedenfor.
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i avsnittet om mystikk. | henhold tdosial relasjonser sannyasien og betrakteren rett pa
hverandre, mens "mystikeren" betraktes i et overdga ned perspektiv. Den direkte
gyekontakten med betrakteren gjar at sannyasiemsfée som et subjekt i forhold tsbsial
interaksjon mens manglende gyekontakt i fotografiet av mgsék gjgr at denne blir et
objektsom ser ut til & ikke veere klar over at han Wiofrafert. Pa tross av dette blir ogsa
sannyasien estereotypiidet han som individ representerer en grufpe.
Kapitlet om hinduisme i RB1997 2

apner med et fotografi av en person sc HINDUISMEN

.

ligner de tidligere beskrevne asketer/se

nyasi. Her er det imidlertid ingen billedteks
utenom kapitlets tittel «Hinduismed¥ Den |
avbildede blir slik sett staende sol
representant for hinduismen som sad:
Gullestad (2007) papeker hvordan mangel
billedtekst gjerne innebaerer forfatter
redaktars forstaelse av bildet som selvse
slik at det ikke er blitt ansett som ngdvenc
a styre betrakterens/ leserens forstaelse
motivet?®® Det synes dermed som ot

apningsfotografiet antas a veere en se

Dette er ganskrite
og etter all

falgelig mate & representere hinduisme pi pec

en antagelse som kanskje bygger pa =
forutsetning om at dette allerede (yengit ira Religionsooia (RB1SOT).
emblematisk for hinduismen? Dette er et naerbidsialdistansg, men den avbildede vises i
halvprofil og uten gyenkontakt med betraktererk atidet ser ut som om han er uvitende om
fotograferingen. Slik sett har vedkommende hverlkikeverdig sosial relasjon eller
interaksjonmed betrakteren. | og med sin lgsrivelse fra lalkstt samt manglende billedtekst,

blir dette bildet en stereotypisering — ikke avetsk, men av hinduéf:

18 En annen forskjell mellom de to fotografiene i PR er de avbildedes kropper. "Mystikeren" er dem s
trolig vil forekomme bokens lesere mest fremmedypin av sitt utseende.

419 p3 kapittelets tittelside finnes ogsd en altevnapresentasjon, Om-tegnet og en forklarende tidkgette.
Denne alternative representasjonen er imidleriie iktarre enn at fotografiet blir staende i hovkd$o Teksten

til Om-illustrasjonen har ingen tilknytning til fografiet.

420 GULLESTAD, M. (2007)Misjonsbilder s. 152 og 173

42! Fotografiet fra RB1997 har ikonografiske likhet&k med et fotografi i RR1970 med falgende billédte
«En inder av hgy kaste — han tilhgrer brahmankastdr@erer guden Vishnus merke pa sin panne». Dette
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| MM2006 gar den samme ikonografien igjen i fotdgia som dekker halve
apningssiden til hinduismekapitlet. Fotografietevien eldre mann i halvprofil som sitter pa
en matte. | bakgrunnen er det et havnelandskapr fot@grafiet, som det fagrste avsnittet i

hinduismekapitlet, star den falgende teksten:

Full kontroll

Den indiske yogien som sitter med beina over kdremp matte, er ett av de bildene mange mennesker i
Vesten har av hinduismen. Han kan bli oppfattet santrollmann som gjgr underlige og makabre ting.
Han kan puste sa langsomt at flammen av en fyrgiex blafrer foran munnen hans. Pusten gar inn og
ut én gang i halvtimen! Han kan ogsa la gyeepil tit av gyehulen og nedover kinnet, og sa trekke

det tilbake igjerf??

I en tilhgrende margtekst opplyses o

yogien: «yogi: en som praktiserer yoga, Lot
o : : 2 , HINDUISME
hinduisk teknikk som tar sikte pa at sjele

skal frigjgres fra kroppen ved & vinne fu
Full kontroll
kontroll over dens? Disse to tekstene e

fattet som en trollmann som gjer underlige og makabre ting. Han kan ¢

puste sa langsomt at flammen av en fyrstikk ikke blafrer foran munnen

danner sammen med fotograﬁet ULgANG fons pustn g i og ut 0 gang s hivtimen ian an ogs s oyl

trille ut av yehulen og nedover kinnet, og sa trekke det tilbake igjen.

punkt for representasjonen av hinduisme

MM2006. Gjennom referansen til «ett av ¢
bildene mange mennesker i Vesten har
hinduisme» gar teksten i dialog me
tidligere representasjoner av hinduisme
RB1997, som bruker et emblematis
apningsfotografi uten forklarende tekst, k
tiene som et eksempel pa den typ
fremstilling MM2006 her gar i dialog med
Dialogen fgrer imidlertid ikke til en videre
problematisering av stereotypien, men til « Gjengitt fra Mening og mangfold (MM2006).
resirkulering av den. Dette skjer gjennom vekskhiingen mellom tekst og fotografi. Disse
knyttes sammen ved at beskrivelsen «som sitter lmeath over kors pa en matte» stemmer
overens med det vi kan se pa fotografiet. Ved abkinere tekst og fotografi pa denne maten,

fotografiet star som illustrasjon i avsnittet «Kastsenet». Se STR@M, H. (197Bligionskunnskap og
religionshistorie s. 91
4§§HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &3aNOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 37
4 .
Ibid.
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blir avbildedesrolle & illustrere tekstene pa samme side. Slik blir a@nildedekategorisert
som en representant fgtereotypien yog+ fotografiet fungerer som et sannhetsvitne som
bekrefter pastandene i teksten. | og med at det¢ &ningsfotografi representerer han ogsa
stereotypierhindu Senere i kapitlet, i forbindelse med beskrivelgagjenfadsel, vises det til
yogien pa apningssiden: «Yogien pa side 37 giterkisuttrykk for noe mange hinduer er
opptatt av, nemlig at sjelen skal kontrollere krempp’?* Bruken av begrepet «mange
hinduer» innebaerer en generalisering av de somréithhinduismen, som legitimerer at «gjar
underlige og makabre tin{s fremstar som en generell beskrivelse av hinduem Sist gis
det i apningsavsnittet en mulig tolkning av steyp@n som nettopp en stereotypi — «ett av de
bildene mange mennesker i Vesten har av hinduismelied andre ord apnes det for en
tilbakevisning av denne stereotypien. Nar det daeme i kapitlet vises tilbake til denne
stereotypien/yogien der denne brukes som eksendpabp generelt hinduisk, bekreftes det
dog at det som kunne ha vaerbitle, ikke bare er et bilde/stereotypi, men en korpgdtand
om hinduismerf:®

Asketen i 1948 og yogien i 2006 beskrives padigie mater med fokus péa uforstaelig
og makaber oppfarsel. Det er klare likheter melltkstene fra 1948 og 2006. Begge
beskriver den samme stereotypien, et romantisle l@ldindia og hinduisme som fokuserer pa
det mystiske. Ogsa i bgkene fra 1970 og 1997 komdegme stereotypien til syne i
illustrasjonsfotografiene.

*41pid. s. 38

*5|pid. s. 37

% yoga blir i RG1948 beskrevet under overskrifterratBnanisme»: «Yogien praver & lukke seg til foe all
inntrykk fra den ytre verden, sa at han verkenedler hgrer, tenker eller fgler. Uforstyrret av athkring seg
dukker han ned i seg selv, og til slutt mgter handen evige Brahman [...] | denne tilstanden er atatagen
mellom jeg (mennesket) og du (guddommen) borte.nBdilstand enirvana[sic], som betyr utslokking. Best
kan den sammenlignes med en dyp sgvn uten dregmider.blir den mystiske opplevelse ikke beskrevet i
forbindelse med hinduismen, men som et tilbakesagtlium i Indias religionshistorie — et stadium {f@na-
marga hadde avlgst vedatidens karma-marga. STR@NL348)Religionshistorie for gymnaset. 37, kursiv i
original. | 1970 beskrives yoga ogsa som en tekirikken jfina-marga, som her blir omtalt sammen med karma-
marga og bhakti-marga som en av de tre veieneetdd (disse tre veiene blir altsa ikke lenger besit som
etterfalgende stadier i religionshistorien): «Detlen passive ytre tilstand som er forent med deiveaindre
selvfordypelse som er idealet. Denne livsform réfrdm til gjennom de forskijellige trinn i et ellannet yoga-
system [...] Nar uvedkommende tanker og forestillingeborte, og menneskene har evnen til ikke & ensitk
eget legeme, har de nadd en viktig milepael pa sirmot frelsen. Til sist er de kommet sa langt @atsdm
skilpadden er omgitt av et panser som isolereranoterdenen og de ytre sanseopplevelser [...] Koméees
fromme helt frem til & oppleve det forenende mgésl Brahman, kan han fgle seg viss pa at dgderfakke til
noen ny sjelevandring.» STR@M, H. (197Rgeligionskunnskap og religionshistaris. 102ff. | RB1997
beskrives yogien som har nadd hgyeste stadium msiditasjon p& falgende méte: «Da er yogien ikke ba
ubevisst de ytre ting, men til og med uten bevigstim sin egen meditasjon. Han oppnar en indremnoikke
kan beskrives med ord, en tilstand som minner omrdgstiske opplevelsen.SAARDER, J., NOTAKER, H.
& HELLERN, V. (1997)Religionsbokas. 57
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5.2.6 Den hellige kuen

Et tema som er velegnet til & illustrere forskjellee fire bgkenes representasjonerden
hellige kuenDet er seerlig i bgkene fra 1970 og 1997 detta&trtas opp, selv om det finnes
nevnt i alle bgkene i utvalget.

| RG1948 sies det fglgende om hellige dyr:

Det er en broket blanding av religigse forestilingom gar inn under dette navn [hinduisme]. Den
omfatter primitiv tro pa fetisjer og hellige dyr.evs det bare er de minst opplyste som trygger sin
eksistens ved kraftfylte gjenstander, er dyrkelaermellige dyr helt alminnelig. De hellige kuer som
rusler rundt i byene, gjar akkurat hva de selvelysingen nekter dem noe. Hellige er ogsa slaragesn,

og krokodiller®?’

Som vist over illustrerer det eneste fotografigilknytning til hinduismen i denne boken
«Pilegrimen [som] kaster seg i stavet for den pelkuas?®
Det er i RR1970 vi finner de hyppigste og mestadrte referansene til den hellige

kuen. Apningsfotografiet til kapitlet om hinduismBR1970 har tittelen «India — motsetning-

e429

enes land», og viser to kyr som ligger langs efikikkart bygate.“” Et annet fotografi, som er

illustrasjon til avsnittet «Vet du» i lesestykkeheay tittelen «Det er trangt om plassen i Indias
gater, men kuene har alltid nok rom & bevege sed*pélesestykket heter det som falger:

Vet du

[...]

... atdeti India er ca. 175 millioner storfe sonhellige? Av dem er omkring 80 millioner til litexler
ingen nytte, og tar maten fra andre dyr og fra reskane. Sentralmyndighetene har forsgkt & gi
tillatelse til nedslakting av hellige kuer, mentdedr blitt mgtt med voldsomme demonstrasjonedém
indiske befolkning. Det er satt i gang tiltak soar sikte p& & redusere formeringen og forbedre
kvegrasene sd melkeproduksjonen kan bli starreg®lan de hellige kuer er blinde, halte eller lidend
pa andre mater. Noen er sa heldige & komme péhjaeiefor kuer, hvor de venter pa en naturlig ded.
Respekten for alt liv er stor i India. Noen silamwet for ikke & sluke smadyr, andre bzerer et fuind

munnen av samme &rsak. Dyret kunne jo romme sjilieeks. en avdgd slektnirf*

En avisnotis i forbindelse med dette forsterkerufetstaelige ved denne praksisen:

2T STRE@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 41

28 bid. s. 42

429 5e STR@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 86
*Obid. s. 121

**bid. s. 120f
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Demonstrasjoner til fordel for kuene

Vi vil dg, la kuene level’

New Dehli:

Over 200 mennesker ble séret og 7 drept utenfdamantsbygningen da demonstranter krevde et
forbud mot slakting av kuer i hele India. Polittek i bruk skytevapen for & stanse mengden som talt

omkring 150 000 mennesker, og det oppstod panéiktldem. Under ledelse av fanatiske hellige menn
hadde de forsgkt & storme parlamentet under riglatt med & drepe var hellige moder ku! Vi er rede

til & dg for at kuene kan leve.’ [...] Regjeringenhavnet i et politisk dilemma. P& den ene siden sta
den overfor religigs fanatisme hos hinduene. Pdat@en side er det 80 millioner uproduktive kuet i

land hvor befolkningen pa sine steder lever p&guénsen. (November 1968)

Her fremheves flere negative sider ved kuens hwtigFor det farste gar kuens hellighet pa
bekostning av menneskers liv, idet kyrne tar maten befolkning i hungersngd. For det
andre papekes hvordan dette gar utover kyrne &t/ de er «blinde, halte eller lidende pa
andre mater». For det tredje knyttes dette opprtikreligigs fanatisme hos hinduene». At
denne praksisen viser hvordan «respekten fonadirlstor i India» synes & sta i kontrast til de
beskrevne forhold forgvrig.

| RB1997 fortelles det fglgende om kuen som heliig

| India er kua et hellig dyr [...] Det har trolig samnheng med en gamnfelktbarhetskul...] Kua

har blitt et symbol pa livet og kan ikke drepes.rida i vest ser det som noe utelukkende negativt. De
mener kyrne burde slaktes for & gi mat til de maswgeende menneskene i India. Dersom vi ser litt pa
kuas plass i indisk jordbruk, finner vi imidlertimgsa positive sider. 70 % av befolkningen lever av
jordbruk, og det er stor mangel pa trekkdyr [...] ®tid er kumgkk nyttig ikke bare som gjadsel, men

ogsé som brenséf®

Her er RB1997 igjen i dialog med tidligere tekstem RR1970 kan tjene som eksempel pa,
gjennom pastanden om praksisen som utelukkendeiviegg med henvisningen til mat som

tas fra mennesker. Det som er pafallende ved detéet er at de positive sidene ved
praksisen med hellige kyr, som trekkes frem soméfdigte pa de negative, blir forklart

reduksjonistisk. Dette kan veere en dialog medgite tekster, som for eksempel RR1970,
hvor negative aspekter ved denne praksisen frershaysa gjennom reduksjonisme. Det er i
RB1997 ikke det religigse aspektet som farst ogétfremheves som den positive siden ved

praksisen, og som religigs praksis blir kuens @iedt dermed likevel uforstaelig.

*2bid. s. 120

433 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 52. Kursiv i original. | en
tilhgrende margtekst opplyses at «l den indiskengiaven star det at staten ’skal ta skritt til 8ofpslakting av
kyr og kalver'». Ibid.
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Uforstaeligheten i forhold til kuas stilling innanf religionen kommer til uttrykk nar det
opplyses at «Selv mgkk og urin [fra kuen] er salideat det kan brukes som
renselsesmiddel’’

Slik som i boken fra 1970, der hinduenes respakak liv nevnes, trekkes det frem i
RB1997 hvordan dyrs hellighet gjgr at hinduene idere forstand har [...] en religigs mot-
vilie mot & ta liv»?*® | motsetning til RG1948, der dyrkelsen av dyr Kemstilles som en
uopplyst praksis, viser 1970-boken og 1997-bokemedeoraksisen frem som noe som farer
til noe positivt — selv om kuens religigse betydniremstilles som uforstaelig.

I MM2006 er referanser til den hellige kuen omtrénaveerende. Denne praksisen
nevnes kun kort, og da som en rettferdiggjeringdoboken behandler hinduisme som én

religion:

Det finnes ogsa viktige trekk ved hinduismen sorfebes for alle hinduer. Forestillingene om sjetan
sjelevandringen (gjenfedselen) hgrer med blant dbet gjgr ogsd den hellige kuas rolle. Kua

symboliserer selve livet, og det er ikke tillat finduer & spise kukjgtt®

Fokuset pa den hellige kuen som en uforstaeliggsad altsa sterkest til stede i laerebgkene
fra 1948 og 1970. | 1997 fremheves praksisen salakigonistisk forstaelig. | 2006 er kuen
omtrent helt borte.

5.2.7 Ekspilisitt likhetsrelasjon og ulikhet/opposis jon

| dette avsnittet skal vi se naermere pa eksplikteter og ulikheter/opposisjon som hittil
ikke har kommet med i analysen. | RG1948 forekomimgen eksplisitte relasjoner eller
opposisjoner i teksten som star under overskrifteruismen men en relasjon som nevnes i
avsnittet om vedareligion er likevel interessametvar den kampglade og kraftfyltedra,

indernes Tors?

" Her kommer det til uttrykk en slags likhet i faftmellom "oss" og "de
andre", noe som ogsa kommer frem gjennom fokus lpét kannet det indoeuropeiske
sprakfellesskapet i innledningsavsnittet «<Inderne.

Som vi allerede har sett flere eksempler pa forekemsammenligninger der likheter
eller ulikheter mellom religioner fremheves, hyppigR1970. Dette er trolig et utslag av det
pedagogiske prinsippet "fra kjent til ukjent": «Bale er autoriteter; men de er ikke bindende

normer for hinduenes liv i samme forstand som Eibelg Koranen er det for de kristne og

34 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997Religionsbokas. 52
435 1 1hi
Ibid.
“*®HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 42
3T STR@M, H. (1948Religionshistorie for gymnaset. 34. Kursiv i original.
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muslimene.$*® Den samme méaten & sammenligne p& s& vi tidligged 0 sitatet «S&
vidtfavnende som hinduismen er i sin gudstro, émagurlig at den ikke har noen felles tros-
bekjennelse som f.eks. kristendommen og islam Hainteressant med disse to sitatene er at
det ikke bare er kristendommen, men ogsa islam, lsarkes som en forklaring pa hvordan
hinduismerikke er*4°

| RB1997 finner vi en eksplisitt opposisjon i sekeapittelet om hinduisme. | avsnittet
«Leere» opplyses det at «<Brahma er ikke den evigk &m i jgdedommen, kristendommen
og islam»*** Her brukes tre religioner som forklaring p& hverdanduismen ikke er, noe
som kan sees i sammenheng med at disse tre i fokewrig klassifiseres som én kategori
religioner —vestlige religionei(se kapittel 3}

| MM2006 beskrives en relasjon mellom hinduismenggeligigsitet: «Hinduisme har
likevel en mye starre innflytelse pa vestlig redigitet enn noen statistikk over utbredelsen

kan vise fordi den har preget store deler av dealigjgse bevegelserf®

INDISKE RELIGIONER Hinduismen Buddhismen Viktig for represent-
utvikles
e Vedaene Upani-  Buddh Hindu- asjonen av bade
India shadene templer

1800 1500 1200 1000 586 560 Kr.f 622 hlndUIsme Og bud'

Abraham Moses leder : Jodene Jesus fra i vlvﬂuh;mm;ars ’ i
utvandrer fra jodene ut deporteres Naset flukt til dhisme er hvordan
l\_lll?(sopotamia av Egypt til Babylonia Medina
ti . . ..
oo Jodedommen Kristendommen Islam «| nd|Ske re“g loner»

etableres

SEMITTISKE RELIGIONER . . ..
blir satt i opposisjon

Fra Mening og mangfold 2006
til «semittiske
religioner» i innledningen til den delen av MM20@®m kalles «Levende ikke-kristne
religioner». De indiske religionene presenteresvaer hinduisme og buddhisme, som dermed
settes irelasjontil hverandre. De semittiske er jgdedom, kristendmy islam. Oppdelingen
gjgres ved & vise til hendelser tilknyttet de foellige religionstypene. Til dette benyttes en
tidslinje (se over) som ytterst til venstre stanesd tallet «1800», gar via «Kr.f», til «622»

ytterst til hgyre. Dannelsen av religionene knytiesirstall p& denne linjen. Arstallene pa

3 STRE@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistarie 89

*bid. s. 94

*401slam er kjent for den antatte leser ved at desligionen er presentert far hinduismen i lsereboken

“1 GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (199eligionsbokas. 43

*23e Ibid. s. 17

*“3HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. &a@NOR, A. (2006Mening og mangfolds. 48.
Noe liknende finner vi ogsa i RB1997, selv om det tkke er snakk om en eksplisitt relasjon: «Dediske
religionen har veert pavirket utenfra, men har pasgle gvd stor innflytelse i Vesten. Ikke minst temkene om
sjelevandring tiltalt mange mennesker. | de sisteehe er det meditasjonsbevegelser og bhaktibésargsom
har slatt sterkest an. De har ogsa tilhengere g&lorGAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (1997)
Religionsbokas. 41. IReligionskunnskapg religionshistoriefra 1970 heter det at «[p]a mange vis brer den
hinduiske pavirkning seg. Den gjar seg gjeldendampm yogaskoler og meditasjonssentrer som drigenige
land, ogsa i Norge.» STR@M, H. (19Mgligionskunnskap og religionshistare 112
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tidslinjen forholder seg til det punktet pa linjsom knyttes til «Jesus fra Nasaret», der
tidspunktet ikke oppgis med tall men med forkogalsKr.f». Tidslinjen pa de semittiske
religionenes "side” presenteres ved hendelser shloses leder jgdene ut av Egypt» og
«Jgdene deporteres til Babylonia». Boken brukeBiitezlensom historisk kilde. Hendelsene
knyttet opp til de indiske religioner er «Arierneobrer India» samt at hellige tekster som
Vedaene og Upanishadene tidfestes. Fremstillingeer ftil en sammenblanding av historisk
og mytisk tid Bibeler), slik at den semittiske mytologi benyttes foridfeste hendeleser i
andre religioner. Religionene blir presentert trai et kristent innsideperspektiv i og med at
de andre religionene blir plassert i henhold tistendommens premisser.

Som jeg har vist i dette kapitlet har bruken avpékgte relasjoner og opposisjoner
forandret seg fra a vaere lite representert i 1948 vaere hyppig brukt i 1970. De to nyeste
bakene i utvalget setter opp eksplisitte relasjarmgropposisjoner skjematisk i henhold til

«religionstyper», og bruker dette lite i selve kigpie om hinduisme.

5.3 Konklusjon — representasjoner av hinduisme

RG1948 er den eneste boken som beskriver hindussame et stadium i religionshistorien
som kommer etter buddhismen. | de tre gvrige bgkerdet buddhisme som beskrives som
en etterfglger av hinduismen. | alle bgkene etablen ramme for objektet hinduismen som
fremstiller den som heterogen og inkluderende. S analysen av buddhismerepresenta-
sjonene fremstilles buddhismen som en homogen sijuediv starrelse, som praksis er i mer
eller mindre kontakt med. Hinduisme fremstilleseka denne maten, men som en heterogen
og inkluderende stagrrelse som ikke har en autekjeske. Dermed gjgres alle temaer som er
beskrevet til en del av denne heterogeniteten. i@mrftemstilles hinduismen som mindre
forstaelig enn buddhismen, seerlig gjennom brukero@l som «forvirrende» og «broket
blanding».

Kaste fremstilles kun av de tre yngste bgkene sormdet av selve hinduismen, mens
den eldste boken, RG1948, fremstiller kaste sonemgdnindisk, uavhengig av religion. Alle
bokene betegner kastesystemet som negativt basatt get anses a vaere diskriminerende.
Grunnleggende i fremstillingen av kaste er den isifp¢ opposisjonen mellom "de andres”
tradisjonelle hierarki og "vare" egaliteere verdier.

Laeren om karma og gjenfadsel fremstilles i RR19GR&1997 som arsaken til det
tradisjonelle hierarkiet. | RR1970 oppgis det ogsén grunn til fatalismen og likegyldigheten
I «den indiske folkekarakter». | RG1948, RR1970MWg2006 fremstilles karmalseren som

en tung byrde for hinduen. Alle bgkene fremstilermed karmalaeren med negativ valgr.
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Presentasjonen av hinduisme i «nyere tid» finndyave i de tre yngste bgkene. Pa den
ene side finner man moderne hinduisme som oppfatt@spositiv 0og som representeres som
influert av Vesten. P& den annen side, og som erastrnativ til den vestlig pavirkede
hinduismen, finner man den voldelige hindunasjmmaéin. Det er seerlig i de to yngste
bgkene at den moderne hinduismen presenteres s&eltdi ytterpunktene.

Av de motivene som far mindre fokus etter hvert swhan gar, er den hellige kuen. |
de to fgrste bagkene er den hellige kuen veldigku$obade i tekst og bilder, og seerlig i
RR1970 "melkes” kuen for alt den er verdt. | RB1397kuen fremdeles med, og forklares
der reduksjonistisk, mens den i MM2006 bare new#wvidt som begrunnelse for hvorfor
man kan snakke om hinduisme som én religion.

Det er RR1970 som kan sies & behandle buddhismamdgismen mest likt, seerlig i
henhold til dimensjonen aktiv/passiv. RR1970 beskriden buddhistiske «holdning til
omverdenen» som passiv og uengasjert. Hinduenéndear en «tadlmodighet og passivitet
som man ofte kan fristes til & kalle likegyldighetsle tre gvrige bakene er det starre forskiell
i representasjonene av de to religionene. | RGI#4&rives hinduisme, gjennom fokuset pa
«monoteisme» i bhakti, mer positivt enn buddhisnsem kun fremstilles med negativ valar.
Begge de to yngste bgkene beskriver buddhismen postivt, saerlig giennom fokuset pa
etikk.
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6. Kontinuitet og endring i representasjoner av hindui sme og buddhisme

John McLeod (2000) papeker hvordan tekster somstoftekorporerer flere perspektiver.
Bestemte diskurser og mot-diskurser kan opptreidantten at noen gis en klar forraff§.
Som vi har sett er alle de fire leerebgkenes reptas@ner av hinduisme og buddhisme
polyfone i og med at de beskriver forskjellige sigted religionene, og ved at bade positive
og negative fremstillinger kombineres i samme hgslge. Det er imidlertid noen hoved-
fortellinger som dannes i laerebgkene og blir baardodrepresentasjonene. For & konkludere
min undersgkelse vil jeg her oppsummere funnenehold til to dimensjoner som er tydelig
tilstede i hele materialet: Homogenitetversusheterogenitet og 2. Den radikale andre

versusden signifikante andre

6.1 Homogenitet versus heterogenitet

Dette farste punktet forholder seg til spgrsmatethwordan buddhisme og hinduisme forstas
som objekter. Buddhisme fremstilles gjennomgaenui® $ ha en essensiell kjerne, en
autentisk og opprinnelig buddhisme, som mangfaldetnfor buddhistisk praksis er mer eller
mindre i kontakt med (se figur i Appendix Ill). Bdidismen fremstilles altsd som en homogen
og eksklusiv stgrrelse, som selv om den kan blanmEss andre tradisjoner, alltid kan trekkes
ut og gjenkjennes som en egen stagrrelse. Med bh@iihus og Lisbeth Mikaelssons (2001)
terminologi kan vi si at det skapes en religiontiting som tar utgangspunkt i religions-
stifteren og religionens formative fase. Dette emedate a fremstille religion pa som ligger
innenfor en fenomenologisk religionsforstaelsdikesreligionsfortellinger er det den tidlige
formative fasen som antas a vise religionens essgnsette tidlige regnes derfor som det
mest vesentlige ved religionen ogsa i fremstillinge for eksempel buddhisme i ddg. mitt
materiale skjer dette i alle bgkene nar Buddhagrbfg og det som fremstilles som kjernen i
hans lzere, far representere buddhismen i bgkengilsa

Hinduisme fremstilles av alle leerebgkene som earbgén og inkluderende starrelse
(se figur i Appendix Ill). Dette star dog ikke i tsetning til en essensialistisk fremstilling.
Hinduisme er ogsa fremstilt med essenser, slik kagtevesenet, gjenfadsel, bhagavadgita/
bhakti og stereotypien asketen. Disse essenseresveke ulikt i de forskjellige bgkene. |

motsetning til buddhisme fremstilles altsa ikke chilsme med én essens, men med flere.

4“4 MCLEOD, J. (2000Beginning PostcolonialismManchester, Manchester University Press. s. 51
4> Gilhus og Mikaelsson fremhever at slike religiaséllinger gjerne brukes i fremstillingen av buikthe,
kristendom og islam. GILHUS, I. S. & MIKAELSSON, [2001)Nytt blikk pa religions. 32f
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Disse trenger ngdvendigvis ikke & innga i én kattefertelling. Nar det, som i MM2006,

skilles mellom hgyere og lavere former for kultney dette & vaere en rangering som ikke
knyttes til noen essens. Det er altsa ingen hikdpiaksis som fremstar som mer autentisk
enn andre. Konstruksjonen av hinduisme som endgearstgrrelse kombineres i alle bgkene

med et fokus pa at hinduismen er «forvirrende»,breket blanding» eller lignende.

6.2 Den radikale andre versus den signifikante andr e

Dette punktet forholder seg til spgrsmalet om leilkerdier som formidles gjennom
representasjonene av hinduisme og buddhisme, ogddwodette former fremstillingen.
"Vare" verdier formidles gjennom beskrivelse av ééddnandreslikhet og ulikhet med oss,
og begge deler kan vektlegges i fremstilingen amme tema. | representasjonen av
buddhisme i RG1948 beskrives denne stam radikale andresom er sa ulik kristendom, og

i forlengelsen av dette bokens "vi", som det garaahli. | Igpet av de tre yngre bgkene
forandres perspektivet gradvis slik at buddhismienden signifikante andre den andre som
bekrefter oss gjennom likhet. Hinduismen represestealle bgkene soden radikale andre

— den andre som er det vi ikke er.

Buddhismen sonden radikale andreblir i RG1948 etablert gjennom opposisjonen
passiv-aktiv, hvorav farstnevnte sees som et gj@gaende negativt aspekt ved buddhismen.
Dette blir kontrastert med en positiv aktivitetristendommen. | RR1970 beskrives ogsa noe
aktivitet innad i buddhismen i positive vendinggjerne med referanse til pavirkning fra
kristendommen. Buddhisme blir likevel satt sonpagsivt motstykke til en aktiv kristendom.
Med RB1997 ser vi en Klar forandring i forutsetreng for sammenligning. Det som i de
foregaende bgkene er beskrevet som negativ passibiir her beskrevet som positive
aspekter ved religionen som stemmer overens mecdegét verdisystem — som ikke lenger
farst og fremst er kristendom. MM2006 er den bokem gar lengst i & etablere en fortelling
om buddhismen som en religiom kan kjenne oss igjen i. Dette skjer seerlig vediex
attedelte veien knyttes til opptatthet av miljgspadlet, ved at Buddhas falelse av utilfredshet
knyttes til «vart samfunn», gjennom beskrivelsen Rayuttos politiske budskap, og ved
henvisning til religionens tilslutning «blant akadi&ere og intellektuelle:°

| RG1948 fremstilles hinduisme sowen radikale andregjennom fokus pa det
eksotiske, fremmede og uforstaelige, og ikke gjemedsplisitte opposisjoner til kristendom,
slik som i representasjonen av buddhisme. RG194®®iboken som gar lengst i & fremheve

likheter mellom hinduisme og kristendom, gjennorkuet pa bhakti. Det ma imidlertid

*“®HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H. 8&@NOR, A. (2006 Mening og mangfolds. 62
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understrekes at fokuset pa hinduismens annerledeghdorstaelighet ogsa er betegnende for
RG1948. Det uforstaelige, seerlig ved praksisen derdhellige ku, ligger ogsa til grunn for
representasjonen i RR1970. | de to yngste bgkedetdtombinasjonen av den eksotiske og
uforstaelige stereotypieasketenog kaste som det motsatte av var forstaelsekavdid, som

er baerende for representasjonen av hinduismedsonradikale andrel RR1970 fremheves
kristen-vestlig pavirkning som arsak til utvikling bade buddhismen og hinduismen. |
RB1997 og MM2006 er det hovedsakelig vestlig paniimg, somikke er spesifikk kristen,
som farer til positiv utvikling hinduismen

Bade endringene og kontinuiteten i representaspmeé sees i sammenheng med
endringer i vart selvbilde i perioden som her edemsgkt. | beskrivelsen av religionene i alle
bakene skjer formidlingen med henvisning til gjelde norske normsystem. Leerebgkene
fungerer dermed som kilde til dette normsystemgtendringer som skjer i dette. | de to
eldste bgkene er det fgrst og fremst kristendom eorbetegnende for "0ss", mens dette
erstattes med likeverd, demokrati og menneskehetisy som sekuleere verdier i de to yngste
bgkene. Dette er forskjeller i forutsetninger virfer igjen i leereplanene og skolelovene, og
slik sett reflekterer representasjonene meget itydeidringene i faringene for skoleverket
som sadan.

Som Mary Searle-Chatterjee og Ursula Sharma (19@#)hever, blir ofte det som
sees som mesinnerledesredden andretatt for & veere det som er det miggtiskemedden
andre?*’ | lzerebgkene ser det imidlertid ut som om fokyseidet som er mest annerledes
skjer i de tilfellene derden andrebrukes for & formidle verdier gjennom implisitte
opposisjoner. Nar verdier formidles gjennom posifokus paden andre gjgres det som er

minst annerledes til det mest typiske ksh andre

47" SEARLE-CHATTERJEE, M. & SHARMA, U. (1994) "Introdtion", s. 5f

108



Abstract (English)

This thesis takes a closer look on representatmn8uddhism and Hinduism by four
Norwegian textbooks, from 1948, 1970, 1997 and 200€ing discourse analysis and a
postcolonial theoretical perspective, the aim isdiscover continuity and changes in the
representations. The findings are then discussedgard to the tutorial laws and curricula,
which the different books relate to.

In regard to Buddhism, the main findings are #ititough the same topics are covered
in each book, the attitude towards this religiols shanged dramatically. The oldest book,
from 1948, represents Buddhism as a religion whkiatourages its followers to a lifestyle far
from the "Norwegian" ideal. Trough emphasis on be#plicit and implicit differences
between Christianity and Buddhism, progress andak@nd cultural activity are found
lacking in the latter. In the book from 1970, o cletect a small change in this attitude. The
main focus is still on what is recognised as Buddits inactive aspect, but some social,
cultural and political activity is also recogniseéd.1997 passivity as a negative aspect is no
longer a main focus. The Buddhist attitude to l#e,found in the Buddha's teachings, is now
seen as a positive and ethical passivity, whictoerages Buddhists to care for others. The
book from 2006 also represents Buddhism in this,veayl emphasises how the Buddha’'s
teachings encourages his followers to peace ane éar the environment. In the
representations of Hinduism we find a more consgdtitude. Mainly the same topics are
covered by the books in regard to this religiorwadl. All of the books emphasises the exotic
and bizarre — which is mainly found in representagiof asceticism (in 1948, 1997 and 2006)
and the holy cow (1970). The caste system is inkbek from 1948 represented as a
characteristic feature of all of India, regardl@dsreligion, whereas the books from 1970,
1997 and 2006 represent caste as an essentiachatic of Hinduism. All of the books
represent the caste system as an institution whaimtains social injustice, and as a feature
of India/Hinduism which is not compatible with "mer" progress. The representations of
both Buddhism and Hinduism are used to promote Mgran ideals as expressed in the
tutorial laws and the curricula. In the first twodks these ideals are explicitly Christian, and
both Buddhism and Hinduism are represented as t@mity’s radical other In the two latest
books however, where Norwegian ideals no longesemsn as first and foremost Christian,
Buddhism is seen as "ousignificant other representing attitudes and ideals "we" caneelat

to. Hinduism is though seen as "ouwatlical otherin the latest books as well.
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Appendix | — Skjematisk oversikt over buddhismekapi

tler

Forklaring til skjema:

Fet skrift markerer hovedoverskrifter i kapitlene.

Normal skrift indikerer underoverskrifter.

Kursiv er min oppsummering av avsnittenes innhold, derskriftene ikke dekker
dette. Der det er vanskelig & kort oppsummere gessinnhold, vil forklaring falge i
fotnote. Oppsummeringen er gjort per avsnitt i teks Dette betyr at det er tekstens
antall avsnitt som avgjgr hvor mange ord som bilitkbi skjemaet, og ikke tekstens
lengde. Det er dermed ikke et ngdvendig samsvalomehntall ord i skjemaet og
lengden pa bgkenes kapitler.

[Ord i klamme] indikerer at det som er oppsummerimargtekst, billedtekst eller
tekstboks.

Fargekodingen gir en indikasjon p& noen av de tisketikhetene i bgkene. Delene
med samme farge behandler samme tema. Kodingenhvisedan temaene i RG1948

gar igjen i de gvrige bgkene.

RG1948 RR1970 RB1997 MM2006
Buddhisme Buddhisme Buddhismen Buddhisme
Buddhas liv Han forlot hjem og Historisk oversikt Hvorfor sa utilfreds?
Legenden om Gotama | familie Siddharta Gautama Buddha som ung,

Buddha
Fellesnavnet buddha

"Konfirmert” i kloster
Innvielsesseremoni — som
en prins

Fem hgytidelige Igfter,
tre ganger
trosbekjennelse

Tar del i munkenes liv
Shin byu — han gikk ut

utilfreds mann

Buddhas leere om lidelsegnBuddhas liv Siddharta De tre juvelene

4 grunnleggende Siddharta Gautama Oppvekst Laere og munkesamfunn

sannheter og karma Synet av lidelse Vendepunkt En oppvaknet (buddha)
Sluttet seg til asketer Buddhas leere
Opplysning (bodhi), Munkene
nirvana Tre tilflukter
Fellesnavnet buddha
Buddhas inkonsekvens

Buddhas leere om frelsen Lidelsen Pa leting Fortellingen om

Den gyldne middelveis
atte trinn mot nirvana
Ateisme

Fire grunnleggende
sannheter

Lidelse og begjeer
Uvitenhet om livet
Opphar av lidelsen

En tid preget av uro
Askese
Oppvakning

Buddha
Historisk palitelighet
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Buddhas morallaere
Passivitet

Frelsesveien
Den gyldne middelvei
med atte etapper

Buddhas leere
Sinnets renhet
Uvitenhet og lidelse
Slukke begjeeret

Lykke og tilfredshet
Oppvekst

De fire tegn
Buddha blir asket

Benarestalen

Dharma
Buddhas menighet Rett erkjennelse Disiplene og Middelveien
Arhat munkesamfunnet Askese blindvei
| klosteret Misjon De tre innsikter
To retninger: s@rlig og To grupper Leeren
nordlig De tre juveler Sangha
"Den lille vogna” og Buddhas dgd [Nytenkning]
"den store vogna” [Datering]

Rett beslutning — rett
moral

Buddhismens

" dekalog”

Fra Buddhas dgd til
buddhisme i vesten
To retninger
Theravada og arhat
Mahayana og den
guddommelige frelser
Ulik utforming

Buddhismens laere
Fire edle sannheter

Fornyelse

Misjonsvirksomhet

Etisk giennombrudd
Rett innstilling av sinnet | Tekster Virkelighetsoppfatning
— bodhi Eget sprak Utilfredshet

Nedskrivning
"De tre kurvene”
[Om & veere vis]

[Siddharta nadde
nirvana)

Begjeer

Guder kan ikke hjelpe
[Tilveerelsens hjul]

Nirvana Leere Frelsen og veien dit
Utslokking Veien til nirvana
Nirvana den hgyeste Etikk og den attedelte
lykke veien

Samfunnet Virkelighetsoppfatning | Den attedelte veien

Opprettelse av munke- ogSyklisk historiesyn Rett innsikt
nonneorden Verdens Rett moral

Tigge, gave gjenfadelseskretslap Rett meditasjon
Eiendeler Ingen skapergud

Meditasjon og politisk Guder

engasjement

Klostrene som kulturelle

sentrum

[Buddhistisk munk lot seg

brenne i hjel

Buddhismens

diskrimineres]

Splittelse og utbredelse | Menneskesyn Menneske uten selv
Hinayana og mahayana | Gjenfgdsler Hinduismens forstaelse
[Buddhister protesterer | Lovmessighet av selv vs. Buddhas
mot regjeringsdekret] Frelse Livstarst

Buddhisme i India
Buddhismen i Kina og
Japan

Buddhismen i Tibet
Tibet og kinesisk
kommunisme
[Kineserne bryter ned
Tibets gamle religion]

Buddhismen omdannes

Det finnes ingen sjel

Karma
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Avstand fra hans
forkynnelse
Bodhisattva vs. arhat
Buddhas leere vs.
Buddhas liv

Gudstro — ikke gudstro
De viktigste forskjeller

Hinduisme om sjel
[En sum av gyeblikk]
Forgjengelig sjel

Handling

Gode og darlige
gjerninger

Livstarst

[Buddhistisk visdomsord
om karma]

[Hva er et menneske]]

Buddhismen — Sannheten om lidelsen | Nirvana
livsfornektende eller De fire sannheter " A falle til ro”
livsbejaende? Lidelse Hva nirvana ikke er
Passiv holdning Tarst

Aktiv holdning

Bade og

Buddhismen en Nirvana Munker og nonner
misjonerende religion Utslokning [Det firedelte
Ekspansiv Hva Nirvana (ikke) er fellesskapet]
misjonsaktivitet [Virksomhet og Disipler

Konsiler utslokking] Strengere regler
Buddhistenes Oppvékning Ikke eie
Verdensforbund Nirvana her og na

Statistikk Parinirvana

Buddhistsentre i Vesten
Tiltrekkende péa
vesterlendingen

[FNL feier Buddha med
en vapenhvile]

Lesestykker

Ord av Buddha
Meditasjonsgvelser
Dagsprogrammet i et
buddhistkloster

Er all lidelse
selvforskyldt?

Er reinkarnasjonen en
virkelighet?
Buddhismen tilpasser se
Buddhismen —
kommunismen
Buddhismen i Norden
Norsk ingenigr og
rikmannssgnn ble
buddhistmunk Vil bygge
fredsuniversitet
[Buddhister mgtes pa
Tronfjell]

Dalai Lama takker det
norske folk

Den attedelte veien
forlgses

Rett innsikt

Rett innstilling

Rett tale, handling,
levevis

Rett anstrengelse

Rett oppmerksomhet
Rett sinnsfordypning
g[Du er din egen frelser]

Kvinnens stilling
[Kvinnens form]

Nonner flere plikter
Seksualitet og lidenskap
Theravada: kvinnen
gjenfgdes som mann
Ikke dyptgripende
forskjell

Litteratur

Meditasjon
Teknikk og mal

Buddhismens utvikling
Utbredelse og retninger

Etikk
Medlidenhet
Etisk handling

Theravada

Sarlig buddhisme, de
eldstes leere

Tipitaka

Arhat

Thailand

De fem levereglene
Ikke drepe noe levende
vesen

* Den viktigste

De tre kurvene
Tekstsamling
Disiplinkurven
Samtalekurven

1
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dyd Laerekurven

e Pasifisme

e Abort

e Selvmord

e Vegetarianisme
Ikke stjele
Ikke darlig oppfersel
Ikke tale usant
Ikke rusmidler

Flere og strengere reglen Mahayana

Bodhisattva

Kuan Yin

Amida og det rene land
Lotus Sutra
Synkretisme

[Sanskrit og pali]

Rett levevis Zen-buddhismen

Yrke Buddhisme + taoisme

Munk Meditasjonsform
Metoder

Verdien av & gi Buddhisme i moderne

Gaver tid

Omsorg Forskjellige

Tre grupper samfunnsforhold

[Tibetansk buddhisme]

Samliv og kvinnens rolle| Sosiale og politiske
Ekteskap og skilsmisse | forhold

Mann vs. kvinne Idealer for det sosiale liv
Politisk budskap —
Payutto

Religigst liv Buddhisme og andre
religioner

Fornuftens universelle
religion

Ratter i hinduismen
Synkretisme med lokale

religioner
Kult i hjem og pagode Buddhisme i Vesten
Relikvier Misjon
Foran Buddha Akademikere og
Sang intellektuelle
Theravada — Buddha somVestlig buddhisme
veiviser Innvandrerreligion
Mahayana — Buddha kar
gripe inn
Lokale guder
Kunst og arkitektur Buddhisme i Norge
Stupa Organisert buddhismen
Bilder og statuer Vietnam, Thailand og
Lgrenskog
Buddhistforbundet
Hoytider Oppgaver
Maneéret
Nyttar
Vesak
Buddhas farste preken
Vu-Lan
Munker/nonner og
lekfolk
Munkesamfunnet
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Viktig skille

Gjensidige forpliktelser
Munk i neste liv
Nonner

Retninger
Mahayanabuddhismen

Bodhisattvaene —
seerpreget i mahayana
Bodhisattva og alle
menneskers frelse
Innsikt og medlidenhet
Avalokiteshvara

Vadsjrayana —
diamantvogna

Tredje retning

stoff med tre egenskape
Avansert form

Mantra
Handbevegelser

Tibetansk buddhisme
Statsreligion

[Tantra i tibetansk
buddhisme]

Dalai-lama

Ny dalai-lama
Lamaene — buddhistiske
munker

Tibetansk buddhisme til
andre land

Kamp mot okkupasjon

Zenbuddhismen
Japan

"Direkte peking”
Mistillit til ord
Opplevelsen
Fullstendig oppvakning

Zen i hverdagen

Innse at verden er som
den er

Leve for & finne livets
mening

Geografisk oversikt
Ashoka

Tilbakegang i India og
spredning til Asia

Buddhismen i Norge
Buddhistforbundet
12000 buddhister

Spegrsmal og oppgaver
Hvor mange buddhister i
kommunen?

Visdom

Religionens
tiltrekningskraft
Pessimistisk eller
optimistisk

A vékne vs. kr. vekkelse
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Appendix Il — Skjematisk oversikt over hinduismekap

itler

Forklaring til skjema:

- Fet skrift markerer hovedoverskrifter i kapitlene.

- Normal skrift indikerer underoverskrifter.

- Kursiv er min oppsummering av avsnittenes innhold, derskriftene ikke dekker

dette. Der det er vanskelig & kort oppsummere gessinnhold, vil forklaring falge i

fotnote. Oppsummeringen er gjort per avsnitt i teks Dette betyr at det er tekstens

antall avsnitt som avgjgr hvor mange ord som hiukbi skjiemaet, og ikke tekstens

lengde. Det er dermed ikke et ngdvendig samsvalomehntall ord i skjemaet og

lengden pa bgkenes kapitler.

- [Ord i klamme] indikerer at det som er oppsummerimargtekst, billedtekst eller

tekstboks.

- Fargekodingen gir en indikasjon pa noen av de tiek®tikhetene i bgkene. Delene

med samme farge behandler samme tema.

RG1948 RR1970 RB1997 MM2006
Indiske religioner Hinduisme Hinduismen Hinduisme
Inderne India — motsetningenes | Historisk oversikt Full kontroll

Ariere vs. innfgdte
Kastevesenet ("klasser
eller kaster”)

Et religigst folk

land

Isolerte avkroker og
utviklede bystrgk
Mange religioner
samtidig

Yogien som gjar
underlige og makabre
ting

Vedareligionen

Hellige skrifter

Ariere, urbefolkning

De hellige skriftene

Veda-bgkene Lyshudede ariere vs. Fruktbarhetskult [OM - hellig lyq
Brahmanene, offeret og | markhudede urbefolkning
gudene Vedabgker, brahmaner
Polyteisme: Indra og og offer
Varuna Upanishadene, guruer,
Karma-marga samsara, karma og
(gjerningenes vei) moksha
Mahabarata,
Bhagavadgita og bhakti
Autoriteter, ikke bindende
normer
Varierende livsmgnster,
dog noe likt
Brahmanismen Kastevesenet Vedareligionen 1 Vedaskriftene
Livet som et onde Fire kaster Offer
Samsara, Atman og "De ubergrbare” Indra
karma Kasteregler og renselse | Agni

Upanisjadene
Panteisme, Brahman og
Atman

Brudd og ded i sosial
forstand
Lovgivning vs. sedvane

Kastesystem/ fire gruppe

=
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Yoga og nirvana
Dsjnana-marga
(kunnskapens vei)

Mer moderne samfunn
By vs. land

Hinduismen
Religigs renessanse

Asketer

Vishnu, Krishna og
tempelpraksis
Monoteisme i bhakti-
marga (hengivenhetens
vei)/ «Sangen om den
haye»

Gjengjeldelse og
sjelevandring

Hvorfor?*®

Karma: arsak og virkning
Plante, dyr, menneske,
gud

Etikk vs. fatalisme

Bramanismen
Kunnskap om braman
Filosofisk opprar

2 Upanishadene

Gudstro og Sjelevandring og frelse | 3 Diktfortellingene
gudsdyrking Karma Mahabarata og
Former for gudstro og Visdommens vei Ramayana

puja Gjerningenes vei

Tempelpraksis Hengivelsens vei

Polyteisme Hengivelse som 4 Puranaene

Shivaitter og vishnuitter
Shiva, linga og Kali
Vishnu, Rama og Krishn
Brahma

hovedprinsipp
Bhagavadgita

a Bhakti
Bhaktibevegelsene

Monoteisme?
Den Ene
System i viimmelen

Hinduisme fra fortid til
natid

Pavirkning fra
kristendom og islam
Sikhismen

Vestlig innflytelse
Gandhi

Politisk hinduisme
Motsetninger mellom
hinduer og muslimer
Innflytelse i Vesten
[Hare Krishna]

Menneskesyn
Oppdage seg selv

Panteisme

Brahman og atman
Tat twam asi

lllusjon

Ingen gudsdyrkning i
vanlig forstand
Guruer og ashramaer

Tekster

Gjenfgdsel
Sjelen herre over kroppe

=]

Frelse (moksha)
Livshjulet

Tre veier

Gjerningenes vei
Dsjnana-marga
Bhakti-marga
Forskjellige forestillinger
om det hinsidige

Vedalitteraturen
De fire vedaene
Bramanaene
Upanishadene

Dualisme
Atman, Brahman, moksh

Fire stadier pa livets vei
Livsrytme
Elevens stadium

Handbgker og
fortellinger
Dharmashastra

[Tidligere president i

Mahabarata og

Virkelighetsoppfatning
Gudene
[Opphavshymna]

48 «Hva er arsaken til at livet arter seg s& forsigilor menneskene? Hvorfor skal noen ha overfled a
materielle goder, mens andre ikke har mer enndiéekisistensminimum? Hvorfor skal enkelte menneskerd
veere stgrre enn andres? Hvorfor tilhgrer man feligg kaster med ulik status? En inder vil svareet er en
falge av gjengjeldelsens lokdgrma og sjelevandringersémsard.» STR@M, H. (1970Religionskunnskap og

religionshistorie s. 92
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India gar i ashram]
Familiefarens stadium
Ashramer — trekke seg
tilbake

[Et kristent ashram i
Oslo]

Sannyasi (asket)

ramayana
Puranaene

Reformer og
reformatorer
Fatalisme og illusjon
Skikket for natidens
mennesker

Positiv tolkning av livet
Kjente reformatorer
Ramakrishna og
Vivekananda
Gandhi og ahimsa
Radhakrishnan

Leere

Mangfold
Gudsforestillinger
Religigs erkjennelse
[Hindugudene: Vishnu o¢
Shiva]

[Tidslinje over
hinduismen]

)

Hinduismen — en
universell religion
Alle religioner sanne
Religionenes mor
Jesus

Synkretisme

[Norsk
meditasjonsbevegelse vi
starte et akademi]
['The Beatles” garinn
for indisk meditasjon]
Fra Vesten til India
[Ringo gir opp
meditasjonen]

Virkelighetsoppfatning
Verdensbilde

Brahma skaperen
Den evige sirkelgang

Enhet i mangfold
Flere ulike religioner
Fellestrekk {uen
gjenfadsel

En religion

Lesestykker

Utdrag av Vedaene
Utdrag av Upanishadene
Utdrag av Bhagavadgita
Utsagn av Ramakrishna
Utsagn av Swami
Vivekananda

Utdrag av forslag til ny
indisk skolelov 1949
Utsagn av Mahatma
Ghandi

Hinduismen i funksjon
Hinduismen en
optimistisk religion for
det moderne mennesker
[Over 500 pilegrimer ble
trampet i hjel]

Utdrag av en tale i 1960
av daveerende
statsminister i India
Jawaharlal Nehru

[Kirkenes Verdensrad i

hinduismens hovedsete]

Det guddommelige
mangfold

En forvirrende religion
Braman

Den ene?

En hgyeste guddommelig
makt

Vishnu og Shiva

Guder
Ariske guder
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Litteratur Vishnu Hinduenes liv
Avatar
Krishna og Radha
Rama
Hanuman
Shiva Tempel og tilbedelse
Motsetningsfylte trekk Tempelpraksis
Linga Pudsja
Ganesha
Gudinner og mindre Klasse- og kastesystems
guddommer Forhandsbestemt plass
En stor, mektig kvinnelig| Ariere og klasser
guddom Skapelsesmyte

Bharat Mata

Store og sma templer
Helter og onde ander
[Guder med ledsagere]

Lokalbefolkning og
kaster
Ulovlig sosialt system

Menneskesyn

Atman og braman
Gjenfadelse

Kretslgpets lovmessighe
Karmaloven
Opprettholdelse av

Rent og urent
Lavere kaster
Yrker
t Etikk
Renselsesriter

kastevesenet

Fri vilje

Frelse

Etikk Kvinner og menn
Kaste Kvinner og kaste

Kvinne gjenfades som
mann
Kvinnelige guder

Renhet og urenhet

Klasser, kaster og karmg

Urenhet Renhetsgrad
Kastetilhgrighet Karma
Kastelgse [Indias kastelgse tar
Urgrbare oppryddingen]
Etisk utvikling Frelsesveiene
Plikter

Individualetikk

Familien

Religigst liv Gjerningenes vei
Religigse ledere Plikt

Landsbyer

Templer

Kult i tempel og hjem

Kunnskapens vei

Ritualer Tat twam asi
Rituell renhet Meditasjon
Tilbedelse Yoga

Pudsja i hiemmet Kjeerlighetens vei
Ritual Lavkaster

Avstand fra bilder

[Frelse for alle]

Hensikten med pudsja
Gudenes tilfredshet
Tilbedelse

Hinduisme i nyere tid
De siste to hundre ar

Hinduisme i endring
Ramakrishna
Vivekanda

Gjenfadsel

Hinduismen under press

Radikale grupper
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(politisk hinduisme)

Kunst i hinduismen

Hindusime og andre

Tempelets struktur religioner

Bildekunsten Sannhet i alle religioner

Shivas dans Religigse
verdensparlamenter
Relativisme ikke
toleranse Ghand)

Overgangsriter Hinduismens utbredelse
Statsreligion og minoritet
Hinduer i Norge

Fadsel Oppgaver

Bryllup

Ekteskapsavtaler

Astrologi

Seremoni

Begravelse

Bal

Innvielse

Hoytider

Haytidstyper

Holi

Durga pudsja

Divali

Pongal

Retninger

Bhaktitradisjonen
Seks filosofsystemer
Innsikt

Atman og braman

Yoga
Meditasjonsteknikk
Atte stadier
Selvkontroll

Verdig livsfarsel
Sittestilling

Transe

Vedanta

Shankara

Alt er braman
Filosofisk og religigs
sgken

Geografisk oversikt

Dele landet

Sekuleer stat

Mange omrader i verden

Spegrsmal og
oppgavef**
Gandhis liv
Religionens
tiltrekningskraft
Forskjellige
historieoppfatninger
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Appendix Il — Modeller for objektskonstruksjon

Figurene nedenfor viser hvordan leerebgkene frderditiddhisme og hinduisme. Buddhisme
fremstilles som a ha en essensiell kjerne, en tiskeag opprinnelig buddhisme (gul), som
mangfoldet innenfor buddhistisk praksis (diverseyéa) er mer eller mindre i kontakt med.
Buddhismen fremstilles altsd som en homogen oglasiskstgrrelse. Hinduisme fremstilles i
motsetning til dette som en heterogen og inkludigestarrelse (gul), hvor all praksis (diverse

farger) plasseres innenfor.

@

Buddhisme Hinduisme
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Appendix IV — Leerebgkers oppbygning og brukskonteks

t

Figuren viser hvordan representasjoner formes gnoppbygningen av laereboken:

Laerebok

/\

Formal

Opplaeringslov
Lareplan
Forfatterens forord

@
<

Figuren viser hvor leerebgkene befinner seg i ekgantekst:

i Virkemidler
Typografiske Diskursive
-Tekst - Sammenligning
- Fotografier - Kontrastering
- llustrasjoner  |e»{ - Verdiladning
- Kart - Opposisjon
-mm. - Identifikasjon

-mm

N
N
N
A

o

Representasjoner av bokens tema

Forfatter

Politikk

A

Oppl=ringslov og leereplan
(definisjon av malet)

y

Midler til 2 na malet

Andre ]
forutsetninger [

A 4

Lzerebok

Andre midler

Eleven (malet)
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Appendix V — Forkortelser

RG1948—- STR@M, H. (1948Religionshistorie for gymnasédslo, Cappelen.
RR1970- STR@M, H. (1970Religionskunnskap og religionshistorji®slo], Aschehoug.

RB1997—- GAARDER, J., NOTAKER, H. & HELLERN, V. (199Religionsboka: Religion,
livssyn, etikk[Oslo], Gyldendal.

MM2006 — HEIENE, G., MYHRE, B., OPSAL, J., SKOTTENE, H.&STNOR, A. (2006)

Mening og mangfold: Religion og etikk for den visgiende skolenQOslo,
Aschehoug.
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