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Abstract in English

What happens to the linguistic imagery in a hymn that is revised and included in
several hymnals over the centuries? This question is the focus of the dissertation
“Ecclesiastical Use of Images: A Study of the Norwegian Church Hymn.” By “images”,
I mean both concrete sensory references and more abstract phenomena and
concepts. Northrop Frye's “Theory of Symbols” from Anatomy of Criticism (1957)
provides the theoretical and methodological foundation for this work. Frye reads the
text in different phases: the Literal, Descriptive, Formal, Mythical, and Anagogic

phase.

Five hymnals from Norwegian hymn history are represented in the material: Den
Forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog (1699, Kingo's hymnal or «Kingo»), Landstad’s
Kirkesalmebog (1870); M. B. Landstads Kirkesalmebok revidert og forgket (1926),
Nynorsk Salmebok (1925), and Norsk Salmebok (1985). The corpus of texts that
make up my material includes hymns that are present in both «Kingo»" (1699) and
Norsk Salmebok (1985), totalling almost 80 hymns, most of which are found in more

than these two hymnals.
Here are some of my findings:

One major trend in the revisions is that there are more hymns in each new hymnal,
and they become shorter. My research shows that both the selection, revision, and
editing of the texts and books affect the understanding of the hymn texts. When
hymns are shortened, concrete images are often lost, while more abstract and

theoretical theological concepts and ideas remain.



Images associated with darkness and death, pain, the Devil, and sin often have to
give way. Jesus' suffering is detailed in Kingo's hymnal (1699) and to some extent in
Landstad’s Kirkesalmebog (1870). Later hymnals mention that Jesus suffers and dies,
but they do not describe it as graphically. The revisions of Thomas Kingo's passion
hymns illustrate this clearly. In the adaptations of these hymns, the quadruple
pattern from the quadriga, which Kingo uses in his composition, disappears. The
connection between the Old Testament and the New Testament, which is so clear in
the hymns in “Kingo” through typology and quadriga, is less explicitly conveyed in

hymnals after 1900.

The erotic use of imagery is toned down already with Landstad. A clear example is
“JEsu spde Hukommelse” (K16), a hymn that portrays the Eucharist as an intimate
encounter between Jesus and the hymn's ‘I'. Wedding imagery and love are
described in all hymnals, but there are fewer erotic images over time. Jesus
becomes more of a good friend and brother than a passionate bridegroom or a
suffering, empathetic figure. When the richness of details related to divine imagery

diminishes, divinity can seem more distant.

Images associated with biblical landscapes are more prevalent than Danish or
Norwegian scenery in ‘Kingo’. Landstad introduces Norwegian elements in his
revisions; this is a growing trend, paralleled by stronger local elements in newly
written hymns from the 1860’s onwards. In Norwegian hymnals, especially those by
Elias Blix, we find coastal and maritime imagery, even in the revisions. In all hymnals,
we encounter a creator God who is present and ensures that his creations have
what they need. However, Norsk Salmebok also expresses a more protological
understanding of creation when humans become aware that they are squandering

the good earth God has created. Man has a clear responsibility for the creation,



which they find challenging. The new ecological awareness enters the revisions in

the second half of the 20th century.

Human life comes more to the forefront through the revisions, a trend that is
strengthened in modern hymnals. This is both because human life and faith are
often what remains when much of the imagery is removed, and because divinity

becomes more abstract.

Studying the hymns in their respective phases and over time provides insights into
the history of faith and piety, as well as language and taste, and various trends in
poetry. The Church tries to adapt both rhetoric and poetry to suit an increasingly
secular and less biblically oriented congregation. One question that arises is whether

the revisions are understandable to anyone other than the “inner core” in church.



Samandrag pa norsk

Kva skjer med dei spraklege bileta i ein salme som blir revidert og teken med fra tid
til tid og salmebok til salmebok? Dette spgrsmalet gnskjer avhandlinga «Kyrkjeleg
biletbruk. Eit studium av den norske kyrkjesalmen» a svara pa. Med bilete forstar eg
bade konkrete sanselege referansar og meir abstrakte fenomen og omgrep.
Northrop Fryes «Theory of symbols» fra Anatomy of Criticism (1957) utgjer teoretisk
og metodisk grunnlag for dette arbeidet. Frye les teksten i ulike fasar: den

bokstavelege, deskriptive, formelle, mytiske og anagogiske.

Fem salmebgker fra norsk salmehistorie er representerte i materialet: Den
Forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog (1699, «Kingos salmebok» eller «Kingo»),
Landstads Kirkesalmebog (1870); M. B. Landstads Kirkesalmebok revidert og forgket
(1926), Nynorsk Salmebok (1925) og Norsk Salmebok (1985). Tekstkorpuset som
utgjer materialet mitt, inneheld salmar som bade star i «Kingo» (1699) og i Norsk
Salmebok (1985). Det utgjer om lag 80 salmar, dei fleste er med i fleire enn dei to

salmebgkene. Her er nokre av funna mine:

Ein hovudtendens i revisjonane er at det blir fleire salmar for kvar ny bok, og at dei
vert kortare. Undersgkinga mi viser at bade utval, revisjon og redaksjon av tekst og
bok, paverkar forstainga av salmetekstane. Nar salmane blir korta ned, gar ofte
konkrete bilete tapt, medan meir abstrakte og teoretiske teologiske omgrep og

fgrestillingar blir verande.

Bilete som kan assosierast til mgrke og dgd, smerte, djevel og synd, ma vika. Jesu
liding er detaljert framstilt i Kingos salmebok (1699) og dels i «Landstad» (1870).

Ogsa seinare salmebgker seier at Jesus lir og dgyr, men dei skildrar det ikkje.



Revisjonen av Thomas Kingos pasjonssalmar viser dette tydeleg. | omarbeidingane
av desse salmane blir ogsa det firfaldige mgnsteret frd quadriga, som Kingo brukar i
komposisjonen sin, gydelagt. Sambandet mellom GT og NT som er sa tydeleg i
salmane i «Kingo» gjennom typologi og quadriga, er lite eksplisitt formidla i

salmebgkene etter 1900.

Den erotiske biletbruken blir dempa allereie med Landstad. Eit tydeleg dgme er
«JEsu sgde Hukommelse» (K16), ein salme som framstiller nattverden som eit intimt
mgte mellom Jesus og salmens «eg». Kjaerleiken er ofte nemnd i alle salmebgker,
ogsa bryllaupet, men det blir feerre erotiske bilete etter kvart. Jesus blir meir ein god
ven og bror enn ein eldfull brudgom eller ein lidande dgdsdgmd ein har medkjensle
med. Nar detaljrikdomen knytt til gudsbileta blir mindre, kan guddommen verka

meir fjern.

Dei fleste bilete som er knytte til landskap, er meir bibelske enn dei er danske og
norske i «Kingo». Landstad har norske innslag i revisjonane sine; dette er ein
aukande trend, parallelt med at dei heimlege innslaga blir sterkare i nyskrivne
salmar fra 1860 og utover. | salmane pa nynorsk, ikkje minst av Elias Blix, finn vi kyst-
og havbilete, ogsa i revisjonane. | alle salmebgkene mgter vi ein presentisk
skapargud som er til stades og syter for at skapningane hans har det dei treng. Men
Norsk Salmebok uttrykkjer ogsa ei meir protologisk skapingsforstaing nar mennesket
blir klar over at det gyder den gode jorda Gud har skapt. Mennesket har fatt eit
tydeleg ansvar for skaparverket, som det vanskeleg kan bera. Det nye gkologiske

medvitet slar inn i revisjonane i andre helvta av 1900-talet.



Mennesket trer noko meir i framgrunnen gjennom revisjonane, ein tendens som blir
styrkt om ein jamfgrer med moderne salmar. Dette er bade fordi menneskets liv og
tru er det som gjerne star att nar noko blir stroke, og fordi guddommen blir noko

meir abstrakt.

A studera salmane i dei respektive fasane og over tid, gir innsyn i trus- og
fromheitshistoria, men ogsa i sprak og smak og ulike straumdrag i diktinga. Kyrkja
prgver a tilpassa bade retorikk og lyrikk for @ hgva med ei stadig meir sekulaer og
bibelframand forsamling. Eit spgrsmal som reiser seg, er om revisjonane er

forstaelege for andre enn den «indre kjerne» i kyrkja.
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Foreord

Salmar var ein del av oppveksten min. Dei vart sungne heime til kvardag og fest, i
fellesskap og i einerom, i sorg og i glede. Begge foreldra mine hadde gode
songrayster. Eg minnest mors song i vaskekjellaren ved starten av den medesame
klesvasken som tok ein heil dag, eller sundagsettermiddagane om sommaren medan
sollyset kraup pa skra inn vindauget og trefte notebrettet pa orgelet. Nylongardinene
duva i vinden, mor spela og song. Far, som ikkje kunne notar, spela med dei svere
arbeidsnevane; sekst var hans favorittintervall, det gir ikkje mislyd i alle fall: «Eg er
ein framand,/ eg er ein pil’grim,/ berr’ ei kveldsstund,/ berr’ ei kveldsstund er eg

her.»

Dei gamle folketonane bar orda fram i snirklar. Grannen vér, Brynjel, kunne fleire
enn nokon andre; han opna glaset om sommarvéret var godt og song andakta si utover
markene. For svevnen kunne vi syngja Herdle-tonen til «No soli bakom blée fjell sitt
ljose andlet ggymer». Sundagsmorgonen lydde «Sja soli sprett i austaratty eller
«Syng i stille morgonstunder». I kyrkje og bedehus song dei ogsa, men for meg er
salmen forst og fremst knytt til det heimlege der han gav musikk til arbeid og strev,

til kvile og helg.

Sidan mette eg salmen att fré ein annan kant, mette gamle tekstar som litteratur og
vart fascinert over strukturane og den avanserte biletbruken i mange av dei. Eg
oppdaga at det vi har i moderne salmebgker, ofte er eit heilt stykke unna dei
opphavlege tekstane, og at jamvel om det ikkje berre er sergeleg at salmar vert
reviderte, kan somme av endringane nok karakteriserast som tap om dei har vore
nedvendige aldri s& mykje. Dette gjorde meg nyfiken pa kva for endringar som var
gjorde, og nar; og kva det gjer med ein tekst, pé ulike plan, at han blir forandra. Eg

har baksa lenge med eit stort materiale og svert opne spersmal.
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Rettleiarane mine skal ha stor takk! Professor Asbjern Aarseth folgde meg pa den
forste biten av vegen. Han var rettleiar ogsa for hovudfagsarbeidet mitt. Diverre

deydde han brétt. Dette var eit stort tap for mange, ogsé for meg.

Seinare fekk eg kontakt med professor Jan Inge Serbe ved Hogskulen i Volda. Han
har arbeidd med religios litteratur og jamvel skrive salmar. I doktorgradsarbeidet sitt
brukte han Northrop Fryes faseteori som ogsa vart mi teoretiske og metodiske
krykkje. Samarbeidet med han har vore sars nyttig og varig. Han har lese og gitt

konstruktive tilbakemeldingar, samt von om at dette kunne ga.

Da eg etter mange ars lunken innsats fekk revitalisert forholdet til HF-fakultetet og
mitt gamle institutt i Bergen, vart Anna Bohlin oppnemnd som rettleiar. Det har vore
eit lukketreff! Ho har bidratt til sterre framdrift enn for, og til at eg no trur eg kan ha
noko & levera. Hennar venlege entusiasme og grundige tilbakemeldingar har halde
motet mitt oppe. Miljoet elles pa instituttet har ogsa vore interessert og stimulerande.

Det har vore ei glede & koma attende.

Men eg vil ogsé trekkja fram siderettleiaren min, professor Oddvar Jensen. Asbjern
Aarseth meinte det ville vera klokt & ha ein kyrkjehistorikar pa laget, og med Oddvar
Jensen har eg ein rettleiar som bade er Luther-spesialist og salmeinteressert. Han
kunne til demes forsyna meg med ei digitalisert utgave av Kingos salmebok da eg

starta, og han er alltid hjelpsam nér eg kjem med spersmaéla mine.

Ei takk ogsé til det nordiske og norske hymnologiske miljget som har vore eit
inspirerande og larerikt fellesskap! Det er risikosport & nemna namn, for det kunne
vore s& mange & nikka til. Men Age Haavik, som har vore ein krumtapp i norsk
hymnologisk og liturgisk arbeid i ei arrekkje, skal likevel ha ei sarleg takk for
velvilje og raus kunnskapsdeling og interesse. Eg takkar institusjonen, men framfor

alt menneska, ved Folkekirkens Uddannelses- og Videnscenter i Legumkloster som
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har hyst meg ved fleire hove. Takk ogsa til gode vener som har lant bort hus og hytter

for dyrebare skriveperiodar, og som har vist omsorg stundom dé eg trong det mest.

Takk til rektor Bjarne Kvam ved NLA Hogskulen som sette meg i gang med eit
doktorgradsarbeid, og ymist anna, for lenge sidan. Og til kollegaer som har vist

interesse undervegs; takk til Sigve og Odd Kjetil og gode bibliotekarar elles!

Eg tenkjer ogsd med takksemd pé foreldra mine, Astrid og Kristoffer, som lerte meg

a bli glad i orda og tonane.

Eg vil takka familien min for stette, solid hjelp og oppmuntring. Ei serleg stor takk
til Rune som har gjort langt meir enn 4 halda ut. Det var ikkje meininga at det skulle

ta sé lang tid, dette. Men de veit meir enn andre om kvifor.
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1. Innleiing

Dette arbeidet vil studera endringar i den norske kyrkjesalmen etter reformasjonen.
Salmen er ein gamal og framleis brukt og produktiv litteraer sjanger. Han har sitt
utspring i Salmane i Det gamle testamentet, som var jedane si salmebok, og andre
bibelske diktarlege tekstar. Salme- og songtradisjonen vart teken opp i oldkyrkja,
béade fordi skrifter i Det nye testamentet oppmodar til song, og fordi evangelia fortel
at Jesus og leresveinane hans song og dermed gav eit foredeme for kyrkjelyden. Dei
bibelske salmane vart sungne i oldkyrkja og blir framleis brukte i kyrkjer over heile
verda. Samstundes danna det bibelske songmaterialet bade inspirasjon og menster for
nyskaping av kyrkjesalmar. Reformatoren Martin Luther (1483-1546) var ein av dei
som brukte Salmane som tekstgrunnlag for si eiga salmedikting. Reformasjonen
fornya interessa for kyrkjeleg song pd morsmaélet, og ei rekkje salmar vart skapte for
a tena gudstenesteforemal og innprenta den protestantiske leera. Framleis er salmen

eit viktig ledd i gudstenesta i kyrkja, nye tekstar vert skrivne og melodiar skapte.

Litteraturhistorisk har salmen spela ei vesentleg rolle. Salmane vart pd mange métar
ovingsstykke 1 ei langsam etablering av dikting pa dansk pa 1500- og 1600-talet. Dei
eldste danske salmane hadde ikkje det diktarlege som forsteprioritet, men var laga for
a spreia den lutherske leera og dreia folkets merksemd mot det kristelege. Mange av
salmane var tidleg omsette fra tysk.! Fokuset var pa innhaldet, ikkje pa rimkunsten.
Men tekstane skulle syngjast, helst av eit fellesskap, og dette stilte visse krav til
diktets form. Dei aller fleste diktarane pa 1500- og 1600-talet skreiv salmar, ogsa dei
som seinare er mest kjende for si verdslege dikting, som Anders Bording (1619-
1677). Salmesjangeren var ein viktig og utbreidd sjanger, og med Thomas Kingo

(1634-1703) stod det hymnologiske sjglvmedvitet ope fram som kunstnarleg. Kingo,

! Kjaergaard, 2003, b.1, s. 59-61.



20

biskop, salmebokredakter og adla av kongen, er den mest ruvande salmediktaren fra

1600-talet, og diktinga hans er viktig i dette arbeidet.

Salmane har vore endra og tilpassa ulike tiders kyrkjelege krav og preferansar. Bade
bekene, melodiane og einskildtekstane vert reviderte. Mitt fokus er pa dei tekstlege
endringane som eg vil folgja og studera i salmane gjennom ulike salmebokfornyingar.
Eg har halde meg til fellesstoffet i sentrale, autoriserte salmebeker i Noreg: Den
Forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog, ogsé kalla Kingos salmebok eller berre «Kingo»,
1699 (K), Landstads Kirkesalmebog, 1870 (L), M. B. Landstads Kirkesalmebog
revidert og foroket, «Landstads revidertey», 1926 (LR), Nynorsk salmebok, 1925
(Nyn) og Norsk Salmebok, 1985 (NoS).? Kriteria for utvalet vil bli presenterte
seinare i innleiingskapittelet. I 2013 kom det ei ny Norsk salmebok; somme av
salmane i materialet er utelatne i denne, men det er ikkje gjort nye revisjonar av

tekstane.’

Hovudspersmalet eg stiller i avhandlinga, er kva endringar som skjer med biletbruken
i salmetekstane nér dei vert reviderte eller ny-omsette, og kva konsekvensar desse
tekstendringane har for forstdinga av innhaldet i salmetekstane. Min inngang til
tekstane er via litteraturvitskapen, men teologi og kyrkjehistorie spelar ogsa ei rolle
for dette studiet. Salmar er laga for song, men jamvel om melodien er vesentleg for
opplevinga og traderinga av salmen, vel eg a sja bort fra det musikalske her.
Forholdet mellom tekst og melodi er vanskeleg & undersekja og krev ein sterre
tverrfagleg kompetanse enn den eg har. Det ville dessutan utvida forskingsfeltet og

arbeidsmengda i for stor grad.*

2 Néar salmeboka fra 1699 har fatt bera Thomas Kingo sitt namn, er det fordi han fekk oppdraget med 4 laga
salmeboka. Jamvel om han seinare miste dette, er salmeboka prega av arbeidet hans.

3 Eg viser til denne boka i kommentarar i avhandlinga, men inkorporerer den ikkje i materialet sidan tekstane
ikkje er endra fra NoS 1985.

4 Litteraturvitaren Inger Selander (1936-2018) freistar sj tekst og musikk i samanheng i analysen og tolkinga
av salmar. I Ndr tron blir sang. Om psalm i text och ton (Selander, 2008) undersekjer ho relasjonen mellom
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For & kunna granska tekstendringane, har eg gjort eit grundig studium av dei eldste
tekstversjonane i materialet slik dei er presenterte i Kingos salmebok, basert pa
Northrop Frye sin faseteori i Anatomy of Criticism, 2000 [1957]. Denne faseteorien
blir deretter brukt i jamferande analyse av dei reviderte tekstane. Mellomalderens
tolkingsmodell quadriga gir ogsd viktige bidrag til arbeidet mitt. For eg gar nerare
inn pa Fryes teoriar, vil eg gi ei lita innforing i salmesjangeren- og historia. Dernest
presenterer eg materialet og gir ei kort samanfatning av forskingshistoria og

salmesituasjonen i Norden.

1.1 Salmen; aktuell og historisk sjanger

Sjelve termen «salme» fortener ein kommentar. I Norden nyttar vi «salme» vidare
enn i mange andre land der denne nemninga berre vert brukt om dei bibelske salmane
i Det gamle testamentet. Dei bibelske salmane spelar ei serleg stor rolle i
kalvinistiske eller reformerte samanhengar, men har ogsé ein viktig plass i luthersk
kyrkjesong, bade som forebilete, og som tekstgrunnlag.® Dei to siste salmebgkene for
Den norske kyrkja, avsluttar begge med ein avdeling med bibelske salmar. P4 engelsk
nyttar ein termane psalm, hymn og song, pa tysk Gesang, Lied og Weise for det som
pa norsk kan kallast bibelsk salme, gudstenestesalme eller hymne, og andeleg song. [
Frankrike skil ein mellom psaume og cantique.® Alle desse kategoriane heyrer med til
salmesjangeren slik han framstar i dei siste norske salmebgkene. Ogsé den greske

NT-grunnteksten nyttar tre ulike nemningar: Psa/moi (salmar, hggst truleg salmane i

tekst og musikk gjennom ein analysemodell med fem parameter (s. 65-82). Ho presenterer ogsa det som finst
av nyare forsking pa feltet.

3 Etter kvart som morsmalsdiktinga kom pé fote i mange europeiske land utover 1500- og 1600-talet, var det eit
mal a fa ei attdikting av Psalteret, gjerne kalla Davids salmar, pa morsmalet. I Danmark-Noreg skjedde det
med Anders Arrebo (Kong Davids Psalter, 1623, rev. 1627). I mange europeiske land var diktarane opptekne
av dei kalvinistiske tankane néar dei omsette Davids salmar. Arrebos attdikting var eit luthersk svar pa dette
(Kjeergaard, 2003, b.1, s. 87).

® Holter, 1991, s. 229.
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GT), hymnoi (hymner, tilsvarar dei tradisjonelle kyrkjesalmane) og odés (ofte omsett

med dndeleg song).’

Kva som blir rekna som salme, varierer noko fra tid til tid og stad til stad.
Hymnologar stiller opp ulike krav til dei salmane som skal fungera som
gudstenestesalmar.® I denne avhandlinga held det med den enkle definisjonen at det
som stér i ei salmebok, og er ein tekst med melodi som hever som fellessong, er ein
salme. Salmeboka er i denne samanhengen knytt til Den norske kyrkja og av offisiell

karakter.’

Ein mykje referert artikkel i salmeforskinga er Sigmund Mowinckels «Salmeboken
og gudstjenestesalmen».'® Sigmund Mowinckel (1884-1965) var ein internasjonalt
kjend GT-forskar og serleg vyrd for sitt arbeid med Salmane i GT. Han engasjerte
seg ogsé i samband med utgivinga av Landstads reviderte salmebok pa 1920-talet.
Mowinckel nyttar prinsippa fra GT-salmestudia og hevdar at salmen har ein
sakrifisiell funksjon i gudstenesta i motsetnad til den sakrale funksjonen der Gud
vender seg til kyrkjelyden gjennom Ordet (forkynning og skriftlesing) og sakramenta.
Kyrkjelyden responderer til Gud gjennom song og ben, den sakrifisielle funksjonen.
Salmane skal saleis primeert ikkje vera korkje dogmatisk-pedagogiske eller
bibelforteljande. Ut fra dette prinsippet kritiserer og forkastar han ein god del av

salmane 1 Landstads reviderte.

Mowinckel malber i denne samanhengen vel s mykje eit synspunkt som systematisk
forsking, enda han gér grundig gjennom LR. Mowinckels syn har hatt, og har

framleis, stor paverknad pé norsk salmediskusjon og har narast vore oppfatta som

7 Kol 3,16; her referert etter Kjergard, 2003, b.1, s. 19.

8 Sj4 til demes Qystese, 2020, s. 188-190.

% Den norske kyrkja skilde i 2017 formelt lag med staten og er no ei folkekyrkje og ikkje ei statskyrkje.
Utkastet til Norsk salmebok (1985) kom ut som eit NOU (Norges offentlige utredninger; 1981, nr. 40).
19 Mowinckel, 1927, s. 145-185.
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normativt. Artikkelen hans fortener difor & omtalast. Mowinckel er ogsa blitt motsagt.
I «generelle retningslinjer» i Utkast til felles salmebok for Den Norske Kirke (1968)
erkjenner «salmeboknemnda» at mykje av Mowinckels kritikk var rettkomen. Men
dei viser ogsa til den svenske salmediktaren Anders Frostenson som dei omtalar som
«Nordens fremste salmedikter i dag» og som hevdar at salmen forst og fremst er
laeresalme og dernest lovsong.!' Salmeboknemnda meiner Frostenson gir eit nyttig
korrektiv til den «altfor bastante oppfatning av salmens sakrifisielle karakter. Det er
ingen tvil om at den kan hevdes som en ensidig skrivebords-teori, som feller en
urimelig fordemmelsesdom over meget av kirkens storste og beste salmediktning.»!?
Jamvel om Mowinckel framleis blir nemnd i hymnologiske samanhengar, er
oppfatninga av kva som kan vera ein salme, vesentleg utvida, noko arbeidet med

salmeboka 2013 viser.!?

«Salme» er ein sjanger det er knytt stor merksemd til, bade historisk og aktuelt. Dei
litteraturvitskaplege institusjonane har hovudsakleg vore interesserte i den eldre
salmen som ledd i den nasjonale lyrikkhistoria. Nyare salmar og annan religigs
litteratur er sjeldan tema for forsking og undervisning. I nyare litteraturhistoriske
framstillingar, som Thomas Andersen Norsk litteraturhistorie (2001) og Jan Inge
Serbe Nynorsk litteraturhistorie (2018) har salmesjangeren fétt plass i
framstillingane. Eirik Vassendens kapittel «Lyrikk» i innferingsboka Dei littercere
sjangrane (2018) dreftar ogsa ein salme. Dette kan tyda pa at salmesjangeren er pa
veg inn i varmen. Men det er framleis forst og fremst eldre salmedikting som er

omhandla.'#

' Smemo, 1968, s. 4.

12 Smemo, 1968, s. 4.

13 Johnsen, 2008, s. VII-VIIL

14 Svein Ellingsen (1929-2020) som var ein sars produktiv, og statslena, salmediktar, er til demes ikkje nemnd
i Andersens litteraturhistorie. Vassenden omtalar same salmen av Dorothe Engelbretsdatter to stader i
artikkelen om lyrikk i Dei littercere sjangrane. Derimot vier Serbg salmane sterre merksemd.
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Kyrkjene nyttar framleis salmar som liturgiske ledd, men i langt mindre grad enn
Luthers Deutsche Messe la opp til, og i konkurranse med andre musikalske uttrykk
som pé det viset med tida kan bli «konverterte» til salmar. Songar fra det
lagkyrkjelege bedehusmiljeet fekk plass i NoS 1985."5 I NoS 2013 vart det til domes
teke inn lovsongar fré kristelege ungdomsmilje, fleire pa engelsk.'® Salmen er ogsa
kommersiell og brukt bade i konsertsamanheng og pa plater, ikkje minst pa grunn av
den hage kvaliteten pd mange salmemelodiar. Diskusjonar i samband med ny
salmebok (utkastet kom i 2008, salmeboka i 2013) viste stort engasjement om kva
som kan eller ber omfattast av ei salmebok.!” Arbeidet med salmeboka forte ogsa til

mange nye salmetekstar og melodiar.

Salmetekstar har ulik bakgrunn. Fleire av salmane er hovesdikt eller leilighetsdikt,
«litteratur fremkalt av en ytre foranledning».'® Men i like stor grad som dei kan vera
impulsive tekstar baserte pa konkrete hendingar, er dei skapte av kyrkjeleg trong eller
pa bestilling, slik mange av Kingos tekstar vart i samband med Den Forordnede Nye
Kirke-Psalmebog. Heovet var i den samanhengen manglar i salmetilfanget. Salmeboka
var strengt ordna etter kyrkjedret og gudstenesta, og det trongst til demes salmar som

hevde til kvar sundags evangelietekst. Mange av desse Kingo-salmane blei rydda ut

15 Songar fra svensk og engelsk og amerikansk vekkingstradisjon fekk plass i salmeboka 1985; til demes
tekstar av Lina Sandell (1832-1903) og Fanny Crosby (1820-1915) og andre songar som lenge hadde vore
sungne pa bedehusa, som «Han tek ikkje glansen av livety (NoS 346). 1 2013 kom spirituals pa engelsk inn
samt ei rekkje nyare lovsongar bade pa engelsk og norsk; fleire songar fra det som er blitt kalla «sesterkyrkjer i
ser» er ogsa med, gjerne med den opphavlege afrikanske teksten.

1 Dgme pé songar frd lovsongssjangeren er nr. 392 og nr. 394 i Norsk salmebok 2013, begge med engelsk
tekst.

17 Mellom forslaga i Salmebok 2008 var «verdslege» tekstar som «Idas vise» (Astrid Lindgren) frd TV-serien
om Emil i Lonneberga (nr. 188); «Det er den draumen» (Olav H. Hauge, nr. 246) og «Du ska itte trg i graset»
(Einar Skjeraasen, nr. 128). Ogsa religios lyrikk som ikkje var tenkt som salme, var med i forslaget. Eit dome
er «A loft ham sakte ned» (Arnold Eidslott, nr. 62) som vart ein vekselsong der liturgen resiterte og «alle» var
med pa eit omkvede. Berre den siste av dei nemnde kom med i Norsk salmebok 2013. Om diskusjonen: sja
Dystese, 2020, s. 203-204.

18 Aarnes, 1977, s. 126. Eit velkjent deme er salmen Luther skreiv da to augustinarmunkar som hadde gatt over
til protestantismen, vart brende pa balet pa torget i Briissel: «Ein newes lied wir heben an» (1523), det forste
diktet ein kjenner fra Luthers hand (Grem, 1995, s. 215-219).
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or salmebgkene av ettertida, jamvel om dei representerer godt handverk." Ei rekkje
salmetekstar- og melodiar er sjolvsagt ogsa blitt til ut fra personleg tru, oppleving og

skapartrong.

Salmar er songlyrikk. Melodien spelar ei vesentleg rolle for opplevinga og bruken av
salmen. Det finst mange deme pé dette. Tekstar kan sova ubrukte i salmeboka til dei
ein dag far ein ny melodi som lyfter dei or dvalen.?’ Nar Martin Luthers eigne salmar
er relativt lite brukte i Norden, trass at tekstane held heg kvalitet, hevdar fleire at
dette skuldast at dei fleste Luther-salmane vert sungne til tunge koralmelodiar som
taper i konkurransen med lettare tonar.?! Pa den andre sida er det ogséd mange deme
pé at ein salmetekst har appellert til tonekunsten og fatt fleire melodiar; slik kjenner
ein mellom anna til at einskildsalmar av H. A. Brorson (1694-1764) har fitt heile 16
ulike folketonar knytte til seg.?

Salmesongen har, som eg alt har vore inne pa, lange roter. Dei forste kristne song nar
dei var samla; Paulus oppmodar dei truande til 4 undervisa og rettleia kvarandre med
«salmar, hymner og &ndelege songar».?* Ogsé Jesus og leresveinane hans song, noko
Thomas Kingo gjer eit nummer av i sin pasjonssalme «Herer til, I heie Himle»
(K284) som framleis stér i Norsk salmebok, og som er med i materialet mitt. |

Bibelen finst ei rekkje lovsongar bade i GT og NT. Oldkyrkja hadde difor bibelske

19 Dette gjeld til demes ein god del av dei mange epistelsalmane og preikestolversa som vart skrivne til
Vinterparten og som er utelatne allereie i K (Malling, 1978, s. 219).

20 Eit deme pa dette er «Om alle mine lemmer», ein salme som var laga av strofer fra Petter Dass (1647-1707)
sin avskilstale/dikt til sokneborna sine. Den var med i LR (1926), men var lite brukt inntil han fekk ny melodi
av Sigvald Tveit i 1982 og kom med i NoS 1985 (nr. 529). Eit temmeleg ferskt deme er julesongen «Opp,
gledest alle, gledest no», ein salme av Thomas Kingo omsett til nynorsk av Elias Blix i 1890 og med ein koral
av J. Chr. Fr. Heftner fra 1820. Den var lite sungen og ville truleg ikkje blitt staande i den nye salmeboka i
2013 om ikkje Odd Nordstoga hadde gitt han ny melodi (i 2009) og sunge han inn pa plate i lag med Sissel
Kyrkjebe (NoS 2013, nr. 7b). (CD: Strdalande jul, 2009, Universal Music AS.)

2! Dette argumentet vart lofta fram av musikkvitar og komponist Sigvald Tveit (1945-2019), m. a., under eit
seminar ved prosjektet «Martin Luthers psalmer i de nordiska folkens liv. Ett prosjekt inom forskarnatverket
Nordhymn»; Gran, mars 2005.

22 Signaturen B.Sv. som ikkje star i signaturlista i det aktuelle verket, men kan st for H. Blom Svendsen, i
Aanestad, 1962, s. 328.

2 Kol 3,16. 1 Ef 5,18-19 heiter det: «Drikk dykk ikkje fulle av vin, det ferer til utskeiing, men bli fylte av
Anden og syng saman, med salmar og hymner og andelege songar. Syng og spel av hjartet for Herren!»



26

foredeme bade for songen og for diktinga, og songen vart fast ledd i samlingane til
dei forste kristne. Ogsé verdslege historikarar, mellom andre den romerske
intellektuelle Plinius Secundus (ca. 23-79), fortel at dei forste kristne song nar dei
samlast. Medan det gjerne var instrumentalmusikken som prega samkomene i

omgivnadene, blei det songen som karakteriserte kristne forsamlingar.?*

Den kristne kyrkjesongen vart utvikla pa ulikt vis i aust- og vestkyrkja. I den
romersk-katolske kyrkja vart songen frametter mellomalderen svert kunstla og noko
almenta ikkje kunne ta del i. Songen framfor Guds altar matte vera s ner det vakre
og lytelause ein kunne koma, og da matte han leggjast i munnen pa dei som kunne
forvalta han rett. Songen var ikkje lenger fellessong; berre ved somme heve kunne
kyrkjelyden syngja med pa enkeltlinjer, serleg dei sékalla «leisene» (basert pa
beneropet Kyrie Eleison, som tyder: Herre, miskunn deg; ei gresk overleving i det
elles latinske kyrkjespraket).?* Leisene var innskot i liturgien pa nasjonalspraket, og
ut fra desse voks det songar, gjerne med blanding av latin og nasjonalsprak. Ogsa i
andre songar kunne latin og morsmaél blandast; slike opphavleg makaroniske songar
finst i materialet, til demes julesongen «Jeg synger julekvad» («In dulci jubilo») som

ogsé Luther brukte og velte.

Da reformatoren Martin Luther innforte kyrkjelydssongar pa nasjonalspréket (tysk)
som faste messe-ledd i Deutsche Messe, hadde han eit songrepertoar fra heile
kyrkjehistoria, og bibelhistoria, & hausta av. Fleire av salmane som Luther har skrive
sjolv, er med i materialet, somme av desse er bygde over bibelske hymner.* Likeins
finst det deme pa omsette latinske salmar, og folkelege viser, gjerne Maria-songar,

som har fatt eit meir kristologisk innhald eller blitt det Thomsissen kallar "Christelige

24 Kjergaard, 2008, s. 21.

25 Gaukstad, 1991, s.180.

26 Mellom Luther-salmane i materialet med bibelsk forelegg, finn vi: «Av dypest ned» (NoS 237; Salme 130);
«Var Gud han er sa fast ei borg» (NoS296; Salme 46); «Var Gud ei med oss denne tid» (NoS455; Salme 124);
«Gud, sja frd himmelen til oss» (NoS544, Salme 12); «Med fred og glede lar du na» (NoS802, Luk 2,29-38,
Simeons lovsong). Desse salmane er omhandla i Holter m.fl. (red.) Nytt norsk salmeleksikon 2011-2018).
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foruent".?” Dei liturgiske spela som vart framforte i kyrkja, inneheldt folkeleg
sangstoff, i utgangspunktet pa latin, men etter kvart med omsetjingar til morsmalet.?
Eit deme her er Puer natus in Bethlehem, «Eit barn er fodd i Betlehemy, som framleis

er ein mykje brukt julesalme og med i materialet.

Luthers messe pa folkemalet med deltaking fra kyrkjelyden er ein av dei tydelegaste
konsekvensane av hans tankar om det allmenne prestedemet. Den danske
hymnologen Jorgen Kjergaard seier at ndr «menigheden istemmer en salme bliver
den medforkynder af ordet i den hellige skrift. Det passive aflgses af det aktive
medansvar for evangeliets forkyndelse.»* Kjaergaard hevdar ogsa at kyrkjesongen
har reter i renessansens myndiggjering av det einskilde mennesket.*® Trua pé krafta i
songen, bade som estetisk uttrykk og pedagogisk hjelpemiddel, var sterk. Den
lutherske lera vart internalisert gjennom songen. Melodien bar teksten ut til
omgivnadene, men ogsé inn 1 minnet og tanken til den syngjande. Salmen kunne
dessutan takast med ut av kyrkja og syngjast i arbeid og under kvile, aleine og i
fellesskap. Folk song ogsa fer reformasjonen, men songen i kyrkja og songen pa
marka eller i kroa, var skarpt skilde. No fylte protestantane populeere melodiar med
den nye lera sett pa vers. Det offisielt kyrkjelege kunne syngjast pa folkemalet og til

den folkelege musikken.

Songen var ogsa kommunikasjon og proklamasjon. Jan Huus og husittane i Praha
brukte songen effektivt for & konsolidera folket og protestera andsynes det dei sdg
som pavens maktovergrep.’! Det at bade lekfolk, kvinner og born deltok i songen,

vart sett pd som sers provoserande av det kyrkjelege maktapparatet.’? Luther kjende

27 Thomissen, 1997 [1569], s. 39.

28 Jensen & Bugge, b.L, s. 73.

2 Kjaergaard, 2003, s. 42.

3 Kjeergaard, 2003 s. 38-39.

3! Huus opptrer med ulike variantar av forenamnet sitt. Bdde Jan, Johan og Johannes er brukte.
32 Gystese, 2015.
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husittane og songen deira, og ein salme av Huus er med i hans Deutsche Messe.’* Den
cubansk-amerikanske historikaren Carlos M. N. Eire peikar pd den tette samanhengen
mellom reformasjonen og Gutenbergs trykkepresse. «No printing press, no
Reformations. It is that simple, at the most basic level» slar han kategorisk fast.>* Det
er nok ingen tvil om at reformasjonen fekk god drahjelp av Gutenbergs oppfinning og
utviklinga av denne. Men ein treng kanskje ikkje vera like bombastisk som Eire. For
ikkje berre gjennom skrift, men ogsa gjennom song breidde den nye lutherske laera
seg, slik husittanes tankar fekk feste og uttrykk gjennom felles song om lag hundre ar
tidlegare. Luther var sjolv svert oppteken av at det skulle lagast salmar, og han
oppmoda venene sine om & gd i gang med & skriva slike.? Luther ség det pedagogiske
potensialet i salmesongen, slik Kjergaard framhevar. «Salmesangen blev fra
begyndelsen reformationens vigtigste vaben — pa en gang propaganda, pedagogisk
redskab og opbyggelsesmiddel.»*® Bide fra Noreg og Danmark kjenner ein deme pa
at salmane vart brukte som opposisjon mot presteskap og etablerte ordningar. Hans
Tausen, ein dansk velstudert johanittarmunk som var blitt luthersk i Wittenberg, leia
med kongens loyve aftansong i St.Hans kyrkje i Viborg.?” D4 denne vart for lita p&
grunn av tilstrayminga, drog den lutherske forsamlinga inn i den store klosterkyrkja
der det kunne henda at klosterbrerne song sin liturgi fré koret, medan dei lutherske
ifelgje klosterkreniken «lod tre af Partiets Psalmer afskrige af Tilhererne for at leegge
Hindringer i Veien for de Aftenlovsange og Vigilier for de Afdede, som Brodrene

imidlertid istemtey.>®

3 Jensen & Bugge, 1972, b.1,s. 75.

34 Eire, 2016, s. xiii.

35 Grem, 1995, s. 20-21.

3 Kjeergaard, 2003, s. 44.

37 Hans Tausen (1494?-1561) var i utgangspunktet katolsk munk og prest, men studerte i Wittenberg medan
Luther var i byen. En Ny Psalmebog, 1553, er knytt til Tausens namn. Denne er utgitt i faksimile (1983).
Tausen vakte harme blant katolikkane ikkje berre ved salmesongen, men ved & vera ein av dei forste prestane i
Danmark som gifta seg.

38 Klosterkreniken refererer fré helgemesse (Kjergaard, 2003, b.1, s. 57).
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Hanseatane tok salmane med til Bergen og dei spreidde seg langs kysten.’* Somme
stader kunne songen vekkja bdde harme og fora til samansteytar.*® Salmehistoria er
full av anekdotar som fortel at somme songar hadde avgjerande tyding i spesielle
samanhengar. Dette gjeld ogsé for nyare tider. Under andre verdskrigen vart prost
Arne Fjellbu nekta & halda gudsteneste i domkyrkja i Trondheim av dei tyske
okkupantane. D4 samla kyrkjelyden seg utanfor og song «Var Gud han er sé fast en
borg».*! Men ogsa andre songar enn salmar kan f3 ein slik serleg posisjon, noko ein

til demes sdg etter 22.juli-terroren i 2011.%

1.2 Tidlege salmebgker i Danmark-Noreg

Reformasjonssongen fekk god drahjelp av trykkekunsten. Salmar vart trykte som
einskildtrykk og selde p4 torget.* Salmane til Luther og andre protestantiske
salmediktarar vart publiserte i salmebeker bade i Tyskland og Danmark. Fleire
danske prestar fekk utdanning i dei lutherske byane i Tyskland og kom attende til
Danmark med salmar som vart omsette til det vi kanskje tykkjer er eit skropeleg
dansk diktarsprék. Pa byrjinga av 1500-talet, var den skolerte diktinga pé latin.
Dikting pd morsmalet, utanom folkediktinga, var pa utprevingstadiet. Overforing av
reglane frd latindiktinga til dikting p4 nasjonalspraket gjekk heller ddrleg. Berre 13,

som til demes Hans Christensen Sthen (1544-1610) meistra kunsten & laga gode vers

3 Det har vore sagt at reformasjonen vart sungen inn i Noreg. Reformasjonshistoria er elles komplisert og ulik

for dei skandinaviske landa. Sja Thorkildsen, 2017, s. 42-54.

40 Grom, 1995, s. 47-48. Grom fortel at katolske leiarar rapporterte om «ureglementert» protestantisk song m. a.
pé Jeeren, i Trendelag og i Finnmark.

4l Haavik, 2008, s. 62-67.

42 Nordahl Griegs «Til ungdommen» fra 1936 vart ein slik samlande song. «Til ungdommen» var foreslatt til
salmeboka (Sa/mebok 2008, nr.141), men kom ikkje med i Norsk salmebok 2013.

43 Soga fortel at ein fattig vevar stod pa torget i Magdeburg, Tyskland, og song Luther-salmar og selde
einskildtrykk av desse («Aus tiefer not» og «Es wolt uns Gott»). Dette var for reformasjonen var innfert, og
mannen vart arrestert. Men ei rasande folkemengd kravde & fa han sett fri s han kunne halda fram med songen
og salet, og dei fekk viljen sin (Grem, 1995, s. 77).
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pé dansk. Salmen vart ein eksperimenteringsarena for kunstdiktinga pé dansk, noko

eg vender attende til 1 kapittelet knytt til bokstaveleg fase.

Den protestantiske kyrkjemakta brukte folkespraket i liturgi og salmesong, og let
alminnelege folk ta del. Reformasjonen vart offisielt innfert i Danmark-Noreg i 1536-
1537. Men alt for 1530 kom dei forste salmebekene ut i Malme som dé var Danmarks
nest storste by og lag tett pa hovudstaden Kebenhavn. Utgivarane, Claus Mortensen
Tendebinder og Hans Olufsen Spandemager, var utdanna i Haderslev, ser i Jylland. |
Haderslev lag eit luthersk presteseminarium oppretta av hertug Christian av Gottorp,
som forsynte Danmark med lutherske prestar medan landet framleis var katolsk. Dei
eldste salmebekene kjenner ein no berre fra opptrykk i seinare boker.*

Malmesalmebgkene vart snegt avlgyste av nyare og sterre, og dei gamle vart utslitne.

Den forste offisielle salmeboka i Danmark-Noreg var redigert av Hans Thomissen
(1569). Kong Frederik den andre skal ha underskrive salmebokordren i felt berre ni
dagar for gjennombrotet i sjudrskrigen, noko som viser kor stor vekt den lutherske
kongen la pa salmesongen.*® Thomissens salmesamling var ei velredigert bok som
skulle dekka dei kyrkjelege behova i heile riket. Men ho var svert kostbar og fa
hadde rad til & skaffa seg ei salmebok til privat bruk. Jargen Kjergaard peikar pa at
denne salmeboka pa tittelsida ikkje lenger understrekar at salmane er i samsvar med
Skrifta. «Her ngjes man med at kalde dem 'Christelige'. Reformationsartiernes
biblicisme er nu gradvis aflest af den begyndende dogmatisk-kirkelige ensretning,

den sékaldte lutherske ortodoksi.»*® Dette inneber likevel ikkje at salmane pa noko

4 Ludwig Dietz’ Salmebog (1536) og Hans Thausens Psalmebog (1553) er utkomne i faksimileutgéver med
kommentarar.

4 Kjeergard, 2003, b.1, s. 68.

46 Kjaergaard. 2003. s. 69. Den lutherske ortodoksien radde grunnen i dansk-norsk kyrkje fra slutten av 1500-
talet til omkring 1700 (op.cit. s.119).
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vis fjernar seg fra Bibelen; bade fortalane i salmebegkene og sjelve innhaldet i

salmane vitnar om det.*’

Thomissens salmebok har med heile den salmediktinga som var kjend i Danmark fra
reformasjonstida.*® T denne finn ein ogsé tekstar frd oldkyrkja og fra katolsk tid, slik
ein gjer det hjé reformatoren Luther sjolv.* Salmetilfanget i Thomissen femner om
heile kyrkjesoga, slik innhaldet i dei autoriserte bakene har gjort ogsa sidan. Det har
vore eit ideal for mange salmeboksredaksjonar at «alle Kirkens Tidsaldre skulle
synge med oss, og vi med dem».>® Det hadde kome omsetjingar fré tysk og nokre nye
tekstar pa dansk i tida fer og etter protestantismen var innfert. Thomissen freista &
finna den beste blant omsetjingane, og han har berre unntaksvis dublettar. Han har
ogsé nokre salmar der den latinske teksten er trykt parallelt med den danske.
Salmeboka har gode register som viser at salmane er ordna etter kyrkjeéret, etter
Luthers vesle katekisme, den lutherske truslera elles og kyrkjelege handlingar og det
kristne livet.’! Eit eige register er, med Thomissens formulering, «paa de gamle
Papistiske Sang/ som ere Corrigeret oc rettede.»*? Han har ogsa eit storre utval av

melodiar enn Kingos salmebok (1699).%

Sidan Thomissens salmebok béde var kostbar og temmeleg stor, vart det snart laga

nye salmebeker som tok opp i seg det salmetilfanget som fanst, og la til nytt stoff. Ut

47 Tomissen seier i sin fortale i Psalmebog 1569: «For det tredie/ leerer Paulus/ at det er icke den ringeste

maade til at rigelige oc Christelige bruge/ offue/ formere og beuare Guds Ords salige kundskab iblant oss/ at wi

det haffue met skone Rim befattet udi Psalmer oc Loffsange/ oc Aandelige deilige Viser/ som wi skulle siunge

for HERren aff hiertet» (Thomissen, 1997 [1569], u.p.).

48 «Fra et salmebogshistorisk synspunkt kan man fastsl4, at Thomissen optog sa at sige alt, hvad der fandtes af

salmer pé dansk” (Dal, 1997, 5.19). 146 av dei 269 nummera er nye salmar, skrivne av geistlege og lekfolk fra

ulike lag av folket. Alle Luthers salmar er her omsette til dansk, saman med andre tyske reformasjonssalmar.

Thomissen bidrog ogsa sjelv med omsetjingar og eigne salmar (Kjergaard, 2003, b.1, s. 71).

4 Dal, 1997, s. 16.

0 Landstad, 1862, s. 4.

St Kjeergaard, 2003, b.1, s. 71-72.

52 Thomissen, 1573 [1569], u.p., register bak i boka.

33 Til 268 tekstar har Thomissen om lag 205 melodiar «en rig og broget melodiskat, som rummer alt det

veaesentligste fra Luthers tid og mere til» (Glahn, 1967, s. 12). Kingos salmebok har 123 melodiar til om lag
300 tekstar.
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over 1600-talet blomstra salmebokproduksjonen. Fleire leerte & lesa, bakene vart noko
rimelegare relativt sett, og marknaden for salmebgker var difor god. Ikkje minst sag
mange bokhandlarar mon i & prenta salmebgker som vart kalla "fullkomne" fordi dei
gav seg ut for a4 ta med det som fanst av salmar, bade gamle og nye. Virvaret var difor
stort p4 salmefronten, og den eineveldige kongen gav i 1683 Thomas Kingo i oppdrag

4 utarbeida ei ny felles kyrkjesalmebok for heile kongeriket.>*

Det er verd 4 merka seg at salmetekstane og salmebgkene spelar ei vesentleg rolle for
almentas forhold til skriven litteratur og lesing, og at salmediktinga var sentral i
utviklinga av skriftleg dikting pa morsmalet. Luthers arbeid med bibelomsetjing og
salmedikting var banebrytande for tysk skriftsprak.> Likeins var omsetjingar av tyske
salmar og nydiktingar pa dansk medvitne litteraere forsek som ettertida fort kan

stempla som famlande. Men, som Thomas Kingo seier:

Men som den Poetiske Kunst ey paa de Tider, udi disse og andre Rigers Modersprok,
vaar kommen til dend Art og @velse som nu, lood de gode Salige Mand deres Riim
lebe paa frj Haand, meere agtende Slutningen, end dend visse Maal og jefnlagbende
Samling udi Verset og Riimslutningen. Det vaar saa de Dages Maneer og klingede da
meget vel, og det bar at vaere langt fra enhver af os, at vi skulde vilde mene eller tale
andet end vel, om det som haver veret saa Gudelig og vel meent til Guds Are og
hans Menigheds Opbyggelse.>

4 Kjeergaard, 2003, b.1, s. 105.

55 Det er sarleg Luthers bibelomsetjing som vert vektlagd i ulike framstillingar av tysk sprékhistorie. Den
bidrog til kyrkjeleg vyrdnad for folkespraka, men den bidrog ogsa til utviklinga av tysk sprak. Omsetjing av
Bibelen til folkespraket var gjort tidlegare, bade i England (Wycliff) og Tsjekkia (husittane), men Luthers
skrifter fekk ei serleg utbreiing pa grunn av trykkekunsten og ei oppblomstring av marknaden, ogsé for
skrifter. Ogsé salmar pa folkespraket bidrog til nasjonal sprak- og identitetskjensle sidan allmugens morsmal
vart tillate brukt innom kyrkjeveggene. Om reformasjonens og Luthers péverknad pa praket, sja til demes
Aarebrot, 2017, s. 28-34; Theodorsen, 2022; Schilling, 2016, s. 256-264. Ein kan stussa over at Luthers
salmeinteresse er sd sparsamt omhandla i somme sterre verk. Han skreiv trass alt diktarlege tekstar med fast
rytme i hundreéret for Martin Opitz (1597-1639) gav ut det teoretiske verket Buch von der teutschen Poeterey
(1624) som presenterte eit regelsett for kunstdikting pa germanske sprak. Ogsa SNLs gjennomgang av
Tysklands litteratur omtalar berre Luthers bibelomsetjing som avgjerande for diktinga. Tysklands litteratur —
Store norske leksikon (snl.no) 21.06.22. Det skal leggjast til at Luther ikkje var den forste som omsette Bibelen
til tysk. Den eldste kjende omsetjinga til tysk, er fra 700-talet (kjelde: Oddvar Jensen i notat). Ogsa andre
folkesprak fekk sine bibelomsetjingar, til domes kom ei omsetjing av deler av GT til norrent, Stjorn, omkring
1300.

¢ Kingo, 1941, s. 9. Fra Kingos »Tilskrifft» til kongen.
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Kingo viser her vyrdnad for sine forgjengarar, men lar det skina gjennom at dei
skreiv og song som dei gjorde, fordi dei ikkje visste betre. Hans eigen

tekstproduksjon og salmebokredaksjon viser ogsa eit sterkt kunstnarleg sjelvmedvit.

Mellom dei fremste diktarane i Danmark pd 1500-talet og forste halvdelen av 1600-
talet, er Hans Christensen Sthen og Anders Arrebo som ferst og fremst er kjende for
sine salmesamlingar. Arrebo er gjerne kalla den danske kunstpoesiens far;
hovudverka hans er Davids salmar pé danske vers (1623 og 1627)°” og Hexaémeron
(1631-1637; utgitt 1661).5® Det siste verket har fransk forelegg og freistar & skildra
dei seks forste skapingsdagane pa hexameter; ei krevande gving som berre delvis
lukkast godt for Arrebo. Arrebo er ogsa den som forst introduserer vellukka
aleksandrinarar pa dansk. Diktinga hans freistar & realisera renessansens mal om a

skapa morsmalspendantar til den antikke diktinga.16

1.3 Danske salmebgker brukte i Noreg etter 1814

Tre danske salmebeker var 1 bruk 1 Noreg pa 1800-talet da landet fekk sitt
sjplvstende: Kingos salmebok (1699), Guldbergs salmebok (1778) og Evangelisk-
kristelig psalmebog (1798). Desse var i1 bruk i om lag like mange kyrkjesokn, men

Kingo var mest brukt pa landet der sokna ofte var noko mindre folkesette.>

Den eldste salmeboka ber namnet til Thomas Kingo (1634-1703) pé folkemunne. Han
kom fra ein handverkarfamilie og tilheyrde difor i utgangspunktet ikkje den danske
eliten. Men han vekte merksemd med diktinga si, se@rleg dei to salmesamlingane
Aandelige Siunge-Koors forste Part (1674) og Anden Part (1681). «Siungekora
inneheldt andaktstekstar til kvar vekedag. Dei kunne syngjast til kjende melodiar eller

lesast under husandakta, og var svaert omtykte. Fleire av tekstane fra desse

57 Arrebo, 1623 og 1627.
38 Arrebo, 1965.
% Landstad, 1862, s. 12.
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samlingane, ikkje minst morgonsongane, er framleis i bruk og har plass i
salmebekene i Danmark og Noreg.®® Det var ogsé diktekunsten hans som gav han
avansement 1 det kyrkjelege hierarkiet. I 1677 vart han biskop over Fyens stift med

sete 1 Odense. I 1679 vart han adla, tre ar seinare utnemnd til dr.theol.

I fortalen i Siungekorets forste part framhevar Kingo at han gjennom verket sitt vil

visa at den danske salmediktinga ikkje star tilbake for andre lands:

Saa vi og her i Danmark, saavelsom de Tydske og andre Landsfolk (af hvilke vi
hverken have behov at laane, eller udi Riime-kunsten det ringeste at eftergive) kunde
have Psalmer og Sange, til Gudfrygtigheds daglige ovelser, som ikke ere taad og
udlaant af deris: Thi de danskis Aand er dog ikke saa Fattig og forknyt, at den jo
kand stige ligesaa hoyt mod Himmelen som andris, alligevel at dend ikke bliver fort
paa Fremmede og udlendiske Vinger.®!

Kingo syner her eit folkeleg og estetisk medvit. Ein er ikkje lenger berre oppteken av
a formidla og innprenta laera, men har sterre overskot til det kunstnarlege og det
danske. Etter mange ar med stor uorden i salmebokutvalet, var det den eineveldige
kongens vilje & fa ei felles salmebok for heile riket. Denne skulle innehalda salmar til
alle gudstenester i heile kyrkjearet, og til alle ledd i gudstenesta. Dei salmane som var
godt kjende og innsungne i kyrkjelydane skulle helst ikkje endrast meir enn hogst
nedvendig. Serleg skulle Martin Luthers eigne salmar ivaretakast s& meininga i dei

ikkje vart skipla.5?

Kingo fullferte i forste omgang ei salmebok for halve kyrkjearet, den sékalla
Vinterparten (1689), fekk autoriasasjon pa denne og kongeleg privilegium pé
trykking og sal av boka. Etter kort tid vart den kongelege godkjenninga trekt attende.

Ein er framleis ikkje viss pa kva som var grunnen til dette, enda ei rekkje forklaringar

% Ein av morgonsalmane har ogs4 fétt plass i Den Svenska Psalmboken (1986): Nu stiger solen fram ur
Osterns portar” (nr. 493).

1 Kingo, 1674, s. 6 (i dedikasjonen til kongen).

62 Kjaergaard, 2003, b.1, s. 105.
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har vore lanserte.®* Av 263 nummer i Vinterparten, var 133 dikta av Kingo sjelv.
Tekstane av Kingo og hans samtidige var sette opp som poesi, Kingos eigne rett nok
med litt storre typar enn dei andre. Dei gamle salmane var trykte som prosa, jamvel
Luthers salmar som i alle fall pa tysk 1500-tal ma kunna kallast velskapte diktarlege
tekstar.%* Slik markerte Kingo skilnaden mellom eldre tiders diktarlege hjelpeloyse og

samtidas hege niva; ikkje minst avslerte han sterk kunstnarleg sjolvtryggleik.

Kingo fekk privilegium pé trykking ogsé av Den Forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog
(1699) som vart resultatet av fleire ars att og fram i kongelege og kyrkjelege «utvaly
og redaksjonar. 85 av dei om lag 300 nummera i boka, er av Kingo. Han fekk saleis ei
viss oppreisning bade gkonomisk og kunstnarleg etter nederlaget med Vinterparten.
Namnet hans var trykt pa tittelbladet til salmeboka, og ho har bore hans namn sidan:

Kingos salmebok.

Jamvel om Kingos salmebok eksponerte kyrkjelyden for den nye kunstdiktinga, var
boka framleis prega av den gamle tid. Ho var dessutan strengt ordna etter kyrkjearet
og dei ulike lekkane i gudstenesta. Dei pietistiske straumdraga som kom til & prega
det andelege livet i kongehus og hoff i forste halvdelen av 1700-talet, rakk ikkje setja
preg pa «Kingo».® Erik Pontoppidan (1698-1764) redigerte Den Nye Psalme-Bog

(1740) som vart kalla Pontoppidans salmebok.%® Denne inneheldt i tillegg til alt
stoffet 1 «Kingo», ogsa pietistiske songar ordna tematisk, mellom anna fleire av

salmane til Hans Adolph Brorson. Denne salmeboka var sarleg brukt av hoffet og pa

6 Somme meiner Kingo var offer for intriger ved hoffet. Andre peikar pé at Kingo i Vinterparten tek seg meir
til rette enn kongeordren opnar for, og at hans eiga dikting far for stor plass. Sja til demes Svendsen, 1967, s. 1-
11.

 Dgme: «BEholdt os HERre ved dit Ord», Kingo, 1941, s. 222.

5 Om pietismen i Danmark-Noreg, sj4 til demes Nielsen, 2013, s. 29-94; Zorgati & Bohlin, 2021; Oftestad &
Haga, 2021, og Oftestad & Rasmussen & Schumacher, 2005.

% Erik Pontoppidan var biskop i Bergen, skulemann og forfattar av bade naturvitskaplege og teologiske skrifter
(mellom andre Sandhed til Gudfrygtighed, 1737, ei bok med spersmal og svar meint for den kyrkjelege
undervisninga, ei bok som vart brukt i norsk skule og ved konfirmasjonsundervisninga til langt fram pa 1800-
talet og omarbeidd s seint som i 1897). (Austad, 2022.)
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slottet, men fekk ogsa mykje & seia i Senderjylland. Boka fekk ikkje utbreiing i resten
av Danmark eller i kyrkja i Noreg, og er difor ikkje med i materialet mitt. Ei
innlemming av Pontoppidan ville opna for den pietistiske salmediktinga som har fatt
stort nedslag i seinare norsk song- og salmetradisjon, men det ville samstundes ha
utvida det allereie store materialet mitt monaleg, slik eg tidlegare har nemnt at bruk

av Guldbergs salmebok ogsa ville.

Det kom to offisielle salmebgker til i Danmark i lepet av 1700-talet. Opplysningstida
sag pa «Kingo» som svert gamaldags. Etter 1750 var statspietismen borte, og nye
tankar gjorde seg gjeldande. Psalme-Bog eller En Samling af gamle og nye Psalmer,
den sékalla «Guldbergs salmebok» (G) kom ut i 1778. Berre ti av Luthers salmar var
med i Guldberg. Den mest dominerande salmediktaren i denne boka var Birgitte
Boye som skreiv i ein hegstemt og pompes stil som var ynda i tida.®” Ho hadde 149
av dei totalt 438 nummera i salmeboka. Boye er no borte fr dansk salmesong, medan
hegtidsversa hennar til jul, paske og pinse framleis er sungne i Noreg der Guldbergs

salmebok vart meir brukt enn i Danmark.%®

Alt 20 ar etter Guldberg kom Evangelisk-kristelig Psalmebog til Brug ved Kirke- og
Huus-Andagt (1798, E). Denne vert rekna som rasjonalismens salmebok, og mange
luthersk-ortodokse prestar vegra seg mot & ta henne i bruk.® Biskop Johan Nordahl
Bruun hindra kyrkjelydane i Bergen stift 4 bruka boka.”® Evangelisk-kristelige (E) var

inndelt etter «materier» og ikkje etter gudstenesteledda eller kyrkjedret. Det tematiske

7 Boye var inspirert av den tyske lyrikaren Friedrich Gottlieb Klopstock (1724-1803) som budde i Kebenhavn
pa denne tida, med kongeleg diktargasje. Kjergaard, 2003, b.1, s. 148.

8 Malling, 1978, s. 278; Kjergaard, 2003, b.1, s. 143-152.

T Danmark var det serleg dei «sterke jyder» som synte motstand mot innferinga av denne salmeboka
(Kjeergaard, 2003. b.1, s. 166). N.F.S. Grundtvig kritiserte salmeboka svert sterkt (Aanestad, 1962, s. 174;
Holter, 1991, 5.300). D4 kyrkjedepartementet i Noreg ville innfora Evangelisk-kristelig som einaste salmebok,
vakte det sterk motstand blant prestar og biskopar. Svendsen, 1933, s. 4-6. M.B. Landstad ség det som eit mal
for arbeidet med ei ny salmebok «ferst og fremst at faa den saakaldte ‘evangelisk christelige” Salmebog bort»
(Landstad, 1862, s. 11).

0 «Biskop Johan Nordahl Brun i Bergen hatet den som pesten enda han selv var representert i boken» (Elseth,
1997, s. 96. «Da Ev-kr kom i 1798, serget Brun for at den ikke fikk innpass i bispedemmet hans» (Grem i
NNSL 2012, s. 315).
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fokuset var pa borgar-dygdene. Mykje av biletbruken i dei eldre salmane vart fjerna
eller omskriven. Studerer ein det tematiske oversynet, eller lista over «Materier»,
oppdagar ein at pasjonen er n&rast fraverande. Ein gér fra «Jesu Fadsel» via «Jesu
Ord paa Korset» til «Jesu Opstandelse».”! Men ogsa endringar som ein vanskeleg kan
tru handlar om det innhaldsmessige, vart gjennomforte i denne boka. Eit deme er

Kingos morgonsalme:

Nu rinder Solen op Nu rinder Solen op
Af Oster-lide, Med Straaler blide,
Forgylder Klippens top Forgylder Skovens Top
Og Biergets side Og Biergets Side.
Ver glad, min Siel, og lad din stemme klinge Heev dig, min rerte Siel, til Lysets Fader.
Stig op fra Jordens Boo, Din Takkesang istem;
Og med din Tak og Troo Bar Morgenoffer frem
Til Himlen svinge (Kingo 1674). For Lysets Fader (E477,1).

Bortsett fra forste og fjerde linja, er alt i denne morgonstrofa endra. Til demes er
biletet med solstrdlane som ferst nar fjelltoppane og seinare rekk nedover bergsidene,
endra til eit blikk mot tretoppane. Sjela treng inga oppmoding om & vera glad, ho er
alt rort og ber fram «Morgenoffer»; ei gdve som ikkje blir forklart. Det sat diktarar og
ikkje berre teologar i redaksjonen for Evangelisk-kristelig Psalmebog. Det kan vera
noko av forklaringa pa endringar som dei over, som verkar vera gjorde av
smaksomsyn og ikkje av teologiske; hovudinnhaldet i strofa er ikkje annleis enn i
originalen. Endringane viser ogsa tydeleg kor sjglvmedvite og eigenradig
salmeboksredaksjonen opptrer andsynes dei gamle tekstane; dette gjeld bdde omsynet

til dei som hadde laga tekstane, og dei som kjende dei og song dei.

Korkje Guldberg eller Evangelisk-kristelig er med 1 materialet mitt. Jamvel om begge
desse bekene var mykje brukte i Noreg fram til Landstads salmebok kom i 1870, sette
dei i liten grad preg pa den vidare norske salmetradisjonen som vart innleidd med

Landstad. Rett nok har Landstad i heg grad henta inn Brorsons salmar, men ikkje

"I Kjaergaard, 2003, b.1, s. 152-165.
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fordi dei er med 1 Guldberg. Landstad gjer greie for sitt forhold til dei ulike kjeldene
og salmebgkene 1 Om Salmebogen (1862). Han lar salmar fré begge dei danske 1700-
talsbgkene vera med, men forst og fremst av «historiske grunner». I Evangelisk-
kristelig finn han lite han kan bruka; han tar med berre fire salmar derifrd.”” Bide av
desse grunnane og av omsyn til omfanget pa materialet, er desse to bekene utelatne
enda eg godt ser at mange av revisjonane, ikkje minst i Evangelisk-kristelig, hadde
vore morosame & jobba med. Desse omdiktingane i E har likevel ikkje fatt noko liv
utover denne eine boka. Det kan ogsa nemnast at det midt pa 1800-talet bade i
Danmark og Noreg var interesse for 4 halda fram salmefellesskapet mellom dei to

landa.”

1.4 «Salmebokngden»

Jamvel om Noregs hopehav med Danmark fekk ein politisk slutt i 1814, vart det i
kyrkjene framleis brukt dansk rituale, dansk bibel, danske altarbeker og danske

salmebeker. Kyrkjelydane kunne sjolve velja kva salmebok dei ville nytta.

Kyrkjelege leiarar var lite negde med situasjonen som fekk namnet
«salmebokngden».” Tre ulike salmebgker var i bruk frametter 1800-talet: Den

Forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog (1699) eller «Kingos salmebok», Guldbergs

2 To av desse er av biskop J.N. Brun «af hvilke den ene er bragt tilbage igjen til sin rette tydelse» (Landstad,
1862, s. 25). Biskopen som avviste Evangelisk-kristelig er altsa hovudrepresentant for denne boka i L.

73 T utkastet for salmeboka fra Roskilde-konventet («Roskilde konvents salmebog» kom i 1855), er den norske
kyrkja nemnd som brukar av boka. Landstad foreslo i 1852 & bruka den nye danske salmeboka dersom norske
freistnader slo feil. (Rynning, 1954, s. 19.)

74M.a. Hans Blom Svendsen nyttar denne nemninga om situasjonen i Noreg etter 1814 med tre ulike
salmebeker i bruk. (Svendsen, 1933, s. 4.)
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Psalme-Bog og Evangelisk-kristelig Psalmebog.”

M.B. Landstad, norsk prest, salmediktar og salmebokredakter, fekk
kyrkjedepartementet til & utarbeida eit oversyn over korleis dei ulike salmebekene

vart brukte i Noreg ved midten av 1800-talet. Det gav folgjande resultat.

Stift Kingo Kingo Guldberg | Guldberg | Ev. Ev.

Christ. Christ.

Sokn Folketal Sokn Folketal

Sokn Folketal
Christiania | 33 39 650 157 280 655 109 246 407
Christ.sand | 69 92 271 43 56 287 41 71233
Bergen 146 161 873 35 62 243 - -
Trondhjem | 74 105 582 - - 67 100 797
Tromse 20 27 618 25 92772 43 52 336
«Summa» | 342 426 994 260 491 957 260 470 773

(Landstad, 1862, s. 12.)

Det var mellom 400 og 500 tusen som sokna til kvar av dei tre forskjellige bekene.
Kingo var brukt av faerrast kyrkjelemer, men i flest kyrkjelydar. Serleg sterkt stod K i

Bergens stift, og i Trondhjem og Kristiansand, svakast i Kristiania og Hamar.”

Forst i 1850-dra kom det fart i arbeidet med ei norsk salmebok. M.B. Landstads
salmebok kom ut 1 1870 (utkastet kom i 1861). Om lag samstundes vart Andreas
Hauge si salmebok, Psalmebog for Kirke og Hus (Christiania 1874) godkjend til

75 Nokre smé lutherske kyrkjelydar som er utmelde av Den norske kyrkja, t.d. Menigheten Samfundet i
Kristiansand og Egersund («lomelendarane», 1890), Det Almindelige Samfund, Egersund («perane», 1901) og
Det Almindelige Lutherske Samfund, Egersund («larsane», 1952) har heile tida brukt Kingos salmebok og
nyttar no ei utgave som dei kallar Kingos reviderte salmebok (2005), der salmar kyrkjelyden ikkje lenger nytta,
er tekne bort. Menigheten Samfundet - Salg (google.com) henta 28.08.23.

76 Elseth, 1997, s. 97.
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kyrkjebruk.”” Utkastet til denne salmeboka vart utgitt i Skien i 1863; begge salmebok-
arbeida hadde altsa vore kjende og drefta ei god stund for dei vart autoriserte.
Kyrkjelydane kunne velja mellom Hauge og Landstads salmebeker.”® Begge hadde
sterke stottespelarar.”’ Ordskifta om salmebekene var sers kvasse. Pa sikt var det
Landstads salmebok som sigra.®® Landstad greidde i storre grad enn Hauge & fornya
salmesongen, og hans eigne tekstar og omarbeidingar heldt heg kvalitet. Det var ogsé
Landstads salmebok som vart revidert av Gustav Jensen pd 1920-talet.’! Sidan Hauge
fekk s& avgrensa paverknad pa norsk salmesong, har eg valt & utelata ogsé denne

boka fra materialet.

Nokre Salmar pé landsmal som Elias Blix (1836-1902), salmediktar, teolog, filolog
og statsrad, utgav, ferst anonymt, frd 1869 og frametter, vart godkjend til bruk i
kyrkja i lag med ei anna salmebok, forst og fremst «Landstad». Blix-salmane var
avgjerande for den nynorske salmetradisjonen som fekk sitt hegdepunkt med Nynorsk
Salmebok (1925). Nér det kom to nye salmebeker i 1920-ara, var det mykje fordi
spraket i dei eldre bekene verka forelda. Framveksten av nynorsk skriftsprék gjorde
det dessutan ngdvendig & syta for at dei kyrkjesokna som ynskte det, fekk eit
fullverdig salmetilbod pa landsmal. Det kom fire rettskrivingsreformer for landsmalet
mellom 1900 og 1920. Rettskrivinga av 1901 var den ferste for landsmalets del og

sikta mot & etablera ¢in felles normal. Fer hadde ein kunna velja Aasens rettskriving,

7 Andreas Hauge (1999-2005) var ein norsk hegvyrd teolog og skulemann og leiar for Det Norske
Misjonsselskap. Han var son til Hans Nielsen Hauge og nytte ogséa av den grunn stor tillit i mange norske
kyrkjelege miljo.

8 Somme kyrkjesokn som var prega av lekmannsrersla, fann det tryggast & velja den boka som sonen til Hans
Nielsen Hauge hadde laga. Dei likte darleg at Landstad hadde markert seg som samlar og utgivar av segner og
viser fra den munnlege folkelege tradisjonen i Telemark. Det var verdslege aktivitetar som ikkje hevde seg for
ein kyrkjemann. Til demes kom det slik kritikk fra Vradal, ein kyrkjelyd Landstad hadde vore prest i.
(Svendsen, 1933, 5.40.)

 Ivar Aasen og Johannes Skaar stotta Landstads arbeid, endd begge ogsa hadde kritiske innvendingar mot
maten han brukte sernorske uttrykk pa i den elles danske teksten. Skaar bidrog ogsé i Hauges arbeid. Hauge
samarbeidde med Jorgen Moe, seinare kjend biskop og eventyrsamlar. Ei god kjelde til arbeidet med og
diskusjonen om salmebgkene, er Svendsen, 1933, Landstad og Hauge. Norsk Salmesang I1.

8011904 var boka til Hauge brukt i 90 kyrkjesokn i Noreg, medan Landstads var i bruk i 869 av dei totalt 965
kyrkjesokna. (Svendsen, 1933, 5.79.)

81 Om arbeidet med Landstads reviderte salmebok og Nynorsk Salmebok, sja Svendsen, 1955.
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Midlandsnormalen eller Heegstadnormalen. I 1910-reforma fekk landsmaélet fleire
valfrie former. Ved rettskrivinga i 1917 freista ein fora landsmélet og riksmélet
narare saman. Ein la vekt pa det ortofone prinsippet med austlandsk talemél som
forebilete. Men reforma vekte motstand mange stader. For riksmaélets del kom den
storste reforma i denne tida i 1907. D4 vart dei blaute konsonantane bytte ut med
harde (bdg til ptk), bayingsendingane vart endra, til demes «kastet» i staden for
«kastedey, og ein la vinn pa ei meir uttalerett skriftform. I det heile ville ein med
revisjonane av riksmélet fjerna seg fra dansken og fa eit sprak som var meir norsk.

Alle desse reformene fekk konsekvensar for salmebokarbeidet.®

Fra om lag 1925 hadde ein altsé to parallelle salmebgker i Noreg. Ved radiooverforte
gudstenester vart det til demes opplyst kvar dei aktuelle salmane stod bade i Nynorsk
Salmebok og i «Landstads reviderte salmebok» (LR), s& langt det fanst parallellar.®
Mange av tekstane hadde felles opphav, og kvar av salmebgkene hadde salmar fra
den andre boka med sprakforma derifra. Nynorsk plasserte desse i eit tillegg sist i
boka: «200 salmar or den gamle og den nye Landstads Salmebok», medan LR hadde

dei nynorske tekstane mellom dei ordineere nummera.

Utover 1900-talet voks det fram eit enske om éi felles salmebok for heile Den norske
kyrkja. Det vart i 1954 nedsett ei nemnd med biskop Johannes Smemo som leiar,
som kom med eit utkast til salmebok i 1968, men prosjektet vart ikkje realisert.
Salmer 1973 var ei lita tilleggssalmebok som tok med materiale frd svensk og engelsk
sprakomrade, og ein del nyare tekstar av mellom andre Olav Hillestad, Alfred Hauge

og Svein Ellingsen. Forst i 1985 kom Norsk Salmebok som var éi felles salmebok for

82 Spréksituasjonen i Noreg og dei endringar som skjer fra 1905-1945 er mellom anna drefta i Rambe, 2018, s.
503-602.

8 M. B. Landstads kirkesalmebok revidert og foroket av stiftsprost Gustav Jensen med bistand av en komité,
(1926) vart autorisert i 1924, Nynorsk salmebok i 1925. Nynorsk salmebok kom til «etter uppmoding fra det
Norske Samlaget» slik det vert opplyst i skuleutgédva av Nynorsk salmebok fra 1949. Eg nyttar dateringa fra
Rynning, 1967, s. 11: Nyn 1925 og LR 1926. Ferst i 1929 vedtok Stortinget at landsmalet skulle heita nynorsk.
Da hadde Nynorsk Salmebok bore namnet sitt nokre ar.
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bade bokmaéls- og nynorsk-kyrkjelydar. Boka finst i to versjonar; ei gron og ei raud;
dei bibelske salmane sist i bakene er anten pa nynorsk eller bokmal, og somt av
informasjonsstoffet.* Elles er bekene eins. Salmer 1997 var ei tilleggsbok med nye

songar som kunne brukast i gudstenesta.

Ved tusenéarsskiftet gjekk ein i gang med planlegginga av, og arbeidet med, ei ny
salmebok som kom hausten 2013. Ogsa dette er ei felles salmebok, og her skil ikkje
eingong fargen pa permane mellom nynorsk og bokmal. Dersom ein salme finst bade
pa nynorsk og bokmal, star begge versjonane under same nummer i boka. Ein har
ogsé teke inn fleire tekstar pa samiske sprak (nordsamisk, sersamisk, lulesamisk) og
kvensk, samt tekstar pé fleire andre sprak, mellom dei svensk, engelsk, fleire
afrikanske sprék og spansk. Her er ogsa salmar pa dialekt og med det Kirkeradet
kallar «eldre sprakdrakt».®> Men dei danske salmane er omsette til norsk,

hovudsakleg bokmal.

1.5 Materialet

Foremalet med dette arbeidet er & peika pé endringar i biletbruken i tekstane nar
salmane gar fra Kingos salmebok (1699) til Norsk salmebok (1985), eit tidsrom pa
nesten 300 ar. Materialet er valt ut fra praktiske kriterium: Det er eit minstekrav at dei
salmetekstane som skal jamforast, bade finst i den eldste boka i utvalet: Den
Forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog, 1699 («Kingo», K) og den yngste: Norsk
salmebok 1985 (NoS). Dei fleste av tekstane som oppfyller dette, finst ogsé i minst ei
av dei andre salmebekene, Landstads Kirkesalmebog, 1870 (L), M.B. Landstads
Kirkesalmebog revidert og foroket, 1926 (Landstads reviderte, LR) og Nynorsk

salmebok, 1925 (Nyn). Dette blir eit utval pd om lag 80 salmar, i to til seks versjonar,

841 tillegg finst utgaver med ekstra stor skrift og utan notar.
85 Fra heimesidene til Den norske kyrkja, (Kirkeradet, 2023),
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som gir eit godt innblikk i endringane i dei ulike bakene.? Arbeidet mitt gjennomgar
ikkje alle salmane i dei aktuelle bakene og tar ikkje mal av seg til & seia noko
fyllestgjerande om teksthistoria for dei einskilde bekene, eller om norsk salmesong
generelt. Det som stér 1 fokus for arbeidet er forandringar i1 dei spraklege bileta i
salmematerialet. Over 300 ar skjer det endringar i meir enn spraknormering; bade den
littereere smaken og synet pa kva som hegver som allsang i kyrkja, vil vera i endring,

og dette er det interessant & studera.

Det materialet eg sit att med etter ei slik utveljing, er knytt til ei offisiell
resepsjonshistorie. Kyrkjelege organ har valt i svart store tekst- og melodimengder
og har vidarefort somt av det ein kan kalla kjernestoff og gitt slepp pa anna.®” For
salmebokredaksjonane har det vore eit viktig prinsipp 4 vidarefora songar fra heile
kyrkjesoga. For dei eldste bakene var det maktpéliggjande & visa linja attende til
Bibelen og dei forste kristne, samstundes som omsynet til reformasjonen og dei
lutherske hovudsakene var sentralt. I Norges offentlige utredninger 1981, nr. 40 som
kom i samband med utkast til NoS 1985, er ikkje Luther nemnd med eit ord, heller
ikkje reformasjonen, medan sambandet med heile kyrkjesoga er framheva.®® Ein har
jamvel leita fram eldre tekstar som L, Nyn og LR ikkje hadde med. Ein stor bolk med
bibelske salmar avsluttar salmeboka. Desto starre vekt er det lagt pa & f4 med nytt
stoff, bade fra samtida, fra den dndelege songen i lekmannsrerslene og fra
sosterkyrkjer i ulike deler av verda. Samtidig enskjer ein breidde i sjangrar og

uttrykk. Heller enn & markera avstand til pavekyrkje og svermarar slik den

8 Etter at eg tok til med dette avhandlingsarbeidet, er det kome ei ny salmebok, Norsk salmebok 2013 (N13).
Nokre av salmane i materialet mitt er ikkje med i denne salmeboka, men det er ikkje gjort monalege
tekstendringar frd 1985 til 2013. Age Haavik (saksbehandler): Saksdokument Den norske kirke «Ny Salmebok
for Den norske kirke» Oslo, 8.-9. september 2005.

87 Norges offentlige utredninger (NOU) 1981 «Norsk salmebok», s. 11. Norsk salmebok : forslag til felles
salmebok for Den norske kirke : delutredning (nb.no)

88 Norsk salmebok : forslag til felles salmebok for Den norske kirke : delutredning (nb.no) 1981.
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kyrkjehistoriske situasjonen bade pa 1500- og 1600-talet innbaud til, vil ein bade for
og etter 2000 inkludera flest mogleg; i det minste ikkje stayta dei bort.

Materialet er ikkje eit einskapleg tekstkorpus. Det inneheld salmar med reter attende i
oldkyrkja, mellomalderlege viser, katolske leiser, reformasjonssalmar og tekstar fra
barokkens hundreér. Det utgjer ikkje noko som kan definerast som eitt «verk» sidan
det ikkje utgjer eit heilt bokmanus eller litteraer produksjon knytt til éin forfattar eller
éi tid, eg kallar det eit korpus.®” Salmane i materialet er eksempel pa tekstar fra ulike
epokar i kyrkjesoga, og den kyrkjelege resepsjonen og presentasjonen av dei i stadig
nye tider. Men materialet er likevel eit representativt utval frd om lag 1700 ars
kyrkjeleg song. I avhandlinga vil eg stundom visa gjennomgéande tekstendringar i
dei ulike salmebgkene og konkludera om typiske trekk i kvar bok. Dette gjeld da dei
tekstane som er med i materialet, og som i stor grad vil vera representative for dei
reviderte tekstane i kvar salmebok, og dermed ogsa for sentrale haldningar andsynes
tekstane og revisjonen av dei, i kvar salmebokredaksjon. Eg vil derimot ikkje hevda &
seia noko om tekstane i dei einskilde bekene som heilskap. Mitt arbeid gjeld
salmetekstane og er litteraturfagleg. Men nar det er tenleg for arbeidet mitt, laner eg
kunnskap fré teologi (dogmatikk og teologisk hermeneutikk) og kyrkjehistorie,

homiletikk og hymnologien generelt.*°

Kyrkja har tradisjonelt sett pa salmane som sin eigedom som kan tilpassast den
kyrkjelege trongen til ei kvar tid. D4 kommisjonen i 1690-4ra skulle gjera ferdig Den
Forordnede Nye Kirke-Psalmebog, var det Thomas Kingo som matte retta seg etter
onska og krava deira, og ikkje motsett. Til samanlikning stilte Edvard Hoem

ultimatum til Kyrkjeradet under arbeidet med Norsk salmebok 2013 da dei ville ha

8 Asbjern Aarnes definerer verk som resultatet av eit arbeid som er avgrensa og heilskapleg. «I entall brukes
ordet bade om en enkelt litterer frembringelse og om en dikters samlede forfatterskap eller innsats som
forfatter» (Aarnes, 1976, s. 261).

% Denne avhandlinga kan seiast & vera hymnologisk forsking, men innafor hymnologien er litteraturstudia
berre ein avgrensa del, og fleire andre fagomrade, som musikk, liturgikk, teologi og kyrkjesoge, hoyrer med og
kan bidra inn i arbeidet mitt.
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«Amazing grace» pa engelsk jamsides hans norske omsetjing. Det ville Hoem ikkje
godta; ei norsk salmebok skal ha tekstar pa norsk, meinte han. Kyrkjeradet hadde
ogsa spraklege innvendingar mot Hoems omdikting av songen, men heller ikkje her
firte Hoem, og hans tekst er difor ikkje med i salmeboka, men ei omsetjing av Trygve
Bjerkrheim fra 1966.°! Dette illustrerer skilnaden i oppfatninga av kva rolle
opphavspersonar skal ha, og kva raderett dei far over eigne andsverk. Dei eldre
salmebekene har ikkje ein gong forfattaropplysningar ved salmetekstane, men somme

har register som avslarer opphavspersonen.®?

Salmetekstane blir tilpassa nye tiders krav til lengde, sprak, innhald og form.
Stundom er det realia som ma endrast, som til demes innleiinga av Luther-salmen
«Beholt os/ Herre/ ved dit Ord/ Og styr Pavens og Tyrckens Mord» (K109) som er
med 1 materialet. Andre gonger er det spraket som krev endring, anten ortografisk
eller semantisk. Ord endrar tyding, bryt med tidas smak og sa vidare. Ei moderne
gudsteneste har bade faerre og kortare salmar enn 1800-talets gudstenester. D& mé ein
skjera ned pé strofetalet. Salmar kan fa nye melodiar og endra rytme og stavingstal i
linjene jamfort med den opprinnelege teksten. Medan ein elles i litteraturvitskapen
freistar & etablera ein sa opphaveleg tekst som rad, vil ein i salmeboka ha teksten sé
aktuell, forstaeleg og «brukande» som mogleg, ogsa nar det er tale om ein gamal tekst
med ei lang teksthistorie. Revisjon har vore eit tema for alle dei fem
salmebokredaksjonane i materialet, og aktuelle utfordringar og omsyn for kvar og ei

av bekene, vil bli presenterte pa gjeldande stad i avhandlinga.”

°l Holbek, 2011.

%2 Kingos Graduale har til demes «Et andet Register Paa Nogle af de Gamle og Ny Sange/ tillige med deres
Nafne/ som dennem Digtet hafver/ saa viit mand hafver veeret vidende”, bak i boka. Men opphavspersonane er
ikkje nemnde jamsides teksten. Ein finn ikkje forfattaropplysningar i 1870-utgéva av Landstads
Kirkesalmebog, men seinare utgaver, til demes fra 1897, har fort til forfattarnamn etter teksten.

% Det er skrive om revisjon av salmetekstar mellom anna av Haavik, 2003 og Skeie, 1981. 1 En ny sang for
Herren. En studiebok i hymnologi, 1981 er det ogsa samla sitat om revisjon under overskrifta «Om revisjon av
salmer» (s. 22-23).
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Det er ikkje eit poeng & péapeika ei utvikling (eller forverring) av salmeteksten nar han
gar fra bok til bok. I mange tilfelle byggjer den eine salmeboka pa den forrige; dette
er noko ein ventar sidan dei fleste salmeredaksjonane gnskjer & ta vare pa somt av det
som er innsunge i kyrkjelydane. Ofte kan salmebgkene sja attende pé ei rik tekstsoge
for ein og same salmen. Det kan foreliggja ein originaltekst, eller fleire variantar av
opphavstekstar. Salmebokredaksjonar kan meina det er trong for ei heilt ny omsetjing
eller omarbeiding av ein salme. Eller dei kan velja & g narare den opprinnelege
teksten enn det den forrige boka gjorde. Men i alle tilfelle vil dei som lagar

salmebgkene, méitta ta omsyn til kva som er kjent i kyrkjelydane.**

Stundom kan det diskuterast om det er «same salmen» eg arbeider med i jamferinga.
Nar béade strofeutvalet er endra fra den eldre teksten, byrjinga er ulik, det meste er
skrive om kanskje fleire gonger, og jamvel versemalet er forskjellig, slik det til
domes er med somme av dei salmane 1 materialet som har latinsk forelegg og berre
star i «Kingo» og Norsk Salmebok (1985), eller med Ofvids salme (NoS 231), kan ein
sperja om ei jamforing er relevant. Eg har i tvilstilfelle halde meg til teksthistoria slik
ho er framstilt i sentrale hymnologiske oppslagsverk.”® Nar det gjeld dei latinske
salmane, har eg teke med dei som har same latinske overskrift, jamvel om dei elles

kan vera temmeleg ulike.

Om lag 80 salmar er med i materialet. Alle desse finst bade i K og NoS. 66 av
salmane 1 materialet er med i L; 57 1 LR og 56 i Nyn. 28 av salmane har det ein kan
kalla eit forreformatorisk opphav. Det kan vera eldre Maria-viser, salmar fra
oldkyrkja og mellomalderen, og songar fra til demes husittane i Tsjekkia.”® Dei
katolske songane vart om nedvendig omskrivne i reformasjonséra slik at dei hevde

med luthersk teologi, dette galdt serleg det stoffet som handla om Maria og

% Dette framheld komiteen for NoS i NOU nr. 40, 1981, Norsk Salmebok s. 11-12.

% Rynning, 1967; Malling, I-VIII, 1960-1978; Nytt norsk salmeleksikon (NNSL) 2011-2018; Kjargaard, 2003,
b. I og II; Skaar, 1879 og 1880, b.I og II.

% «Jesus Kristus er var frelsar» NoS140 er tilskriven Johannes Hus og omarbeidd av Martin Luther.
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helgenane. Martin Luther var sjolv ivrig til & nytta det han fann i den eksisterande
kyrkjelege songtradisjonen, han brukte det slik det var, la til strofer eller skreiv om,
slik eg alt har nemnt. Det forreformatoriske stoffet spenner séleis over eit langt
tidsrom 1 kyrkjesoga, og over ei rekkje ulike sjangrar der bade bibelsk sangstoft,
oldkyrkjelege hymner, salmar med kjende forfattarar og meir folkelege songar er

med.

Mykje av den eldre dansk-norske salmetradisjonen kom fra Tyskland og
reformatorane der. Dei gamle felleskyrkjelege salmane, oftast pa latin, vart omsette til
tysk for dei kom pé dansk, og i reformasjonshundrearet skreiv fleire sentrale
protestantiske teologar og lekfolk salmar som vandra over grensa mellom Tyskland
og Danmark. Av dei 24 salmane i materialet fra Tyskland som vart skrivne pa 1500-
talet (og jamvel 1600-talet), er elleve av Luther sjolv. Omkring 20 salmar i materialet
er opphaveleg danske; 16 er av Thomas Kingo, to av Hans Christensen Sthen (1544-
1610). Men fleire danske pennar har vore omsetjarar, mange av dei er dyktige,
mellom dei finn vi Seren Jonasen (1656-1717) som ferst fekk oppdraget med
salmeboka etter at Kingos Vinterparten vart refusert.”” Ikkje mange nordmenn er
representerte 1 materialet; det har vore hevda at akrostikon-salmen «Nevervisen» er
av ei norsk kvinne, Ellen Andersdatter.”® Ein salme av Peder Matthissen Ofvid (1606-
1684) har gétt vidare til NoS, truleg fordi Ofvid levde i Trendelag og gav ut to
salmesamlingar og vert rekna som den forste norske salmediktaren etter

reformasjonen, jamvel om ein meiner han var dansk eller svensk av fodsel.”

7 Heller ikkje Jonasen fullferte salmeboka. Ein kommisjon overtok arbeidet. Malling, 1978, s. 197-200;
Kjergaard, 2003, b.1, s. 111.

% Akrostikonet er snarare ein hyllest enn ei forfattartilvising, seier Jorgen Kjergaard (Kjergaard, 2003, b.11, s.
501.) Pa kjeldelinja over NoS846 er likevel Elle Andersdatter og arstalet 1639 oppfort.

9 Peder Matthissen Offvid (eller Ofvid) gav ut samlingane Aandens Glede (Kbh. 1648) og Lammens Sang
(Kbh. 1656). Han er representert med ein salme i NoS 1985, nr. 231, som er sterkt omarbeidd og nesten ikkje
til & kjenna att jamfert med originalen. I NoS 2013 har Offvid to salmar, nr. 217 (den same som i 1985) og 767
som er best kjend som tekst til Gjendines badnlét som Edvard Grieg har skrive ned og harmonisert. (NNSL,
2013, s. 464-465 og NoS 2013.)
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Det som sjolvsagt ikkje kjem med i eit utval med utgangspunkt i «Kingo», er heile
det store salmetilfanget fra om lag 1700 og frametter. Difor manglar tekstar av to av
dei «tre store» i dansk salmedikting, nemleg H.A. Brorson (1694-1764) og N.F.S.
Grundtvig (1783-1872) som begge har hatt mykje & seia for norsk salmesong. Den
sterke heimlege norske salmebleminga er heller ikkje med, mellom anna dei nynorske
salmane og Landstads dikting pa 1800-talet, og ikkje tilfanget fra engelskspraklege
land og fré Sverige, eller fra det som har vore kalla «systerkyrkjer» i sor. Heller ikkje
alle av Kingos no best kjende salmar, nemleg morgonsalmane hans fré Siungekora,
finn plass 1 materialet fordi dei ikkje kom inn i1 kyrkjesalmeboka i 1699, men vart
plasserte i hus-salmeboka som kom ut samtidig som Den forordnede. Materialet
speglar heller ikkje den rike salmetilveksten som har vore i Norden, sarleg i Sverige
og Noreg, dei siste 60 dra med produktive og fornyande salmediktarar og
komponistar. Det utelatne kan likevel koma til & bli brukt og kommentert som
kontekst og jamferingsgrunnlag for undersgkingane mine. Jamvel om mykje er
utelate av den enorme mengda vi har av fleire hundrears salmar og songar, er det
likevel eit rikt tilfang att i materialet som gir oss tilgang til avgjerande forandringar i
kristendomsoppfatning og fromheitsliv over 300 ar, samt i den offisielle kyrkja sitt

syn pa korleis ein salmetekst skal vera.

1.6 Teoretiske og metodiske val

Salmar og annan religios litteratur har tilheyrt, og tilhgyrer framleis, eit eige
krinslaup med eigne forlag og kritikk i isolerte media. Salmesjangeren plasserer seg
ikkje sjolvsagt innanfor dei litteraere institusjonane. Dette gjeld serleg den yngre
religigse litteraturen, slik vi har vore inne pa. Salmane og salmebgkene tilhgyrer i
tillegg brukslitteraturen som har sarlege foreméal og vilkar, og da «hjelper» det ikkje

at salmebgkene i alle ar har vore landets mest utbreidde «lyrikkantologiar». Ein av



49

dei litteraturteoretikarane som tar den religigse litteraturen, eller det religiose 1
litteraturen, pé alvor, er Northrop Frye.!® Hans tankar gir ein stdstad i arbeidet med
salmetekstane. Fryes faseteori, slik han framstiller den 1 Anatomy of Criticism fré
1957, studerer litteraturen og det einskilde verket i fleire fasar og med noko ulikt
fokus.'”! Med denne faseteorien i ryggen les eg difor tekstmaterialet mitt i fleire
omgangar og studerer biletbruken fra ulike innfallsvinklar. Fryes teoriar om den
fleirtydige teksten gir meg béde ein teoretisk stistad i mete med salmetekstane, og ein

metode 1 arbeidet med dei.

Northrop Frye (1912-1991), canadisk litteraturhistorikar og kritikar; var professor ved
Universitetet i Toronto, men studerte og arbeidde ogsé i Oxford. Han tok teologisk
utdanning og var prestevigd i den anglikanske kyrkja i Canada. Frye var ein sers
produktiv forfattar og feredragshaldar, og teoriane hans har fatt fornya interesse dei
seinare dra; det er skrive ei rekkje kommentarar til verka hans, og dei vert diskuterte
og kritiserte. Eg held meg til dei delane av arbeidet hans som i serleg grad har vore
tenlege for den jamforande salmetekstanalysen. I teorikapittelet og i dei ulike
kapittela som folgjer fasane i Fryes fase- eller symbolteori, vil eg gjera betre greie for
korleis eg brukar Fryes teoriar pd materialet mitt. Her gir eg ein kort introduksjon til

leseméten hans.

Northrop Frye gar ut frd at tekstar er berarar av fleire lag med meining. Frye byrjar
med eit todelt grunnleggjande og bokstaveleg niva, der det pa den eine sida handlar
om slikt som lyd og grafiske teikn, og pa den andre om det deskriptive, det som viser

relasjonane teksten har til verda (bokstaveleg og deskriptiv fase). Vidare les ein

100 Det har dei seinare 4ra blitt monaleg meir merksemd ved religiose og teologiske aspekt i tolking av bade
litteratur og samfunnsforhold enn det var pa andre halvdel av 90-talet da eg byrja pa dette prosjektet. I
forelesinga Jiirgen Habermas heldt da han mottok Holbergprisen i Bergen i 2005, og som eg fekk lytta til,
snakka han m.a. om at ein matte ta religionen, eksemplifisert ved dei evangelikale i USA, pa alvor i politiske
analysar og freista forsta korleis dei tenkte.

101 Frye gjer greie for faseteorien serleg i kapittel to, «Ethical Criticism: Theory of Symbols» i Anatomy of
Criticism. Men ogsé dei andre essaya i denne boka gir verdfulle innspel i arbeidet med salmane.
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teksten meir fortolkande for & fa tak i kva teikna og tilvisingane skaper av meining
(formell fase). Teksten vert sa sett i samband med heile den store litterere rayndomen
(arketypisk fase). I den siste fasen handlar det om det eigne, autonome universet som
verket og litteraturen skaper sjolv (anagogisk fase). Dette blir fem fasar, men dei to
forste fasane hgyrer saman sidan dei representerer det Frye kallar to parallelle
leserarsler: Ei vender merksemda innover mot teksten (den bokstavelege), den andre

sender tanken utover, til verda ikring.

Fryes materiale i arbeidet med Anatomy, var verdslitteraturen, ikkje berre religios
litteratur. Jamvel om han tar sitt utgangspunkt i bibeltolking, bibelske narrativ og
metaforar og menster fré den religiose verdsforstiinga, er hans mél 4 laga ein
systematikk for all litteratur. Mitt materiale er salmetekstar som er vovne inn i
bibeltekst og kyrkjeliturgi, dei er saleis religiose og ikkje uventa hovelege for Fryes
kategoriar. Men det er framom alt arbeidsméten hans og dei fleirlags lesematane som
hjelper meg til oversyn over og innsikt i tekstane og revisjonane. I stor grad gir Fryes
faseteori metoden. Det handlar om repeterande lesing av tekst, med nytt fokus for
kvar gong, og om jamfering mellom ulike versjonar av same salmen. Eg les altsa
tekstane i fleire omganger bade med tanke pa detaljen og dei storre linjene. Det

medferer ein del oppattaking, men eg prover & variera framstillinga fra fase til fase.

Bade i avhandlingstittelen og elles har eg brukt den noksé opne termen «bilete». Atle
Kittang og Asbjorn Aarseth legg i kapittelet om «det poetiske billedspriket» i Lyriske
strukturer vekta pa tekstens motiv eller «konkrete forestillinger eller
forestillingsbrokker» som kjem til uttrykk «gjennom en eller annen form for
bilder».!”? Dette kontrasterer meir lydlege element: «Innenfor det poetiske spraket
utgjer bildet et grunnleggende element, selv om det melodisk-rytmiske kan sta i

forgrunnen hos enkelte lyrikere.»'® 1 ordforklaringane sist i Lyriske strukturer er

102 Kittang & Aarseth, 1998, 5.61.
103 Kittang & Aarseth, 1998, s.61.
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«bildey forklart som «Ethvert spraklig uttrykk som formidler en eller flere
sansekvaliteter (horselsinntrykk, visuelle inntrykk, lukt, smak osv.)».!% I mitt arbeid
med salmane spelar sanselege bilete ei vesentleg rolle. Men ogsa tankemessige
omgrep og kategoriar er med i bilethandsaminga; omgrep som «synd» og «nadey,
eller guddom og djevel, er viktige element nar ein skal seia noko om salmens

biletbruk og korleis den er endra.

Slik er eg naer Fryes definisjon av «symbol». Den gir ei vidare forstding av det eg
temmeleg lausleg i avhandlingstittelen kallar «bilete» utan at eg kunne erstatta det
med «symboly i tittelen. Fryes symbol-omgrep er ikkje utan vidare samanfallande
med vanleg forstding av kva eit symbol er.! Frye definerer symbol som «any unit of
any literary structure that can be isolated for critical attention».'% Jamvel om nesten
alt i eit dikt kan falla inn under eit slikt symbolbegrep, avgrensar Frye det noko ved a
peika pa at somme einingar i ein tekst kan vera av mindre relevans for forstainga, til
deomes kan teiknsetjing eller ortografiske ulikskapar haldast utanfor analysane dersom
dei ikkje paverkar tekstmeininga.'’” Mi forstéing av «bilete» i dette arbeidet vil freista
a kombinera Kittang og Aarseths definisjon med Fryes symbol. Bade sansemessige

bilete og tankemessige omgrep blir tekne med i dreftinga.

Naér avhandlingas tittel talar om «kyrkjeleg biletbruk» og ikkje om til demes «religios

biletbruk» er det fordi salmematerialet er henta fra autoriserte salmebgker, altsd beker

108

som er godkjende til gudstenestleg bruk av kyrkjelege styresmakter.'*® Eg vil altsa

104 Kittang & Aarseth, 1998, s. 314.

195 Symbol er «et element (vanligvis fra sanseverdenen) som peker ut over seg selv, et tegn hvortil en betydning
er knyttet»; men i estetikken er begrepet knytt til symbolsk framstilling som «suggererer frem en betydning,
omgir seg med en betydningssfere som er ulgselig knyttet til selve uttrykket. Diktning hvor symbolet er
virksomt, lar seg derfor ikke overfore til andre formuleringer» (Aarnes, 1977, 5.236-237).

196 Frye, 2000, s. 71.

197 Frye, 2000, s. 71.

198 Dei styrande strukturane for kyrkja i Noreg var inntil 2017 underlagde statsmakta. Det var kongen som i
1683 gav ordre om det som vart Den Forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog (1699), og utkastet til NoS 1985 kom
ut som eit NoU (Norges offentlege utgreiingar), eit av dei mest selde NoU gjennom tidene. Salmeboka vart
godkjend ved kongeleg resolusjon 29. juni 1984. Eg vil likevel ikkje leggja eit maktperspektiv inn i val av
tittel. Tittelens bruk av «kyrkjeleg» er snarare ein freistnad pa 4 peika pa avgrensingar i materialet.
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konsentrera arbeidet om salmar som har vore brukte i den lutherske kyrkja i Noreg og
har stétt i1 offisielle salmebgker godkjende til song i gudstenesta, og gjerne ogsé
tilradde 1 heim og skule. I salmematerialet finn vi salmar som spenner over heile
kyrkjesoga fram til den lutherske ortodoksiens salmebok fré 1699, og eg studerer
lagnaden til desse salmane i revisjonane i dei norske salmebgkene. Mange av desse
salmane vil tilheyra eit kjernerepertoar i den norske kyrkjesongen. Eg ser serleg pé
korleis det eg kallar «bilete» og Frye kallar «symbols» er etablerte og blir endra i dei
ulike bakene. Hovudvekta vil liggja pa dei referensielle bileta, altsa dei som peikar ut
over teksten og til verdsleg eller &ndeleg reyndom. Men i bokstavleg fase vil eg ogsa
drefta rytme, rim, klang og liknande. Eg freistar halda merksemda ved tekstane i dei
ulike variantane dei opptrer i, og dra inn kyrkjehistoriske og andre forhold der det er

tenleg.

1.7 Forskingshistorie

Hymnologi er ein tverrfagleg disiplin. Det er teologar og kyrkjemusikarar som
dominerer hymnologien, men ogsa litteraturvitarar bidrar. Innanfor det
litteraturvitskaplege feltet, er likevel salmeforskinga marginal. Unnataket er kanskje
barokkforskinga. P4 1600-talet utgjorde salmediktinga ein sa vesentleg del av
litteraturskapinga, at det ikkje er rdd & koma utanom. Men nyare salmedikting og
salmebokutgiving er stort sett ikkje nemnt i sterre litteraturhistoriske oversiktsverk,

og salmetekstar er ikkje emne for forsking i serleg grad innanfor litteraturvitskapen.

Internasjonalt finst det eit stort hymnologisk milje som arrangerer konferansar og
formidlar kunnskap og forsking, bade digitalt og pa prent. Internationale

Arbeitsgemeinschaft fiir Hymnologie er eit tverrvitskapleg europeisk
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forskarsamarbeid.'” Det finst eit tilsvarande hymnologisk fellesskap for Storbritannia
og Irland."® Det hymnologiske selskapet i USA og Canada er svert stort og gjer eit
omfattande arbeid med & publisera salmar og salmeforsking p4 nett.!'"' Nordhymn er
eit nordisk forskarfellesskap med fokus pa studium av salmars plass i dei nordiske
landa. Mellom dei storre arbeida i regi av Nordhymn, kan nemnast Dejlig er Jorden.
Psalmens roll i nutida nordiskt kultur- och samhdllsliv (2001) og Martin Luthers
psalmer i de nordiska folkens liv (2008)."'? Nordhymn stér bak det fleirfaglege
tidsskriftet Hymnologi som no berre vert publisert digitalt, og som presenterer bade

forskingsartiklar og formidling knytt til arbeidet med salmar i Norden.

I arbeidet mitt har eg hatt stor nytte av ei rekkje hymnologiske verk og
salmebokutgivingar. I Danmark har det vore storre merksemd pé salmeforsking og

hymnologiske publiseringar enn hjd oss, ogsa fra litteraturvitskapleg hald. Dette kan

skuldast at dei eldre salmediktarane har si framskoten plass 1 dansk litteraer kanon.
Det har kome fleire faksimileutgaver av salmebgker og melodibeker (graduale);
utgavene er stotta av storre grupperingar og fond, og har fyldige vitskaplege etterord
og kommentarar. Men Kingos salmebok, som er vanskeleg & fa tak i, er framleis ikkje
komen som ny-utgiving. Derimot er Kingos Graduale tilgjengeleg som fotografisk
opptrykk, med notar og fullstendige tekstar ogsa til dei salmane som ikkje har eigen
melodi i gradualet. Det er denne boka eg har nytta som ferelegg for mesteparten av

tekstvedlegga av salmane fra Den Forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog.'"

199 International society for hymnological studies / Internationale Arbeitsgemeinschaft fiir Hymnologie (IAH)
e.V./ Cercle international d'études hymnologiques (iah-hymnologie.de). Eg er medlem.

110 The Hymn Society of Great Britain and Ireland (hymnsocietygbi.org.uk) der eg ogsé er medlem.

" The Hymn Society

112 Eg hadde gleda av 4 delta i det sistenemnde og har ogsé site i Nordhymns styringsgruppe i ein periode.

131 tidleg fase av arbeidet mitt nytta eg ei anna digitalisert utgdve av Kingos salmebok, nokre av sitata fra
salmane kan difor avvika ortografisk fra graduale-teksten. Det finst ogsa ei rekkje trykkfeil i Graduale som eg
gjer greie for med fotnotar i dei nemnde tekstvedlegga, eller rettar opp utan merknad.
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Det finst fleire danske oppslagsverk om salmar, som Carl Joakim Brandt og Ludwig
Helweg: Den danske Psalmedigtning 1-11 (1846-1847); eit tidleg verk der det forste
bandet tek for seg salmediktinga fram til Kingo, og det andre det som folgjer etter
fram mot midten av 1800-talet. Ruvande er Anders Malling: Dansk salmehistorie, 1-
VIII (1960-1978). Dette er eit omfattande verk som tek for seg einskildsalmar og
deira teksthistorie pé sers grundig vis. Malling gir att originaltekstar sé langt det er
rad, og tar jamvel med kommentarar om salmanes lagnad i norske salmebeker. Bind
VI og VII inneheld forfattarbiografiar.!!* I siste bandet har Malling ei
salmebokhistorie som ogsé siterer og parafraserer ei rekkje eldre kjelder.!'> Den
danske teologen P. G. Lindhardt seier i ein biografisk artikkel om Anders Malling at i
Mallings verk «foretages ingen egentlig historisk eller teologisk analyse af salmernes
indhold, men gives en mangde oplysninger om deres tilblivelseshistorie og brug, til
dels i anekdotisk form og med en noget opbyggelig og ukritisk tendens».''® Lindhardt
kallar likevel Mallings arbeid «et litteraert og litteraturhistorisk opslagsvaerk af hajeste
rang».'!” Mallings ettermele har vore skjemd av hans tilslutnad til nazismen i 30-ara
og meir passivt under krigen, endé dette ikkje fekk konsekvensar for prestetenesta
hans eller det offentleg stotta salmearbeidet. Han vart «Ridder af Danebrogy i

1961.118

I samband med den siste danske salmebokutgivinga (i 2002) gav Jergen Kjaergaard ut
Salmehdndbog 1-11, 2003 som bade kommenterer einskildsalmar og gir eit overblikk

over kyrkjeleg salmehistorie fré oldkyrkja og fram til dagens danske kyrkje.!* I bind

114 Om forfattarbiografiane i b. VI og VII skriv P.G. Lindhardt: «ogsd her laegger M. stor kundskabsfylde og
megen forteelleglaeede for dagen, men ikke en tilsvarende kritisk sans» (Lindhardt, 2011).

115 Malling gjengir og parafraserer til demes kongebreva og ein stor del av korrespondansen i hgve arbeidet
med Kingos salmebok. Slik vert vanskeleg tilgjengelege kjelder opna for almenta, medan attgivinga er for
upresis for forskinga.

116 indhardt, 2011.

117 Lindhardt, 2011. Malling var leiar for salmeboknemnda i Senderjylland fra 1933. Han publiserte ei rekkje
arbeid om einskilde salmediktarar og laga ein dansk salmeregistrant. Han gav ogsa ut skjennlitterare arbeid.
'8 Hansen M.D. 2021

119 Det har kome fleire oppslagsverk om salmar i Danmark som eg her ikkje dreftar. Mellom desse er O.E.
Thuner, 1930, Dansk Salme-Leksikon, Kebenhavn, Lohse.
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I gir Kjeergaard eit sers godt oversyn over «salmelitteratur» i Danmark, béde sterre
verk og einskildartiklar, og gode nettsider. Oversynet viser ei imponerande fagleg og
vitskapleg interesse for salmen i Danmark. 1 2014 kom Salmesang. Grundbog i
hymnologi redigert av Peter Balslev-Clausen og Hans Raun Iversen. Det Danske
Sprog- og Litteraturselskab gav ut Danske reformationssalmer i kontekst 1 2022.

Boka dreftar bade tekstlege og musikalske sporsmal.!2°

Mellom dei danske litteraturvitarane som har arbeidd med salmedikting er Hans Brix
(1870-1961), professor i litteratur ved Kebenhavns universitet, som mellom anna har
skrive Tonen fra himlen. Billeder af den kristelige lyrik (1912) og det store verket
Analyser og problemer (1933-1955) om eldre dansk litteratur. Litteraturhistorikaren
Erik Skyum-Nielsen har skrive litteraturvitskapleg om salmar, til demes i den ovanfor
nemnde grunnboka i hymnologi fr4 2014. Tobindsverket Salmen som lovsang og
litteratur (1972) av Th. Borup Jensen og K.E. Bugge vart skrive i samband med
undervisning i dansk litteratur og kristendomskunnskap ved Danmarks
Learerhgjskole. Nemnast skal ogsa Henrik Glahns Melodistudier til den lutherske
salmesangs historie fra 1524 til ca. 1600 1-11 (1954). Ei rekkje teologar, musikk- og

litteraturvitarar i Danmark har skrive artiklar om salmar dei seinare ara.'?!

I Sverige er det ogsa omfattande hymnologisk aktivitet. Sverige fekk si siste
salmebok i 1986, men arbeidet med ei omarbeiding av den er i gang, og Svenska
kyrkan bad pé sine heimesider om forslag til nye salmar innan utgangen av 2022,

levert «via en digital brevldda».!?? Det nyaste oppslagsverket om svenske salmar er

120 Danske reformationssalmer i kontekst, 2022, er redigert av Marita Akhej Nielsen, Simon Skovgaard Boeck
og Bjarke Moe.

121 Det vil fora for langt & ta med alt som er skrive om salmar i Danmark, men eg kan nemna namn som Inge
Marstal og Ole Brinth som begge er musikkvitarar. Peter Balslev-Clausen har skrive ei rekkje artiklar om dansk
salmedikting og redigert beker om emnet. Marita Akhej Nielsen og Erik Norman Svendsen er andre viktige
namn. Danske Helen Rossil disputerte med ei avhandling om «Kingotone og brorsonsang» ved Universitetet i
Uppsala, 2022.

122 Dei svenske salmebekene heiter alle saman Den svenska psalmboken.



56

Psalmernas vig: kommentarer till text och musik i Den svenska psalmboken.'” Dette
er eit oppslagsverk om svensk salme, tilsvarande nye norske og danske verk.
Redakterane Per Olof Nisser og Inger Selander har vore sentrale i Nordhymn og star
ogsa bak fleire skrifter om salmar, slik Sven Ake Selander, Stina Hansson, Valborg

Lindgirde og ei rekkje andre ogsa gjer.!?*

Fra finsk-svensk omrade kan nemnast teologen Karl-Johan Hanssons verdfulle
bidrag, ikkje minst i samband med Nordhymn. Finland elles er her ikkje omhandla,
men ogsé der er eit aktivt hymnologisk milje. Island, Feerayane og Grenland har til
dels felles salmehistorie med Danmark slik Noreg har, pa grunn av dei politiske
sambanda, samstundes som dei kyrkjelege forholda har utvikla seg pa ymse vis og
med ulikt tempo i dei ulike landa.'* Faereyane fekk forst si eiga salmebok pa feereysk
1 1960: Salmabok Foroya folks med 431 salmar. I 1990 kom Salmabok Foroya Kirkju

med 592 nummer. '

Island erklerte sjolvstende i 1944 og har i dag ei folkekyrkje. Islandsk sprik har ein
sterk posisjon; sprékpolitikken i landet har sidan 1800-talet vore prega av purisme og
vern. I ein interessant artikkel viser Margarét Eggertsdottir og Jon Haarberg korleis
Petter Dass sin best kjende salme «Herre Gud, ditt dyre navn og are», var omsett til

islandsk mange ar for Petter Dass sine tekstar vart trykte.'?” Island er kjend for sine

123 Per Olof Nisser, Inger Selander, Hans Bernskiéld har redigert verket. Nisser er teolog, Selander
litteraturvitar, Bernskiold musikkvitar. Fleirbindsverk, 1-V. 2014-2017.

124 Hansson, Stina, 1991; Lindgirde, 1996. Sven-Ake Selander har ei lang rekkje publikasjonar knytt til salme
og kristen song i Sverige, og han har vore sentral i Nordhymns arbeid og utgivingar. Inger Selander har i boka
Ndr ton blir sang. Om psalm i text och ton (2008) mellom anna utforska forholdet mellom tekst og melodi.

125 For Grenlands del kom salmesongen med misjoneren Hans Egede i 1721. Seinare kom ogs4 ei herrnhutisk
gruppe, send av kongen, frd Danmark for & hjelpa til med kristninga av Grenland. Kyrkja pa Grenland fekk
status som sjelvstendig stift med eigen biskop i 1993. Med sjolvstyret vart kyrkjemakta overfort til Inatsisartut,
det gronlandske parlamentet. Samstundes er kyrkja pa Grenland framleis dei del av den danske folkekyrkja
(Thorkildsen, 2017, s. 42-54).

126 Reformasjonen vart innfert i 1538 pd Fereyane som da var ein dansk provins. (@yane har sidan 1948 vore
ein sjolvstyrt del av Danmark.) Den lutherske ortodoksien fekk sterkt grep om kyrkja pa eyane. Mellom anna
har Kingos salmebok hatt eit langt liv og den sareigne kingosongen vert halden ved like. Forst i 1924-1925
vart feergysk sidestilt med dansk som preike- og salmesprak i kyrkja. Thorkildsen, 2017, s. 42-54.

127 Margrét Eggertsdottir & Jon Haarberg, 2010, s. 225-239.
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skriftlege bidrag til verdslitteraturen, Edda og sagalitteraturen ragar hegt. Men ogsé
1600-talets salmedikting hadde ein hogt akta representant i Hallgrimur Pétursson og
hans passiusalmar. Margarét har skrive bdde om Hallgrimur og om andre salme-tema

i fleire artiklar.'?®

Ein ma likevel kunna seia at i dei siste dra i Norden er det arbeida til professor Erik
A. Nielsen ved Kabenhavns Universitet, som ruvar mest nér det gjeld
litteraturvitskapeleg inngang til salmedikting og annan religies litteratur skriven etter
reformasjonen. Nielsen peikar pa det felles tilfanget av emblem og symbol som har
roter bakover i kyrkjesoga, og som framleis pregar salmesongen gjennom repertoaret
fra 1600- og 1700-talet. Nielsen har skrive ein serie pa fire baker om den kristne
biletverda: Kristendommens retorik (2009); Thomas Kingo. Barok, eneveelde,
kristendom (2010); H.A. Brorson — pietisme, meditation, erotik (2013) og Gddetale

(2018, om emblemlitteraturen).

I Noreg er det gitt ut fleire oversyns- og oppslagsverk. Eitt tidleg arbeid var Johannes
Skaar: Norsk Salmehistorie 1-11 (1879-1880), som kommenterer nummera i Landstads
salmebok og presenterer originaltekst og teksthistorikk sa langt som rad. Bind II
inneheld ogsa diktarbiografiar. Skaar var elles ein av dei ivrigaste, og vektigaste,
debattantane i samband med utarbeidinga av Landstads salmebok. Han var kritisk til
Landstads forsek pé fornorsking via folkemalsinnslag i salmane, men elles ein
padrivar for innferinga av Landstad i kyrkjelydane. Skaar skreiv ogsa salmar sjolv og

er representert i Landstads bok.

Paul Emil Rynning gav ut Salmediktingi i Noreg fra dei fyrste kristne tider i vart land
og fram mot vdr tid I-11 (1954). Verket har eit norsk fokus, ein finn

128 Fleire salme-artiklar av Margrét finn ein til demes i Selander og Hansson (red.): Martin Luthers psalmer i de
nordiska folkens liv. 2008. Bakerst i denne antologien finn ein ogsa ein oppdatert bibliografi fram til 2008 om
Luthers salmar i Norden og litteratur om desse salmane, av Helle D. Kjeldsen, bibliotekar ved Teologisk
Padagogisk Center, Logumkloster.
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kapitteloverskrifter som «Tyngdepunktet i salmediktingi flytjer heim pé norsk grunny
(band II). Men Rynning gir ogsé ei grundig framstilling av heile salmesoga og
paverknad og salmelan fré andre land. For meg har Rynnings Norsk salmeleksikon
(1967) vore til uvurderleg nytte. Dei knappe, men palitelege opplysningane i verket er
ei god hjelp til 4 finna teksthistorikk og ferekomst av salmar i forskjellige
salmebgker. Begge desse verka til Rynning kom ut posthumt. Det same gjorde ei

samling med Salmar og kvede: originale og omsette (1955).'%°

Eit anna eldre, men sveert grundig, verk er H. Blom Svendsen: Norsk Salmesang 1-111:
Arven fra gammel tid (1935), Landstad og Hauge (1933), Revisjon av Landstad og
Nynorsk Salmebok (1954). Bindet om Landstads og Hauges salmebgker klargjer
prosessane og prinsippa bak desse utgivingane og gir samtidig verdfullt innsyn i ein
del av kyrkjesoga. Dagfinn Zwilgmeyer gav ut Den norske salme (1942).
Hovudverket hans, Norsk salmebok. Et utkast (1967) var meint som eit alternativ til
det salmebokframlegget som p& denne tida var under arbeid.'*? Felles for desse
norske forfattarane er at dei er teologar, ikkje litteraturvitarar. Egil Elseth (1927-
2012) som skreiv ei rekkje populervitskaplege beker om salmar og salmediktarar
(mellom andre Kingo og Landstad) hadde bakgrunn fré det vidaregdande skuleverket
som norsk- og religionslektor. Oppslagsverket Kristen sang og musikk 1-11 (1962-
1965) har fagleg breidde i redaksjonen.'3!

129 Paul Emil Rynning (1890-1951) var ein norsk prest og salmehistorikar. Verka til Rynning kom ut pd Det
Norske Samlaget.

130 Dagfinn Zwilgmeyer (1900-79) var prest og hymnolog og salmediktar. Han er representert med ei omsetjing
i Norsk salmebok 2013. Zwilgmeyer var nazist og medlem av NS fram til 1943 da han melde seg ut i protest,
ikkje minst p.g.a. behandlinga av jodane. D4 var han alt i gang med arbeidet med ei ny salmebok pa oppdrag
fra NS-regimet. Etter krigen miste han retten til & vera prest og nazi-fortida hans heng som ein skugge over
arbeida hans og gjer at dei er mindre kjende og brukte. Elstad, 2022. Han fekk saleis ein langt strengare
reaksjon pa nazi-samarbeidet enn Anders Malling i Danmark.

131 Redakterane for Kristen sang og musikk hadde variert bakgrunn: Lars Aanestad var skulemann,
musikkutdanna og hymnolog; Karsten Ekorness var songar, organist og musikkpedagog, pinsevenen Johan B.
Straume var lekpredikant og redakter, medan Sigurd Lunde var teolog, seinare biskop og programleiar for
«Salmer og sanger» pd NRK gjennom ei arrekkje.
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Stig Wernee Holter med fleire (red.) Nytt norsk salmeleksikon 1-IV (2011-2018)
gjennomgar samtlege salmar i Norsk salmebok 2013. Verket har med originaltekstar
sa langt det lar seg gjera og bidrar med forklaringar, historikk og teksttolking.
Leksikonet har ogsd melodihistorikk og musikkhistoriske dreftingar, noko dei fleste
andre slike verk saknar. I tillegg har bakene forfattar- og komponistbiografiar. Bdde
litteraturvitarar, teologar og musikkvitarar har bidratt med artiklar og i redaksjonen.
Stig W. Holter har ogsé gitt ut ei grunnbok i liturgikk og hymnologi, Kom, tilbe med
fryd (1991) som kom i revidert utgave i 2022.

I samband med salmebokutgivingar i Noreg er det publisert ei rekkje baker, artiklar
og skrifter som det vil fera for langt & gi eit fullstendig oversyn over, men som vil bli
viste til 1 avhandlinga i den grad dei vert brukte. Framhevast skal likevel M.B.
Landstads Om Salmebogen, en Redegjorelse (1862), der han bade gjer greie for
redaksjonsprinsippa sine og tek kraftig til motmale mot kritikarane. Petter Dass-
forsking opptek litteraturvitarar, og her er det publisert mykje.!'3?> Men sidan det ikkje
er salmar av Petter Dass i materialet mitt, vel eg & g forbi denne. Barokkforskinga
har vekt interesse hja fleire. Inger Vederhus har skrive om Dorothe Engelbretsdatter i
ei hovudfagsoppgave, Engelbretsdatterstudiar frd 1982. Jargen Sejersted skreiv om
salmediktaren Peder Oluffsen Svegning i sitt hovudfagsarbeid Pasjonsdiktning pa
1600-tallet (1994). Begge desse har seinare publisert fleire arbeid om salmedikting.
Likeins har Laila Akslen arbeidd mykje med 1600-talslitteraturen, ikkje minst
salmane.!* Det har kome fleire biografiar over salmediktarar. Her kan nemnast
Anders Aschim sin store Elias Blix-biografi som ogsa bidreg til kunnskapen om den

nynorske salmediktinga.'** Det gjer ogsa Jan Inge Serbe si litteraturhistorie om den

132 Spaans, 2021, s. 84-97, gir eit oversyn over nyare Dass-forsking og diskuterer, og til dels motseier, deler av
denne.

133 Laila Akslen, 1997, Norsk barokk og fleire beker og artiklar.

134 Anders Aschim, 2008: Ein betre vdr ein gong. Elias Blix: biografi.
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nynorske diktinga.'?> Nemnast skal ogs& at M. B. Landstad sin samla produksjon er

utgitt i nyare tid. Bind fem i denne serien omfattar salmane hans.!*

I Noreg har det dei seinare dra vore ein stor salmeproduksjon. Ikkje minst har fleire
framstaande komponistar laga melodiar til bade yngre og eldre tekstar. Ein kan
nemna Egil Hovland og Trond Kverno som dei kanskje mest kjende, men det er ei
rekkje andre 0g. Ogsa pé tekst-sida vert det levert mange bidrag framleis.!*” Det er eit
aktivt hymnologisk milje i Noreg, ikkje minst nar det gjeld nyskaping av salmar. Men
ogsa den historiske interessa lever, til domes er ei forskargruppe ved

Menighetsfakultetet, leia av Per Christian Aschim, oppteken av salmehistoria.

Eg vonar eg med mitt arbeid kan gi eit tilskot til norsk hymnologisk forsking. Det er
ikkje tidlegare gjort eit systematisk studium av tekstrevisjonane i norske salmebgker,

og dette vonar eg vil vera av interesse for somme.

1.8 Avrunding

Eg rundar av dette innleiingskapittelet med & presisera kva arbeidet mitt har som
foremal. Avhandlinga «Kyrkjeleg biletbruk. Eit studium av den norske
kyrkjesalmen» undersgkjer tekstane i fem offisielle salmebgker som har vore i bruk i
Noreg etter reformasjonen. Med biletbruk forstér eg bade spréklege uttrykk som
formidlar sanselege og erfaringsmessige inntrykk, og intellektuelle og teologiske

omgrep som har meiningsberande funksjon i tekstane.

135 Jan Inge Serbe 2018. Nynorsk litteraturhistorie. Samlaget. Serbe har skrive fleire artiklar om salmar; han
sat i komiteen som arbeidde fram forslaget til ny salmebok (2008) og er sjolv representert med to nummer i
Norsk salmebok 2013.

136 Landstad, 2020. Boka er redigert av Herleik Baklid og har innleiingar og notar av Age Haavik, Per Kristian
Aschim, Anders Aschim og Ernst Baasland.

137 Nemnd for gudstenesteliv i Den norske kyrkja far stadig inn nyskrivne salmar (tekst og melodi) som vert
vurderte for publisering i ein salmedatabase.
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Materialet mitt omfattar dei salmetekstane som er felles for eldste og yngste
salmeboka av dei fem. Det utgjer om lag 80 salmar som for det meste ogsé vil sté i

minst ei av dei andre salmebokene.

Mitt hovudfokus er & studera endringane i denne biletbruken gjennom dei om lag 300
ara som har gétt fr& Den Forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog kom 1 1699 til 1985, da
Norsk Salmebok vart introdusert i norske kyrkjelydar.

Eg undersokjer salme-endringane i kvar av fasane Frye etablerer i sin «Theory of
Symbols».'*® I den bokstavelege fasen ser eg pa korleis dei rytmiske og visuelle
menstera har endra seg; forhold som rim og rytme, omfang og oppsett vert studerte
her. I deskriptiv fase studerer eg forandringane i tilvisingane til verda, gjennom
revisjonane. Korleis desse endringane slr ut pa eit meir overordna meiningsplan,
dreftar eg under formell fase. I den mytiske fasen undersekjer eg korleis dei
arketypiske bileta i salmematerialet kan ordnast og korleis dei vert endra. I den siste
fasen, den anagogiske, vil eg peika pé korleis anagogisk biletbruk trer fram og blir
endra og krev ei eiga form for tolkingskompetanse. Dei ulike fasane gir noko ulikt

utbyte for undersgkinga av materialet mitt, og vil difor ha ulik lengde.

Attat Frye sine fasar undersokjer eg korleis mellomalderens firfaldige
bibeltolkingsmodell, quadriga, trer fram i somme av salmane og klarlegg endringar i
materialet, slik ogsé den typologiske lesematen viser klare forandringar nér det gjeld

kva tekstane vektlegg til ulike tider.

138 Frye, 2000 [1957], 5. 71-130.
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2. Teori og metode

Salmetekstar kan lesast som lyrikk eller meir generelt som litteratur. Dei er fré ulike
historiske epokar, har ulikt innhald og forskjellige kjenneteikn. Samstundes er dei
primert brukstekstar i ein kyrkjeleg og rituell kontekst. Dei nyttar eit religiost sprak
som ligg bade andakts-litteraturen og preikene neer; dei har dessutan eit tett forhold til
bibelteksten og opptrer bdde som referentar og tolkarar andsynes Bibelen. Salmane
motset seg gjerne somme av dei litteraere tolkingsreiskapane. Dels ligg dette i deira
brukskarakter som lofter dei ut or det litteraere krinslaupet.'* Dels ligg det i det
andelege eller religigse innhaldet som relaterer sanning og reyndom ikkje forst og

fremst til ei ytre referensiell verd, men til ei andeleg.

Det har vore vanskeleg & finna ein samlande teori som hever i arbeidet med
salmematerialet mitt. Hja Northrop Frye fann eg ei tenking som inkorporerer det
religiose spraket i arbeidet med litteratur, ja, jamvel til dels tar utgangspunkt i det.
Han er pa ingen mate berre oppteken av religigse tekstar, men undersekjer korleis
Bibelen og andre antikke kjelder paverkar strukturane i heile den vestlege litteraturen.
I dette kapittelet gir eg forst ein kort introduksjon til deler av Fryes tenking og gir eit
kort overblikk over noko av diskusjonen om teoriane hans. Eg presenterer sa
quadrigaen, bibeltolkingsmodellen frd mellomalderen som Frye byggjer faseteorien
sin pa, for eg gar noko grundigare inn pé dei teoretiske omgrepa fra Fryes teori og

korleis eg brukar dei i analysane mine.

139 Mykje av den religiose litteraturen, ogsé salmebekene, har kome ut pé eigne forlag, blitt meldt i kristelege
aviser, og ofte berre der, og distribuert gjennom kristelege bokhandlar. Jamvel om over halvparten av
menneska i Noreg framleis tilheyrer Den norske kyrkja og difor pa eitt eller anna tidspunkt gjerne kjem i
kontakt med salmar og salmebeker, er kontakten veikare enn han var for til demes 50 ar sidan. Salmebekene er
ute av skulen, salmar er problematiske a bruka i undervisninga og fa har salmebok i heimen. Qystese, 2020.
Medlemstala i kyrkja er ogsa jamnt dalande. 150 000 feerre medlemmer i Den norske kirke siste tidr - SSB; 1.
september 2020; henta 15.07.23.




63

Northrop Frye har i fleire store verk arbeidd bade med bibelteksten og med
verdslitteraturen elles. Foremalet hans har vore & systematisera bilete og menster i
Bibelen, og samstundes i litteraturen og litteraturvitskapen, for & skapa storre
forstaing for heilskapen i det littereere universet. Frye var tilsett ved University of
Toronto i meir enn femti 4r, men heldt mange gjesteforelesingar bade i USA og
Storbritannia, og i mange andre land.!*’ Han var heile livet svert oppteken av
undervisning, og mange av verka hans vart til pa basis av ferelesingsrekkjer ved
Victoria College der han arbeidde. Ogsé foredrag fré andre samanhengar bidrog i den
store produksjonen hans. Til demes er dei tre forste kapittela i The Double Vision.
Language and Meaning in Religion (1991; den siste boka hans) basert pa foredrag for
«alumni reunion» ved Emmanuel College i 1990, der deltakarane kom fré fleire ulike

fag.

Utgangspunktet for Fryes litteraturkritiske teori var arbeidet med tekstar av William
Blake (1757-1827). Blake var i sin tur svert oppteken av John Milton (1608-1674) og
verka hans, og Frye fann etter mykje grubling at det Blake og Milton hadde felles, var
bruken av Bibelen. Fearful Symmetry. A Study of William Blake (1947, tittelen er lant
fré Blake sjolv og brukt av fleire), er Fryes forste bok. Den er blitt stdande som eit
standardverk om denne forfattaren og diktinga hans. Frye heldt fram med & laga
system og menster av den biletverda han fann i diktinga til Blake og andre, og i
Bibelen; ogsa forste del av tittelen The Great Code. The Bible and Literature (1981)
er lant fra Blake. Boka undersgkjer forholdet mellom Bibelen og den vestlege
litteraturen.'*! Frye viser si interesse for strukturar i miten denne boka er bygt opp pé.

Boka har to delar. I forste delen, «ordenes orden» er dei fire underkapittela kalla

140 (Labriola. 2023) Encyclopadia Britannica
141 Boka finst i dansk omsetjing (Den store kode. Bibelen & litteraturen, 1991).
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«sproget», «myteny», «metaforen» og «typologien».'#? I den andre delen, «typernes
orden» er dei same titlane brukte, men i spegelvend orden: «typologien»,
«metaforen», «myten» og «sproget». Jan Ulrik Dyrkjeb peikar pa slektskapen med
Blake hja Frye.!*3 Blake skapte eit poetisk univers heva over begrepssystem og anna
lovmessig orden, eit forestillingsunivers. Det er noko av det Frye ogsé freistar 4 gjera.
«Fra forst til sidst er det Fryes kritiske bestrabelse at konstruere et univers af litteraere
konventioner eller former: genremeessige karakteristika, typiske handlingsforleb,
persontyper, symboler og billedmenstre.»'4* Northrop Frye meinte at litteraturen var
ein del av kulturen som heilt star pa eigne bein, og at litteraturkritiske studium ma
skje pa litteraturens premissar, ikkje ut fré religiose, politiske eller andre
samfunnsmessige foresetnader. «Litteraturhistorien ma opfattes som et selvstendigt
forlab, der nok stér i relation til den gvrige historiske proces, men ikke er totalt

bestemt af den.»!4’

Anatomy of Criticism som kom ut ferste gong i 1957, strekar opp store strukturar i
den vestlege litteraturen og litteraturvitskapen. Denne boka, og sarleg eitt av essaya i
henne, er det eg forst og fremst har drege nytte av i arbeidet mitt, noko eg kjem
attende til. Anatomy er i mindre grad knytt til Bibelen enn fleire av dei andre bakene,
men gir eit vidt utsyn over verdslitteraturen (da hovudsakleg den engelskspraklege).
Lista over verk av Northrop Frye, er lang. Words with Power: Being a Second Study
of «The Bible and Literaturey (1990), folgjer opp The Great Code og viser at Frye
var oppteken av dei same spersmala heile livet. The Double Vision. Language and

Meaning in Religion (1991) som kom ut same aret som Frye deydde, viser det same.

142 Desse overskriftene er henta fra den danske omsetjinga av The Great Code: Den store kode. Bibelen &

litteraturen (1992).

143 Jan Ulrik Dyrkjeb (f.1944), cand.phil. i engelsk, tilsett ved Kebenhavns Universitet, Engelsk Institut, seinare
Institut for Litteraturvidenskab. I 1985 blei han «saruddannet preest». Sokneprest i Veerlose 1991. Han gav ut
boka Northrop Fryes litteraturteori, 1979. (Exner, 2023. 8.juni)

144 Dyrkjeb, 1991, s. 10.

145 Dyrkjeb, 1979, 5.103-104.
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Bade teologar og litteraturvitarar har funne inspirasjon i Fryes arbeid. Men han har
ogsé vore mett med kritikk. Frye studerte teologi og var ordinert prest i The United
Church of Canada. Det forte til at ein del kritikarar ikkje tok han retteleg pa alvor
som litteraturteoretikar.'*® Jamvel om Fryes intensjon i fleire samanhengar var 4 tala
om religipst sprék generelt og ikkje berre eit kristent kyrkjeleg, kan ein sjalvsagt

innvenda at den kyrkjelege og bibelske paverknaden er sars stor.

Ei anna innvending er at Fryes utgangspunkt for & snakka om verdslitteraturen er
canadisk eller nordamerikansk, og i alle fall hovudsakleg engelskspréakleg. Hans
Hauge har peika pé at Anatomy of Criticism ikkje refererer til eit einaste canadisk
verk. Dette har samanheng med at Canada «gik direkte fra fornational til postnational.
Canada sprang den nationale fase over».!*” Dette bidrar til Fryes vide utsyn mot verda
utanfor. «Fryes teori var altsé renset for det nationale, lokale eller partikulaere».'
Jamvel om dei greske og romerske klassikarane og andre eldgamle kulturskrifter frd
Midtausten og Nord-Afrika vert trekte fram mellom dei mange dema hans fra
litteraturen (saerleg i Anatomy), og det vert vist til keltiske og norrene littersere
tradisjonar, vil mykje av den littereere verdsarven likevel ikkje bli handsama av

149 «Fryes kritik er centreret om Jerusalem og Athen — men har intet forhold til

Frye
Mekka. Der er ikke mere en great code, men mindst to. Det viser Salman Rushdie,
pastér Hans Hauge.'>* Spersmélet er di om dei same store menstera vil gjelda ogsé
for heile litteraturen, og om dei heller enn a skriva seg fra antikke skrifter og Bibelen,

tvert om er allmennmenneskelege.!>! Fryes analysar av den vestlege litteraturen seier

146 «It became fashionable to refer to Frye as a clergyman, thereby attempting to undermine his credibility as a

literary theorist» (Aitken, 1991, forord, u.s.).

147 Hauge, 2003, s. 9. Hauge tar likevel atterhald om Québec-omradet.

148 Hauge, 2003, s. 9. Hauge peikar p at Frye hovudsakleg konsentrerer seg om «Dominions» eller
Commonwealth Countries, og blir kritisert for det.

1499 Mellom andre Jan Ulrik Dyrkjeb har vist til desse innvendingane mot Frye i si bok Northrop Fryes
litteraturteori, 1979.

150 Hauge, 2003, s. 11.

151 Frye peikar til demes pé at dei arketypiske menstera og mytiske forlgpa er av allmennmenneskeleg art,
samtidig som han papeikar at hans teoriar gjeld « Western literature» (Frye, 2000, s.35).
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forst og fremst noko om denne kulturtradisjonen, og arbeidet hans kan vel korkje
prova eller utelukka at det vestlege har snev av noko allmennmenneskeleg. Frye er
blitt kritisert fra postkolonialistane som ser at det er det vestlege blikket som

organiserer litteraturen.!>?

Frye har ogsé vore kritisert for & lesa inn sine eigne kategoriar og menster i
bibelteksten i sterre grad enn han lar teksten sjolv leggja premissane for kva for
strukturar som er relevante i forhold til Skrifta.!>3 Ein liknande kritikk kan ein reisa
mot strukturane han lagar for all litteratur, ogsa den verdslege. Ei anna innvending
som vert reist, er at Fryes monster og «kodar» om ein vil, tar utgangspunkt i Bibelen
slik kyrkja kjenner han. Ein jedisk lesar vil métta sperja om korleis den hebraiske

bibelen og dei jodiske lesemdtane av denne passar inn i Fryes gjennomgangar.!>*

Det vil fora for langt & freista gi eit oversyn over den omfangsrike Frye-resepsjonen.
Nyare sek i bibliotekbasar viser at Frye framleis er aktuell, og at forskarar blir
inspirerte av ulike sider ved arbeida hans. Religionsvitarar nyttar Fryes teoriar, men
det er pa det litteraturvitskaplege feltet interessa verkar vera storst. Publikasjonar som
viser til Fryes teoriar, som brukar dei pa ulike felt av litteraturen og kulturen, eller
jamferer dei med andre teoriar, kjem ut pa ei rekkje sprék. Fleire asiatiske tema vert
belyste ved hjelp av Frye, sa truleg har Frye treft noko ogsé utanfor den vestlege

kultursfaeren. 3

152 Hauge, 2003, s. 11. Hauge legg til at Frye ogs& mette motstand fra orientalismen og sekuleer-kritikken
(Hauge, 2003, s. 11).

153 Alter, 2004, 5.137-150.

154 Michael Fixler gjennomgar The Great Code i ei lengre melding i Commentary Magazine, der han peikar pa
problemet med at det ikkje er tydeleg avklara hja Frye kva for bibel det er tale om, men blir teke for gitt at det
er den kristne (Fixler, 1982). Commentary Magazine er eit konservativt jodisk tidsskrift, utan at det gjer
innvendinga ugyldig.

155 Dome p4 asiatiske tema kan vera Asif Khan, 2022: «Phases of Human Experience: An Application of
Northrop Frye’s Theory of Myths/Gender to Moshin Hamid’s How to Get Filthy Rich in Rising Asiay i
Pakistan Languages and humanities review, vol.6 (11, sidetal ikkje oppgitt) og Whyke, Thomas William &
Joaquin Mugica: «Calling for a Hero: The Displacement of the Nezha Archetypal Image from Chinese
Animated Film Nezha Naohai (1979) to New Gods: Nezha Reborn (2021)» i Fudan journal of the humanieties
and social scienses, 2022, vol.15 (3) p.389-409, som mellom anna nyttar arketypeteoriane til Frye.
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Ikkje uventa har forskarar ved University of Toronto, og universitetets forlag, via stor
merksemd til Fryes arbeid. Ei av bekene derifré er Frye and the word. Religious
Contexts in the Writings of Northrop Frye, 2004. Jamvel om overskrifta kunne leia
ein til 4 tenkja at dette var ein religionsvitskapleg retta antologi, er dei fleste

forfattarane fra «English» eller litteraturfeltet.!>®

At Fryes idear kan vera brukande til mangt, viser mellom anna ein artikkel der ein
meiner at tomrommet etter det ein trur var Aristoteles’ tapte tekst om komedien, kan
fyllast av Northrop Fryes komedieteori.'>” Fryes teoriar om imaginative strukturar er
brukte p&d Margaret Atwoods MaddAddam trilogi, og jamvel pa barnelitteratur.'>®

Dette er alt saman eksempel pa kor omfattande og mangfaldig Frye-resepsjonen er.

I Noreg er det publisert lite om Northrop Frye. Jan Schumacher skriv ti sider om Frye
1 antologien Key theological thinkers: from modern to postmodern (2013). Jan Inge
Serbg har skrive om «Northrop Frye og den store koden» i si artikkelsamling Essay
om teologi og litteratur (1994). I doktorgradsarbeidet Mdlt mot det yttarste: Arnold
Eidslott, Theodor W. Adorno: ein konstellasjon brukar han Northrop Fryes teoriar,

serleg om dei ulike fasane i tekstlesinga, i eit jamforande studium av dei to

136 Donaldson, Jeffery and Alan Mendelson (ed.), 2004. University of Toronto Press. Ein av forfattarane,
Robert D. Denham (John P. Fishwick-professor i engelsk ved Roanoke College, Viriginia) har gitt ut ei rekkje
publikasjonar om Northrop Frye, mellom anna 7he Reception of Northrop Frye, 2021, University of Toronto
Press. Dette oversynet viser at Fryes teoriar i hogste grad er diskuterte og brukte etter at dei til demes pa 1980-
talet vart erkleert passé, m. a. stilte Terry Eagleton spersmélet: « Who now reads Frye?» i 1983, referert i
omtalen av Denhams bok pé forlagets nettside. University of Toronto Press - The Reception of Northrop Frye
(utorontopress.com). Henta 04.08.23.

To tekstar som knyter Frye til fenomenologi er Glen Robert Gill, 2016: «Northrop Frye and the
Phenomenology of Mythy, i Frye Studies, University of Toronto Press; og David V. Boyd & Imre Salusinszky,
2016, «Frye and the Art of Memory» i Rereading Frye: The Published and the Unpublished Works (Frye
Studies). University of Toronto Press.

157 Dolzani, Michael, 2021, The Productions of time. A study of the human imagination, McGill-Queen’s
University Press, s.191. Denne boka har rikeleg med referansar til Frye. Dolzani har ogsa vore med pa
utgivingane av Northrop Frye’s Notebooks som det har kome ei rekkje av pa 2000-talet.

158 Koziot, Slawomir, 2023. «Between the Mythical and the Ironic: An Analysis of the Imaginative Structure og
Margaret Atwood’s MaddAddam Trilogi» i English Studies vol.104 (2), Lisse: Routledge. s.283-304. Pa nett.
Kanskje ei noko obskur tilvising, men likevel: Lee, Dong-hwan, 2022, «The Realistic Animal Story in
Canadian Children’s Literature: Northrop Frye’s Garrison Mentality in Ernest Thompson Seton’s Wild
Animals I Have Known», The Korean Society for Teaching English Literature, 2022, vol.26 (1), s.125-152.
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forfattarane.'>® Dette er eit arbeid eg har hatt sars stor nytte av. Atle Kittang og
Asbjern Aarseth vier Frye, og sarleg arketypeteorien hans, stor merksemd 1 Lyriske

strukturer. Innforing i diktanalyse (1998).

Mellomalderens bibelhermeneutikk, quadrigaen, bidrar ogsa bade teoretisk og
metodisk 1 arbeidet mitt og vil bli vist til gjennom det meste av avhandlinga. Eg
byrjar difor den teoretiske gjennomgangen der, med bibelhermeneutikkens firfaldige
tekstforstaing, fordi denne er aktuell ikkje minst nar det gjeld forstadinga av dei eldre

salmane.

2.1 Quadriga

P& 1990-talet vakna det ei interesse for tekstar fra 1600- og 1700-talet pa
Universitetet 1 Bergen der eg studerte. Mellom inspirasjonskjeldene i studia av desse
tekstane var til demes professor Erik A. Nielsen fra Universitetet i Kebenhavn som
presenterte den firfaldige bibelhermeneutikken, quadriga, og viste korleis denne kom
til syne i den religiose diktinga. Ogsé Jan Inge Serbe brukte lesematen, mellom anna
pa Petter Dass sin ddpssalme.'®” Interessa vart vakt hjé fleire. Quadriga er ogsa

Northrop Fryes utgangspunkt nér han lagar sine fasar for tekststudiet.'®!

Bakgrunnen for mellomalderens tolkingsmodell quadriga, er den hermeneutiske
tradisjonen som vart utvikla i dei forste hundreéra av kyrkjesoga. Ei av utfordringane
for bibelhermeneutikken i oldkyrkja (frd om lag ar 30 til forste del av 300-talet), var
korleis ein skulle forsta og bruka dei heilage jodiske skriftene (Det gamle testamentet,

GT), og korleis ein kunne fa GT og skriftene i Det nye testamentet (NT) til & g& i hop.

159 Sorbe, 1997.

160 Sarba, 1995.

161 Gjennomgangen av quadriga her, kviler forst og fremst pé kapittel i Jan-Olav Henriksen (red.): Tegn, tekst
og tolk. Teologisk hermeneutikk i fortid og ndtid (1994); likeins Atle Kittang og Asbjern Aarseth:
Hermeneutikk og litteratur, 1979 og Sven Ingebrand: Bibeltolkningens problematik. En historisk éversikt,
1972.
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Den vanlegaste leseméten vart etter kvart den typologiske, som ein ogsé finn fleire
deome pa i NT: Ein forstar personar og hendingar i GT som forvarsel om det som
kjem i NT. Den typologiske lesematen er ikkje s& opptatt av teksten; her er det dei
konkrete situasjonane og personane som har vekt. Den forste Adam i Farste Mosebok
er eit motbilete til den andre Adam, nemleg Kristus; den store kongen David, er ogsa
type pa Kristus. Fullendinga i NT overgér utgangspunktet i GT: der Adam fall, reiste
Kristus opp; David var den store israclskongen, Jesus den evige. Det finst ei rekkje
eksempel pé typologi i salmematerialet, ikkje minst hja diktarbispen Thomas Kingo.
Arbeidet mitt vil undersekja om denne tolkingsmaten folgjer med inn i seinare

salmebeker. 62

Dei jodiske skrifttolkarane og oldkyrkjas skriftleerde arbeidde med spersmala om
korleis dei skulle forsta stader i dei gamle skriftene som pa somme vis kunne verka
stoytande.'®3 Alt i Skrifta kunne vanskeleg tolkast bokstaveleg. Loysinga vart ein
allegorisk lesemate; «[...] det allegoriske systemet kan fange opp og uskadeleggjere
anstetelege bibelord».'®* I allegorisk tolking gér ein ut fra at den meininga som var
intendert i teksten, var ei anna og djupare enn den bokstavelege, «det gjelder a tolke

dens billedlige mening».'® Nar det difor stod om Guds hand, var det & forsta som eit

162 oldkyrkja var det ulike meiningar om kva vekt GT-typane skulle ha. Somme sag mest bort frd
eigenverdien deira, medan andre la sterre vekt pa historisiteten i GT. (Ulstein, 1994, s. 51-71.) Til demes
avviste Ireneus (biskop i Lyon fra 177) allegorisk skrifttyding, medan han godtok typologien (Ulstein, 1994,
5.56-57). Tertullian (ca.150-223) godtok inga allegorisk skrifttolking (Ulstein, 1994, s.58). Nokre av dei same
motsetnadene finn vi ogsa i dagens bibelteologi. Den historisk kritiske metoden som vart utvikla i
bibelvitskapen pa 1800-talet, hadde eit positivistisk utgangspunkt og la vekta pa det som kunne finnast av
spraklege og historiske samanhengar i bibelteksten. Tolkaren stod pa utsida og ség pa teksten som eit objekt.
Seinare bibelforsking har i sterre mon teke inn over seg at ei heilt objektiv askoding nerast er umogleg. Ein
kjem til teksten med sine fordommar og er merkt av erfaringane i si samtid og sitt personlege liv. Historisk
kritisk bibelkritikk ma difor supplerast med andre lesemétar og gi rom for lesarperspektivet. Jan Olav
Henriksen minner mellom anna om Hans-Georg Gadamers paverknad pa hermeneutikken, og pa fleire andre
synspunkt som har endra eit einsidig historisk-kritisk syn. Han meiner situasjonen i dag minner om slik det var
ved etableringa av quadriga; «da fant man mening i tekstene pa ulike nivéer, selv om disse nivaene spilte
sammen i en helhety (Henriksen, 1994, s. 268).

163 Gud kunne i skriftene bli tillagd alt for menneskelege eigenskapar og fakter, og dette var vanskeleg & semja
med respekten for det guddommelege som noko heilagt og opphegt. Aarseth, 1979, 5.24-25; Seland, 1994, s.
29-31.

164 Ulstein, 1994, s. 66.

195 Seland, 1994, s. 50.
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uttrykk for hans handlande kraft. Den allegoriske tolkingsméten hadde i
utgangspunktet eit apologetisk faremal og tente som argument i mate med den tids

lzerde, ikkje minst dei greske filosofiske skulane.'®®

Den allegoriske og den typologiske tolkinga foreset begge at teksten er fleirtydig og
ma tolkast. Typologien foelgjer ei historisk linje og har merksemda vend mot
historiske hendingar, personar og stader. Allegorisk tolking forklarer ikkje ei hending
ved hjelp av ei anna, men lar det historiske tre i bakgrunnen og konsentrerer
merksemda om eit andeleg tilveere. Allegorien byter ut den horisontale historiske

interessa i typologien med ei vertikal.!¢’

Etter kvart vart den allegoriske lesematen den sigrande framom den bokstavelege.
Men det var for dei fleste viktig 4 ha ein sa god grunntekst som mogleg, og eit godt
kjennskap til denne, for den var jo berar av dei store loyndomane. Difor var grundige
filologiske studiar eit viktig element i hermeneutikken ogsé i oldkyrkja og

mellomalderen.!%®

Vegen fra typologisk og allegorisk leseméte til quadriga gjekk over fleire hundrear og
gjennom arbeidet til mange hermeneutikarar. Tertullian (160-240), Origenes (185-
255) og Augustin (354-430) er viktige for utviklinga av tolkingsmetoden.'®
Utviklinga fram mot det firfaldige tolkingsuniverset, quadriga, startar med ei todeling
i tydinga, ei andeleg og ei bokstaveleg. Sidan vert den dndelege meininga delt i tre s
ein endar med fire niva i skrifttolkinga. Ogsa profetiane i GT vart tolka inn i den
kristne konteksten. Medan typologien var knytt til hendingar, personar og stader i

historia, var profetien knytt til tekst. Profetiane var utsegner bade om samtid og

166 Ulstein, 1994, s. 67.

167 Ulstein, 1994, s. 51-71.

168 Seinmellomalderens parole ad fontes gjorde gode kjeldestudier naudsynte (Ulstein, 1994, s. 85). Ein kan
ogsé peika pa Origenes si vektlegging av det bokstavelege nivéet som krov ein rett tekst (op.cit. 5.63-67) og
den vekta Augustin la pa sprakkunnskapen til bibeltolkaren (Ulstein, 1994, s. 77-78).

169 Aarseth, 1979, s. 26.
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framtid. Den kristne kyrkja las, og les, profetiane om Messias 1 GT som oppfylte med
Kristus.

Cassianus (d. 430/435) seiest & vera den forste som brukte den firfaldige
tolkingsmodellen i skrifttolkinga.!”® Hans fremste eksempel er «Jerusalem». I sensus
litteralis som er det bokstavelege nivaet, viser dette ordet til den historiske og
geografiske byen i Palestina. Ifelgje Thomas Aquinas kunne dogme berre utleiast av

sensus litteralis.\"!

Det forste av dei tre nivaa i sensus spiritualis er sensus allegoricus. Pa dette nivéet
handlar tolkinga om Kristus, og sidan det er einskap mellom Kristus og kyrkja,
handlar det ogsa om den. «Jerusalem» er séleis eit namn pa kyrkja i Cassianus’

system.

Niva tre (andre niva i sensus spiritualis) er danna ut fra eit analogiprinsipp: Det som
gjeld for kyrkja, ma ogsa gjelda den einskilde som hgyrer til i henne. Bibelen seier
ikkje berre noko om livet i kyrkjelyden, men om korleis den einskilde truande skal
leva sitt liv pa jorda. Dette nivaet kallar ein det tropologiske, tropologia. Det er eit

eksistensielt og moralsk niva, og «Jerusalem» star her for den kristne sjela.

Niva fire er sensus anagogicus og handlar om det framtidige evige livet for kyrkja og

dei truande. «Jerusalem» stér her for den himmelske byen.
Ei hugseregle for dei fire tydingslaga lyder:

Littera gesta docet,
quid credas allegoria,
moralis quid agas,

quo tendas anagogia.!”?

170 Ulstein, 1994, s. 82.

171 Aarseth, 1979, s. 29.

172 Hugseverset stir m.a. i forordet til eit eksegetisk arbeid av Nicolaus av Lyra d. 1340. Men truleg er verset
laga av Augustinus de Dacia (d. 1282). Ulstein, 1994, 5.86.



72

Det tyder: Bokstaven laerer om det vi skal vita, allegorien om det vi skal tru,
tropologien om korleis vi skal leva, og anagogien om det vi skal vona. Allereie denne
hugseregla viser at quadriga kan forstdast og brukast ikkje berre som eit
tolkingsmenster for bibelteksten, men ogsa eit skjema for det kristne livet. Likeins
kan quadrigaen vera eit komposisjonsmenster for den kristne teksten, og eg
undersekjer i dette arbeidet korleis quadrigaens forstdiingsmenster kjem til uttrykk i

salmar fra ulike tidsperiodar, og om bruken endrar seg gjennom revisjonane.

Quadrigaens tolkingsprinsipp har ogsa vore brukte pa andre tekstar enn Bibelen. Det
best kjende demet frad mellomalderen er Dante Alighieri som i eit brev til venen Can
Grande della Scala (1318) gjer greie for at verket hans, Divina Commedia (Den
guddommelege komedie) kan tolkast pa fleire ulike plan. Men korkje heile Dantes
komedie eller all bibeltekst kan tolkast p fire meiningsplan.'”® Somme tekstar eller

tekstdeler skal berre lesast bokstaveleg, andre utfaldar fleire tolkingsalternativ.'7*

Mange brukte dei fire nivaa i quadriga i disposisjonen for preiker og utleggingar, og
for andaktstekstar og salmar. Dei fire laga i quadriga vart naerast ei inventarliste over
element som kunne eller skulle vera med i den oppbyggelege teksten.!”> Neer knytt til
det retoriske mensteret, og som eit bakteppe for det, ligg ei kristeleg livsforstiing
som harmonerer med quadrigaens fire lag. Kvart menneske vert fodd inn i tilvaeret og
lever i historia. Denne historia er del av eit sterre heile der den bibelske oppfatninga
av skaping og ordning er grunnlaget (/iteralis). Men mennesket er ogsé del av ei
kyrkje der det blir deypt og tilhgyrer Kristi lekam pé jorda (allegoria). Som kristen
lever det sitt liv og freistar & gjera det i samsvar med Guds vilje og bod (tropologia),

men forst nar ein deyr og kjem til himmelen, oppnar ein den fullendinga som ein

173 Aarseth, 1979, s. 30.

1741 artikkelen «Teaching and practicing Quadriga in Medieval Norway: A reading of Baarlams og Josaphats
Saga» argumenterer Stefka G. Eriksen for at «the text foregrounded the Christian quadriga model of
interpreting and may have served to teach this model to its readers» (Eriksen, 2019, s. 225). Det er interessant &

sja quadriga brukt i samband med norrene tekstar.
175 Henriksen, 1994, s. 263-264.
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heile sitt jordeliv har vona pa (anagogia). Dette er eit menster som har gjennomvove
den kristne tenkemaéten, og har levd lenge etter at quadriga som hermeneutisk ngkkel
vart hekta av knaggen i det lutherske hermeneutiske nekkelsképet.!”® Denne

livsforstainga pregar mykje av den eldre kristne litteraturen, ogsd mange av salmane.

Den typologiske og allegoriske leseméaten oldkyrkja nytta for & tolka dei jediske
heilage skriftene, resulterte altsa i den firfaldige forstdingsmaten av heile Bibelen,
quadriga. Denne tolkingsmaten fekk mykje a seia forst og fremst for bibelteksten og
andre religigse tekstar, men vart ogsé ein inspirasjon og jamvel eit slags skjema for
skriving av kristne tekstar og ei forstdingsramme som ogsé salmediktarane kunne

skriva sine tekstar innafor.

2.2 Frye og den fleirfaldige tekstforstainga

I fleire av bakene til Frye star Bibelens tekstlege menster i fokus, og derifra gjer
forfattaren utblikk til litteraturen elles. Anatomy of Criticism (1957) har hovudfokus
pa den verdslege litteraturen og inneheld fire essay som alle har som feremal & gi
samla framstillingar og inndelingar av den vestlege litteraturen. Fryes interesse er &
presentera ein litteraer kritikk som er sa fullstendig og omfattande og vitskapleg som
rdd. Her spelar altsa dei litteraere monstera ei hovudrolle, jamvel om det bibelske

bakteppet pa ingen maéte er usynleg.

Det er serleg det andre essayet i Anatomy of Criticism: «Ethical Criticism. Theory of
symbols» som har interesse for arbeidet mitt, og det er forst og fremst dette eg vil
presentera i det folgjande. Men ogsé det forste essayet, som greier ut om

modusteorien, og tredje essay, «Archetypal criticism. Theory of Myths» der Frye

176 Jamvel om Luther forlet quadrigaen og den allegoriske bibeltolkinga, brukte han likevel elementa derifra i
preikene sine (Jensen, 2006, s. 40-57). Gjennomgangen av salmane viser ogsa at «skjemaet» er verksamt. Jan-
Olav Henriksen peikar pa at quadriga har eigenskapar som kan tilpassast ein moderne kontekst (Henriksen,
2006, 268-269).
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utdjupar delar av symbolteorien, kan gi interessante perspektiv pa deler av arbeidet

mitt. S& la oss ta kapittela i rekkjefolgd:

Frye skriv om ulike modus i essayet «Historical criticism: Theory of modes» i
Anatomy of Criticism."”” Overskrifta hintar om at dei ulike modusar som Frye finn i
litteraturen, ogsa kan setjast i samband med ulike periodar i (litteratur)historia.
Modus kan ogsa sjaast i samanheng med forskjellige sjangrar. Frye deler inn
litteraturen etter korleis helten er plassert i forhold til verda ikring. Her kan ein forsta
«helt» som hovudperson, fordi heltestatusen, slik ein normalt oppfattar han, er

fallande etter kvart som ulike modi trer fram.

I oldtida eller antikken, framheva litteraturen heltar av guddommeleg karakter, og
sjangeren var myte. Ein foretrekt sjanger i mellomalderen var romansen der helten er
over sine samtidige og agerer i ei magisk eventyrverd. I tredje modus er verda
normal, men helten er ein leiarskikkelse som utmerkjer seg. Dette er den
hegmimetiske modusen i renessanse og klassisisme med tragediar og nasjonalepos.
Fjerde modus tar oss over til sjangrar som den realistiske romanen og Ibsens
samtidsdrama og helten er «ein av oss». I den ldgaste modusen, den ironiske, er
helten ein karakter som ein ser ned p4, her vil ein kunna finn delar av den
modernistiske diktinga. Dette svaert kortfatta oversynet over modusteorien, vil bli

utdjupa noko under «Modus» i «Mytisk fase».

Den historiske modellen gjeld i store trekk, men Frye pastar ikkje at han er
altomfattande, eller at det ikkje kan dukka opp tekstar fr4 andre modusar i ein periode
i litteraturhistoria, enn den som er typisk for denne.!”® For mitt arbeid kan det vera
interessant & plassera Kristus-skikkelsen slik han framstér i salmematerialet, inn i

modusteorien.

177 Frye, 2000, s. 33-67.
78 Dyrkijeb, 1979, s. 104-105.
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Frye talar ogsd om ulike forlep i litteraturen der eit tragisk forlep endar med heltens
fall og utsteyting fra samfunnet, og eit komisk endar «godt», med integrering. Frye
kjem attende til desse forlepa i det tredje essayet. Ogsa dette perspektivet kan kasta
lys over Kristus-hendingane, serleg pasjonen, og den lagnaden desse far i salme-

revisjonane.

2.2.1 Symbolteorien. Bokstaveleg og deskriptiv fase

I det andre essayet i Anatomy of Criticism dreftar Frye symbolteorien. Symbol tyder i
dette essayet «any unit of any literary structure that can be isolated for critical
attention. A word, a phrase, or an image used with some kind of special reference
(which is what a symbol is usually taken to mean) are all symbols when they are
distinguishable elements in critical analysis.» !” Dette skil seg noko fra gjengse
forstaingar av «symbol» sidan det kan omfatta alle element i teksten som péa noko vis
kan skiljast ut og studerast for seg, jamvel lydar og teikn.'*® Men slike symbol vil bli
isolerte og diskuterte berre i spesielle tilfelle, som ved allitterasjon og

dialektgjengiving og liknande.

Frye meiner all litteratur er berar av fleirfaldig meining; i dette ser ein tydeleg

slektskapen med quadriga, ein slektskap han ogsé vedkjenner seg:

The conclusion that a work of literary art contains a variety or sequence of
meanings seems inescapable. It has seldom, however, been squarely faced in
criticism since the Middle Ages, when a precise scheme of literal, allegorical,
moral and anagogic meanings was taken over from theology and applied to
literature. '8!

' Frye, 2000, s. 71.

180 Asbjern Aarnes gir i Littercert leksikon to definisjonar pa «symbol», som eg tidlegare har sitert i
innleiingskapittelet (Aarnes, 1977, s. 236-237.) Ein ser her at Fryes «symbol» er ein langt vidare kategori.
Den moderne forstainga av begrepet «symbol» oppstod under romantikken og det finst ei omfattande forsking
knytt til dette begrepet, som eg ikkje kan ga inn pa.

181 Frye, 2000, s. 72.
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Ein kan lesa tekstar pa ulike niva, eller med ulike innfallsvinklar, og finna ulike lag
av meining. At tekstmeininga er fleirfaldig, er ikkje berre ein pastand meir; det er eit
faktum, slar Frye fast: «The principle of manifold or ‘polysemous’ meaning, as Dante
calls it, is not a theory any more, still less an exploded superstition, but an established
fact.»!® Vegen inn til denne fleirfaldige meininga gér gjennom & isolera symbola i
teksten og studera dei i ulike fasar. Fasane til Frye syner stort slektskap med dei fire
nivaa i quadriga. Men han deler det bokstavelege nivéet i to, og far saleis fem ulike
fasar, samtidig som han held pa firedelinga. Talmessig blir det dermed
korrespondanse bade med modusteorien (fem modi) og med quadrigas fire nivd. Dei
to forste fasane hjé Frye svarar til to leserersler som verkar samtidig og ikkje kan
skiljast fra kvarandre i lesinga av teksten, sjolv om dei kan studerast kvar for seg i
analysen. Den eine leserorsla er retta innover i teksten, det er ei sentripetal leserersle
som vender merksemda mot dei spraklege strukturane i teksten. Det spraklege
symbolet er her eit motiv («motif»).!** Dette er den bokstavelege fasen hjd Frye. Det
er helst storre symbol som blir behandla i analysearbeidet, til demes substantiv, verb
og frasar, medan mindre ord som preposisjonar og konjunksjonar oftast ikkje blir

vektlagde.

Den sentrifugale leserersla vender merksemda utover til det teksten referer til i den
roynlege verda, eller rettare til vare tankar og minne om kva orda tyder. Dette er den
deskriptive fasen og symbolet er her eit teikn («sign») som viser til noko utanfor
teksten .'®* Fryes dome er ordet «katt ». Dei svarte merka pa papiret (bokstaveleg)
dannar eit ord som minner oss pa eit dyr som seier «mjau» (deskriptivt). Men Frye
gér ikkje vidare inn pa den rikdom av forstding og assosiasjonar som sé kan dukka
opp hja den einskilde. Endéd mykje av teorien hans er resepsjonsorientert, er han ikkje

s&rs opptatt av opplevinga teksten skaper hja den einskilde lesaren. Frye nyttar

182 Frye, 2000, s. 72.
183 Frye, 2000, 5. 73.
184 Frye, 2000, s. 73.
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overskrifta «Literal and descriptive phases: Symbol as motif and as sign» over den
todelte fasen, og seier han har laga eit nytt bokstaveleg niva, og at den deskriptive

fasen hans tilsvarar literalis i quadrigaen. '8’

I alle litteraere tekstar er den viktigaste meininga den ein finn ved a lesa teksten
sentripetalt, med merksemda vend innover mot teksten sjalv. I tekstar av annan
karakter, til domes dogmatiske tekstar eller informasjonstekstar, vil merksemda vera
vend utover, mot historiske hendingar eller realia. «The literal and the descriptive
phases of symbolism are, of course, present in every work of literature. But we find
[...] that each phase has a particularly close relationship to a certain kind of literature,
and to a certain type of critical procedure as well.» '8¢ Begge fasane er representerte i
all litteratur, eller tekst, og til stades samstundes. Men det vil variera kva for fase som
er dominerande i ein tekst. Les ein til demes eit dikt, blir ein i stor grad verande i det
bokstavelege nivdet i denne fasen av lesnaden; ein legg merke til korleis diktet er sett
opp pa arket og merkar seg visuelle og lydlege meonster. I ein tekst om skyting pé opa
gate 1 Oslo, er det heilt andre ting ein har fokus pa. Nar det gjeld salmen, vil lesnaden
kunna vera bade sentripetal og sentrifugal. Ei av spenningane knytt til Kingos
salmebok (1699) handla om forholdet mellom det sentripetale og det sentrifugale, det
kunstnarlege som vende merksemda mot teksten sjolv, og det kyrkjelege innhaldet.
Feremalet med salmeboka var a retta merksemda til den som song, mot det
guddommelege og leeremessige.'®” Revisjonshistoria viser at fokus pa det som utgjer
det bokstavelege nivaet hja Frye, har auka monaleg i salmediktinga og

salmebokredigeringa.

135 Frye, 2000, s. 73.

186 Frye, 2000, s. 79.

187 Thomas Kingo fekk oppdraget med 4 laga ny salmebok for Danmark-Noreg av Christian V i 1683. Kongen
understreka at gamle salmar ikkje skulle endrast meir enn nedvendig, og dei nye skulle «vare uden
Vidleftighed og effter de beste og sedvanligste Kircke melodier, paa det de dess snarere af dend gemeene
Mand kan fattis og leeres» (Kjergaard, J. 2003, b.1, s.105).
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Den litteraturen som er s&rs dominert av det deskriptive aspektet ved symbolet, eller
den sentrifugale og utovervende lesematen, tenderer mot det realistiske pa det
narrative planet, og mot det didaktiske eller forklarande pa meiningsplanet. Denne
litteraturen vil foretrekkja rytmen i direkte tale og leggja vekt pé klarleik og faktisitet
i forhold til reynda.'®® Mellom dei tekstane som hovudsakleg innbyr til ei sentripetal
lesing og eit fokus pa det bokstavelege nivéet i analysen, vil ein finna til demes den
«reine poesien» og symbolisme. Dette er retningar som fullstendig legg vekta pa den
innovervende merksemda i poesien, og i den grad utomregynda er representert, er
denne underordna dei verbale monstera i teksten. Dei eldre salmane vil venda
merksemda mot innhaldet i leera, mot guddommen, frelsa, heilaggjeringa og det

evige.

I den bokstavelege fasen av det kritiske arbeidet med tekstane, er det altsd interessant
a studera detaljnivéet, heilt ned til lyd og bokstav, sjd pé rytme og rim, grafiske
menster og sertrekk, strofetal, lydlege verkemiddel og sé bortetter. I den deskriptive
fasen studerer ein kva element i verda omkring, teksten viser til. Ein opphaveleg
deskriptiv tekst kan forandra posisjon og ga over i litteraturen fordi forhold i den ytre
verda endrar seg. Eit deme Frye viser til, er Gibbons historieverk om Romarriket,
som lenge vart rekna som eit sentralt historisk verk. Nye forskingsresultat viste at
verket ikkje heldt vitskaplege mal, og det miste sin faglege posisjon. Men det blir
framleis hogt vurdert av mange for sine litteraere kvalitetar. Mellom dei klassiske
tekstane finn ein mange slike deme, og ein vil ogsa kunna finna dei innafor den
religiose litteraturen. Det kan ogsé vera at somme vil velja & lesa ein tekst eller eit
verk hovudsakleg littereert, medan andre vil halda fast ved at det her er tale om

reyndomsframstilling. Eit slikt skilje vil kunna gjelda for Bibelen som uansett vil

188 Vi ser her at salmen berre delvis passar inn i kategorien; t.d. har han ein annan “rytme” enn daglegtalen.
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kunna lesast som litteratur, om han ikkje blir halden for sann. Kanskje kan eit slikt

skilje ogsa gjelda for mange av salmane.'®

Frye nyttar nemninga fase om dei ulike stega i analyse og tolking av tekst. I dette ligg
det ein tanke om at det litteraere tolkingsarbeidet gar fore seg i etappar der ein rerer
seg frd den eine fasen til den andre. Han brukar ogsa termen niva («level»), utan at
det er uttrykk for eit verdihierarki. Snarare handlar det om kva for rekkjefolgd
analysearbeidet kan tena pa & folgja. Dei ulike fasane er ikkje like aktuelle i lesnaden

av alle typar tekstar, og heller ikkje i alle periodar av litteraturhistoria.

Den etappevise utforskinga av tekstane utgjer min metode i dette arbeidet. Eg
studerer tekstane pa eit bokstaveleg og eit deskriptivt niva og undersgkjer korleis
revisjonane endrar tekstane. Jamvel om lesergrslene skjer samstundes, gir det
meining & stogga ved det bokstavelege og det deskriptive kvar for seg. Nar ei
kartlegging av desse to nivaa er pa plass, kan ein ga vidare til «formell fase» og
hovudtyngda av tolkingsarbeidet som ligg der. Fasane til Frye gir struktur til
framstillinga mi, og blir supplerte med element fra quadriga og annan teori der det er

tenleg.

2.2.2 Formell fase. Symbol som bilete

I denne fasen har vi ein hypotese om at teksten handlar om noko meir enn det han

gjer pa det leksikalske planet, og som referanse til verda. Ved & ga djupare inn i

189 Jobs bok frd GT har vore pensum pa litteraturvitskap ved fleire universitet, og i gjennomgangen av dansk
eller norsk litteraturhistorie kan ein vanskeleg koma unna salmane til Thomas Kingo, Hans Adolph Brorson,
Petter Dass og Dorothe Engelbretsdatter.
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analysen av biletspraket, finn ein ei anna tyding enn den bokstavelege. Denne treng
ikkje vera rett eller sann i deskriptiv meining, men ho kan seia noko sant om tilvaeret
sjelv om ho ikkje viser til noko konkret i roynda. I denne fasen freistar ein 4 laga ei
samla forstaing av biletspraket; ein gar ut over det ein starta med, nemleg det meir
registrerande, og over pa ei meir heilskapleg tolking av teksten eller verket.
Sambandet med allegori-nivaet i quadriga ligg her i at den formelle fasen
kommenterer teksten og tolkar han. Ein formulerer kva teksten handlar om med andre

ord enn dei teksten sjalv brukar. «Allos» tyder «annan» og «agoria» tyder «talex.!”

Eit symbol i denne fasen, kan kallast eit bilete. «The symbol in this aspect may best
be called the image.».'”! Eit dikt kan halda ein spegel opp mot naturen, seier Frye, ein
fér ei avspegling av naturen i diktet, men ser ikkje naturen sjolv. Men bade «natur»
og «bilete (image)» er, som tidlegare papeika, vide termar hjé Frye, og stér ikkje
berre for ytre referensiell natur eller landskap og ei spegling av det. Det er ikkje berre
referansar til sanseinntrykk som kan utgjera bilete i ein tekst. Ogsa omgrep og
tankemessige kategoriar av ulike slag, kan hgyra med til det som hja Frye er eit

poetisk bilete.!?

Den formelle kritikken byrjar med ein eksaminasjon av bileta i teksten. Dei
vesentlegaste formar tonaliteten i teksten, og andre bilete tilpassar seg denne
tonaliteten i ein hierarkisk struktur. «Formal critcism begins with an examination of

the imagery of a poem, with a view to bringing out its distinctive pattern.»'*3 Ein

19 Allegori: «via latin allegoria, fra gresk allegoria, sammensatt av allos ‘annen’ og agoria ‘tale’;
grunnbetydning ‘tale som man mener noe annet med det som blir sagt’,

allegori - Det Norske Akademis ordbok (naob.no), henta 14.06.23..

11 Frye, 2000, s. 84.

192 «We are accustomed to associate the term ‘nature’ primarily with the external physical world, and hence we
tend to think of an image as primarily a replica of a natural objekt. But of course both words are far more
inclusive: nature takes in the conceptual or intelligible order as well as the spatial one, and what is usually
called an ‘idea’ may be a poetic image also» (Frye, 2000, s. 84).

193 Frye, 2000, s. 85.
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studerer altsd dei menstera ein har funne i dei tidlegare fasane. Gjennom dette

arbeidet, vil ein finna fram til tekstens eller verkets tematikk; det teksten handlar om.

Hja Frye kjem hovudsakleg dreftinga av intertekstualitet forst i neste fase, den
arketypiske. Her skil den formelle fasen seg fr allegoria i quadrigaen som i denne
fasen tolkar GT i lys av NT. Men i den formelle fasen kan det likevel hgva & dra inn
andre kommentarar til det verket ein arbeider med, eller & sja teksten i forhold til

idémessige leerebygningar og setja han i samband med verk med liknande tema.

Analysen i den formelle fasen er kommentar. «Commentary thus looks at literature

194 Her ligg ogsa

as, in its formal phase, a potential allegory of events and ideas.»
slektskapet med allegorien i quadriga, for alle kommentarar er allegorisk tolking,

hevdar Frye.

Kommentaren omset det implisitte til noko eksplisitt. Han kan berre isolera
meiningsaspekt, store eller sma, som er interessante for visse lesarar til visse tider.
Difor vil det alltid vera aktuelt & lesa og kommentera tekstar pa nytt, ogsé tekstar som
det ikkje tidlegare har vore akta sarleg pa. Det vil alltid vera skilnad pad kommentaren
og verket; kommentaren kan ikkje erstatta det han kommenterer. Lesinga far karakter
av kommentar fordi ein omset poetisk sprék til diskursivt sprak. Dette er i praksis ei

allegorisk lesing, for allegorien er ei form for kommentarskriving over ein gitt tekst.

Medan motiv og teikn er stikkord for respektive den bokstavlege og deskriptive
fasen, er det tema som er nekkelordet i den formelle fasen. Det gjeld & kartleggja kva

eit verk eller ein forfattarskap handlar om (altsa det som er emne for tolkinga).

19 Frye, 2000, s. 89.
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2.2.3 Den mytiske fasen. Symbolet som arketype

I den mytiske fasen ser Frye pa verket som ein del av eit stort littersert korpus. Han
meiner at litteraturen er eit eige univers og skaper sine eigne tekstar innafor dette
universet. Forfattaren skriv séleis ikkje ut fra eit stort inkje, men han skriv i dialog
med den samla litteraturen. All tekst vil likna pé annan tekst. «Poetry can only be
made out of other poems; novels out of other novels. Literature shapes itself, and is
not shaped externally; the forms of literature can no more exist outside literature than
the forms of sonata and fugue and rondo can exist outside music.» !> Dette inneber
ikkje at forfattaren berre kopierer. Tekstane blir ikkje identiske med kvarandre; dei
har berre fellestrekk. «Likeness» og «identity» er to ulike ting.!® N&r Milton til
dames siterer Bibelen gjennom heile verket sitt, ligg ikkje stordomen i siteringa, men

i méten han lefter tema fram pa.

Litteraturen er ikkje berre oppteken av & gjengi naturen og sivilisasjonen, men vil
paverka den menneskelege kulturelle aktiviteten ved méaten han kommuniserer pa.
Frye ser pa «poetry as one of the tecniques of civilization. »'°7 Symbolet er i denne

fasen den kommuniserbare eininga, og Frye kallar henne arketype:

I mean by an archetype a symbol which connects one poem with another and
thereby helps to unify and integrate our literary experience. And as the
archetype is the communicable symbol, archetypal criticism is primarily
concerned with literature as a social fact and as a mode of communication.!*®

Her kan ein sja ein parallell til det tropologiske nivéet i quadriga, fordi Frye i

samband med det arketypiske nivaet vektlegg eit visst moralsk aspekt ved litteraturen.

195 Frye, 2000, s. 97.

19 Frye, 1976, s. 17 og s. 125 (siste staden seier han jamvel at dei er motsetnader).

197 Frye, 2000, s. 99. Hans Hauge peikar pé at Frye meinte «litteraturvidenskab var social science og ikke
‘humaniora’» (Hauge, 2003, s. 9).

198 Frye, 2000, s. 99.
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Frye minner oss likevel om at jamvel om litteraturen som eit heile tener moralen, er
ikkje dette foremélet for kvar einskild diktar. Diktarens mal er diktet .!*° Det
arketypiske «blikket» pa litteraturen viser oss litteraturen som ei total form, og
litteraer erfaring som ein del av det samanhengande livet der det er ein av poetens
funksjonar 4 visa fram maéla for menneskeleg arbeid. Slik sett blir litteraturen eit etisk
instrument. Desse perspektiva idealiserer somme trekk ved sivilisasjonen og
latterleggjer andre. Den sosiale konteksten som litteraturen star i, er ogsa ein moralsk
kontekst. Kunstnarane star i eit forhold til samfunnet rundt seg. Her finst ogsa
nekkelen til 4 kunna sj& pd analysearbeidet som «Ethical Criticismy» slik overskrifta

over dette essayet ber bod om.

Frye gjer narare greie for arketypane i det tredje essayet i Anatomy of Criticism:
«Archetypal Criticism. Theory of Myths». Dei arketypiske menstera er henta fra
naturen og frd sivilisasjonen. Frye ordnar dei etter to prinsipp som begge har utspring
i naturen: Eit syklisk og eit dialektisk. Det sykliske byggjer pa dei store krinslaupa i
naturen, knytte til sola og manen: aret og degeret. Det er fire fasar i denne syklusen,
to statiske og to dynamiske. Dei statiske er sommaren med feiring og bryllaup, og
vinteren med stillstand og ded. Dei dynamiske markerer overgangen fra ein tilstand
til ein annan. Hausten leier mot utsteyting og kulde, varen mot forsoning og glede.
Frye knyter ulike littereere forlep til desse fasane i1 arssyklusen. Vinteren svarar til
ironien eller satiren, sommaren til romansen. Hausten tilsvarer tragediens forlep og
véaren komediens. Her stir desse nemningane ikkje for sjangrane, men for handling
eller forlop («myte»). Tilsvarande finn ein dag og natt som statiske, og morgon og

kveld som overgangstilstandar.

199 Frye, 2000, s. 113.
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Men i tillegg til dette, og ikkje pa nokon mate i opposisjon til det, finn ein eit
dialektisk menster der arketypane blir ordna i motsetnader: Positivt og negativt, hegt
og lagt, varme og kulde, moarke og lys, guddommeleg og demonisk. Mykje av dette
tek Frye ogsé opp att i The Great Code (1981) som omhandlar bibelens biletsprak.2*

Analysen pa dette nivéet har ikkje som foremal 4 leita etter sitat og allusjonar, eller &
jamfoera tekstar med kvarandre; dette er forhold som kan koma inn pa tidlegare niva. I
den mytiske fasen er det litteraturen som heilskap som imiterer naturen som heilskap,

og ein studerer i denne fasen korleis verket plasserer seg i denne store heilskapen.

Frye ser kunsten som ein del av sivilisasjonsprosessen, slik vi var inne pa, og han har
saleis eit moralsk aspekt. «In its archetypal aspect, art is a part of civilization, and
civilization we defined as the process of making a human form out of nature.»*°!
Viktige komponentar i denne sivilisasjonen er byen, hagen, garden, saueflokken og
liknande, og det menneskelege samfunnet elles i sine ulike former. Desse er felles for
alle tider og alle menneske, jamvel om mange av desse arketypiske bileta eller
fenomena er fjerne fra deira daglegdag. Det er fordi bileta gar att i litteraturen og
kunsten.?%? Ein kan f3 ei heil danningshistorie ved & felgja arketypar fra diktverk til
diktverk. Ei slik «danningshistorie», eller i det minste resepsjonshistorie, kan eg fa
ved a studera bileta i salmane fré revisjon til revisjon. Og litteraturvitarane kan alltid
vita meir om arketypane enn diktarane sjelve, fordi dei kan halda fram med & folgja

arketypanes historie lenge etter at diktet vart til og forfattaren er dod.?%?

200 Frye, 1992, s. 130.

201 Frye, 2000, s. 112.

202 p3 1990-talet overvar eg ei gudsteneste i eit digert lokale i ei av sidegatene til Oxford Street i London. Salen
(det var ikkje eit klassisk kyrkjerom) var stappfull. Det var godt over 1000 menneske der. Talaren las om den
gode hyrden fra Joh 10 i NT og innleia med & seia at han ikkje trudde serleg mange av dei frammette hadde
noko forhold korkje til sauer eller gjeting. Kanskje hadde dei aldri sett ein sau i sitt liv. Sa kvifor da henta fram
ei slik forteljing midt i tjukkaste London? Det var fordi dette var ei soge som for dei fleste likevel gav meining,
meinte han. Ho var sa sentralt plassert i det kulturelle medvitet at ho ogsa let seg tilpassa storbyen; arketypisk,
altsa.

203 Frye, 2000, s. 100.
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I formell fase konsentrerer ein seg om diktet som individuell eining. I arketypisk fase
ser ein pa diktet som del av ein litteraer heilskap. I formell fase gjeld det det
individuelle diktets imitasjon av naturen eller reyndomen, i arketypisk fase gjeld det
diktets imitasjon av andre diktverk. Eg vil leita etter forlop og arketypar i salmane og

sjd om det er endringar i forekomsten av dei.

2.2.4 Anagogisk fase: Symbol som monade

Den anagagogiske fasen er svert sentral for Frye. Pa dette nivaet kan litteraturen heilt
bryta banda til reyndomens krav om det sanne eller sannsynlege. Anagogeia tyder «a
lofta opp». I quadriga vil det anagogiske nivaet omhandla det himmelske og det
evige; det hinsidige. Hja Frye er denne fasen «over-jordisk» pa den maten at han
frigjer seg frd bindingar til reyndomen slik at litteraturen heilt og fullt kan sta pa
eigne bein. Her har ikkje litteraturen noka interesse av sivilisasjonsprosjektet; han er
likevel funksjonell og nyttig, men pa eigne premissar. Litteraturen imiterer ikkje
naturen pé dette nivaet, men menneskets draumar og fantasiar; berre tanken set
grenser. Frye jamforer det anagogiske biletspraket med draumen: «In the anagogic
phase, literature imitates the total dream of man, and so imitates the thought of a
human mind which is at the circumference and not at the center of its reality.»*** Det
angagogiske spraket held seg i randsona av det menneskelege medvitet. Her vil ein
ogsé kunna finna det religigse spraket. Her er det ingen krav p& reyndomsreferanse.
Litteraturen er i sin rett til & pastd kva som helst. Dette er ein rett som den autoriserte
kyrkjesalmen pé ingen méte kan paropa seg sidan han mé folgja dei kodeksar som til

ei kvar tid gjeld for kyrkjesongen.

Ogsa pa det anagogiske nivéet finn vi det dialektiske prinsippet. Nett som draumen

har sin negative avart i marerittet, har dei positive symbola sin motsetnad i dei

204 Frye, 2000, s. 119.
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negative. P4 den positive ytterkanten finn vi det Frye kallar den apokalyptiske
visjonen, og som inneber «fulfilled desire»; pa den andre ytterkanten finn ein den
demoniske visjonen, prega av merke, frustrasjon og angst. Oppgangen fré det
demoniske til det apokalyptiske kan knytast til arketypane som kan ordnast i eit
hierarki langs aksen demonisk-apokalyptisk. Her finn ein guddommelege og
utomjordiske vesen, frd Satan og hans her, via englane til guddommen. Innimellom

desse ytterpunkta plasserer dyr og menneske seg.

I religiose tekstar vil det anagogiske bli sett pd som sanning av den truande som vil
tenkja at det er ein himmel og ei @&ve med oppfylling av alle gode lovnader og enske.
Men litteraturen heldt seg i denne fasen likesel til sanningsspersmaélet; han seier «enn
omy, og overlet til tanken og fantasien til & g& opp grenser. Litteraturvitskapen er ein

humanvitskap og kan ikkje gé erend korkje for politikk eller religion.?%3

Symbolet i den anagogiske fasen kallar Frye monade; «monad». Det er vanskeleg a
finna eit godt ord for monade. Kanskje kjem «mikrokosmos» det noksa nar.
Filosofisk star «monad» for «an unextended, indivisble, and indestructible entity that
is the basic or ultimate constituent of the universe and a microcosm of it».2% Tyr ein
til ei jamforing, kan ein tenkja pa forholdet mellom havet og drapen. Drapen inneheld
havet i ei samanfatta form utan 4 vera identisk med heile det store oseanet. Slik er
ogsa det spraklege symbolet i den anagogiske fasen berar av eit mykje sterre univers
som p4 eit vis lar seg samanfatta i symbolet, pd den andre sida berre kan anast og

aldri fattast eller gripast fullt ut.

Salmen vil fra eit litteraert synspunkt vera anagogisk nar han pukkar pa ei dndeleg

verd med guddom og englar, djevlar og demonar, samt eit evig tilvaere etter deden.

205 Frye, 2000, s. 126-128.
206 Webster’s Encyclopedic Unabridged Dictionary of the English Language, Gramercy Books, New
York/Avenel, 1994, (s. 923-924).
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Fra eit kyrkjeleg synspunkt, slik dette er formulert i truvekjenningane, vil dette hayra
til det deskriptive. Slik vil det dels ogsa bli handsama i dette arbeidet. I quadrigaen vil
det anagogiske nivaet handla om det som skal koma, om himmel eller helvete. Jamvel
om kyrkja vedkjenner framtidsvisjonane som sanning, er det inga erfaring a byggja
dei pé, og dei kan droftast i lys av anagogien hja Frye ogsd. Ogsa somme bilete i
salmetekstane som har utgangspunkt i jordisk reyndom, kan vera uréd & forsta utan
ein viss anagogisk tolkingskompetanse som foreset oppheving av tid og stad, og
deltaking av den syngjande i bade fjern fortid og uviss framtid. Dette kjem vi attende

til under anagogisk fase.

Northrop Fryes symbol-teori gir meg sorteringsreiskapar nar eg skal arbeida med eit
stort og uoversiktleg tekstmateriale og studera korleis tekstar endrar seg i ulike
revisjonar over nesten 300 &r.2"” Andre element fr& oversyna hans i Anatomy of
Criticism vil supplera tolkinga. Det same vil quadriga. Dei ulike bruksmatane vil bli

introduserte ved byrjinga av dei respektive kapittela.

207 Somme av salmane i materialet stér i K i den fasongen dei fekk pa 1500-talet. Materialet rommar séleis ei
teksthistorie pa nesten 500 ar.
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3. Bokstaveleg fase.

3.1 Eit innskot

I Henrik Ibsens Peer Gynt (1867) kjem Solveig til bryllaupsgarden Hegstad med

salmeboka i eit klede.

Hvor lys! Nei, skulle du sett en slik!
Skottet ned pé skoen og det hvite sprede -!
Og sé holdt hun i moderens skjorteflik,

og bar en salmebok svept i et klede -! 2%8

Solveig var konfirmert den varen; kanskje har ho fatt salmeboka i konfirmasjonsgave;
foreldra var «lesarar», ei nemning som vart brukt om haugianarane som var kjende
for & lesa oppbyggeleg litteratur og bruka mykje tid til bon og salmesong.?” Mest
truleg var det Kingos eller Guldbergs salmebok Solveig bar p4, sidan dei var mest
brukte pa bygda og var rekna som pélitelege teologisk av «dei vaktey eller
pietistane.?!’ Salmeboka dukkar opp att i argumentasjonen mellom den reva brura
Ingrid og brurergvaren Peer, der Ingrid ma sja seg slétt i konkurranse med Solveig.
Jamvel om ho kan tilby «Hegstad gard og mere tily, har ho ikkje «salmebok i

kledety.?!!

208 Ibsen, 1995 [1867], s. 21.

209 Store norske leksikon, nettutgéve, lesere — Store norske Ieksikon (snl.no), henta 14.01.21.

210 M.B. Landstad gjer greie for bruken av salmebekene i Noreg pa 1800-talet i Om Salmebogen. En
Redegorelse (Landstad, 1862, s. 12-13). Jostein Fet fortel at haugianarane gjerne brukte Guldbergs salmebok,
som ogsé Hans Nielsen Hauge alltid hadde med seg. Dette fordi dei der bade fann dei gamle salmane fra Kingo
og Brorsons salmar fra Pontoppidan. Men fru Boyes salmar var lite brukte. Det finst til demes ikkje spor etter
desse i dei mange salme-folketonane fra Sunnmere. Evangelisk-kristelig salmebok brukte dei derimot aldri. Fet
hevdar ogsa at val av salmebeker ikkje berre reflekterte teologisk syn, men ogsa sjelvstendetrong og opposisjon
mot embetsmakta. Kingo stod avgjort sterkast pd Vestlandet (Fet, 1995, s. 234-235).

21 Tbsen, 1995 [1867], s. 27.
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Salmeboka var ikkje berre ei gudstenestebok for haugianarane, men ei andaktsbok og
benebok. Dei tok difor salmeboka med seg om dei reiste bort. Boka var ein verdfull

eignelut og noko ein tok godt vare pa, bade fordi boka kunne kosta mykje pengar, og

fordi innhaldet 1 henne var heilagt. Difor bar Solveig salmeboka innpakka i eit
toystykke. Det har ho ogsa nér ho pé sine eldre dagar mater Peer att. [
scenetilvisingane heiter det: «han lgper mot huset; i det samme kommer Solveig ut i
daren, kirkekledd og med salmebok i kledet; en stav i hdnden. Hun stér rank og
mild». 2> Maten salmeboka er omtala og vurdert pa, syner respekten folk hadde for
boka samtidig som det karakteriserer Solveig som from, stabil og trufast. Ho held fast
ved si ungdoms salmebok slik ho held fast ved sin ungdoms tru og kjeerleik, medan

den kjernelause lgken er Peers attributt.

Det er nok fleire enn Solveig som har teke godt vare pa salmeboka si. Salmeboka har
vore ein viktig eignelut for mange menneske, slik vi har vore inne pa. Bekene kunne
vera bdde kostbare og vakre, utstyrte med selvspenne og forseggjorte skinnpermar.
Eller dei var enkle og vart utslitne av flittig bruk. Somme beker folgde med i grava.
Bakene kunne arvast. D& vart namnet pa den nye eigaren fort opp etter den forre.
Kanskje blei viktige datoar i familien noterte pa innsida av permane. Kanskje ei
atvaring til den som urettmessig slo kloa i boka. Mykje kunne vore sagt om
utforminga av ulike salmebeker, om bokhistorie og marknad. Boka fungerer som eit
teikn i Peer Gynt. Salmeboka var ogsa eit teikn der ho 1dg framme i mange heimar.

Her skal vi likevel forst og fremst opna boka og studera teikna pé innsida.

212 Ibsen, 1995 [1867], s. 132. Oddvar Johan Jensen har skrive ein artikkel: «Peer Gynt. En skisse til en
tolkning...» der han s@rleg ser pa samtalen mellom mor Aase og far til Solveig, lesaren. Han viser korleis
Henrik Ibsen brukar bade bibeltekstar og Pontoppidans forklaring. Han kjem ogsa inn pé Solveig og
salmeboka. Jensen, 1995.
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3.2 Boka; utanpa og inni. Kingos salmebok (1699)

Jamstellinga av versjonane fra dei ulike salmebgkene som er presenterte i materialet,

viser at det hender mykje med salmetekstane gjennom fleire hundre &r med bruk og

revisjon. At noko er forandra, oppdagar ein ved forste augekast pd bokene;
salmebekene som kom ut i tidlegare tider, sdg annleis ut enn dagens beker;
tekstsidene har endra karakter. Studerer ein sjolve teksten, legg ein merke til ei rekkje
ulikskapar, bade nér det gjeld formverket og innhaldet, og ein skjonar at endringar i
det formelle har konsekvensar for det semantiske, og vice versa. Kingos salmebok
(1699) legg til rette for ein heilt annan syngemaéte enn den unisone songen som no er
vanleg i ei norsk hagmesse. Spréket er eit anna: overgangen fra dansk kyrkjesprak til
to norske jamstelte sprakformer har sett sterke spor i salmebgkene. Ord gar ut av bruk
eller endrar tyding og ma erstattast. Andre spersmaél er viktige for ein moderne
folkekyrkjelyd enn for til demes 1700-talets benkeslitarar. Litteraturen og den
littereere smaken, s& vel som den musikalske, er i forandring, bdde samfunnet og
kyrkja endrast. Salmane blir kortare, noko av det gamle blir stroke. Stundom endrar
ein salmetekst karakter i slik grad at ein spar seg om dette er same salmen. Alt dette,
og meire til, pregar salmebgkene og innhaldet i dei, fré typografi og formalia til
biletbruk og tematisk vektlegging. Det er desse endringane eg studerer i dette
arbeidet, og eg startar ved «utsida» av teksten, det ein ser og hayrer, diktets oppsett,
klang, rim og rytme. Gjennomgangen av bokstaveleg fase legg grunnlaget for vidare
analyse, tolking og drefting samtidig som han viser viktige steg i kyrkje- og

litteraturhistorisk tekst- og songhistorie.

Literalis det forste steget i arbeidet med & tolka bibelteksten i quadriga. Literalis gjeld
det bokstavelege nivéet i teksten, det som handlar om historisk tid og konkret

kontekst. Frye gér altsé eit steg vidare og deler denne fasen i to. Den forste,
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bokstavelege fasen, handlar om det tekstinterne biletspréket: rytme, rim, klang,

typografi.

I gjennomgangen av den bokstavelege fasen nyttar Frye det klassiske skiljet mellom
melos og opsis.*'* Opsis er synsinntrykket, melos klangen eller sangkomposisjonen.
Rytme og rim og vokalklangar er sentrale verkemiddel i det vi reknar som lyrisk
dikting, eller «dikt» i det heile. For songlyrikkens del spelar melodien og songen den
fremste klanglege rolla. Men jamvel om ein salme forst og fremst er meint for song,
kan teksten ogsé lesast.?'* Tradisjonell diktanalyse kan nyttast ogsa pé salmetekstane.
Salmediktinga og salmebgkene gir framifrd deme pé korleis diktekunsten pa
morsmalet utvikla seg gjennom hundreéra etter reformasjonen. Pa 1600-talet var
salmane jamvel ein leiande sjanger i utpreving av kvalitative versprinsipp og avansert

biletbruk.?'s

Det som forst og fremst slar ein nar ein opnar ei eldre salmebok, til demes «Kingo»
eller «Landstad», er at tekstane som oftast ikkje er sette opp slik som dikt i ei diktbok
(om ein da ser bort fra prosalyrikken som i somme heve kan ha tettskrivne boksider).
Strofene er skilde fra kvarandre, men kvar strofe star som prosa (med nokre
unntak).?'® Thomas Kingos forslag til salmebok, Vinterparten (1689), syner eit sterkt
medvit om dei diktarlege framstega som er gjorde i hans hundreédr. Som eg nemnde i

innleiinga set Kingo sine eigne tekstar opp som dikt med avbrotne linjer og tydelege

213 T omhandlinga av tragedien, nyttar Aristoteles melos om sangkomposisjonen og meiner dette er ein
sjolvforklarande term. Opsis gjeld scenebiletet eller synsinntrykket. Aristoteles, 2008, s. 40 (utgava nyttar ikkje
dei greske termane). Skiljet mellom det visuelle og det auditive er ogsa nyttig i analyse av andre tekstar enn dei
dramatiske som Aristoteles behandlar.

214 Ein opererer jamvel med ein eigen kategori kalla lesesalmar. Eit deme er Hender som tegner Guds ansikt i
verden. Lesesalmer av Svein Ellingsen (Ingvild Ellingsen, red., 2021, Verbum forlag).

215 Det vert mellom anna peika pa det pionerarbeidet Anders Christenssen Arrebo (1587-1637) som ei kort tid
var biskop i Trondheim, gjorde med sitt diktar- og omsetjararbeid. Mogens Brendsted. Anders Christenssen
Arrebo — Store norske leksikon (snl.no) 02.01.23 . I Arrebos forste utgave av Davidssalmane (1623), folgjer
han det stavingsteljande prinsippet medan han i den omarbeidde versjonen (1627) folgjer eit aksentuerande
prinsipp og rytmen vert fast (Jensen & Bugge, 1972, b.1, s. 40-41).

216 Blar ein seg gjennom eksemplara av K som ligg pa Nasjonalbiblioteket.no vil ein finna litt ulike
strofeoppsett der nokre har tydelege skilje mellom strofene og klar strofe-nummerering, og andre har meir
tettpakka boksider. Det same ser ein i tidlege utgéver av Landstad, Landstads reviderte og Nynorsk Salmebok.
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strofemarkeringar. Dei eldre tekstane set han derimot opp som prosa.?!” Prosaoppsett
kan tilslera til demes enderim og anaforar, som er lydlege element i teksten, men
ogsé kan paverka opplevinga og forstainga av teksten. Ei salmebok som skulle berast
med mellom bustad og kyrkje, skulle gjerne vera lita og nett og heller ikkje kosta for
mykje. Difor kneip ein inn pa papiret, fylte ut boksidene og sette den rima teksten

opp som prosa.

Jamvel om det musikalske ikkje er emne for dette arbeidet, vil eg gjera ein avstikkar
til songen, ikkje minst fordi syngeméten har naert samband med korleis tekstane er
utforma og presenterte i dei forskjellige salmebgkene. Det kan vera vanskeleg for eit
moderne blikk og ayre & forsté korleis fellessongen kunne arta seg i ein kyrkjelyd
som brukte Kingos salmebok. Heller ikkje Kingos Graduale gir eit eintydig bilete av
songen.”!® I storre by-kyrkjer kunne kyrkjesongen vera leia av skolerte songarar, og
gjerne vera fleirstemt. I lopet av 1600-talet fekk mange kyrkjer orgel.?'” Men andre
stader var songen leia av klokkaren, eller salmen var heilt overlaten til kyrkjelyden
som ikkje var oppteken av at alle tonar og stavingar skulle vera samrgystes og
samtidige. Helen Rossil forsvarte i 2022 doktoravhandlinga Kingotone og
brorsonsang — folkelig salmesang i Danmark, ved Uppsala universitet.?2’ Her studerer

ho opptak av slik song, som vi ogsé kjenner frd Feeroyane der denne syngematen er

217 Svendsen, 1967, s. 4.

218 Syngeméten har variert fré stad til stad; i Noreg var skilnadene mellom det folk song og noteringa i
Graduale stundom sa stor at ein kan tala om heilt ulike melodiar (Glahn, 1967, s.19). Sja elles Henrik Glahns
«efterskrifty «Om melodiforholdene i Kingos Graduale» (Glahn, 1967, s. 12-23).

219 Henrik Glahn skriv at mange hovudkyrkjer i Danmark og jamvel ein del annekskyrkjer fekk orgel i lopet av
1600-talet. (Glahn, 1967, s. 18.) Det tok noko lenger tid i grisgrendte Noreg, men «i siste del av 1800-tallet
hadde de fleste kirkene i norske bygder og byer et orgel. Det er vanlig & forklare den store ekningen i antall
orgler i denne perioden med et enske om kvalitetshevig i ledelsen av kirkesangen» (Rise, 23. august 2021 orgel
— Store norske leksikon (snl.no) henta 02.11.22). Fram til ca. 1650 var det orgel berre i stiftsstadene i Noreg,
fra 1650-1725 ogsa i kjepstader langs kysten og i velstdande bygder og tettstader i innlandet. Etter 1725 var det
ein kraftig vekst i orgelmiljoet i Noreg. I 1764 kom Breitendich si koralbok (etter kongens enske) som hadde
som malsetjing «a fa orden pa den lite samstemte salmesongen» (Kolnes, 1987, s. 95).

220 Kingotone refererer her til dei variantar av kyrkjesongen som utvikla seg i ssamband med bruken av Kingos
salmebok. Desse var lokale, slik Henrik Glahn ogsé papeikar (Glahn, 1967, s. 12-23). Song av Brorsons salmar
var eit supplement eller alternativ brukt pa private mete og samlingar i misjonshus. Brorson var lenge ikkje
representert i offisielle salmebgkene i Noreg og Danmark. (Rossil, 2022, s. 13.)




93

halden ved like og verna om som eit kulturminne, og frd somme mindre frikyrkjer i
Agder.?! Hennar arbeid viser at den melismatiske syngematen legg stor vekt pa
teksten; ein pustar der det er naturleg for den enkelte, og ein syng utan stort fokus pa

at alt skal vera «pd likt».???

«Savel kirkesangen som forsamlingssangen formedes
lokalt og reflekterer forestillinger, vaner og vaerdier som har eksisteret i den sociale
kultur i de enkelte miljoer».?** Rossil peikar pa at den lokale variasjonen kan vera
heilt ned pé individniva i den personlege andakta. Ein slik syngemate konsentrerer
merksemda om teksten og den einskildes framforing av songen. Det blir séleis ein

innovervend song samstundes som han 1 kyrkjerommet skjer i eit fellesskap.

I Kingos salmebok ser ein tydelege freistnader pé & regulera metrikken og skapa
enderim ogsa i dei eldre tekstane som ikkje var s&rleg paverka av den nye
kunstdiktinga pa 1600-talet. Det har likevel ikkje vore ei hovudsak for redaksjonen av
boka & framheva det kunstnarlege. Songtradisjonane i kyrkjene kringom péa landet
ville ikkje forandrast av oppsettet i salmeboka eller formelle kriterium for god lyrikk.
Difor vart vekta lagt pé 4 la innhaldet vera uendra i dei gamle salmane. Samstundes
opna ein for salmar av Kingo og hans samtidige, rett nok utan & markera dette i
typografien. «Uviljen mot kunstpoesien skyldtes utvivisomt for en stor del
hensyntagen til den jeevne mand, der i de nye salmeversioner sé et angreb pé hans
tilvante kristendomsforstaelse.»*** Salmens utsjanad, hans opsis, om ein vil, har
sdleis neer samanheng med salmens bruk.??* Likeins kan ein seia at moderne norske
salmebeker med luftige sideoppsett og notar til melodien, mater kyrkjegjengaren som

ikkje er fortruleg med salmane, men lett kan halda felgje bade med tekst og tone.

221 Kristensen, 2003. Sigvald Tveit har studert songen i Menigheten Samfundet (eller «Lomelendingane») i
Agder. (Tveit, 1999, s. 35-46).

222 ein melismatisk syngemate vert fleire tonar sungne pa ei staving, i motsetnad til syllabisk song der det er
ein tone til kvar staving.

223 Rossil, 2022, s. 13.

224 Qvendsen, 1997, s. 9.

225 Eit par av salmane i K kan jamvel setjast opp som figurdikt; noko salmeboka sjelvsagt ikkje gjer. Eit dome
er akrostikonsalmen «Eia mit hierte inderlig jubilerer» (K113).
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Salmeboka finst no ogsé i kyrkja, ingen treng bera med seg dei store, tunge bekene til

gudstenesta. Difor treng ein ikkje spara pa plassen, papiret og storleiken.

Melodilinjene i somme salmebokutgéver kom etter andre verdskrigen.??® Forst med
Norsk salmebok 1985 er diktoppsettet med avbrotne linjer konsekvent gjennomfort i

ei offisiell norsk salmebok.??’

Ulike strofeformer er brukte i Kingos salmebok, K. I dei eldste utgévene av K er
opningssalmen «O Gud vi lofve dig» utan strofeinndeling og i Graduale er han
gjennomkomponert. I 1729 fastsette ei kongeleg foresegn at ein i staden for denne
versjonen, skulle nytta ei omsetjing av «Te Deum laudamus durch D. Martinum
Luther verdeutscht».??® I denne versjonen er salmen strofisk og linjene ordna parvis. I
min versjon av salmen i K er dei forste to strofene pa to linjer, medan resten har fire
linjer.?** Dette er heller ikkje den einaste salmen der strofelengda i same salmen
varierer noko. «Kyrie, Gud Fader, alsomhgieste Trost» (K3) har fem linjer i forste
strofa og seks i dei andre. Denne salmen viser ogsa korleis stavingstalet kan variera.
Forstelinja i strofe ein har tolv stavingar. I neste strofe er talet elleve, medan strofe tre
har ti stavingar i ferstelinja. Det er ikkje noko fast rimmenster i salmen i K. Salmane
som star fremst 1 Kingos salmebok, er alle mellom dei «gamle» sentrale
vedkjenningssalmane som ikkje skulle brigdast for mykje. Dei star under overskrifta
«Almindelige psalmer» og kan brukast gjennom heile kyrkjeéret. Seinare revisjonar
har lagt fast stavingstalet og gjort strofelengda jamn, men ein har ikkje tvinga

enderim pé alle salmane.?’ Det finst ei rekkje deme i K pé ujamnt stavingstal. Dette

226 Den eldste utgéva av Nynorsk salmebok med melodilinje som eg har funne, er frd 1949. Den eldste
Landstads reviderte: 1960. Men alt for 1900 kom utgaver av Landstads salmebok med notelinjer. (T. d. ei
utgave frd 1895: M.B. Landstads Kirkesalmebog og «Nokre Salmary ved Professor Dr. E. Blix, med Melodier
til samtlige Salmer ordnede af Chr. Cappelen og Olaf Paulus [...]. Olaf Husebys Forlag. Kristiania. 1895. Age
Haavik har vore til stor hjelp nér det gjeld a nesta i noteforekomstane. Mellom anna i mail 17.11.22.

227 Salmer 1973. Liturgikommisjonens provehefte (1973) har melodinotasjon, men ikkje avbrotne linjer.
Diktlinjene i strofene er skilde med ein skréstrek.

228 Rynning, 1967, s. 250 §3210.

229 Noko som er uproblematisk i forhold til songen sidan to-linjersstrofene kan sldast saman til ei fire-linjers.
230 Til demes er det sparsamt med enderim i seinare utgéver av K3, sarleg i L3 og NoS210.



95

har ikkje vore noko problem i den melismatiske kyrkjesongen, medan det sjolvsagt
vanskeleg lar seg harmonera med den faste koralen. Det finst ogsa mange deme pa at
strofer er urima, eller at rima verkar «haltande». Men her ma ein ta atterhald om

korleis uttalen av einskildord har vore pa 1600- og 1700-talet.

Paul Speratus sin salme fra 1523, «GUds Sen er kommen af Himmelen ned» (K35) er

231

rekna som ein sars sentral reformasjonssalme.>! Eit par strofer fra denne salmen kan

illustrera det vi har vore inne pa nar det gjeld metrum og rim i dei eldre tekstane.

2 Hvad Gud i Loven os budet hafde/ 3 Dog meente vi saa i vor Blindhed/
Da vi det icke kunde giere/ At Gud hafde Loven udgifvet/

Thi vare vi under Guds Vrede alle/ Ret lige som vi self hafde kundet
Vor Ben vilde hand ey hore/ Alt efter hans villie lefvet:

Vi skulle vere gode af Hiertens Grund/ Men hun er icke uden et Speil/

Men vi ere Onde i allen stund/ Som os vor Vanart vise vil/

Ald vor Kraft er forderfvet. Der lonlig Boer i Hiertet (K35).

Stavingstalet i linjene vekslar fra strofe til strofe. Andrestrofa har nokre gode
enderim, «gigre» - «here» og «Grund» - «stund», medan tredjestrofa ikkje har deme
pa tydelege enderim.?*? Den lutherske argumentasjonen er klar gjennom strofene. Her
handlar det om den funksjonen Guds lov og bod har overfor det frelste mennesket:
Det er ein spegel som viser korleis ein kjem til kort dersom ein vil freista a leva etter
Guds vilje, og at ein difor er heilt avhengig av Guds frelsande inngrep. Dette er ein
salme som vi vender attende til i formell fase for & studera den frelsesdogmatiske

biletbruken narare.

Det finst deme pa danske salmar frd 1500-talet som narmar seg dei ideala for
stavingsteljing og enderim som vart etablerte i hundrearet etter. Hans Christensen

Sthen (1544-1610) har elleve tekstar som han anten har omsett eller dikta sjolv, i

231 Paul Speratus (1484-1551) var tysk teolog og etter & ha blitt ekskommuniert, knytt til reformasjonssenteret i
Wittenberg. Salmen vart omsett fra tysk til dansk av Arvid Pedersen og kom med i Malmesalmebekene i 1529.
(Kjeergaard, 2002, b 1L, s. 467.)

22 Landstad legg rimet fast i andrestrofa av salmen (L190,2). Ogsd NoS321 har fast enderim. Str. 3 er ikkje
med i dei andre salmebgkene.
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K.?** Ein av hans eigne tekstar er «HErre JEsu Christ/ Min Frelser du est» som er
oppsett til «Aften-Sang» pa ferste sundag etter heilagetrekongars dag. Tredjestrofa
lyder:

Nu vil Jeg veaere/

O JEsu kiere/

Hvor du mi heldst vil hafve:

Jeg lucker dig ind

I mit hierte og Sind/

O HErre min/
Med ald din Naade og Gafve (K93,3).

Rimmensteret er aabCCCDb og det er folgt med smé avvik gjennom heile den atte
strofer lange salmen. Sthen varierer mellom mannleg og kvinneleg utgang i rimpara i
strofene, forstestrofa har til demes mannleg utgang pé det forste rimparet. Somme rim
kan verka noko omtrentlege som nar «Christ» rimar pd «est» og «tillid» pa «altiid»
(K93,1), samt «HErre» pa «veere» (K93,5). Men rimklangen kan ha vore annleis i
uttalen den gongen songen vart til, enn han ser ut pa papiret. (Uttalen i moderne
dansk vil ogsa rima betre enn uttalen pé norsk nar det gjeld «Herre» og «vare».)

Liknande atterhald om uttalen ma vi ta nar det gjeld stavingstalet.

Ogsé i andre salmar av Sthen finn ein avanserte strofeformer og rimflettingar. Eit
deme er:

Et trofast Hierte/ O HErre min/
Skal dig til rede vaere

Du mig forleste at jeg er din;

Des ber dig Priis og Zre/

Det leerer sig self/

du under os vel/

Paa Korset for os slogs du ihiel/
Vore Synder vilde du bare (K48,1).

Rimmenstret er AbAbCCCD gjennom heile salmen og det er for det meste overfort til

seinare salmebeker. Sthen er ein overgangsfigur som kanskje ikkje har fatt den

233 Malling, 1978, s. 223.



97

plassen i lyrikkhistoria som han fortener. Han arbeider med strofeformene og med

rima, som kan vera temmeleg avanserte, medan stavingstalet meir hover med den

eldre songtradisjonen. Sthen brukar fleire stader omkvede, til demes i «kDEnd Liuse
Dag forgangen er»: «Glade os Gud i Himmerig» (K120, og i alle dei andre bekene i
materialet), noko som viser slektskap med folkeleg visetradisjon.?** Det finst fleire
salmar i K som har omkvede, til domes «FRyd dig du Christi Brud» (K36,1) som har
omkvedet «Hosianna/ Heder og ZAre/ Skal denne vor Konning vare», eit omkvede
som med sma endringar held seg i alle salmebekene i materialet. Liknande omkvede
finn ein ogsa hja M.B. Landstad som arbeidde mykje med innsamling av folkelege

tekstar og viser.?®

Ein serprega salme som var kjend i heile Norden, er «Eia mit hierte ret inderlig

Jubilerer» (K113).2%¢

Eia mit hierte ret inderlig

Jubilerer/

Med Lyst og fryd saa gledelig
Triumpherer/

Naar jeg betencker/

At Dodsens Lancker

Senderbrudt er og Lifvet mig skienckes
Af Naade (K113,1).

234 «Valget af folkevisens form, med omkved, er Sthens bevidste forseg pa at give den kirkelige hymne et

alment praeg efter luthersk salmeopfattelse. Det samme er hans betegnelse: En Afften eller Natsang’, som
lofter salmens brug ud af den gejstlige tidesang i kirker og klostre og over i den lutherske husandagt i hjemmet
(Kjeergaard, 2003, b. 11, s. 705).

235 Landstad gav i 1853 ut Norske Folkeviser. Ein finn omkvede i Landstadsalmane i NoS 1985 pa nr. 241, 627,
827 (der han endrar omkvedet litt i sistestrofa), og til ein viss grad i 512.

236 Salmen kom som skillingstrykk i Tuende aandelige Vjser i Kebenhavn i 1639. Salmen har vore knytt til
Noreg pa grunn av akrostikonet <ELLE ANDERSDATER», men ein tvilar pé at Elle er opphavsperson, snarare
er akrostikonet ein hyllest. I Sverige var salmen med i Goteborgsalmeboka fra 1650 og gjekk vidare til Wallins
salmebok. Derifra kom salmen attende til Danmark og Roskilde konvents salmebok. Dette viser noko av den
vandringa salmar har teke mellom dei nordiske landa ogsa tidlegare i salmehistoria. «Den oprindelige salme
havde pragtfulde, bibeldrukne billeder af en smittende himmelfryd” (Kjargaard, 2003, b.1II, s. 501-502).
Salmen er framleis med i den danske salmeboka fra 2002, medan 2013-boka i Noreg har utelate den. I Den
svenska psalmboken (1986) har ein med to omarbeidingar av den gamle salmen; nr. 325 og 629. I denne
salmeboka forer ein ogsa Elle Andersdatter, ei borgarkone fra Maribo, som forfattar. (Nisser, 2017, s. 307-311
og Nisser, 2019, s. 489.)

”»
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Det frydefulle versemalet star til innhaldet i salmen som omhandlar himmeljubel og -
glede. Landstad tok salmen med, men korta han noko ned slik at det opphavlege
akrostikonet blir borte. LR og Nyn utelet salmen, medan NoS tar han med i ei enda
meir forkorta form. Salmestrofene viser kor avanserte og gjennomarbeida ogsé dei

eldre anonyme tekstane kunne vera.

Béde Sthens strofer og dei andre tekstane i K viser elles tydeleg serskilte trekk ved
ortografi og notering, Til demes er gjerne gudsnamna skrivne med to store
forbokstavar. Likeins har start-ordet i salmen gjerne to ferebokstavar. I Graduale er
forstebokstaven eller initialen svert stor og forseggjort. Mange substantiv far stor
bokstav, men ikkje alle. Likeins kan stor forbokstav ferekoma i ord som ikkje er
substantiv. Men dette er ikkje noko som kan tilleggjast dei ymse forfattarane. Her er
det bade praksisar og eventuelt slurv ved trykkeria som slar inn. Ortografien var ikkje

fastlagd da Kingos salmebok kom ut.

Kingos salmebok inneheld bade eldre salmar med ujamnt metrum, gamle salmar som
er noksa faste i versemal og metrum og séleis representerer ein overgang (til demes
Hans Christensen Sthen sine salmar) og den tids moderne kunstsalmar som finn sitt
hegdepunkt hja Thomas Kingo (1634-1703). Men alle salmane vert presenterte som
prosa i K, og dei diktarlege nyvinningane vert ikkje lofta fram korkje i typografien
eller i songtradisjonen kringom i landa. Kingos Graduale har ikkje taktstrekar og
foreset nerast den melismatiske syngematen som var den vanlege i mange

kyrkjesokn.

K byr likevel rikeleg pa den nye diktekunsten med fast oppbygde strofer. Men jamvel
om Kingo og hans samtidige meistrar & gi strofene fast rytmikk, skjer det ikkje
omkostnadslaust. Det vert ofte brukt apostrofar for a fa stavingstalet til & ga opp,
jamvel Thomas Kingo sjelv Iyt ty til den naudleysinga: «Dend Faldn’ og
Skrabelige»; «At vi vor Gud med Glaed’ og Roe» (K268,7 og 8).
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Nerare tjue av salmane i materialet har firelinjersstrofer med parvise enderim i1 K;
mest vanleg er AABB, men det er ogsa deme pé kvinneleg utgang og blanda. Ein finn
deme pé rimfletting og alliterasjon, seerleg 1 dei kunstferdige salmane fra 1600-
talet.”” Thomas Kingo nyttar ei rekkje retoriske verkemiddel i sine salmar, ikkje
minst i pasjonssalmane. Mellom desse er anaforen som han brukar bade som eit
stilmessig og pedagogisk grep:

Tack for ald din Fedsels Glade/

Tack for dit det Guddoms Ord/

Tack for Daabens hellig Vade/

Tack for Naaden paa dit Bord/

Tack for Dedsens bitre Vee/

Tack for din opstandelse/

Tack for Himlen du har inde/
Der skal jeg dig see og finde (K167,10).

Dette er sluttstrofa i ein paskedagssalme, som oppsummerer sentrale delar av
trusgrunnlaget for kyrkja og den einskilde truande: Jesu fodsel, dod og oppstode,
ordet og sakramenta, og lovnaden om det evige livet. Kingo hamrar det inn gjennom
apostrofen «tack» som fér hovudvekta i kvart vers fram til den siste linja der «tack»
far avlgysing av «der» som eit klimaks bade i salmen og i den truandes lagnad.
Kingos takk er teke vare pé i alle salmebegkene, men ogsd Thomas Kingo Iyt finna seg

i & bli omarbeidd, varsamt hj& Landstad, men meir etter kvart.?*

3.3 Landstads salmebok (1870)

Pa dei nesten to hundre ara som gjekk mellom Kingos salmebok og Landstads,

skjedde det mykje som fekk innverknad pa salmediktinga og salmebokredaksjonane.

27 Til demes finn ein mange deme pa allitterasjon i «Gak under Jesu Kors at staae» av Thomas Kingo (K301).
238 Evangelisk kristelig psalmebog 1798, viste inga pietetskjensle overfor Kingos salmar. I den grad salmeboka
tok med noko av Kingo, var det kraftig omarbeidd (sja mellom anna: Kjergaard, 2003, b.1, 5.162-165). Ogsa
N.F.S. Grundtvig arbeidde med Kingos salmar og skreiv dei om. Men for Grundtvig var Kingo eit respektert
forebilete (Stevns, 1949).
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Noreg var blitt eit sjolvstendig land, ogsa kyrkjeleg, rett nok utan eiga salmebok eller

andre kyrkjelege baker, og med dansk som skriftsprék. Men nynorsken var teken i

bruk, ogsa som diktarleg sprak. Det nasjonale gjorde seg gjeldande i diktinga, jamvel
i salmediktinga. Det blir skrive mykje bade dikt og songar i Noreg etter 1814, men
salmar har ikkje den same sentrale stillinga i litteraturfeltet som tidlegare. Det slar ein
enkelt fast ved & sja kva merksemd salmedikting og salmebgker far etter 1800 i
litteraturhistoriene, slik vi har sett i gjennomgangen av materialet og salmehistoria.

Korleis posisjonen deira var i «folket» er ei anna sak.

Béde det ortografiske, metriske og deskriptive er endra fra K til L. Det er ikkje tale
om ei «utvikling» frd den eine salmeboka til den andre, korkje «degenereringy eller
«forbetring», jamvel om ein sjolvsagt kan meina at salmetekstar bade kan ha tapt og
vunne gjennom revisjonane. Dei to bekene representerer ulike tider og ulike ideal,

bade teologisk og formmessig.

Ei av dei tydelegaste endringane som startar (for materialets del) med Landstads
salmebok, men seinare er eit aukande trekk, er at salmane blir kortare. Mange av
nummera i K er svaert lange. Landstad tar vare pa mykje, men det er likevel mange
strofer som forsvinn ut av salmetradisjonen ogsa ved Landstads arbeid. Eit deme er
den sakalla «Nevervisen» (K113) som er ein akrostikonsalme. Landstad kuttar nokre

strofer og akrostikonet er borte.

Landstad fjernar likevel langt faerre strofer enn seinare revisjonar gjer, og han kan
laga fleire salmar av eitt og same tekstforelegg, slik han til demes gjer det med
Kingos langfredagssalme «Bryder frem, I huule Sukke» (K300) som han skaper tre

salmar av.?*® Denne salmen vender vi attende til i den deskriptive fasen. Eit anna

239 Ingen av dei tre salmane har same byrjing som Kingos salme. Dei tre er: «Jesus korsfastes» (L329); «Jesu
kongenavn» (L330) og «Jesus der, og Jorden ryster» (L335).
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deme er «Jeg vil din Priis udsiunge» (K278) som er delt i to salmar i L (L278 og
L588).

Det finst deme pé at Landstad ogsé endrar rekkjefelgda pé strofene i forhold til K.
K113 /L1224 er bade kortare i L enn i K og har ei anna ordning av strofene. Ogsa
K213 /L241 er dome pa bade forkorting og byte av stroferekkjefelgd. Slike
tekstendringar kan sjelvsagt fa folgjer for forstdinga av salmen. Det er ogsé deme pa
at Landstad har dikta til strofer, eller har bytt ei gamal strofe med ei ny. Dette er ikkje
noko nytt. Bdde redakterane av reformasjonssalmebgkene og til demes Thomissen, la
til strofer til eldre salmar. Jamvel Luthers salmar kunne fa pahengt nylaga strofer,
serleg galdt det dei sékalla doksologistrofene som lovpriser den treeinige
guddommen.?* I salmen «Sjunge vi af hiertens grund» (K142) er strofe to Landstads

eiga (L602). Her er det snarare tale om eit byte enn om eit tillegg.

Landstad la vekt pa & leggja rytmen fast i strofene. Han arbeidde saerleg grundig med
Luthers salmar. Hans Luther-omsetjingar kom i ei eiga utgéve i 1859, og kan reknast
som eit forarbeid til salmeboka.?*! I salmeboka tok han likevel ikkje inn alle
versjonane fra denne Luther-utgava, men arbeidde fram nye tekstversjonar. Ogsa
andre av dei gamle tekstane far ein real metrisk og rimmessig «makeover» hja
Landstad, og fleire av omsetjingane hans dannar ei ny «stamme» for seinare
salmerevisjonar. Dette gjeld til demes den gamle julesalmen I dulci jubilo som hja
Landstad fekk si varige form i norsk salmesong: «Jeg synger julekvad» (NoS31).
Béade nar det gjeld denne, og andre nydiktingar hja Landstad og i seinare salmebeker,
er endringane sa store at ein kan sperja om det i det heile er tale om same salmen i K
og L og dei andre, jamvel om dei har eit felles opphav. «Jeg synger julekvad» har

anna byrjing, anna strofeoppbygning og linjetal, nytt strofetal og nytt stavingstal i

240 Mange salmar avsluttar med ein doksologi, og somme av dei har fatt doksologien lagt til den opphavelege
teksten. Doksologien i salmane lovpriser den treeinige Gud: Faderen, Sonen og Den heilage ande (Dystese,
2008, s. 158).

241 Svendsen, 1933, s. 26.
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linjene jamfort med K. Men dei har same opphavet i den gamle makaroniske songen,

og same bilete.?*

Heller ikkje Landstad greier seg utan naudlgysingar i sine bearbeidingar, og den
metriske fastlegginga fér ikkje berre gunstige utslag. L573,8 har ei staving for mykje
i startlinja («Hvi tevrer du, Herre Jesu kjer») og 19,10 far trykket plassert litt
forkjert: «Der vil jeg vaere Forbeder din». Fleire stader lyt Landstad ty til apostrofar
for & fa stavingstalet 1 linjene til 4 g opp: «Og frelst mig fra den evig’ Nod»
(L548,1); «Naar Qinen’ briste,/ Syn forgaar,/ Naar Oren’ here ei formaar» L.548,3).
Det kan ogsé knipa med rimet, som nér han lar «stadelig» rima pé «sedeligy,
«miskundelig» pa «dig» og «Jammerdaly pa «Kval» (L548 str.10, 9 og 5). I fleire av
revisjonane endrar Landstad tempus fra preteritum eller perfektum til presens, til
demes i L141,5 (K34,5).2* «Din Synd hafver hand udslettet» (K71,1) lyder hja
Landstad: «Han som din Synd udsletter» (L77,1). Som Kingo kan ogsé Landstad laga
ny-ord jamvel i revisjonane. Eit slikt dome er «saaregjort»: «Der han hang og bar vor

Pine,/ Saaregjort for Synder mine» (L329,6).

K100 er eit deme pé korleis Landstad arbeider for & leggja metrikken fast i ein av

salmane fra K:

Naar vi i storste Naden staa Naar vi i starste Noden staa,

Og vide ey hvor vi skulle gaa Og vide ey hvor vi skal gaa,

Og finde hverken Hielp eller Raad/ Og finde ingen Hjlp eller Raad,
Det vi end graede Hiertens Graad Om vi end greede Hjertens Graad,
Saa er vort Haab og Trest alleen/ Saa er vor Trest i saadan Meen
At vi tilsammen komme hver og een/ At komme sammen hver og een,
Dig at paakalde/ O HErre Gud/ Dig at paakalde, Herre Gud,

242 Endringa i stavingstalet i linjene forer ikkje til at melodien blir skifta ut. Melodien har den voggande rytmen
som karakteriserer julesalmane frd mellomalderen (Bongers, 2012, s. 286). Makaronisk dikting er karakterisert
ved at ein blandar to sprak, til demes latin og eit folkesprék, i teksten. I Thomissens salmebok lyder forste
strofa slik: «/n dulci iubilo, siunge wi oc ere fro/ den vort hierte troster/ ligger in preesepio, oc klar som Solen
skinner/ matris in gremio, Alpha es & O, Alpha es & O» (Thomissen, 1997 [1569], s. 15).

243 Fleire deme pa overgang fré preteritum til presens finn ein i L96,3 og 297,3.
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Om Hielp efter dit Ord og Bud (K100,1-2). Om Hjelp efter dit Ord og Bud (L220,1-2).

I K varierer stavingstalet fra atte til ti i linjene, men med litt godvilje kan ein seia at
det er fire trykktunge stavingar i kvar. L har jamnt fire trykklette og fire tunge
stavingar i kvar linje, versemalet er jambisk. Landstad rettar opp metrikken ved &
endra pa mindre tydingssterke ord, verbalformer og liknande. Rimmensteret ligg fast,
det er AABB 1 begge salmebgkene. Men L har ikkje kunna bruka «alleen» (i str.2).
Jamvel om ordet er forstaeleg, vil forma vera avstikkande i 1870, og rimet «alleen» -
«eeny er heller ikkje godt. Landstad finn difor eit nytt rimord, «Meen», og skriv om
strofa med dei endringar dette fir for referensialiteten; det positive «Haab er skifta
ut med det negative «Meen». Liknande deme finst det mange av. Ortografien er retta
opp i L; her er ikkje lenger inkonsekvensar i bruken av stor bokstav til demes, og

teiknsetjinga er annleis hja Landstad. Mellom anna brukar Landstad ofte utropsteikn.

Magnus Brostrup Landstad samla tradisjonsstoff fr Telemark, som folkeviser og
stev.?** Han skreiv songar i folkevisestil, mellom anna «Kvenne-Karis Vise» som
malber ei gamal kvinnes sorg over stavkyrkja i bygda, «Neslands kyrkja», som vart
riven, tilliks med mange stavkyrkjer i Noreg pd denne tida (omkring midten av 1800-
talet). Visa har omkvedet «Gud hjalpe den, som er gamal!».?*> Omkvede finn ein
ogsé 1 Landstads salmerevisjonar (til demes L610, frd K120) og i hans eigne salmar,
som «Miskunne deg over oss, Jesus!» i salmen «Der mange skal komme fra gst og fra
vesty til ein svensk folketone nedteikna i 1624 (NoS 241). Saman med norske ord og

uttrykk, og i hans eigne tekstar ogsa tilvisingar til norsk landskap, gir dette somme av

244 Landstad fekk framifra hjelp av Olea Croger (1801-1855), prestedotter frd Heddal, som har fatt ufortent lite
merksemd i samband med det store innsamlingsarbeidet ho gjorde. «Olea Croger var en av de forste som
systematisk samlet inn folkeviser og melodier i Telemark. Samlingene overlot hun til M.B. Landstad og L.M.
Lindeman» (Aarnes. 2009).

245 «(Kvenne-Karis Vise» er med i M.B.Landstad, Sange og Digte af forskjellige Slags, mest fra gamle Dage.
Christiania. Forlagt af Jacob Dybwad, 1879, s. 205-207. I denne visa nyttar Landstad stungen d og andre eldre
sprakformer, for & markera det spraklege, og ikkje berre det bygningsmessige, sambandet med mellomalderen.
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tekstane preg av norsk folkedikting og norsk kultur.?*® I fleire salmar nyttar Landstad
personleg forstepersons pronomen i pluralis i staden for singularis. Tydelege deme
finn ein 1 L66 (K16) som er ein salme med erotiske bilete, og der det intense fokuset
pa eit eg-du-forhold i den gamle teksten, av Landstad blir dempa til noko som gjeld
eit kollektiv, kyrkja.

Dersom ein jamferer L med K, ser ein at salmane er «retta opp» metrisk og
ortografisk. Stavingstalet er jamnt, rimet stedig. Somme salmar vert forkorta, andre
blir delte opp i fleire nummer. Nokre av salmane Landstad vidareforer, far endra bade
strofeutval, rekkjefolgd pa strofene og opning. Stundom kan likskapen med
salmeversjonen i K vera vanskeleg 4 fa auga pa. Men nér det gjeld salmar dikta av
Thomas Kingo, er Landstad sers pietetsfull og endrar ikkje meir enn han synest han
ma.?*” Han tek ogsd omsynsfullt vare pd H.Chr. Sthens salmar og reviderer andre

gamle tekstar varsamt.?*

3.4 Landstads reviderte (1926)

Ein ventar kanskje sterre likskap mellom Landstads Kirkesalmebog og M.B.
Landstads Kirkesalmebok revidert og foraket (1926) enn det ein finn, fordi den
yngste 1 tittelen gir seg ut for & berre vera ein revisjon av den eldre. Men LR er eit
sjolvstendig arbeid hovudsakleg gjort av teologen Gustav Margerth Jensen (1845-

1922).2* Gustav Jensen trong ikkje gjera sd mykje med metrikken i Landstads

246 Johannes Skaar har i eit innlegg i Morgenbladet (1861, nr. 284, s.1) skrive om slektskapen mellom den
danske salmediktaren H.Chr. Sthen (1544-1610) og M.B. Landstad at «de ere uddannede i den ene og same
Skole, nemlig Folkevisens» (Svendsen, 1933, s. 13).

247 Landstad tar med 64 av Kingos eigne salmar i sitt utkast til salmebok, «de fleste fuldsteendig og enten
ganske eller saagodtsom uforandrede» (Landstad, 1862, s.14).

248 Landstad, 1862, s. 17-18.

24 Gustav Jensen fekk oppdraget med 4 revidera Landstads Kirkesalmebog i 1908. Han arbeidde med
revisjonen pa heiltid frd 1911 (dé han avslutta prestetenesta si) til 1915. Utkastet hans fekk kritikk, og ein
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tekstversjonar. Ein kan likevel sjé at han har arbeidd med strofene, freista & fjerna

apostrofane og fa trykket pa rett plass i versa.

55 salmar fra LR er med i materialet; nokre av nummera fra L er altsé ikkje
vidareforte i LR. LR kan ogsa velja nye variantar av dei salmane som er felles. Dome
pé dette er Staylens nyomsetjing av Veni redemptor gentium som er henta fra
Nynorsk salmebok: «Folkefrelsar til oss komy. Her vel LR altsa ikkje Landstads
versjon av den gamle salmen, men den nynorske omsetjinga.” I den gamle
julesongen «Et barn er fodt i Betlehem» har LR laga ei samansetjing av strofene fra K

og L, og Grundtvigs omarbeiding av songen.

Ortografien er modernisert. Endringar i spréket var ein av grunnane til at Landstads
salmebok verka forelda; slik Kingos salmebok hadde vore opplevd som svert
gamaldags da Landstads og Hauges salmebeker vart redigerte i 1860-ara. I LR er det
ikkje lenger stor bokstav i substantiv. Aa er blitt til &, dei blaute konsonantane i enden
av ord, er bytte ut med harde som samsvarer betre med norsk uttale. Dome pa
endringar er «Veed» som blir «vet», «falder» blir «faller», «ere» blir «er», «Ret» blir
«retty, «Veirety blir «varety» og sa bortetter, alt saman endringar i samsvar med nye
rettskrivingsreformer som i sterre grad tok omsyn til norsk uttale. Den spréklege

oppgraderinga gjorde salmesongen meir «norsk» og tilpassa samtida.

LR kvittar seg med dei fleste av apostrofane fra L. Berre fa stader nyttar LR dette
naudmidlet, til demes «All’ vare dager» (LR609,4). «Herre, Gud Fader, du vor
hei’ste Trost» (L2,1) blir «Herre, Gud Fader, du vér store trost» (LR2,1); «Umyndig’
Born og smaax» (L96,7) blir «Umyndige og smé» (LR72,7). «Det salig” Guds Ord
leere» (L588,1) vert endra til «Guds rene ord oss lere» (LR722,1). Ein kan

komité ferdigstilte salmeboka som fekk autorisasjon fra kyrkjedepartementet i 1924, to ar etter at Jensen var
ded. Men namnet hans vart stdande pa tittelbladet til salmeboka (Oftestad, 2009).

250 Hja Landstad lyder opninga: «Kom, du Folke-Frelser sand» (L141,1); i K: «Kom Hedningers Frelser sand»
(K34).
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argumentera for at LR slik ikkje berre oppnér eit skriftbilete utan apostrofar, men
ogsa endrar meiningsinnhaldet i storre eller mindre grad. Men nar LR byter ut «din
Kong’» (L.300,8) med «din drott» (LR285,7) ma ein ha lov til & kalla det ei vellukka
endring. Andre stader syter sprakutviklinga for at trongen for apostrof blir borte: «Og
gi’r mig 1 din Haand» (L265,7, «gi’r» for «giver») blir no «Og gir mig i din hdnd»
(LR45,5, vi ser at skrivematen av det personlege pronomenet framleis er det danske
«migy) og «Jeg beder for din” Vunder» (L265,5) blir «Jeg ber, for dine vunder»
(LR45,4).>%!

Det er ogsa deme pé at Gustav Jensen endrar slik at trykket blir betre: I Landstads «O
Hjertens Tvang, / Og stor Modgang!/ Mig Nat og Dag de gjeres lang» (L119,3) kjem
trykket i «Modgang» pé siste stavinga i staden for forste. LR skriv om: «A sorg jeg
har, / Og motgang svar!/ Nu dag og natt s tungsomt far» (LR95,3). Her er trykket i
«motgangy» i samsvar med talen. Ogsé ordstillinga kan bli endra mot det meir
naturlege: «Gud giver Synderne til og udsletter» (L512,1) blir «Gud véare synder
tilgiver og sletter» (LR22,1).

Landstads reviderte salmebok har med om lag 200 nummer fra Nynorsk salmebok, og
vice versa. Men medan Nyn plasserte bokmalstekstane i eit tillegg etter dei nynorske,
let Gustav Jensen nynorsksongane std mellom dei andre. Pa det viset kan ein sja LR

som eit lite steg pa veg mot ei felles salmebok for Den norske kyrkja.

Dei to Landstadbgkene gjer, for kvar si tid, freistnader pa 4 tilpassa salmediktet til dei
krava som elles gjeld for songlyrikken nar det gjeld metrisk fastleik og stee rim. Men
salmane blir pd ingen mate eksperimentelle i forma; det er ingen spor etter til domes

Sigbjern Obstfelder (1866-1900) si meir moderne dikting der rim og rytme spelar ei

31 «For» indikerer her arsaksforhold: ein ber pd grunn av Jesu vunder eller sar.
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anna rolle enn for.?>> Salmesjangeren er framleis ein konservativ songsjanger og meir
regelbunden metrisk enn «Kingo». Dette har ogsa implikasjonar for songen som no er
styrt av koralen og orgelet og er unison og fast. Ein kan undrast pa om ein faktisk far
mindre med seg nar ein syng etter skjema, enn nar ein krulla seg fram gjennom
melismatiske verslinjer og song feksten i sterre grad enn ein passa samsongen.

Kanskje blir fokus pa teksten sterkare nar syngeméten ikkje berre er melismatisk,

men jamvel personleg.

3.5 Nynorsk Salmebok (1925)

Fast metrum og rimmenster er ogsé gjennomfort i Nynorsk Salmebok som har med 53
av salmane i materialet. Fem av desse er utan parallellar i Landstads reviderte, som

kom om lag samstundes.**

For ein stor del er nynorsktekstane neer Landstads salmeversjon, men det er ogsa
deme pé at bade strofeval og strofetal er annleis enn i bade L og LR. «Ditt minne,
Jesus, er so setty (Nyn551) har til demes 30 strofer, K har 48, LR har 20. Ogsé L har
30 strofer, men strofevalet i L og Nyn er ikkje identisk. Det er séleis ikkje berre tale
om omsetjing av danske tekstar til nynorsk, men nye sjolvstendige bearbeidingar. Det
er ogsd deme i materialet pé strofer som er heilt nylaga, eller salmar som framstér
som «nye» i denne salmeboka, til demes «Guds Son, 1 krubba funnen» (Nyn78 som
korresponderer med K33). Heile «Folkefrelsar, til oss kom» er ei ny omsetjing. Ein

ser slektskapet bade med K og L i fleire av strofene, men det er likevel blitt ein ny

232 «Sigbjern Obstfelders dikt innvarslet den lyriske modernismen i Norden» (Lillebo, 2009), Per Thomas

Andersen peikar pé at Obstfelders dikt er blitt stiande som marker for heilt nye tendensar i litteraturen i 1890-
ara, slik ogsd Knut Hamsuns Sult er blitt det. Obstfelders frie dikt, gjerne prosadikt, uttrykkjer ei sterk
framandkjensle (Andersen, 2012, 5.297-302).

253 Av bokmalstekstane i materialet i Nyn er sju identiske med LR, medan ein er fri L og berre ortografisk
endra. 45 av salmane i materialet er pa nynorsk i Nyn.
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salme, og det er nynorskversjonen (ved Bernt Steylen) som har gétt vidare i norsk
salmesong, og som ogsé er vald som einaste tekstversjonen i LR. NoS (1985) opnar
med adventssalmane, og «Folkefrelsar, til oss kom» som etter tradisjonen skriv seg

attende til Ambrosius (300-talet) er difor forste salmen i denne salmeboka.?*

Det kan vera ulikskap i formverket til salmane i dei forskjellige bekene etter K,
jamvel om dette oftast ligg fast fra bok til bok, mellom anna pa grunn av melodien. I
«Jesus Kristus er var frelsa» (Nyn 231, «Jesus Christus er vor Salighed» K155) er
stavingstalet i linjene i kvar strofe atte, atte, sju og sju i Nyn, medan L308 som Nyn
slektar pd, har atte, atte, sju og atte.?>* Nyn har stroke delar av teksten fré L og skrive
saman strofer, og slike endringar far konsekvensar ogsa for andre sider ved teksten,
og andre fasar i tekstlesinga. Dette kjem vi attende til i formell fase, men alt her kan
eit par strofer fra L og Nyn visa korleis endringar i stavingstal og rim kan tenkjast &

bidra til skifte i bilete:

Jesus Krist, vor Hjelp, er kommen, Jesus Kristus er var frelsa

Haver baaret Straffedommen, Som vil giva sjelehelsa,

Med sin Pine og sin Ded Han som deydde pa ein kross,

Han os frelste af Helveds Nad (L308,1). Vann eit evigt liv for oss (Nyn231,1).

Ordstillinga i den nynorske teksten verkar meir naturleg og munnleg enn den eldre
danske teksten. Ein kan ikkje pasté at feerre stavingar styrer biletbruken, eller at
rimmenstra er det einaste avgjerande for biletvala i salmen. Men ei direkte overforing
av rimparet «kommen» - «dommeny i L, er vanskeleg pé nynorsk fordi «komeny vil

bli uttalt med &-lyd, medan «domeny vil vera med ein klarare o-lyd, dette til trass for

234 Utropsteiknet etter armodsdom i Nyn218,1 og NoS1,1 kan tolkast som at opninga er ein imperativ:
«Folkefrelsar, til oss kom, fodd av mey i armodsdom!» noko som kan heva med adventstematikken knytt til
Jesu doble kome, den gongen og ein gong i framtida. Men utropsteiknet kan ogsa t. d. uttrykkja glede eller
undring over preteritumshendinga. Ein tydelegare imperativ (som kan stetta oppfatninga av salmebyrjinga som
ei oppmoding) finn vi i strofe 5: «Du som er Gud Fader lik, /ver i vanmakt sigerrik!».

255 ] NoS140 som vidareforer salmen p& nynorsk, er stavingstalet som i 8, 8, 7, 9. Andre salmar der
stavingstalet i linjene er ulikt mellom L og LR, og Nyn, er Nyn26 der andrelinjene i strofene jamnt har ei
staving mindre enn L80 og LR46, og Nyn 657 der stavingstalet bade i K120, L610 og LR826 er atte i kvar linje
i alle strofene, medan Nyn har étte, ni, atte, sju, atte.
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at rimet ser «heilt greit uty. Da finn ein eit anna rim-par og landar pa «frelsa» -
«helsay; ein biletbruk utan domsperspektiv og jus, men med ein kombinasjon av
teologi (frelse) og psykologi (sjelehelse). Ogsa det siste rimparet «Dad» og «Nad» er
vanskeleg a bruka pa nynorsk. Valet fell pa «kross» og «oss». Rytmen med den
kortare sluttlinja, den naturlege setningsbygnaden, samt dei endra rimorda bidrar til 4
gi eit lysare bilete av frelsa, eit bilete utan naud og ded og helvete, men med evigt liv,

helse og frelse, rett nok via ein kross.

Ved gjennomlesing av salmane i Nyn blir ein slatt av klangen i dei. Tekstane er rike
pa vokalar og diftongar og har sers mykje allitterasjon: «For me hev synda egjeleg
og ille» (Nyn484,1); «Alt da gjekk under, me i redsla remde» (Nyn484,2) «Miskunn
og milde framfor retten rade» (Nyn484,3); «Du glimestein med gullrein glod» (Nyn
90,3); «gull og glimestein» (Nyn 195,5); «Da hev med ingi onnor treyst» (Nyn162,2);
«Giv kyrkja trygd i hennar trengd» (Nyn265,4). Ogsé enderima kan vera av det
kraftfulle slaget: «brjotay - «skjota» (Nyn265,1). Vokalane u, y, i, 0 og til dels & og g,
(som ligg langt framme i munnen) lyser opp tekstane, det same gjer somme av
diftongane. Desse verkemidla skaper merksemd ved det littereere ved salmane; dei er
kunstnarlege og p& mange vis «norske» i sin klang og med sin bruk av folkelege

uttrykk, dei slektar pd den norrene diktinga som var rik pa alliterasjon.

Luther-salmen «Gud hald oss uppe ved ditt ord» viser noko av vokal- og

diftongbruken i Nynorsk Salmebok:

1 Gud hald oss uppe ved ditt ord,
Og giv det yvermakt pa jord

Mot deim som Jesus Krist, var sol,
Vil steyta frd hans kongestol!

2 Ja, syn deim, Herre Krist ditt verk,
At du er framfor alle sterk!

Giv kyrkja trygd i hennar trengd,
Ditt namn til lov i &velengd!

3 Du Heilag Ande, traystarmann,
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Giv einmelt tru i alle land!
Statt med oss 1 var siste strid,
Og gjer var daude sl og blid! (Nyn 9).

Her er alle vokalane i rik utfalding, og tre diftongar. Her er ogsa eit kraftig
bokstavrim: Trygd — trengd (str.2). Jan Inge Serbe peikar i Nynorsk litteraturhistorie
(2018) pé at Elias Blix, som pa mange vis skapte den nynorske salmen, tok kjende
menster fra norsk daglegtale inn i salmane sine og nytta parallellismar og bokstavrim
slik at salmane vart lette & syngja og hugsa. Stjerneeksemplet hans er «No livnar det i
lundar, no lauvast det i lid» som framleis er mellom Noregs mest sungne
varsongar.’® Mykje av denne klangrikdomen og naturlege tale- og syngeméten er

ogsa teken inn i revisjonane av tekstar som var overleverte pd dansk eller andre sprak.

3.6 Norsk Salmebok (1985)

Det er ingen tekstar i Norsk Salmebok som har gétt heilt uendra frd ei av dei eldre
bekene og inn i NoS, endd somme av endringane er av meir ortografisk art. Det er
sjolvsagt ei utfordring & overfora ein gamal diktarleg tekst til ei meir moderne
sprakform utan at rim, rytme og andre kunstnarlege verkemiddel vert skadde. Ein
mate & loysa denne knuten pé, er a laga ei ny attdikting, noko NoS gjer med fleire av
salmane i materialet. Dei fleste nydiktingane har ein namngitt opphavsperson, men
stundom er jamvel storre endringar i salmeteksten berre markert med ein firkant i
kjeldeopplysningane over salmen, noko som viser til redaksjonen av boka. Somme av
salmane 1 NoS viser liten slektskap med forgjengarane. Dette gjeld ikkje minst dei

salmane som er omsette pa nytt fré latin og ikkje har vore med i norske salmebgker

256 Sorbe, 2018, s. 70-71.
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sidan K. Men ogsé salmar som er med gjennom heile den norske salmesoga, opptrer i

ny fasong i NoS.

Eit deme pa ei ortografisk endring som far folgjer for rimet, og dermed for heile
oppbygninga av strofa, finn vi i salmen «Jesus, dine dype vunder» (NoS120). K har
linjeparet: «Paa din Pine/ som forbyder / Mig at drifve Skjemt med Lyder» (K30,1);
det same har L. Forma «lyder» er vanskeleg i ein brukstekst pa 1900-talet. LR
korrigerer ortografien, til skade for rimet: «Pé din pine, som forbyder / Mig at drive
skjemt med lyter» (LR301,1). Nyn skriv om: «Det skal syndehugen kjova: / Dine sar
med synd ei hova» (Nyn242,1). Bokmalsteksten pd NoS120 vel ogsa omskriving,
eller nyomsetjing: «og da kan jeg ikke drive / lettvint lek med syndelivet»
(NoS120,1). Her er det god korrespondanse i det referensielle mellom den eldre
omsetjinga og den nye. I str.2 der det gamle rimet heller ikkje passar, er loysinga
vanskelegare & forsta: «Saa kand jeg i Andagt blifve/ Og hver Vellyst-Vind fordrifve»
(K30,3; L og LR har «alvor» i staden for «Andagt») blir «Nér ditt blikk mitt aye
binder, / verdens lyst og glede svinner» (NoS120,2). Jesu blikk er elles ikkje omtala,
det er salmens eg som ser den lidande Kristus, og det gjer synda mindre attraktiv.
Linja «Ingen fiende skader meg» (LR301,5, og i L) har ei staving for mykje, noko ein
loyser ved & dra «fiende» saman til to stavingar nar ein syng, utan at apostrofen er
brukt. NoS120 skriv om: «Ingen makt kan skade meg» (NoS120,4). Det kan vera
skilnad mellom «fiende», som i samband med synda gjerne vil visa til Satan, og det
meir uspesifiserte «makty». Dei to begrepa kan bade peika i same lei og til kvar sin
kant. Ein ser her korleis det ein gjer for a retta opp eit rim som har gatt ut pa dato,
eller skifta ut ord som verkar forelda, fir konsekvensar for oppfatninga av salmens

innhald og referensialitet.

Mange av salmane i NoS er kortare enn i feregdande beker. Men det er ogsé deme pa
det motsette. 7e Deum (NoS261) er like lang som i K og L, her har bade LR og Nyn

kortare salmeversjonar. Salmen «Vend bort din vreide» (NoS238) har ei strofe meir i
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denne salmeboka enn i dei andre. NoS viser i det heile ei svert sjolvstendig
handsaming av materialet, badde ved omskriving og nydikting og ved redigering av

strofetal og stroferekkjefalgd.

Det vanlegaste er at stavingstal, rimmenster og rytme gér vidare fra bok til bok,
serleg gjeld dette fra L og utover (i gjeldande materiale). Men det er ogsé her deme

pa avvik. NoS 34/35 har ei staving mindre i andrelinja enn dei eldre parallelltekstane.

Du vaere lovet, Jesus Krist, Du vare lovet, Jesus Krist,

At menneske du blev for visst menneske du ble for visst

Og kommer som var broder kjer; og kommer som vér broder kjer;
Ti gleder sig all himlens heer. né gleder seg all himlens her.
Halleluyja! (LR 118,1, mi utheving). Halleluja! (NoS 34,1, mi utheving).

At opptakten i andrelinja blir fjerna i NoS, gjer at forste stavinga i denne linja far
ekstra sterkt trykk, og teksten verkar stivare, og mindre dansande glad enn i LR. I
kveldssongen «Den ljose dagen liden er» (NoS803; Nyn657; 1 begge beokene er
Steylen kreditert som omsetjar) er stavingstalet redusert i andre linja i strofa. Det
forer mellom anna til at Kristus, «guddomsljoset klart», «som evigt for alle vil lysa»
(Nyn657,2) 1 NoS berre lyser for oss: «som evig for oss vil lysa» (NoS803,2), enda

eit dome pé at endringar i stavingstal far konsekvensar for vektlegging og meining.?%’

Vidareforing av enderim er det vanlegaste i NoS, men det er deme pé brot i
rimmensteret. [ NoS263 lar str. 4 rimet fara i tredje linja (enda ein kunne tenkja ei

loysing med «holder stand»):

O Hellig And, vér troster sann,

all sannhet du oss lere,

sé vi ved Ordet holder fast

og lever til Guds @re! (N0S263,4).

257 Andre dome pa at stavingstalet er endra, finn vi i «Nevervisen» (K113; NoS846) og i NoS140 der sistelinja i
strofa er to stavingar lenger enn i Nyn231 og har ei staving meir enn L308 og K155.
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I ein salme som elles for det meste har eit fast rimmenster, kan eit avvik som det
over, lugga noko hja den som les eller syng. Men det er ein effekt i seg sjolv og treng
ikkje vera korkje negativt eller uenskt. Heller ikkje forstestrofa i denne salmen har

opplagte rim.

Ein forventar store endringar i det formmessige i dei salmane i materialet som ikkje
har noka historie mellom K og NoS. Men det er deme pé sterre endringar pa det
bokstavlege nivaet ogsa i salmar som K og NoS ikkje er dleine om. «Du Herre Jesus,
Gud og mann» (NoS834; «HErre JEsu Christ sand Menniske og Gud» K41),
opprinneleg ein tysk salme, har fatt sekslinjers-strofer i den nye versjonen i NoS,
medan K og dei andre har strofer pa fire linjer. Det er parvise enderim i alle
tekstversjonane, aa, bb (samt cc i NoS). Salmestrofene har fire linjer i dei andre fire
bekene, men strofetalet er ulikt i dei alle: K har tolv, L ti, LR fem, Nyn sju og NoS
tre strofer (men desse er altsa noko lenger enn dei andre). Materialet i strofene 1 NoS
kan finnast att linje for linje i dei eldre tekstversjonane i materialet, men utvalet av
linjer er nytt, og somme formuleringar endra. Mykje av salmen er blitt borte fra K til
NoS, men det er stor slektskap 1 biletbruken pa det som star att. NoS nemner likevel

berre Orjaseters namn som omsetjar fra tysk.

Salmen «Vreidedagen, han skal renna» (NoS252, Dies irae, dies illa) finst ogsd i K
og L, men med ei heilt anna strofeform enn i NoS. K266 og L573 har sju-linjers
strofer med rimmensteret aBaBccX; stavingstalet vekslar mellom atte og sju i linjene
(8 78788 7); versefoten er jambisk. NoS har trelinjers strofer som alle har atte
stavingar med trokeisk versefot og enderim AAA (for det meste konsekvent
gjennomfort). Dette gir ei oppleving av framhald; her er ingen pustepausar i strofene,
ein fell ikkje til ro mot slutten av noka linje eller strofe; noko som korresponderer

godt med dommedags-temaet.?>® Her har NoS funne attende til trelinjersstrofa i den

28 Eit anna deme pé sterre formmessig ulikskap finn vi til demes i «O Guds Lam! uskyldig» som er sett opp
med tre strofer i NoS (148 og 149), medan salmen i alle dei eldre salmebekene er sett opp ustrofisk.
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latinske teksten, slik ogsad LR: «kDommens dag med vredes torden» (LR90) og Nyn:
«Vreidens store dag skal renna» (Nyn67) har.

Revisjonen av Luthers salme «Mit Fried und Freud far ich so hin», basert pa
forteljinga om Simeon i templet 1 Lukas-evangeliet kapittel 2, viser at det lydlege er

meiningsberande, ogsa nar det er tale om teksten, og ikkje berre melodien til salmen.

Bakgrunnen for salmen er at Simeon har fatt oppfylt sitt sterste enske, a sjé frelsaren,
og er no klar til 4 forlata verda.?>® Luther formidlar i salmestrofa, ved bruk av bilete,
klang og rytme, det stillferdige i Simeons glede for han overgir seg til svevnen i
deden:

M1t fried vnd freud ich far dahin/ MEd Glade og Fred far jeg nu hen,
in Gottes wille, Aldt efter Guds Villie/
Getrost ist mir mein hertz vnd sinn/ Med et frit Mod fra denne Verden
sanfft vnd stille/ Vil jeg nu skilles/
Wie Gott mir verheissen hat Efter de Ord/ som Gud hafver lofvet mig/
der tod ist mein schlaff worden Daden skal min Sefn vorde
(Luther, 1545).20 (K117,1).

Luthers «sanfft vnd stille» er lydleg fullstendig i harmoni med Simeons fredfulle og
fullnegde tilnerming til deden. Landstad felgjer opp bade innhaldet og den diktarlege
stemninga (Nyn har Landstads tekst; LR har ikkje salmen med), men NoS skil seg ut.

Med Fred og Glade far jeg hen, Med fred og glede lar du na

Ske nu Guds Vilje! din tjener fare.

Mit Hjerte trostet er igjen, Du vil nér herfra jeg skal ga,

Let og stille. meg bevare.

Som mig Gud forjeettet har, I ditt ord du lover meg:

Min Dgd en Sevn er vorden (L162,1). Selv deden er en vinning (NoS802,1).

Jamvel om K ikkje er like elegant som korkje Luther eller Landstad, er innhaldet

291 folgje evangelisten Lukas seier Simeon: «Herre, no 1&t du tenaren din fara herifr i fred, slik som du har
lova. For mine auge har sett di frelse, som du har gjort i stand like for andletet pa alle folk, eit lys til
openberring for heidningane og til @re for folket ditt, Israel» (Luk 2,29-32).

200 NNSL, 2012, s. 516. Alle sitat fr& Luther-salmane (tysk originaltekst), er frd Nytt norsk salmeleksikon.
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hovudsakleg det same i dei tre eldste salmeversjonane over. NoS er annleis pa fleire
matar. Paulus’ ord om at & dey er ei vinning (Fil 1,21) erstattar biletet av deden som
svevn. «Sanfft vnd stille» eller «let og stille» er erstatta av «meg bevare» (NoS802,1)
som bade lydleg og semantisk er meir «bastant» og bryt med den stillfarande

stemninga Luther etablerer i teksten og Landstad tar vakkert vare pé.

Ogsa salmens plassering i salmeboka kan ha innverknad pa korleis han blir oppfatta.
"Med fred og glede" (NoS802) er i NoS plassert mellom kveldssalmane. K og L har
salmen mellom kyrkjearssalmane, K pa Maria Renselsesdag, L pa sundag mellom jul
og nyttar, altsd knytt til dagar da teksten fra Lukas-evangeliet blir brukt. NoS vel &
plassera salmen under «kveld» av omsyn til den gamle liturgien der Simeons lovsong
er fast innslag i kveldsbena (kompletorium) og legg ikkje vekta pa den semantiske
slektskapen med deden («Min Dad en Sgvn er vorden, 1.162,1), eller tradisjonen fra
dei eldre salmebekene som knyter salmen til kyrkjearet.®! Det er dei innvigde som
forstar denne plasseringa, ikkje dei kyrkjeframande, enda koplinga mellom svevn og

dad elles er velkjend, og kvelden som overgangsfase difor fungerer biletleg.

Ein del salmar far endra opning. «Vi Christum lofve hver og Een» (K147) opnar i L:
«Saa langt som Himlens Hvelving naar» (L295) og i NoS: «Der sola renn i
himmelrand» (NoS114). NoS har ogsa ei heilt ny omsetjing av denne latinske salmen,
og ei strofe meir enn L (men like mange som K). Kingos «Herer Verdens @er horer»
(K225) var omgjort til ein trestrofers salme alt i L (str. 8-10 i originalsalmen). Denne
har hatt ulike opningslinjer i alle versjonane sidan: «Sede Jesu, kom at rere» (L18),
«Herre Jesus, kom at rere» (LR10) og «Jesus, apne du mitt ere» (NoS408). Denne
salmen har ogséa eksempel pa at ein stundom vender attende til originaltekstens
formuleringar; Kingos «Synd og Sickerhed» (K225,9) som ogsa L nyttar, men LR
endrar, er tilbake i NoS. Ambrosius-hymnen «O du Trefoldig Enighed» (K252), «O

261 Grem, 2012, s. 518.
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hellige Treenighet» (LR825 og L85; ikkje i Nyn) er i NoS omsett til nynorsk «Du
sanne lys, Treeining s&l» (NoS800) og har fatt ny byrjing.?6? Men stavingstal,

strofetal, versefot og rimmenster er det same 1 alle fire bekene.

Kingo-salmen «O kiere Sizl/ luck op din Mund» (K268) som er sterkt redigert i alle
bekene (ikkje med i Nyn), byrjar ved str.2 i LR. Her vel NoS & gé tilbake til den
opprinnelege opningsstrofa (men sterkt endra. NoS utelet str. 2 som LR byrja med),
med ei anna, meir kollektiv, opningslinje: «Guds menighet! Lukk opp din munny.
Somme byte verkar uforstaelege, til demes endringa av rekkjefolgda i oppramsinga
«Saa Sizl og Aand og Legem maa» (K 268,10 og i alle dei andre) til «s& and og sjel og
legem ma» (NoS677,6); kanskje vurderer ein at «sd and» er lettare & syngja enn «sé
sjel». Somme stader gar endringane likevel i retning mot K i staden for LR. Underleg
nok markerer ikkje tekstopplysningane i salmeboka at teksten er redigert endd salmen
(NoS677) er svert endra, bade i forhold til originalen og tekstversjonane framom NoS.
Medan L viste stor vyrdnad for Thomas Kingos tekstar, er det ingen pietet & spora i
NoS, jamvel om denne boka i enkelte have vel a ga tilbake til Kingos opprinnelege

formuleringar heller enn a tradera LR.

NoS har ikkje gjennomfort ei konsekvent spraknorm, korkje for bokmaél eller nynorsk,
men spraket er ofte modernisert i forhold til tidlegare salmebeker. I nynorsktekstane er
til demes former som «harpor», «uppi» og «umy» bytte ut. Det finst deme bade pé at
infinitiven i nynorsk er endra frd a til e (til demes NoS230), noko somme vil meina er
ei bokmalstilnerming, og pa at a-infinitiv er brukt (NoS88). Bade «vi» og «me» er
nytta i materialet. Mange stader er i-mélet blitt stdande (NoS32; 37; 88) end4 det nok
vil verka arkaisk pd mange. Dette kan hengja saman med at revisjonen meiner at a byta
ut i-mdlet kan endra vokalklangen og stilen i salmen for mykje. Enkeltord som ein trur

verkar gamalmodige eller lite forstaelege, vert forklarte med stjerne dersom dei star i

262 NoS har eit register bak i boka over salmar med endra byrjing.
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ein slik posisjon at det er vanskeleg & byta dei ut, til demes "frid" som er eit rimord i
NoS88,2. Dei kan ogsa bli skifta ut: «huggar» (Nyn26,1 - K93) blir bytt ut med
«traystar» (NoS323,1); «velsemd» (Nyn26,3) med «ros» (NoS323,2).

Ogsa nyomsette nynorsktekstar kan ha uvanlege og alderdommelege former, til
domes NoS839 som nyttar rimparet «bodar» - «rodar» (NoS839,2; «bodar» tyder
«ber bod om», «rodary tyder «rodnar, raudnar») og «gadde» (str. 5 som vert forklart
med stjerne i margen som «sag, merkay). Former som «turk» (NoS 361,3), «jol»
(NoS 32,1) og «jolegleda» (NoS 8,3;) er brukte i NoS. Ljos er ei vanleg form; jamvel
«ljosens born» som er ei ny formulering i NoS. Og vi finn «yrkja», «kvild» og «me

natti feer» (NoS 803,4).

I bokmalstekstane er former som «nuy», «dig», «efter», «ti» og sa bortetter oftast
skifta ut. «Nu ber ei synden mere [...] Ti jeg i ddpen er» (L511,1) vert «Na ber ei
synden mere [...] For jeg i ddpen er» (NoS407,1). Men den same strofa i NoS held pa
formene «taget» og «forsaget». NoS134 brukar «nu» (str 1). Ordet «stetse»
(LR511,2) er skifta ut med «stadig» (NoS407,3). Derimot er «undertrede»
(NoS407,3) bevart. «Fanget fred» (LR21,3) blir «vunnet fred» (N0S263,3). Det er
ogsa deme pa at «blev» blir verande (NoS91,4). «A sie» er ikkje oppfort som form i
bokmaélsordboka; «Vet litt om Gud & sie» (NoS91), og har eit munnleg preg. Likeins
finst den arkaiske forma "sinne" som er kjend fra faste uttrykk: «Dog vil han fri i
sinne, / mot sine Fiender gé» (NoS134,3; songen krev samantrekning av
trestavingsordet «Fiender» til to stavingar for & heva rytmisk, men apostrofen vert
ikkje nytta). Ogsd pd nynorsk finn vi forma «sinne»: «kan gje meg troyst i sinne»

(NoS458,4). Tilsvarande finst former som «ringe» (for ring pa nynorsk; NoS4,8).

Ein ser ogsé at det noko alderdommelege «dog» blir brukt. Forma «kjed» er
dominerande (NoS212,4); her kan ein jamfora med diskusjonane om kva ein skulle

gjera med det greske ordet sarx i samband med siste norske bibelomsetjinga (Bibel
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2011) der mange meinte forma «kjett» var for naturalistisk og minte for mykje om

263 Forma «endog» er

ferskvaredisken pa supermarknaden og for lite om det heilage.
forsiktig «modernisert» til «enskjont» i NoS134,1-2. Ordet «prud» er eit godt rimord
pé Gud, men finst ogsé i andre posisjonar, til demes i Nevervisen der det har rima pé
«ud», men no ma neya seg med rimordet «ut» (NoS846,6) og heller ikkje blir forklart
med stjerne. Men det er ogsa brukt andre stader, pad bokmal og nynorsk
(N0S261/262,7; forklart med stjerne som «prektigy). Andre alderdommelege ord er

verba «skue» og «rokkesy, «rinner» (NoS34,4) og «farvet» (NoS123,4).

Rimorda er sjelvsagt meir krevande & endra enn andre. Den noko gamalvorne forma
«gakk» (bade i bokmal og nynorsk) for «gé» gir eit kjeerkome rimord pa «takk». Det
er likevel fleire dome pé at «gakk» blir bytt ut: «Du @rens konge gakk [...] og ha sa
evig takk» (LR285,13) blir «min konge, g av sted [...] Ha takk i evighet»
(NoS134,12).

Mange av tekstane i materialet har nynorsk sprakdrakt i NoS. Av dei om lag 80
salmane finst 28 berre pa nynorsk, ti er dublettar i NoS, det vil seia at dei finst bade
pa nynorsk og bokmal. Fleire av dei nynorske tekstane er mellom dei som er
gjendikta eller omsette pa nytt til NoS, mellom anna fra latinske forelegg. Somme av
desse finst berre i K og NoS og har fa likskapstrekk; det som bind dei saman, er altsé
eit felles opphav. Men ogsé tekstar som opphaveleg er skrivne péa dansk, til demes
salmar av Kingo (NoS637 og 8) og Sthen (NoS323; 457; 458; 712; 772; 803) har gétt
vidare i nynorsk sprakdrakt i NoS. Faktisk er alle Sthens eigne salmar i NoS pé

nynorsk, og den nynorske sprakdrakta kler biletbruken hans godt.

Nu er der ingen i Verden til/ Det ingen er i verda til

Min Sorrig kand fordrifve/ Som all mi sorg kan linne.
Foruden Gud/ naar hand saa vil/ Nei, einast Gud, nar han det vil,
Hand kand mig Tresten gifve: kan gje meg troyst i sinne.

O HErre JEsu sed/ A Herre Krist,

263 Aschim, 2023.
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Hielp mig af ald Ned/ hjelp meg til sist!
Du taalde for mig dend bittre Dod/ Du gjekk 1 deden for meg visst.
Thi lad mig salig blifve (K48,5). Sa lat meg sela vinne! (NoS458,4).

Omsetjingane tilslerer likevel kor meisterleg Sthen brukte det danske spraket i
hundreéret for den danskspraklege diktekunsten fekk sitt endelege gjennombrot.
Berre éi omsetjing av Sthen (fré tysk) er pa bokmal i NoS, og den er omarbeidd av M.
B. Landstad og bearbeida ogsa etter hans tid (NoS842).2¢4 Mange av dei nynorske
tekstane kan ein sjolvsagt folgja attende til Nyn, men det er ogsa deme pa stor skilnad
mellom nynorskteksten i NoS og Nyn, og jamvel eit dome pa at NoS har ein salme pa
nynorsk som Nyn valde & ha pd bokmal: «Eit trufast hjarta, Herre min» («Et trofast
hjerte, Herre min», NoS458 og Nyn 730) av H. C. Sthen.

Mellom dei salmane som er felles berre for K og NoS 1 materialet (det er totalt ni
slike, dei fleste har latinsk opphav) er det dome pa store skilnader pa det bokstavelege
nivéet (det som viser innover i teksten sjalv), og pa det deskriptive (det som viser
utover til verda ikring). Mellom K269 («Christe du est dend klare Dag») og NoS801
(«O Kristus du som lyset er») er slektskapen lett & spora, bade sentripetalt (innover i
teksten) og sentrifugalt (utover i verda). Latinsk forelegg er Christe, qui lux es et dies;
NoS opplyser at salmen er omsett til norsk av Sverre Smebye 1 1972. Strofetalet er
redusert fré sju i K til fem i NoS. Tekstane bade i K og NoS har parvise enderim,
enda ein del av rima 1 NoS er av typen «barmhjertighet» - «evighet» (NoS801,3) og
«treenighet» - «evighet» (NoS801,5). Medan K har eit ujamnt stavingstal i linjene, er
versemalet fast og jambisk i NoS. I K blir dei siste tre stavingane i kvar strofe

gjentatt. Men elles er strofene pa fire linjer i begge salmeversjonane.

Tibi laus salis sit Christe finst pa dansk 1 K (241) og nynorsk i NoS (197). Her er

slektskapet sers tydeleg, og ein vil tru at Smemo, som star som omsetjar i NoS, ikkje

264 Ein kan mistenkja at dei eldre tekstane er gjengitt p& nynorsk for & f& opp nynorskprosenten. Bokmalet er jo
dominant i norsk salmedikting, trass iherdig innsats frd Blix og Steylen med fleire. Sthen star att med berre ein
tekst 1 Norsk Salmebok 2013, (nr. 463), og han er kreditert for to omsetjingar der.
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berre har sett pa den latinske teksten, men ogsé pé versjonen i Kingos salmebok da
han omsette salmen. Medan sistelinja er noko variert i K, ligg omkvedet fast i NoS.
Dei to forste linjene rimar parvis (unntatt K241,2), medan den tredje linja er urima.

Stavingstalet i linjene er jamt over hogre i K enn i NoS, og ikkje regelbunde.

Skilnaden er mykje storre mellom K194 og NoS198 («Til himlen opp for Herren
Krist») som begge skal byggja pa den latinske teksten Coelos ascendit hodie fra
1400-talet. Salmen er omsett til nynorsk av Bjarne Norheim fra ein svensk
tekstversjon fra 1819, opplyser NoS. Salmen var omsett til svensk i 1610 av
Laurentius Jonae Gestritius og var med i salmeboka i Sverige frd 1695 (og i tidlegare
salmebeker, med byrjinga «Upfaren &r var Herre Krist»). Salmen vart omskriven i
1814 av Johan Astrom og i 1816 av Olof Wallin. NoS viser til 1819 som er aret d&
denne tekstversjonen vart publisert i den svenske salmeboka.?% 1 1977 vart salmen
omarbeidd av Anders Frostenson, og opplysningane om dei tidlegare bearbeidingane
er ikkje med i den svenske salmeboka fra 1986. Salmen har ni strofer i alle dei

svenske versjonane, den siste strofa syng svenskane stdande.

NoS-versjonen har ni strofer som dei svenske, og er altsé tre strofer lenger enn
tekstvarianten i K. Men forma, to linjer med innskot av halleluja mellom, er
nokonlunde den same som i K; K har to halleluja medan NoS har berre eitt kvar
gong. NoS viser stor slektskap med dei svenske tekstversjonane; pa svensk har
salmen vore lite endra gjennom alle omarbeidingane. Dette er eit dome pa at salmar
som har vore borte fra den dansk-norske salmesongen, kan koma attende via andre
granneland enn Danmark. Men opplysningane i NoS er for sparsame til 4 gi eit godt
bilete av salmens vandringar mellom landa. Fellesskapet med svensk salme- og

songtradisjon tok seg opp utover 1900-talet, noko NoS gir mange vitnemal om.

265 Nisser, 2020, s. 421.
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"Klinge skal et jubelkor" (NoS33) har i Lennings versjon eit langt omkvede som ein
ikkje finn i K69 («NU er fadt os JEsus Christ») som berre har femlinjers strofer.

Tekstversjonane 1 K og NoS er svart ulike jamvel om tematikken er den same og eit
visst slektskap kan sporast. Den latinske salmen Resonet in laudibus finst i ei rekkje

former, det gjer ogsé omsetjingane av salmen.?

Mellom dei salmane K og NoS er aleine om, er ikkje berre latinske. "Vi fryder oss av
hjertens grunn" (NoS231; "Dig tacke vi/ O HErre Christ", K197), basert pa ein eldre

267 Kanskje er salmen

tysk salme, er av den norske bonden Peder Matthissen Ofvid.
komen med pé grunn av opphavsmannen; det er elles i norske forfattarar
representerte 1 K. I NoS er salmen kraftig forkorta. Strofene er skrivne saman og
stundom umoglege a kjenna att frd Ofvids penn. Det er parvise enderim i begge
versjonane, men omkvedet "Haleluja" i K, finst ikkje i NoS.?®® Det er ei og anna
formulering i NoS som er felles med K, resten er nytt. Ein kan sperja om det er den
same salmen, og om tekstopplysningane i NoS er sakssvarande. Det finst fleire deme
pa at tekstopplysningane i NoS er sparsame. Til NoS839 vert det opplyst at salmen er
omsett av Kr.J. Orjavik i 1975 og 1979. Men til demes strofe sju i salmen, er identisk
med strofa i Nyn. Til Nynorsk Salmebok vart salmen omsett av Bernt Steylen, men
hans namn er ikkje nemnt i samband med salmen i NoS. Somme av
tekstopplysningane i NoS vier stor merksemd til den siste endringa som er gjort med
salmen for NoS, medan det i andre hove mest ikkje blir notert at salmen er
omarbeidd, jamvel om desse valingane kan vera langt meir drastiske enn dei som vert

framheva.

266 Bongers, 2013, s. 641-647.

267 Ofvid (1603-1684) var busett i Trondhjems Stift, men var truleg fedd i Sverige eller Danmark. Han er rekna
som den forste nordmann som fekk gitt ut salmesamlingar. Ofvid er ogsa omtalt i innleiingskapittelet.

268 Salmen er forsynt med ein firkant i tekstopplysningane, noko som fortel at han har vore omarbeidd etter
1648. Jamforer ein K og NoS ser ein at desse omarbeidingane lyt vera store, og det er ikkje tilkjennegitt nokon
andre salmebeker denne salmen er brukt i.
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3.7 Avrunding

For & oppsummera denne gjennomgangen av NoS kan vi sla fast at endringar av
salmane i materialet i NoS er av ulike typar og grader, og det er fleire deme pa at det
som verkar som tendensar ved revisjonen samla sett, vert imgtegatt av einskilddeme.
Somme salmar er omdikta til denne salmeboka og viser i liten grad slektskap med
eldre danske tekstversjonar. Andre salmar er berre moderat forandra slik at den
tekstlege samanhengen mellom eldste og yngste tekst er god. Det er ei rekkje dome
pé at salmane blir kortare i NoS, men det er ogsa deme pa at NoS har fleire strofer
enn tidlegare salmebgker. Plasseringa av salmen i salmeboka kan skilja seg fra
tidlegare baker, og dette kan f& konsekvensar for redaksjonen, og forstdinga, av
salmen, men desse endringane vil f4 meir merksemd under formell fase der eg ser

naerare pa tekstmeininga.

Det er fleire dome pé at salmens formverk blir forandra; strofene kan bli kortare eller
lenger, linjene kan f3 eit anna stavingstal og dermed ny rytme, og jamvel
rimmensteret kan bli brigda. NoS har ikkje ei fast spraknorm korkje for bokmal eller
nynorsk. Salmeboka syner klére freistnader pa sprakleg modernisering, men brukar

samstundes arkaiske ord og former.

Mange av dei trekka som gjeld for NoS hever ogsé for dei tidlegare salmebekene.
Talet pa salmar i bakene er stadig aukande, medan strofetalet minkar. Alle bekene
har deme pé nydiktingar av dei gamle salmane. Jamvel om strofeoppbygning og
rimmenster oftast ligg nokonlunde fast, hender det at dette er gjort om pé, og at
strofene far endra rekkjefolgd. Dette kan jamvel henda med til demes Kingos salmar,
som seinare salmebgker ikkje viser den same vyrdnad som Landstad gjer i sine
omarbeidingar. Eit deme her er salmen «Om de syv Ord Jesus talede paa Korset»,
den siste salmen i Kingos salmebok, der LR313 endrar rekkjefolgda pa Jesu ord pa

krossen, ei endring NoS155 reverserer. Alle bekene freistar & modernisera sprék og
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uttrykksmatar slik at tekstane hever med nye tiders sprakkunnskap og smak. Men
salmespréaket er framleis konservativt. Men nesten ingen av tendensane vert stdande
uimotsagde 1 salmebgkene; det er ofte mogleg a finna deme pa at revisjonane gar

motsett veg av hovudstraumen.

Den bokstavelege fasen hoyrer til det forste innsteget i analysen av salmetekstane og
jamferinga av dei ulike versjonane. Ved 4 studera tilfanget og endringane av dei
spraklege grunnsteinane, bade lydlege og visuelle, oppdagar ein noko av den
péverknaden desse elementa har p& oppfatninga av salmetekstane og salmebekene, og
ser at jamvel sma forandringar kan gi endra forstaing og oppleving av teksten. Dette
gjeld til demes bade den nye klangen som kjem med den nynorske salmen, og forhold
som rerer ved meiningsinnhald og stemning, slik som ved Simeons lovsong. Men
samtidig som den bokstavelege fasen vender merksemda innover i teksten, vender

den andre leserersla merksemda utover, til verda ikring.
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4. Deskriptiv fase

I den deskriptive fasen ser ein pa korleis teksten peikar mot omgivnadene.?® Salmen
hentar sine bilete fra ulike bilettopos, badde av roynleg og &ndeleg art. Det kan vera
nyttig 4 minna om Fryes definisjon pd symbol som «any unit of any literary structure
that can be isolated for critical attention».?’® Denne symbol-definisjonen omfattar
langt meir enn gjengse symboldefinisjonar, og er tett pa den definisjonen av bilete
som eg brukar og presenterte i innleiingskapittelet. Det tillet meg & ta med meir enn
bilete knytt til sansekvalitetar, og opnar for tankemessige omgrep og religios
terminologi. I denne fasen er det registreringa av bilete som star i framgrunnen. Eg
freistar fa eit oversyn over kva for reyndom biletbruken i salmane peikar mot. Dette
er bade for a forsta tekstane og den samanhengen salmebekene stér i, og for & fa auge
pa kvar endringane skjer, eller kvar kontinuiteten er stor. Fleire av bileta far ei
overfort tyding som eg vil peika pa og sa koma attende til under den formelle fasen.
Det er somme omrade som skil seg ut, og dei vil bli nerare drefta. Dette vil serleg
gjelda dei felta som er utsette for endringar. For samanhengens skuld vil eg ta med
somme analysar av teksteksempel der det er naturleg. I dette underkapittelet vil eg
freista ordna og presentera dei ulike biletgruppene, og ikkje som under bokstaveleg
fase ta bok for bok. Ein del salmar vil dukka opp pa nytt fleire gonger i

gjennomgangane.

Salmane i Den forordnede Nye Kirke-Psalme-Bog skildrar ikkje dansk-norsk
daglegliv pa slutten av 1600-talet da K kom ut, heller ikkje landskapet omkring, eller

den tids byar.?"! Berre forhold og element som kan illustrera ei dndeleg eller

2% Frye, 2000, s. 73.

270 Frye, 2000, s. 71.

27! Salmar som skal syngjast i eit stort omrade, som til demes det dansk-norske riket, og brukast i mange ar, kan
ikkje vera for tett knytte til eit seerskilt grannelag eller eit bestemt tidsrom, som ein konges regjeringstid. Dette
kallar Erik Skyum-Nielsen «persistens, forstaet som gyldighed i forhold til fiden i form af en holdbarhed for
nye erfaringer og spergsmadl stillet af nye mennesker eller af mennesker, der forandrer sig» (Skyum-Nielsen,
2014, 5. 17).
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leeremessig sanning, eller fylla ei oppgéve i gudsteneste og andakt, kan brukast av
salmediktaren. Salmens foremal er & tena kyrkjelydens undervisning, tilbeding og
lovsong. Bibelen utgjer salmens fremste fopos; salmen forstar seg sjolv som formidlar
av Guds ord.?”? Gudstenestedeltakarane syng om palmegreiner og oljekvistar, om
orken og fjerne landskap. Men gjennom forkynning, skriftlesing og kyrkjeleg
malarkunst- og dekor, vil mange av 1700-talets gudstenestedeltakarar vera kjende
med desse referansane og gjerne ogsa med deira sekundere tyding. Dette ma likevel
ikkje fa oss til & undervurdera den krafta bileta kan ha for fantasi og tanke, for sansar

og oppleving.

Mange av bileta i salmen er henta fré den roynlege verda, men i K er dei i like stor
grad henta fra ein andeleg royndom som framstér konkret og verkeleg, slik han gjer i
Bibelen. Salmen kallar dét realitetar som andre vil kalla metafysikk. Dette premisset
ma ein godta i arbeidet med religiose tekstar som salmar, noko Frye ogsé peikar pa:
«In religion the spiritual world is a reality distinct from the physical world.»*"* Gud er
ikkje eit «fenomen» i salmen, han er ein realitet; det same gjeld dei himmelske salar

fulle av englar, samt helvetets grufulle tilvaere med Satan og hans flokk.

I det folgjande vil eg gjennomga salmanes referensialitet ved forst & peika pa
sambandet mellom det guddommelege og demoniske, og det menneskelege tilveret.
Retninga pa sambandslinjene bidrar til forstidinga av den andelege verda som salmen
malar opp. Vidare peikar eg pa bilete fra naturen i vid tyding, dernest pa
menneskesamfunnet og menneskelekamen. Heile vegen vil eg freista ha eit skjerpa

blikk pé forandringane.

272 Om salmanes forhold til Guds ord skriv Hans Thomissen mellom anna: «... det er icke den ringeste maade
til at rigelige oc Christelige bruge/ offue/ formere oc beuare Guds Ords salige kundskab iblant oss/ at wi det
haffue met skone Rim befattet udi Psalmer oc Loffsange/ oc Aandelige deilige Viser/ som wi skulle siunge for
HERren aff hiertet” (Thomissen, 1997[1569], fereord).

273 Frye, 2000, s. 48.
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4.1 Axis mundi

Det gér ein vertikal akse, axis mundi, gjennom salmens tilvaere.?’* Denne viser
forholdet mellom den skapte verda og Gud, og negativt mellom verda og djevelens
domene. Te Deum som innleier Kingos salmebok, startar lovsongen i tilverets gvste
etasje; hja Gud, kalla «Du steerke Zebaot» (K1,4).2” Der finn ein englar, kjerubar og
serafar; profetar, apostlar og «Martyrskaren» (K1,6). Salmen held seg godt gjennom
revisjonane, men «Cherubim» (kjeruben) er bytt ut alt hja Landstad med «Himlens
Heer» (L10,2), ein haer som finst i ulike versjonar i dei tre 1900-talsbekene ogsé. Den
militere nemninga «her» er mykje brukt i salmematerialet. «Haer» er nytta bdde om

store veepna styrkar, og om stor mengde generelt.?’

«Martyrskaren» er blitt «dine
Vidner» (L10,4) i alle dei andre salmebgkene, ei meir inkluderande nemning enn
«martyr» som viser til ein som har lidd, deydd eller er blitt ofra for trua si skuld.
Mange av salmane speglar denne vertikale aksen. Og dei gjer det gjennom heile
revisjonshistoria, enda det skjer endringar i framstillingane og vektlegginga, ikkje

minst pa dei lagre nivia pa aksen.

274 «Axis mundi er en religios forestilling om at det finnes en vertikal forbindelse i verdens midtpunkt mellom

de ulike kosmiske nivaene (underverdenen, Jorden og himmelen). Axis mundi — verdensaksen — representerer
en kommunikasjonslinje mellom disse nivaene» (Leov, M. 2021; henta 2022, 1.august). Leev understrekar at
omgrepet er ein fagterm og ikkje eit uttrykk som vanlegvis vert brukt i religes samanheng.

275 Te Deum laudamus er ein oldkyrkjeleg lovsong med uklart opphav. Legenden fortel at Ambrosius og
Augustin spontant laga og framfoerte songen som vekselsong etter Augustins dap i 387 (Holter, 2013, 5.184). 1
Kingos Graduale (1699) byrjar salmen «O Gud vi lofve dig» (s.1). Slik opnar salmen ogsa i Thomas Kingo:
Vinterparten (Kingo, 1941, s. 245). Dei forste utgavene av K vidareferer ein gamal prosa-versjon av salmen.
Denne vart forboden i 1729 og erstatta med ei ny, rima omsetjing av Luthers versjon av salmen (Kjergaard,
2003.b.1I's. 19).

276 Nynorskordboka: «her», (2022, 17. november)
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Nér Sonen skal berga menneska, stig han ned: «Guds Sen er kommen af Himmelen
ned» (K35,1 og seinare);?’” «Din Jesus er nu kommen ned» (K88,1),2”® og englane

syng: «Fra Himmelen hgyt komme vi nu her» (K57,1 og i dei andre). Ned, frd Gud,

kjem det ulike sendingar: «Gif Kraft og Virckning ved dit Ord/ Som Gud os sendte
ned paa Jord» (K186,2 og i dei andre). «Du yndig Dug/ fald til os ned» heiter det om
Den heilage ande (K186,6; 1 L, LR og Nyn; NoS har ikkje strofa). Sonen kom ned,
englane kom ned for & forkynna om Jesu fedsel, og Anden kom ned. Ei ferestilling
om Gud som situert «over» finst i alle salmebekene og kan stetta seg pa Bibelen.?”
Folgjerett av dette, vil retninga for trua vera oppover (K35,10), likeins vona og bena
(L190,5; LR512,2; Nyn 827,2). Nér ein syndar, fell ein; ogsa ei bibelsk forestilling
som held seg gjennom revisjonane (K127,2; 1.394,2; LR609,2; Nyn484,4;
No0S238,5).2% Det falne mennesket ligg nede: «Ligger jeg i syndsens Veye» (K167,4
og dei andre); ein tilstand som ogsa gjeld for heile verda: «Verden/ som i Synden laa»
(K268,2; L578;2; LR658,1; strofa er ikkje med i Nyn og NoS). Fra synda kan ein sta
opp: «O JEsu/ lad mig saa/ Af Synden Daglig staa» (K162,11; L347,11;
LR340,8;Nyn784,8; strofa er ikkje i NoS173). Biletbruken knytt til sevn,  liggja og

sta opp, er ogsa brukt om deden og oppstoda i alle salmebgker.

Kjenslemessig, eller mentalt, er det ogsé ein vertikal akse: «Mit Hierte sig opsvinger/
Oplettet ved din Haand» (K152,13); «O kiere Sil, stiig op. Mod Himlens Stierne-
Top/ Triumph og Lof at siunge» (K162,8; i L, LR og Nyn, men ikkje i NoS). Ein
bayer seg for Gud; «Altingen maa for hannem bugne» (K128,2). Samtidig skal ein
venda hjarta oppover: «Boy du/ Vor Hu/ Sind og Fagter/ At vi tragter/ Til det Hoye/

2771 NoS opnar salmen: «Guds Senn er kommet til oss ned» (NoS321,1; likeins i L190,1; LR512 og
Nyn827,1).

278 T andre revisjonar: «V4r Jesus er iblandt oss sett» (LR169,1); «I Jesus Kristus til deg kom» (Nyn 135,1);
«din Jesus, er iblant oss sett» (NoS91,1). Nedstiginga er altsa borte fra dei tre siste salmebgkene som fokuserer
pé at Jesus er iblant oss, eller «deg», som er «Sion, Jesu brud» (Nyn135,1).

279 Dome p4 bibelstader som viser Gud som situert «over»: 4 Mos 11,25; Jes 64,2; Joh 3,13; Ef 4,10 m. fl.

280 Dgme p4 bibelstader om & falla i synd: Ordt.19,3; 29,23; Matt 18,8-9; Rom 5,17 m. fl.
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Og vort Hierte til dig foye» (K186,7). I L lyder det: «Drag du/ Vor Hu» (L19,7), i
LR: «Left du/ Vér hu/ Fra det lave» (LR38,5) og i Nyn: «Laer meg stunda/ Til det
hoge» (Nyn24,6). Det er ein sterkare tendens oppover i dei nyare salmebgkene enn i
K. (NoS har ein langt kortare versjon av salmen og manglar denne strofa.) I alle
bekene fortel salmen om Anden som blir beden om & koma ned: «O Hellig And, kom
til oss ned» (NoS548 og alle dei andre). Biletbruken framhevar den plasseringa langs

aksen mennesket ma streva etter.?®!

I den nedre delen av aksen finn ein djevelen og helvetet. I Luthersalmen «Var Gud
han er sé fast en borgy» er biletet med «Verdens Forste» som «vil os sencke ned»
(K128,3) blitt «stete ned» bade i L, LR og NoS (bokmaél), medan dei nynorske
tekstane i Nyn og NoS brukar noko andre bilete: «Og fyrsten for den her,/ kor arg han
enn seg gjer» (N0S296,3 og Nyn 196,3). Bade den foydale herskartittelen «fyrste» og
militere bilete («her») er trekte inn 1 framstillinga av djevelen. Men herskartitlar og
militeermetaforar vert ogsa brukte om guddommen. Djevelen kan ogsé kallast Satan,
orm eller slange i salmematerialet. Den vertikale aksen stér seg gjennom
salmerevisjonane. Men det er mindre merksemd mot det som dreg ned og er «under»
i dei siste salmebekene, serleg i NoS.? Eitt deme finn vi i julesongen «Et Barn er
fodt 1 Betlehem» (K58). K skriv at Jesus var «Uskad af Diefvelen» (str. 6), det same
gjer L138,6. Nyn skriv «fri for ormens eiter stod» med tilvising til syndefallet

(Nyn94,6), noko som inneber at Jesus var utan synd. LR29 og NoS30 har valt & nytta

281 Dette samsvarer med Lakoff & Johnsons teoriar om at det enskverdige og guddommelege er oppe i metafor-
verda, medan det vonde er 1agt. Lakoff, G & M. Johnson. 2003, s.16-17.

282 Nokre deme pé dette finn vi til demes i revisjonane av K146,2 der «Helfvede/ Ded og Diefvelens Vold/
Hafver hand fordrevet for vor skyld» blir «Dedens og Djavelens Magt overvundet» alt hja Landstad (L512,2,
LR22, Nyn37 og NoS265). Thomas Kingo skriv i salmen «See/ hvor nu JEsus traeder” om ”Ald Satans Pak og
Pest” (Vinterparten, Kingo, 1941, s.451). I K er bokstavrimet vraka til fordel for ’Gift og Pest” (K152,4). L300
og LR285 har same formulering som K, medan Nyn224 har «Satan og hans her». NoS har ikkje strofa med.
Der K155,1 og L308 har ei utsegn om at Jesus «Med sin Pine og sin Ded/ Han os frelste af Helveds Nod”, seier
Nyn231: «Han som deydde pé ein kross,/ Vann eit evig liv for oss». Denne positive formuleringa av frelsa er
vidarefort i NoS. LR har ikkje salmen.



129

delar av Grundtvigs bearbeiding av denne gamle julesongen og unngar bade djevelen

og ormen og dermed biletbruken knytt til synd og syndfridom.

4.2 Den skapte verda

Dei eldre salmane er strengt skonomiske i sin handel med bilete frd den delen av
verda som ligg omkring kyrkja. Naturen forstitt som landskap med fauna og flora,
fjell og vatn, himmelkvelv og meteorologi vert ikkje skildra for sin eigen del i K,
detaljane er fa. Fokus er vendt mot det som tener salmens foremal: Kyrkjelydens
undervisning, tilbeding og lovsong. Skaparverket skal ikkje hyllast og tilbedast

framfor Skaparen.?®’

4.2.1 Himmelrommet, himmellekamar

Over jorda kvelver himmelen seg der himmellysa markerer skilje mellom dag og natt,
og vind og vér gjer seg gjeldande. Bade sol og stjerner er nemnde i salmane. Dei
fleste gongene er himmellekamane brukte som bilete pa Jesus; mellom dei er
morgonstjerna: «O Jesu Morgenstierne/ Som Balsom sedeste Lugt» (K53,9).
Morgonstjerna blir verande i alle salmebgkene, men balsamen blir borte etter L
(1870).2% Morgonstjerna er den klére stjerna som renn pd himmelen nér natta er som

merkast, og varslar den nye dagen; eit Messiasteikn i GT.?% Davids stjerne og

283 GT si formulering om at ein ikkje skal ha andre gudar enn «egy, har bakgrunn mellom anna i grannefolkas
dyrking av gjenstandar, ting og fenomen i naturen og personar (til demes kongar). 2 Mos 20,3 siterer bodet og i
v 23 vert det understreka at ein ikkje skal laga seg gudar ved sidan av Herren. 5 Mos 10,12-14.

284 LR45,7: «O Jesus, morgenstjerne,/ Mitt hjertes lyst og lenn»; Nyn195,5: «Min Jesus, morgonstjerna,/ Du
livsens ljos og vony; tilsvarande i NoS361,5. «En Morgenstierne saa klar og skier/ Fuld af Sandhed og Naade»
(K37,1; denne morgonstjerna er med i alle salmebgkene); «Hand er dend Morgenstierne» (K33,1; LR har ikkje
salmen, men i dei andre begkene er morgonstjerna med); «Jacobs liuse Stierne» (K73,4; Jakobs stjerne er med i
alle bakene).

285 Op 22,16: «Eg, Jesus, har sendt min engel for & vitna om dette for dykk i forsamlingane. Eg er Davids
rotskot og att, den klare morgonstjerna.» 4 Mos 24,17 talar om ei stjerne som star opp or Jakob, noko som har
vore tolka som ein Messiasprofeti.
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morgonstjerna er metaforar for Jesus, og dei held seg gjennom revisjonane. Stjerna
viser ogsa til Ordet: «Ved Ordets Lius og Stierne» (K186,1), eit bilete som star

gjennom alle revisjonane.

Sola opptrer som symbol p& Kristus, oftast uttrykt gjennom ein simile.?®® «Hand
lignes ved Solen dend klare/ Som skinner over Verden bold» (K53,3). Her endrast
opningslinja i salmen noko etterkvart. Hja Kingo er det ei passivform; Jesus vert
jamfort med ei sol av nokon, uvisst kven. L265,3 slér fast at «Han ligner Solen
klare», noko LR45 ferer vidare. Ogsé Nyn nyttar ein simile: «Han likjest soli klare»
(Nyn195,3), medan NoS361,2 lar det vera ein metafor: «Han er den sola klare».
Soloppgangen og sola er gjerne knytt til oppstoda: «Som den Gyldne Sool
frembryder» (K167,1); ein Kingosalme der dette biletet star fast gjennom alle
revisjonar. Kingo nyttar sola som metafor i ein annan paskesalme: «Guds Sen vor
Sool er oppe» (K162,2); ogsé i denne Kingo-salmen held biletet seg gjennom
revisjonane. Eg kan ikkje sja at «sol» er nytta som metafor for Messias eller Kristus
pa same maten som «stjerne» er det i bibeltekstane. Dette kan kanskje vera noko av
grunnen til at «sol» ikkje i seerleg grad er brukt metaforisk om Jesus i dei eldste
salmane. Nyare versjonar av dei eldre salmane, og yngre salmar, er mindre bundne av
formuleringane i Skrifta og kyrkjelera; dei opponerer sjolvsagt ikkje, men dei er meir

diktarleg frie i biletbruken.

Salmane refererer i liten grad direkte til sol og mane og stjerner som lyskjelder pd
himmelkvelven, og nar det skjer, er det gjerne i morgon- eller kveldssalmane som det
er fa av i K. Dette vil vera ein biletbruk som aukar gjennom salmebgkene fordi fleire
av deger-salmane blir tekne inn. Kingos salmebok for gudstenesta skulle folgjast av

ei salmebok for hus og heim, og der hamna til demes Thomas Kingos salmar for

286 «Metaforen har mye til felles med similen, men i en metafor skjer sammenligningen uten ordene som eller

lik. Med en simile blir en ting sammenliknet med noe annet, og med en metafor blir en ting satt i stedet for den
tingen som skal beskrives.» Jan Grue. metafor — Store norske leksikon (snl.no) henta 01.08.22.
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morgon og kveld fré dandelig Siunge-Koor (1674 og 1681).%8” Mange av desse
salmane kom sidan inn i kyrkjesalmebekene og har framleis plass i den norske
salmeboka bade fra 1985 og 2013. I desse salmane refererer sol og stjerne, og jamvel
manen, oftast til seg sjolv, som lys pa himmelen, men ogsa som symbol for tidas og
livets gang.?8® Dette er nok eit deme pa at bileta og det dei representerer, ikkje lenger

berre blir henta direkte ut av Bibelen.

Kingos paskesalme «OP Sizl/ bryd Sefnen af» har folgjande oppmoding: «O kiere
Sieel/ stiig op/ Mod Himlens Stierne-Top/ Triumph og Lof at siunge» (K162,8). Gleda
over oppstoda har ei tydeleg retning oppover, og her fungerer stjernene som
retningsvisarar og hagdemaélarar i jubelen. Biletet folgjer salmebekene fram til NoS
som ikkje har strofa med. Ein serleg similie finn ein i adventssalmen «JEg vil mig
HErren lofve» (K53) som brukar bade sol-biletet og morgonstjerna om Jesus, men

ogsé om menneskelekamen:

[...] Min Siel gier du saa reene/ [...] Nar domarluren lyder,

Naar Jeg for Dommen staar/ gjer du mi sjel sé rein

Som Guld og Adelsteene/ og and og lekam pryder

Legemet som Solen klar» (K53.9). som gull og glimestein (NoS361,5).

Salmen jamferer menneskelekamen framfor dommen med sola, slik Jesus er som
sola. Det szle mennesket er som Jesus, ogsa kroppsleg. Dette er er vidarefort i L og
LR, men i Nyn er det sjela som er rein: «Mi sjel som soli rein» (Nyn195,5), medan
and og lekam er prydde «Som gull og glimestein» (Nyn195,5). I NoS er jamforinga

med sola borte. Manen har ingen plass i salme-materialet.

287 Den Forordnede Huus-Andagts Psalme-Boog 1703 har mange av Kingos salmar, men vart aldri nokon
salssuksess. Fa kunne kjopa meir enn ei salmebok, og kyrkjesalmeboka var den viktigaste. Det var dessutan
fleire og sterre salmebeker i omlep for dei som hadde pengar til slikt. (Malling, 1978, s. 226-228.)

288 NoS har meir enn 50 salmar til «dagens tider», rett nok med eit avsnitt med maltidsvers mellom «morgon og
kveld». Her finn ein alle himmellekamane representerte, sola aller mest. Men ogsa manen er med: «No skin den
ljose manen/ fra kldre himmelblanen, / og stjerner lyser bjart» (tekst av Matthias Claudius, 1779; omsett av
Arve Brunvoll, 1978; NoS810).
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4.2.2 Lys og morke. Dag og natt. Eld

Motsetnaden mellom lys og merke er sentral mellom salmens bilete. Sjeldan er det
tale om ei sansbar lyskjelde som ein konkret lampe eller eit lys, i dei aller fleste
tilfelle er lys- og merkebileta knytte til &ndeleg royndom. Dette er forankra i Bibelen,
i Jesu eigen tale om seg sjolv som lyset for verda, om menneska som sit i market til
dess lyset frd Gud strélar over dei og sa bortetter. Difor kan ogsa natta opplysast,
bade den konkrete natta over Betlehems-markene: «Natten er bade lius og klar»
(K34,7), og i overfort tyding: «Som liuser for os ved Midnats Tiid» (K69,4).
Lysmetaforikken er knytt til synssansen som anten fungerer eller er blinda. I salmen
er det tale om det ein kan kalla overforte tydingar, som til demes nér lyset opplyser
tanken: «Opliuse Sind og Tancke» (K88,3). I denne salmen er «Vanvittighedens
Mulm og Marck» stort pa jorda. «Folck gaar som i en taaget Orck/ Veed lit af Gud at
sige» (K88,3). Dette er Thomas Kingos eigen salme og han brukar bilete som gjeld
syn og blindskap, lys og merke gjennom heile salmen. Alle salmebgkene har salmen,
men Nyn135 kuttar strofe to som handlar om «Vanvittighetens Mulm og Merck» som
LR169 og NoS91 omset med «Vankunnigheten tung og merk», ein motsetnad til den

opplyste tanken i strofa etter. Noko av lysmetaforikken er ogsé borte frd NoS.

Det @evige Lius gaar nu her ind/

Som gifver ald Verden et nyt Skin/

Som liuser for os om Midnats Tiid/

At vi kunde kiende vor Fader saa bliid.
Kyrie eleis (K69,4).

Strofa over er fra ein julesong og byggjer pa Messiasspddomen i Jes 9,2 der dei som
er i morke og dedsskuggeland, ser eit stort lys som stralar fram. Samtlege seinare
salmebgker i materialet har med denne Luther-salmen og brukar Landstads

biletversjon: «Nu rinder op med hellig Glans/ Udover Verden Lyset hans» (L133,4).
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Det er fleire uvanlege «lyskjelder» i salmematerialet: «Din Krybbe skinner aabenbar»
(K34,7) pdminner om eldre méleri av evangeliets juleforteljing der kunstnaren
nettopp lar lyset, som han treng i biletet sitt, koma fré krubba og det vesle barnet.?®
«Merckhed maa ey komme der til/ Saa skinner Troen uden Tvil» (K34,7);2° «Denne
Tro hielper os for Gud alleen/ Om vi hende i Hiertet bevare/ Hun gifver fra sig et
saadan Skin» (K35,10); trua lyser gjennom salmerevisjonane heilt fram til NoS321
der lyset fré trua er borte. Ordet, som er provd ved krossen, «liuser i alle Lande»
(K49,5), eller «langt om Lande» (L497,5 og tilsvarande i Nyn404,5). Men i NoS
«skin det for vért hjartay (NoS544,2) noko som gjer ordets rettesnor til noko som
forst og fremst er noko innvortes, og ikkje noko som er for omgivnadene. Foregrip
ein den formelle fasen, kan ein seia at Ordet gér fra & vera rettesnor i «alle lande»
eller i samfunnet, til & bli ei intern sak for «vart hjarta». Det kollektive pronomenet
«vart» viser at dette gjeld fleire, kanskje er det kyrkjelyden eller ein fellesskap av
truande, og indre forhold, «hjarta». I neste omgang kan ein diskutera om dette er ei
vending som samsvarer med det moderne samfunnets syn pa kva rolle «Guds ords

lys» forstatt som samfunnsnorm, skal ha.

I neert samband med himmellysa er elden som kan vera eydande og rensande, «man
prever Self med Ilden vel/ Saa vorder det klart befundeny» (K49,5), men han gir ogsa
varme og lys.?! Elden kan béde vera troyst og trugsmal innanfor salmens horisont:

«I1d og Vand opsluge mig» (K167,8);2° «Stoor Skreeck skal vare da forsand/ Naar

291 Steylens omsetjing av denne salmen, som béde Nyn og LR og NoS har med, lyder det: «Klart di krubba
skina kan/ Ljoset nytt i natti rann» (NoS1,6). Orda er nye, men biletet frd K er det same: Lyset sigrar over
merket, jamvel midt pé natta vert det lyst. Det er det overnaturlege lyset som ikkje folgjer degeret, men skin
opp nar ein minst ventar det.

I eldre méleri med julemotiv fra stallen, er det ofte barnet i krubba som er lyskjelda. Til demes maleria av
«Hyrdanes tilbeding» og «Tilbeding av Kristus, barnet» av Gerard van Honthorst ca 1620.

2% Medan det er trua som skin i K, og L skriv at «Troen medes der med Gud» (L141,8), lar Steylens tekst trua
vera det som alltid ser lyset: «Trui alltid ljoset ser» (NoS1,6).

291 Elden som prove pé og reinsing av dei edle metalla, finn vi ogsé i L498, Nyn404 og NoS544 som har
salmen. I L og Nyn gjeld reinsinga bade selv og gull, i NoS vert sglvet reinsa sju gonger som i L og Nyn.

22 Biletet er vidarefort i dei seinare salmebekene. I Nyn nyttar Blix det allittererande biletparet «eld og alda»
der «alda» er eit namn pé den store havbara; eit sldande og storslatt bilete.
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alting smeltes bort i Brand/ Som Peder om formalder» (K266,1) heiter det om Jesu
gjenkomst. Den skremmelege og egydande elden finn ein att hjd Landstad (L573) og i
Nyn67 og NoS: «Vreidedagen han skal renna/ og til oske verdi brenna» (NoS252,1)
medan LR90 unngér logane. Ogsa Jesu pinsler blir knytte til elden, som nér lammet
blir «For vor Skyld steegt og dadet» (K163,5). Jamvel om dei andre salmebgkene
ogséd omtalar smerta, lar dei ikkje lammet steikja; dei mest voldsame bileta vert

dempa.

Det a bli kveikt, eller tend, kan vera positivt. I kveldssongen «Dend Liuse Dag
forgangen er ber songaren til «det &vige Guddoms Lius»: «Kom til os i vort Hiertes
Huus/ Med din Naade os optende/ Glede os Gud i Himmerig» (K120,2). Denne
salmen av H. Chr. Sthen har NoS 2013 ikkje valt & vidarefara. Salmen brukar lys og
merke som konvensjonelle bilete pa dag og natt. Samstundes er Gud det lyset som
held stand nar dagslyset vik, dette er ein biletbruk vi ogsé finn i Bibelen. Gud var
lyset for israelsfolket i erkenen, han lyser med sitt ord (Sal 119,105) og han er
lyskjelda som skin dag og natt i &va (Op 22,5). Desse bileta nyttar ogsé nyare
salmebeker.?*® Ein finn ei rekkje lys-morke-bilete i salmematerialet, og dei held seg
for ein stor del godt. Medan bilete av destruktive krefter i naturen, som somme sider

ved elden, vert dempa, held dei lyse og positive seg betre gjennom revisjonane.

Forhold som gjerne blir framstilte som merke, er grava og deden: «Udi Gravens
mercke Land» (K167,6); «Udi Dadsens mercke Vraa» (K167,3; der Kingo i
Vinterparten har «fzle Vraa»).?®* Elles blir natt og dag brukt narast synonymt med

tid: «Baade Nat og Dag gieres mig saa lang/ De agter min Glade at spilde» (K48,3);

293 Om Guds ord heiter det: «Lad det som Liuset breende» (K186,2). «Opvarm mig med din Naade Gled/ Og
gior mig trostig i min Ded» (K199,10) vert det bedt i «Nu narmer sig vor Pinze-Fest».

24 Kingo, 1941, s. 514 [647]. Alle salmebgkene kallar grava merk. Str.3 i K er berre vidarefert i L(346) og
Nyn(265), og merket er med begge stader.
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bade her og i fleire andre deme er personifisering eit nytta verkemiddel.?*> Dagen er
knytt til sola, og nér sola tar dagen med seg og gér, kjem market med sitt folgje:
«Solen med Dagen gaar os fra» (252,1, noko endra i seinare salmebgker). Det er ogsa
vist til andre tidsrom, til demes aret, men ikkje alltid som eit kalenderar: «Fuld af
ZAvighedens Aar» (K199,1), pa eit vis eit paradoksalt bilete sidan &va nettopp er

umélbar tid.?*

Ord som «Tiid» og «ZEvighed» er hyppig brukte i salmane. Stundom er dei brukte
saman. Ofte er «tid» eit ord som star umarkert i teksten, men stundom er tida narare
bestemt som til demes «ved klaren Dagy», «Som liuser for os om Midnats Tiid»
(K69,4) eller det kan vera ei tid med spesielle provingar: «Var Gud ikke med oss
denne Tiid» (K84,1). Bestemte periodar av aret er nemnde, til demes juletida, «I
denne Paaskes gleedelig Tiid» (K166,5) eller «Nyt-Aar». Tida er likevel noko som er
avgrensa, noko som tar slutt: «Ald min Tiid ud» (K93,2; Nyn26 og NoS323 har ein
noksa ulik versjon av denne salmen), «Det er forvist paa Tiden snart» (K266,1)*7 i
«Dadsens Time» (K73,6, bevart i alle revisjonane). Tida kan vera ei «Naadelig Tiid»
(K58,9; «Naadens Tid» i L138, men «glade joletid» i Nyn116,9). Menneskets tid pa
jorda er avgrensa og har ulik «farge», prega av kyrkjeéret og kalenderaret, av
degerets syklus som innbyr til kvile eller arbeid, og til det mennesket opplever av
mot- og medgang. Dadens stund avsluttar det heile. I motsetnad til tida som har ende,

star @va, som ikkje tar slutt. Ord som «ZEvighed», «avindeligy, og «aevig Tiid» gar

23 T L er brukt ei passivform: «Mig Nat og Dag de gjores lang» (L119,3), medan det i dei andre er ein rest av
personifisering i og med at dagen og natta «fer»: «nar dag og natt sa tungsamt fer» (NoS458,2) utan at dette er
noka péfallande ordlegging sidan vi heile tida talar om at sola gar opp og ned, at kveldsmerket sig pa og sa
bortetter.

2% «ABvighedens Aar» er berre brukt i K; dei andre knyter det evige til Anden: «Du som en evig, maegtig Gud»
(L421 og Lr419) og «Du som fra @va utan slutt» (Nyn323). Strofa star ikkje i NoS.

297 «Det snart forvist paa Tiden er», skriv Landstad (573,1) om dommen som nermar seg. Dei andre
salmebekene talar om ein bestemt dag: «Dommens dag med vredes Torden» (Lr90,1); «Vreidedagen, han skal
renna» (NoS252,1; «Vreidens store dag» i Nyn67,1).
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att 1 salmane. Dette er uttrykk som gjerne vert sette i samband med Guds eksistens,

eller med den lovsongen som skal lyda til hans pris.

4.2.3 Vind, vér, luft
Det er fa referansar til vérfenomen eller til elementet luft. Skyene er nemnde. Kingo
har den «kulsorte Sky» i sin paskesalme (K167,1) som har gatt vidare i alle
salmebeker. Ved Jesu atterkome og dommedag vil «Christ Guds Sen» koma «I
Skyerne med Engle-Fart» (K266,1); denne salmen er heilt omskriven etter L. «Storm
og Sluus» (sludd) kan skremma menneske og dyr (K183,7):

Som sig en Fugl

Smuckt udi skiul

I hule Traeer forsticker/

Naar Storm og Sluus

I Luften suus/
Mennisker og Qvag forskracker (K183,7).

Salmen brukar biletet av fuglen for a uttrykkja korleis Gud i sin ndde vernar
mennesket. Denne strofa er borte i Nyn og NoS som dermed taper eit konkret og
assosiasjonsskapande bilete. Salmen «O Gud Fader din Soel saa skion» (K 234; av N.
Herman, 1560, omsett av Hans Thomissen) felgde salmehistoria heilt fram til NoS
der han er borte.*”® Salmen veit at Gud gir bade sol og regn slik at grade av ulikt slag
kan gro, og livet kan oppretthaldast. Teksten har likevel fleire bener om godt og
lagleg vér, slik ein ogsa kjende det fra tidlegare kyrkjebener. Det er interessant a sja
kor detaljert salmebena er: Ho ber om rimeleg vér, at hagl og uvér held seg unna. Sng
og blest og sol og regn ma koma etter Herrens «befalningy, altsa i samsvar med den
orden som er i naturen. Men salmen gér enda meir spesifikt til verks. «NB. Skal der

bedes for Soelskin. Siunges dette Versy, heiter det framfor strofe 6; likeins laner

2% Denne salmen er ogsd omtala i innleiingskapittelet.
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strofa etter, ord til bena for regn. I L, LR og Nyn, som alle har salmen, er ikkje
strofene spesifiserte for det eine eller andre vér-ensket, men alle konsentrerer seg om
groda pa marka og korleis klimaet kan péverka det. Denne salmen fell utanfor
materialet sidan NoS ikkje har han med. Men han har kanskje fatt fornya aktualitet i
ei tid med klimatrugsmal og fare for matmangel 1 verda. Biletbruken viser ein neerleik
til det daglege jamvel om det vert uttrykt i generelle ordelag og ikkje i referansar til

lokale omgivnader.

4.2.4 Vatn

Vatn opptrer i salmematerialet bade som eit trugande og eit velsignande element. I
Luther-salmen «VAr Gud ikke med os denne tiid» er vatn noko ein kan drukna eller
sokkja i: «Vor Sizl hun gick igiennem det Vand/ Vi hafde forsiuncket alle Mand»
(K84,2). I same strofa er kyrkje-fiendane klare til & slukja «oss» levande: «Saa
lefvende hafde de siuncket os ned». Det farefulle vatnet er vidare i alle
salmerevisjonane. Sjela gar gjennom vatn bade 1 L555 og LR629, i Nyn og NoS er
vassmengda auka: «Og ned i havet sgkkt oss lukt,/ og i dei stride straumar» (Nyn
496,2); «Da hadde vannets ville foss/ og flommen veltet over oss,/ da gikk vi alle
under» (NoS455,2). Havet kan vera knytt til deden: «Det dybe Dadsens Hav»
(K167,1 og i alle seinare salmebgker). I ein salme «ved dend daglige Chorsang i
Kircken. Mandag Formiddag» ber den syngjande om vern gjennom dagen, mellom
anna & bli vakta mot «Ilds Vaade og Hafs Nod» (K278,3). Landstad talar om «Ilds og
Vandets Vaade» (L606,3). Seinare salmebgker har ikkje dei forste sju strofene av

denne salmen med.

Tap av kroppsvaske er eit bilete pa forgjengelegdomen i grava: «Orme teere ald min
Safty (K167,8), ei Kingo-formulering som har fatt felgja salmen like til NoS172,5.

Nyn vender merksemda mot beina som morknar i molda (Nyn265,7) og har ikkje dei



138

saftslurpande ormane med. Men i same strofa talar alle salmeversjonane om trugande
eld og vatn: «Ild og Vand opsluge mig» (K167,8; L346,8; LR341,5; NoS172,5)
medan Nyn nyttar det allittererande ordparet «Eld og alda» (Nyn265,7; alde er ei stor
havbare eller denning). Havet opptrer oftare i materialet i Nynorsk Salmebok enn i

nokon av dei andre bgkene, noko som blir kommentert fleire stader i dette arbeidet.

Det friske vatnet stroymer og skaper vilkér for graderikdom bade i &ndeleg og
materiell tyding. Anden er tiltalt som «Du Viisdoms riige Kilde-Veld/ Som fylder
hver oprigtig Sizl» (K185,3 og L19,3, men ikkje i seinare beker), og som dogg: «Du
yndig Dug/ fald til os ned/ Velsigne os med Frugtbarhed» (K186,6; L19,6; LR38,4;
Nyn24,5). Likeins tiltalar ein Anden slik: «O dyre Balsam/ &dle Saft» (K186,5;
biletet er ogsa med i L19,5 og Nyn24,4). Gud vatnar «Bierg og Dale» (K142,4) slik at
gras kan gro til mat for dyra. Denne vatninga er vidarefort i L (602,3) og Nyn (646,2),
men ikkje i NoS. «I store Glaede-stromme» (K88,5) viser truleg til gledestarer som
renn nér Sion (kyrkja) ser «en Christen Bruud/ Af Hedensk Herre-Degmme» (K88,5).
Gledestraumen er intakt hja Landstad; LR har «takkens kilder» (Lr169,5), men
seinare er veeskebiletet borte. Vatnet er ogséa knytt til dapen: «Tack for Daabens hellig
Vade» (K167,10), ei av dei anafore takkseiingane i Kingos paskesalme «Som dend
Gyldne Sool frembryder». Slik lyder det ogsa i seinare salmebeker, men Nynorsk
Salmebok skriv «livsens flading» (Nyn265,9) eit uttrykk som vel indikerer stroyming
eller floyming av livgivande vatn. Det er elles ingen reine dépssalmar med i
materialet. Den eldste salmen under «dap» 1 NoS, er av Petter Dass (omkring 1700),
men ingen av hans salmar hamna i noka salmebok for langt etter dei var skrivne, og

dei tilfell difor ikkje materialet.

Veskebileta held seg relativt godt i revisjonane, dei blir ofte tekne vare pa og ikkje
omskrivne, jamvel om det ogsa kan ga noko flytande med i den generelle nedkortinga
av salmane. Blodet hoyrer med mellom vaskene som spelar ei rolle i salmane, men

det vender eg attende til nar eg ser pa kroppsbileta.
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4.2.5 Jord. Mineral

Elementet "jord" er representert ved mold og stev, berg og fjell, og somme metall og
mineral, mellom anna stal og edle steinar. Jorda som mold er i tillegg til 4 vera knytt
til groda, ogsé knytt til forgjengelegdom og veikskap. «Arme Orme/ Stof/ Muld og
Aske alle/ Ere vi/ ja svage og daglig falde» (K127,4). I denne salmen vert biletbruken
gradvis noko mildare. Forst borte er ormen. «Mindes, vi ere Stov og Aske alle,/ Fadt i
Misgjerning, og hver Dag vi falde» (L394,4 og LR609,4); «Du minnest me er mold
og oska alle,/ Fadde i synd og daudens born fré fallet» (Nyn484,4, enda ein kan
tenkja at «daudens borny ikkje akkurat er eit mildt bilete); «Gud, du m& minnast me
av mold er skapte/ Veldige Skapar, me for syndi tapte» (NoS238,4). NoS viser til den
andre skapingsforteljinga i 1 Mos: «Og Herren Gud skapte mannen av mold fra
marka og bles livsande inn i nasen hans, s mannen vart til ein levande skapning» (1
Mos 2,7; 1978-teksten).?”” Her framhevar NoS at mennesket er skapt av eit ringt
materiale og gir dermed den «veldige Skapar» noko av ansvaret for at mennesket
tapte mot synda. Menneska fall ikkje som i dei eldre salmebegkene, men matte gi tapt,

noko som kan underforstaast som at dei forst stod imot s& godt dei kunne.

Stev og mold er elles karakteristisk for mennesket «Hand veed vor Skabning er ringe/
Slet Stof og Muld forvist/ Ret som noget Grees udi Enge/ Og en Urt/ Som Blomstret
hafver mist» (K71,3); dette viser tilbake til skapingsakta i GT; samtidig viser det fram
mot tilinkjesgjeringa av kroppen i deden slik det vert omtala i gravferdsliturgien.>*
Medan guddommen tilheyrer dei hagare luftlag og himmelen, er altsd mennesket

knytt til jorda, bdde som levande og som ded. Denne biletbruken held seg gjennom

2% For NoS 1985 er Bibelomsetjinga frd 1978 den som er mest aktuell. I 201 1-omsetjinga vert mennesket

forma av «stev fra jorday»; ogsa stevet finn vi som «grunnstoffy for mennesket i salmematerialet.

39 Under jordpékastinga seier presten i Den norske kyrkja: «Ferste gongen: Av jord er du komen. Andre
gongen: Til jord skal du bli. Tredje gongen: Av jorda skal du atter sta opp». liturgi_gravferd 2003_nynorsk.pdf
(kirken.no) s.7. Henta 09.01.23.
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revisjonane fram til NoS der han vert mildna noko: «Han vet at vi er svake,/ lik gress

som visner hen,/ slett intet blir tilbake/ som reiser seg igjen» (N0S297,3).3%

Molda er goymestad for den dede kroppen: «Lad kun Jorden mig bedecke/ Orme taere
ald min Saft» (K167,8 og seinare; Nyn265,7 nyttar «mold» for «jord»). Jordlegginga
kan omtalast som ei sding: «Som Kornet i Mulden hin sorte» (K274,6). Her er jorda
venleg framstilt, som graderik og svart mold med von om vekst; i same salmen har ho
ogsa eit «Skied» (K274,7) som tar imot kroppen, og ho er ein goymestad for lekamen
og vert tiltalt i tillitsfulle vendingar (K274,9). Jesus brukar biletet med kveitekornet
som fell i jorda og deyr for sé & bera rik grade.’** Likeins talar Paulus om at det som
vert sddd i vanere, stér opp i herleg glans.?® Slik er denne séinga eit bilete p& deden
og pa oppstoda. Resultatet av det eine kornet er betre enn utgangspunktet. Kornet og
goymestaden er bilete som held seg i revisjonane. Salmen «MEd Sorgen og Klagen
hold Maade» (K274) er elles makaber nok med si skildring av rotnande lik som luktar

ille, men dét tar ikkje ein gong Landstad med.

«Jord» er ogsa brukt om eigedom, den jorda ein eig, og som ein kan bruka til & tena
sine brer og systrer med slik Gud har bode (K155,10). Men jorda som eit middel til &
tena nesten med, altsa ein form for kapital som kan nyttast til gagn for samfunnet, er

ikkje vidare i seinare salmebgker.

Det finst ulike typar jord i salmematerialet. «Drag mig her udaf Syndsens Dynd»
(K266,5) «Dynd» tyder gjorme; «som stofbetegnelse: tykflydende masse, dannet af
jord og vand (ofte med bibetydning af urenlighed, snavs»).>** Her er det brukt i
moralsk samanheng, men biletet held seg ikkje i salmerevisjonane. Sand er brukt som

bilete pa det som ikkje lar seg telja: «Mine Synder de ere som Sand i Strand/

301 Biletet med mennesket som graset som terkar og blomstrar av, finn gjenklang til demes i Jes 40.
302 Joh 12,24.

303 1 Kor 15,42-44.

394 Ordbog over det danske sprog. (2023, 2. september)
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Mangfoldig som Solen i Strimer» (K73,6). Desse linjene viser ogsé sola si avslarande
evne; den underliggjande forestillinga kan vera stovkorna som kjem til syne i striper i
solskinet. Desse bileta held seg, og NoS gjer stovbiletet tydelegare: «som stov i
solfylt strime» (NoS115,5). Eit anna sand-bilete er brukt av Kingo i morgonsalmen
«N4 rinner solen opp av gsterlide» som K ikkje har med, men som er fast inventar i
dei norske salmebekene i materialet frd Landstad av: «Utallig liksom sand/ og uten
maéte/ som havets dype vann/ er Herrens ndde» (NoS773,2). Her er det ndden som er
like uréd & fa oversyn over, som sandkorn pa stranda, og ikkje synda. Ein kan tenkja

attende p4 Abraham som vart beden om 4 telja stjernene og sandkorna.?%

Det vert fleire gonger referert til «Marck», mellom anna som ein stad der dyra lever:
«Vilde Diur paa Marcken gaar» (K142,5). Hja Landstad gér dei ville dyra i skogen og
dei tamme pa marka (L602,4), ogsa i Nyn646,3 er villdyra i skogen, dei tamme pa
enga. Men i NoS712,2 er ikkje dyra plasserte i naturen, men er med i ei summarisk
opprekning: «Dyr og fisk og fuglar far/ alt dei treng i sine kar». Ein eldre bruk av
«mark» er «serlig om stedet, hvor en heer opholder sig el. der kempes».*” «Mark»
er slagmark eller kamparena ogsé i salmane: «Marcken vil hand beholde» (K128,2),

ei formulering som ogsa NoS har med (NoS295,2).

Berg og klippe kan vera illustrasjonar for Gud som vern og tilflukt (K120,6); ein stein
kan vera ei hindring: «Hver Hierte-Steen og sted» (K162). Berget i naturen vert vatna
av regnet, og er i den samanhengen ei konkret landskapstilvising (K142). Dessutan er
gravsteinar konkrete objekt, bade steinen framfor Jesu grav (K162,5 «du besaglet
Steen», som er med fram til Nyn) og slike gravsteinar som andre menneske far
(K274,2; gravsteinane er ikkje med i seinare versjonar av denne salmen). Berg finst

altsé 1 bade konkret og overfort tyding. Bileta er konvensjonelle og enkle & forsta.

305 D4 Abraham var villig til 4 ofra sonen sin, Isak, sa Gud at han ville velsigna han rikt og gjera atta hans
«talrik som stjernene pa himmelen og som sanden pa havsens strand» (1 Mos22,17). Lovnaden med stjernene
er teken opp att fleire stader i GT. Jakob viser til at Abrahams att skulle bli som havsens sand; 1 Mos32,12.
306 Kalkar, 2000, «mark», (2023, 2.september)
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Gud er omtalt som ei klippe eller eit berg fleire stader i Bibelen, mellom anna i
Salmane i GT som er kyrkjesalmanes utgangspunkt. Klippa eller berget star for det
faste og varige, det som ikkje skiftar med vér og vind og ulike tider og moteretningar.
Snublesteinen er kjend fra daglegspraket, eit av dei mange spréaklege uttrykka med rot
i Bibelen, bade i bokstavleg og overfort tyding.**” Men «Hierte-Steen og Stad»
(K162,6) er ein uvanleg kombinasjon; slike fornyande samansetjingar er eit
serkjenne i Thomas Kingos dikting. Berre Landstad (1870) tar vare péa strofa og

formuleringa fra Kingo.

Gruver er underjordiske opningar i jorda og stir i salmematerialet for trugande og
oydeleggjande krefter og tilstandar: «Trods Helvede din Grubbe/ Trods Satans Gab
og strubbe» (K162,9). Landstad nyttar «Grube» (L347,9) som ein stad der ein kan
falla ned. L og Nyn nyttar «felle» medan NoS har «velde»; det siste biletet handlar
om makt og ikkje om fallgruver. Ogsé holer er nemnde, men desse kan ha positive
konnotasjonar: «Dine hellige Vunders Huuler» (K183,8), her er det Jesu sar som vert
sett pa som holer ein kan geyma seg i, som i det hole treet (sitert tidlegare i kapittelet)
der fuglane kan stikka seg bort i uvér (K183,7). Dette er tilfluktsstader og ikkje

trugande gap.’®

Eit underleg og tilsynelatande paradoksalt bilete er at folk gér som i «en taaget Orck»
(K88.,2). Bade skodda og erkenen er bilete pa vanskeleg utandersforhold, saman
forsterkar dei kvarandre og fortel om kor villfarne folk er. Orken stdr for det som er
audsleg, plantefattig og gjerne rikt pé sand. I Kalkars ordbok er «adkeny eller

«prkeny skildra som ein einsam stad; saleis blir biletet «orken-strand» brukt om eit

397 M. a. viser Paulus til ein spddom frd GT nér han skriv om snublesteinen som er lagt p& Sion i Ro 9,33, pa
nynorsk «steytesteiny.

3% Bade L (389,7) og LR (611,2) har med dei hole trea der fuglen kan finna ly, men «Dine hellige Vunders
huuler» (K183,8) er blitt «dine Saar og Vunder» i L (389,8), medan LR framleis har ein slags goymestad i
«dine dype vunder» (Lr611,3).
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audsleg hav; erkenfuglen er den som bur pa einsame stader.’” Biletet held seg i dei

salmebgkene som har salmestrofa med (ho manglar i Nyn135).

Edle steinar og metall vert nemnde i salmane. Jaspis er ein raud-svart stein som blei
brukt i signetringar og er omtala fire stader i Johannes’ openberring; rubinen er ein
velkjend raud edelstein, i Bibelen er han berre omtala i GT, medan jaspis berre er
omtala i Openberringa i seinare bibelomsetjingar.>'* T salmen «Af Hoyheden
oprunden er» vert steinane brukte om det vesle barnet i krubba, som har ei lang rekkje
av namn og tilsynekomstar i denne salmen: «Du skinnende Jaspis og Rubin/ Indgyd
udi mit Hiertes Skrin/ Til dig kierligheds Brynde» (K37,3). Her er det biletleg
korrespondanse mellom edelsteinane og skrinet som i konteksten kan oppfattast som
eit smykkeskrin eller ei skattkiste. Assosiasjonane gar ogsa til det himmelske
Jerusalem der murane skal vera prydde med edelsteinar og muren skal vera bygd opp
av jaspis (Op 21,18).3!! Jamvel han som sit pa trona i synet som Johannes fér, ser ut
som «jaspis og karneol, og omkring trona var det ein regnboge; han var som
smaragd» (Op 4,3). Dette er ein del av den overflodsmetaforikken som finst i salmane
og som vert meir ngktern etter kvart. Landstads svar pa «jaspis og rubin» er «Du
klare ZAdelstenen min/ Lad skinne i mitt Hjerte ind/ Din Ild og Elskovs Flamme»
(L140,3 og LR119,2, men LR skriv «rene flamme», noko som ma seiast & vera
mindre assosiasjonsskapande enn edelsteinar og elskov). Tilsvarande har Nyn «Du
glimestein med gullrein glod,/ Lat i mitt hjarta, hug og mod/ Din kjerleiks loge
brenna!» (Nyn90,3). NoS har ikkje strofa. Ein har mange deme pa at bilete som kan

gi eit mangfald av assosiasjonar, ogsa utanfor dei bilettopoi der salmen elles rorer

399 Kalkar, 2000, «adken” (2023, 2.september)

310 1930-omsetjinga av Bibelen er jaspis nemnd som ein av edelsteinane som skal setjast pa presteskruden, i
lag med rubin og andre edelsteinar (Bibelen, 1930 (bokmal) 2 Mos 28, 18-20).

311 Edelsteinane er nemnde fleire gonger i Op. Op 4,3; 21,11; 21,18-19. I GT er ulike edelsteinar, mellom desse
rubin, nemnde som symbol for Israels stammar pa Arons drakt (2 Mos 28,17-20). Rubin er berre omtala i GT.
Rubin er ein gjennomsiktig raud stein, i alle fall i sin edlaste variasjon, medan jaspis er ein variant av kvarts
som er ugjennomsiktig og farga av jernoksid (SNL).
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seg, eller bilete som pa eitt eller anna vis er avstikkande eller jamvel provoserande,

blir avslipte eller fjerna, serleg frd LR og utover.

Metalla gull og selv er med i alle salmebaker.*'? Stélet er nemnt som deme pa noko
sterkt og varig: «O kunde jeg hvert Tungemaal,/ Og Skrifftens dybe sinde,/ Og vaar
min Tunge giort af staal,/ Og Engle-maal der inde» (K73,5), eit tungemateriale som
held seg gjennom alle revisjonane, trass i at ein ikkje ser stil som lempeleg for ein
rorleg lem som tunga. Her er det nok tenkt pa styrken i stélet. Jern er brukt som pars

pro toto for spydet: «Jernet i sin Side indstinge lode/ Verden til gode» (K127,5).31

4.2.6 Planteriket

Pa jorda, eller marka, veks plantane. Dei mest brukte referansane til planteriket er ord
som «Rood» og «Frugty, altsd omgrep som ikkje peikar til spesifikke planteslag. Ut
frd samanhengen desse bileta star i, skjonar ein at det ikkje handlar om reter som har
feste 1 sand eller leire, eller frukter som kan haustast i prestegardshagen, men om
overforte tydingar for desse noko konvensjonelle bileta. Men det er igjen pé sin plass
4 minna om at denne typen referansar hentar meiningsfylden sin ogsa fra sitt konkrete
utgangspunkt, og difor kan gi assosiasjonar bade til det konkrete og det overforte. Det
vert ofte vist til vokster i salmematerialet, men dette treng ikkje vera bilete som berre

har samband med planteriket.

Rota er i fleire tilfelle knytt til hjarta: «Og aldrig staa Guds Aand imot/ Men tro hans
Ord af Hierte-Rood/ Det elske/ @re/ hore» (K268,8; Nyn har ikkje salmen, men i dei

312 «Mand prover Self med Ilden vel» (K49,5); «Syv Gange renses Guld i Glod,/ og Selv i hedest Lue»
(L497,5); «Sju gonger gull vert skirt i glod,/ Og elden sylv mé kléara; /So skin Guds ord med gullglans god»
(Nyn404,5); «Som sylv i elden reinsa er,/ sju gonger skirt kan hende» (NoS544,2).

313 «Jern» er berre brukt i K. L har: «Hannem igjennem Spyd og Nagler stode» (L394,5; ei formulering LR held
pé (LR609,5); Nyn skriv: «Séra og sundflengd, krynd med klungerkrona» (Nyn484,5) - eit heilt anna bilete;
medan NoS summerer opp: «krossen og kransen, spjutet gjennom sida» (No0s238,5).
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andre begkene 1 materialet er hjarterota intakt). Overfort er «hjarterot» eit forsterkande

bilete.3!4

Frukt tyder om lag det same som «resultat» eller «verknady, og er eit velkjend bilete
béde fra Bibelen og fra daglegtalen.’'> 1 salmen «JEsus Christus er vor Salighed» er

det kjeerleiken til, eller omsuta for, kristne sysken som er frukta av trua:

Denne Frugt maa ey borte vare/
Bradre og Sestre skal du are/

Med din Penning/ Gods og Jord
Der med dem hielp/ som Gud hafver budet (K155,10).

Denne salmen er i alle salmebgkene oppfort under «skirtorsdagy», og tematiserer
nattverden. Bade L, Nyn og NoS har salmen med, men dei omset teksten av Jan Hus

og Martin Luther annleis enn det K gjer:

Die frucht soll auch nicht aufbleyben:
deynen néchsten solt du lieben,

Das er deyn genyssen kann

wie deyn Got hat an dir gethan.3'

Frugten da ei udebliver, D4 du ogsa frukt kan bera

Du din Neeste glad tilgiver, mot din neste kjerleg vera

Kaster al hans Brade bort, og tilgjeva smatt og stort,

Alt som Gud mod dig selv liksom Gud med deg har nadig gjort
har gjort (L308,10). (NoS140,8).

K har eit praktisk forhold til kva slags frukt det er tale om: @konomisk hjelp til dei
som treng det. Dette har Gud gitt pdbod om. I L, Nyn og NoS er det Guds nadige
eksempel som skal folgjast: Slik Gud har tilgitt, slik skal du tilgi «al hans Brade»
eller «smétt og stort», ei pAminning om formuleringane i Fadervar. Medan K

formanar om & bera frukt eller handla konkret overfor nesten, slar dei andre tre

314 hjarterot: 1 overfort tyding: Stad for dei djupaste kjenslene. Nynorskordboka: «Hjarterot». (2022, 18.
november)

315 Paulus talar mellom anna om Andens frukter, Gal 5,22.

316 NNSL, 2012, s. 309 (str.10).
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salmebekene fast at dersom du trur rett med hjarta og bekjenner trua med munnen, da
vert nattverden til gagn for sjela og du vert sett i stand til & bera frukt. Dette rorer
djupt ved fortolkinga av salmen og det vi kjem attende til i formell fase. I tillegg til
rot og frukt er greiner (K36,6),%! ris og kvist (K73,4)3'8 og tilvisingar til dyrking og
odling (K93,2)*" del av salmebileta.

Mellom dei konkrete planteslaga star palmen fram i salmematerialet enda det ikkje

veks palmar korkje i Noreg eller Danmark. I bibelsk biletbruk er dei derimot vanlege.

Jeg baer og mine Palmer/

Til Arens Konge frem/

Jeg siunger mine Psalmer/

O JEsu/ her dog dem (K152,12).

Her kan palmane forstiast som ein metakommentar til salmen. Slik folket hylla Jesus
med & stro palmegreiner pd vegen der han reid fram, vinka med greiner og ropa
Hosianna, slik vil den syngjande heidra han pa veg mot liding og ded, med sine
salmar.’?’ Denne biletbruken er intakt i alle versjonane av denne Kingo-salmen. I
Kingos salme til andre paskedag, «Som dend Gyldne Sool frembryder» (K167) vert
palmane lofta: «At ved din opreysnings £re/ Jeg skal Seyer-Palmer beere» (K167,6),
ogsé desse palmane er tekne vare pé i salmebgkene.??! Kombinasjonen av palme og
salme finn ein ogsa i salmen «FRyd dig du Christi Brud» (K36) der «Alt Folket baere
Palmer,/ Og synge aandlige Salmer!» (L96,6); LR rettar opp stavingstalet og skriv
«Og synge frydesalmer» (LR72,6); i nynorsk versjon blir det «jubelsalmar» (Nyn59,6
og NoS4.,6).

3171 denne salmen er det tale om greinene som kan stroast pa vegen framfor Jesus.

318 «O Jesse Riis og Davids Qvist» (K73,4). Her blir det vist til Jes 11,1. Dette er med i ulike variantar i alle
salmebgkene.

3191 denne salmen handlar det om & dyrka Gud, noko bade L og LR vidareforer, medan nynorsktekstane har «s&
eg din eigen kan vera» (NoS323,2 og Nyn26,2).

320 Salmen er sett opp pa palmesundag og evangelietekstane fortel om Jesu inntog i Jerusalem for han skal lida
og doy (Joh 12).

321 Biletet alluderer til den store skaren som stér framfor Lammets trone og er kledde i kvite klede og har
palmegreiner i hendene (Op 7,9).
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Andre vekstar som er nemnde i salmematerialet er gras og strd. Desse er for det meste
knytte til forgjengelegdom eller fattigslege kér. Séleis er menneskelivet som graset,
bade eit bilete 1 Bibelen og i salmen (K71,3; Jes 40,7-8), ein biletbruk som held seg i
revisjonane. At Jesusbarnets kar var armodslege, ser ein ikkje minst av leiet hans som
var fylt med gras og strd (K57,9 og 11). Ei samanstilling av salmestrofer {frd K, NoS

og Nyn viser somme av skilnadene mellom salmeversjonane:

O HErre ald Verdsens Skaber good/ O Herre, verdens skaper god,
Hvad est du kommen med stoor Armood/ hvor fattig du deg fode lot!
Paa Graes og Hee ligger du der ned Hvor ydmyk lot du deg bli lagt
For Oxe og Asen i Uselhed. i stall og krybbe, uten prakt! (NoS36,8).
Din Fadsels dyne og silcke Pude Den silkeseng du lagdest p4,
Det var Gras/ Hoe og arme Klude/ Var ringe klutar, stride stra,
Der i du est Kien og maegtig/ Der kviler du so lognt og blidt
Ligesom du vars i Himmerig Som det var himmeriket ditt
(K57,9 0g 11). (Nyn88,11).

I'str. 11 skriv L og LR: «Din Fleiel fin og Silke smaa/ Er Klude kun og stive Straa»
(L129,11; LR106,9), eit tekstilt paradoks. Strofe 9 i denne julesongen framviser ein
gradvis reduksjon i biletrikdom. K har bade gras og strd, okse og asen. Hjé L er oksen
blitt borte og berre asenet stér att. LR har ikkje strofa med, men Nyn har krubberom
og hay og strd. I NoS er bileta endd mindre detaljerte; stall og krybbe er med, og
negasjonen «uten prakt». (LR har ikkje med str.9 og NoS utelet str.11.) Den

parodiske silkesenga med klutar og stive stra, finn ikkje vegen til NoS.

Eit anna planteslag i salmematerialet er lilja. Tiltalen «Du est mit Hiertes Lilium»
(K37,2) er vendt mot det vesle Jesus-barnet. Hja Landstad lyder det «Du Lilje i mit
Hjerte-Skrin» (L119,2), her er Jesus ogsa kalla «Guds Blomst» («Guds gror» i
Nyn90,2 og N0S89,2).3* Lilja er eit heraldisk symbol og er bade biletleg og konkret

322 Landstad lar «Guds Blomst» rima pa «Din Komst» (L140,2). «Komst» er vanlegvis berre brukt i
samansetjingar som «tilsynekomst» og liknande, men verkar avstikkande aleine. Finst ikkje som oppslagsord i
Riksmaélsordboka, men bade dleine og i samansetjingar i Kalkars ordbog. (Kalkar, 1881-1907: «Komst»)
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323 Lilja har ei rik symbolhistorie bade i verdsleg og religios dikting.

omtala i Bibelen.
Mellom anna er ho gjerne knytt til Maria may og engelens bodskap om at ho skal

foda Frelsaren.’?* Lilja er ikkje med i Nyn og NoS (LR har ikkje strofa med). Gras er
ein av foresetnadene for at dyra kan beita og leva; trea er ggymestad for fuglane. Slik

det finst flora i salmematerialet, finst det ogsa fauna som skal omtalast.

4.2.7 Dyr og fuglar

Det vrimlar ikkje med dyr og fuglar i salmematerialet. Somme av dei dyra som
dukkar opp, er knytte til bestemte bibelforteljingar, til demes om Jesus som rid inn i
Jerusalem pa ein asenfole ifolgje bibeltekstane for palmesundag (K36,3). Likeins er
oksen og eselet ved krybba med i songtekstar jamvel om plasseringa av desse dyra
har sin bakgrunn i den kyrkjelege tradisjonen og ikkje i evangelieteksten. Oksen, som
er det reine dyret, symboliserer jedane, medan eselet er heidningane sin representant
ved krybba.3?® Begge et dei av den same gjota®?® der Jesusbarnet kviler; han er bredet
for verda, bade for jodar og heidningar.*?” Motivet skal vera henta frd tradisjonen med
julekrybbe som Frans av Assisi innferte i 1223; krybba stod utanders og folk samla

seg til andakt omkring den. Skikken vart innfert til Roma av paven. Songen «Et Barn

323 Hos 14,6 omtalar han som «skal blema som ei lilje og rota seg som trea pa Libanon» nér Gud lekjer
frafallet og er som dogg for Israel. I Luk 12,27 er liljene omtala som vekstar pa marka.

324 Stefansson, 2012 (2022, 12.september)

325 «I den kirkelige tradisjonen har til og med to dyr fétt fast plass rundt julekrybben. ‘“Men okse der og asen
stod’, heter det i julesangen. Dette er tydeligvis et ekko av profeten Jesajas ord i Jes 1,3» (Kvalbein, Hans.
2013) (2023, 2.september)

326 «Gjete» er ikkje oppslagsord i dei ordbekene eg har. Det er eit ord i min dialekt for «brye» eller «krubbe»,
trekassen dyra at heyet sitt fra, og eg hadde sé lyst til & bruka ein slik gammal arv, jamvel i ein akademisk tekst.
327 Denne utlegginga av dyra finn ein mellom anna i Gamal norsk homiliebok. «S& snart han var fodt, ble han
lagt i en krybbe, for Han naerer de hellige dyr, det vil si de troende; de skal ete hans legeme, slik at deres dnd
ikke skal ga glipp av den indre n@ring. En okse og et esel lutet seg over krybben hans, for det var noen av
jodene og av hedningene som skjeonte at dette var Kristi fadsel. Oksen svarer til jodene, og eslet til hedningene»
(Homilie av Gregor, i Gammelnorsk homiliebok, 1971, s. 52.)
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er fodt i Bethlehem» (K58 og seinare) skal ha samband med julekrybbene, og oksen
og eselet har fatt folgja med heile vegen (str.3).32

Evangeliet er i K og L sott som «Melk og Honning» (L140,2) eit overflodsbilete som
bade kjenneteiknar det lova landet israelsfolket er pa veg mot i Mosebgkene, og det
som finst under tunga til brura i Hegsongen.*?’ Biletmessig blir séleis evangeliet knytt
saman med Det gamle testamentet, med lovnaden om eit herleg framtidsland og eit
bryllaup. Framtidsperspektivet vert styrkt ved at brudgomen framleis er eit lite barn.
Den sgte honningen som barnets ord blir jamfert med, er med i alle bakene. Men

gjennom revisjonane vert ein del av detaljrikdomen i bileta likevel borte.

«Siunge vi af Hiertens Grund» (K142) nemner ei rekkje dyr. Alt som lever, vert naera
av Gud og er slik sett pé lik linje: «Diur og Fugle store og smaa/ Naerer hand/ vi lige
saa/ Af hannem vor fode faa» (K142,1). Litt lenger ute i salmen et likevel menneska
bade fugl og fisk, svin og oksar. Det vert vist generelt til store og sma dyreslag utan
at artane er spesifisert, men «Vilde Diur» er nemnde s@rs og «Hjorte og @xen/ Sviin
og Faar» (K142,4-5), altsa pattedyr som er mykje brukte i hushaldet. «Qveg» er ogsa
med (K142,4, K183,8). Landstad ryddar litt i dyreflokken og innferer geita som eit
heimleg innslag i «Synge vi af Hjertens Grund» (L602). Ogsa Nyn646 tar dette
husdyret med. Dette viser pa varsamt vis eit storre innslag av heimlege bilete, noko
som er ein tendens i salmebekene etter K. LR har ikkje salmen; NoS har ein noksa
bearbeida versjon der «dyr og fisk og fuglar far/ alt dei treng i sine kdr» (NoS712,2),
men der desse ikkje er presenterte som menneskemat. Ein annan detalj som viser eit
meir nekternt norsk spisebord, er at «vin og brad» i K og L er bytt ut med «dagleg
braud» i Nyn (614,2). I same slengen kan nemnast at Landstad introduserer ulven i

salmematerialet. I Luther-salmen «Var Gud ei med os denne Tid» (K84; L.555)

328 Kjeergaard, 2003, b1 s. 109.
32 Landet som floymer med mjolk og honning er omtala fleire stader i Mosebokene, til domes 5 Mos 26,9. Det
var det lova landet som Israelsfolket var pa vandring mot. Bruras mjelk og honning finn vi i Hegs 4,11.
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jamforer L fiendane med «Ulve». Ulven er kjend fra bibelsk biletbruk, mellom anna
som leikekamerat for lammet i det ideelle framtidsscenarioet som profeten Jesaja
dreg opp (Jes 65,25). Men i tillegg til & vera bibelsk, er ulven ogsa heimsleg, til

skilnad fr& det andre rovdyret i Jesaja-profetien: Lova som skal eta halm som oksen.

Lammet opptrer i salmane som bilete pa Kristus: «Her er det rette Paaske-Lam»
(K163,5); «Af dette sande Paaske-Lam/ Ede vi/ og saa lefve» (K163,7) heiter det i
Kingos salmebok. Lammet er med i strofe 5 i alle salmebgkene, men frd L og utover
et salmens «vi» ikkje lenger lam nar dei feirar «dend heye Fast» (K163,6), men
«Guds brad» (NoS166,7; «Oss sett hans ndde smakar» i Nyn262,7, og Kristus er
«Livsens brad» (NoS166,7). Ogsé i Luthers tekst et ein av det usyrde paskebredet.?*°
Agnus Dei, Guds lam, er eit sentralt ikon og eit bibelsk namn og bilete p& Kristus som
knyter hendingane i den kristne paska saman med typen deira, paskemaltidet ved
utferda frd Egypt. Den deskripitve konnotasjonen er tydeleg: Det er tale om ein ung
sau, eit lam og eit offerlam. Samtidig er den bibelske assosiasjonsrekkja til stades i
rikt mon og biletet paverkar korleis salmen skal forstaast i formell fase der Jesus som

sonoffer er det sentrale.

Fuglar er gjerne nemnde utan at fugleslaget er spesifisert. Dei syng og er séleis
forebilete for lovsongen, gjerne ved morgongry K113,3: «Ligesom Fuglen ved klaren
Dag/ sig fryder», ei formulering som finst att i dei to salmebekene som vidareforer
salmen, L241 og NoS846. Fuglane finn ly for uvér og fare ved & goyma seg i holrom,
noko som finn gjenklang i Hogs 2,14 der dua geymer seg i fjellklofta. Fuglen som
slepp fri fra snara, er bilete pa kyrkja eller sjela som vert fri frd farar og fiendar
(K84,3, biletet held seg i revisjonane). @rnen er nemnd i K71,1: «Dig ung som @rnen
giory, nerast som eit sitat fra Sal103,5: «Han som mettar di sjel med det som godt er,

so du vert ung att som egrnen». Men seinare salmebeker folgjer Landstad, og ernen

330 «Wir essen und leben wol/ yn rechten Ostern fladen./ Der alte saurteig nicht sol/ seyn bey dem wort der
gnaden» (Luther, NNSL 2013, s. 522).
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blir borte: «Han som ny Kraft dig sender,/ Gjor Alderdommen ung» (L77,1).
Landstad var elles glad i fuglar og sette dei inn i salmar der dei ikkje fanst fré for:
«Alt, hvad der lever paa Jorden skal love/ Herren saa liflig som Fuglen i Skove»
(L512,2) og «Af Moders Melk han neres maa,/ Som feder alle Fugle smaa»
(L295,9). Desse fuglane hja Landstad finn vi ikkje 1 K.

Ormane i jorda som fortaerer den dede lekamen, stoyter ein pa fleire stader i den
religigse litteraturen, ogsa i salmane i materialet.>*! Dei vert i dei fleste tilfella kalla
nettopp ormar, ikkje makkar, enda det kanskje er det ein helst tenkjer pa i denne
samanhengen. Nemninga «orm» etablerer eit sprakleg samband med ormen i
paradishagen, som ein gjerne tenkjer meir som ein slange, og som ogsé blir omtala
som det fleire stader, men som var opphavet til dodens innpass mellom menneske i
den bibelske mytologien, og som Kristus skal knusa: «Her er han som udrotter / Dend
onde Slanges Saed» (K152,6, biletet med slangen i denne Kingo-salmen gér ikkje
vidare). Kingo seier ogsé at «Otterslangen» bit Jesus i Getsemanekampen (K285,7),
her skriv Landstad «£Edderormen» (L317,6) medan dei andre salmebekene fjernar

slangen og dermed det nare sambandet mellom freisting, synd og ded.

4.3 Mennesket

4.3.1 Familie, kjgnn. Maria

Det blir ikkje vist til familien som heilskap eller eining i salmane. Far og barn er
mykje omtala. Oftast gjeld det Faderen og Sonen. «Hand talede til sin kiere Sen»
(K46,6) vert det rapportert fré ein himmelsk samtale der Jesu ben om frelse for

menneska far sitt postitive svar. Men i same salmen har Gud eit faderhjarte ogsa for

31 Eit deme er ”Orme teere ald min Saft” (K167,8), ei formulering som held seg i alle salmebekene i materialet
sa ner som Nynorsk salmebok som skriv «Beini morkna upp i mold» (Nyn265,7).
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salmens eg: «Sit faderlig Hierte vende hand til mig/ Hand koste der paa foruden
Sviig/ Det kiereste hand hafde» (K46,5). Medan det forste biletet er intakt i alle
bokene, er det siste endra: «Han vendte faderlig Hu til mig» (L9,5; strofa star ikkje i
LR; «Han kom meg faderleg i hug» (Nyn19,5); «Han kom i hu sin miskunnhet»
(No0S322.,4). Ein oppfattar a venda sitt «Hierte» som ein noko meir kjenslemessig
reaksjon enn & venda hugen. «Hu» og «hugy» er forklart med «sinn, tankar i
ordbeokene.?* Farsbiletet er borte fré NoS; denne salmeboka freistar fleire stader 4
byta ut serleg maskuline uttrykk.>** «Jesus Christus Gud Faders Sen» (K163,3) kan
vera motsetnad til «alle Menniskens Senner» (K163,2), det siste eit uttrykk for
menneskeborna. Det mannlege perspektivet held seg i fleire av salmebgkene, Nyn
dempar det og NoS endrar til eit neytralt uttrykk: «Paa Jorderig var ei den Mand»
(L342,2 0og LR336,2) og «Pa jord ei finst det mannebarn» (Nyn362,2) vert «Det ingen
fanst pa denne jord» i NoS (166,2). Alle salmebgkene for NoS talar om ein
forbarmande og kjarleg fader i salmen «Min Siel nu lofver Herren» (K71). Men i
NoS 297 og 298 lyder det: «Som mor og far seg kjerlig/ forbarmer over sine sma»
(N0S297,3) og «Som mor og far sé kjerleg/ vil syne omsorg for dei smé»
(N0S298,3). Eit meir inkluderande sprék har vore eit tema 1 arbeidet med dei to siste

salmebekene for Den norske kyrkja.*

Gud er far for alle menneske pa jorda, i salmematerialet. Guds born kan opptre bade
som brer og sestrer, jamvel om det siste er sjeldant i materialet: «Bredre og Sestre
skal du @re» (K155,10); i denne salmen er det ikkje vidarefort. Heidningane kjem
«Blandt andre mange fromme /Som Senner og som Dettre de / Skal Adgang faa til

Gud at see / O dybe HErrens Domme» (K88,4; og i alle dei andre). Ogsa Sions detrer

332 Kalkar, 2000, «huge»; «tenke, mene».

333 Bade kjonnsneytrale og feminine uttrykk for Guds omsorg finst i Bibelen. Mest kjend av det siste slaget er
kanskje Jesus som jamforer seg med ei hene som vil samla kyllingane sine (Matt 23,37). Lina Sandell brukte
«modershjarta» om Guds hjarte i forste versjonen av salmen «Blott en dag - ett dgonblick i sinder» (NoS490);
(NNSL 2011, 5.61-63). Endringa til «fadershjarta» er kjend og omdiskutert. (Nisser, 2017, s. 126.)

334 Om synet pa inkluderande sprak i samband med utkastet til ny salmebok 2008, sj&: Kirkeradet 2008 s.18,
§10.9.
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(eller Jerusalems detrer) er med i salmematerialet (K152,6, ogsa i L og LR); dette er
ein GT-allusjon; Sions detrer er eit bilete pa israelsfolket, som kyrkja har brukt om

dei kristne.’®

Folgjerett av dette er Sonen ofte omtala som «Broder» i salmematerialet: «Guds Sen
sin Fader lydagtig var / Hand kom til mig paa Jorden [...] Hand vilde min Broder
vorde» (K46,7); han er bror i alle salmeversjonane. Jesus som bror er eit bilete som

ikkje taper terreng, men som blir tillagt i fleire av dei reviderte tekstane. Det er ei

nemning som kan brukast i mange samanhengar, og «bror» er dessutan eit godt rim-

ord.

Det juridiske, og bibelske, omgrepet «arv» er brukt i samband med Guds born: «Og
giorde os Arfvinger i Himmeriges Sal» (K69,5; dette gar ikkje vidare i materialet);
«O hvilcken Naade stoor/ O hvilcken Arf det var» (K149,4; denne salmen vert heilt
omskriven etter K og arve-biletet er borte). Men menneska er ogsé Jesu arv: «Vi ere
dog din Arfvedeel good» (K269,5; ein av kveldsalmane som berre K og NoS har;

NoS er utan arv). Men arv finst brukt som bilete ogsa i nyare salmebgker.
Jesus er Guds Son, men ogsd Marias:

Hos Gud sin Faders hoyre Haand
Sidder hand nu vor Frelser sand/
Alting er hannem underlagt/
Guds og Marie Sen med Magt.
Haleluja (K197,5).

Berre NoS har vidarefert denne salmen. Der er ikkje Maria med, men Jesus er omtala

som «Guds Senn, var broder mild!» (NoS231,4). Maria er ikkje berre omtala som

333 Sions detrer er omtala mellom anna i Jes 3,17 og Hogs 3,11.
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mor i salmematerialet, men som mey: «Et Barn er fodt af Menniskens Kien/ Udaf en
Jomfru reen og skien/ En liden Sen baade faur og fiin» (K57,2). Ei rekkje salmar
poengterer Marias jomfrudom; jomfrufedselen er eit viktig punkt i truvedkjenninga
for salmane i K.** Men her har maya ogsa fatt ein estetisk kvalitet, ho er «skion».
Salmen nyttar dessutan karakteristikkane «faur og fiin» om det vesle barnet som skal
vera «Lyst og Glaeeden din». Mgaya er «skjaer» hja Landstad (129,2); truleg tyder det
her «rein» (som i «skir»), men det kan ogsa tyda «lys» eller n@rast gjennomskinleg
eller sart.*7 Marias reinleik er uttrykt i Nyn: «ei jomfru klér og rein» (Nyn88,2),
medan NoS kallar henne «utvalgt» (NoS36,2) og karakteriserer henne elles ikkje.
Barnet er «En liden fager Sen og fin» hja Landstad (L129,2); ordstillinga gir linja eit
visst folkevisepreg. I Nynorsk Salmebok er guten «Ein liten son so ven og granny
(Nyn88,2) medan «Her ligger han sa fin, s kjeer» i NoS (36,2). Ein kan ikkje pasta at
meya og barnet er blitt heilt ukjennelege gjennom revisjonane, men noko av

fargerikdomen i bileta av dei er gatt tapt.

Det er Martin Luther som har dikta vekselsongen «Fra Himmelen heyt komme vi nu
her» (K57); songen har rot i den mellomalderske tradisjonen der juleevangeliet vart
dramatisert framfor altaret i kyrkja. I julesalmen lar Luther songarane beya seg over
krybba og undrast over det dei ser. Strofa reper ein situasjon der den nyfedde vert

studert og omtalt slik det gjerne kunne vera i ein vanleg dansk-norsk heim ogsa.

Mit Hierte ver glad og see der hen/ Giv Agt, min Sjl, og se dig om!
Hvad der monne ligge i Krybben/ Hvad ligger i det Krybberum?
Hvis Barn er det hvad heder hand? Hvem er det sede Barnet hist?
Det er Christus baade Gud og Mand Det er den kjeere Herre Krist!
(K57,7). (L129,7).

336 Det vert litt mindre merksemd ved jomfrufedselen gjennom revisjonshistoria.

37T LR106 folgjer for det meste L i denne strofa, medan salmen elles har ein heil del endringar.
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Denne strofa reper ein intim situasjon omkring eit nyfedd barn, ikkje minst hja
Landstad. Elles er det fa gloatt inn i eit kvardagsleg familieliv i salmane. Denne strofa

har korkje Landstads reviderte salmebok eller Norsk Salmebok 1985 teke med.

Mora og barnet er s@rleg omtalte i samband med jula, men ein kan ogsa skimta mor-

barn-relasjonen i andre samanhengar:

Naar et Menniske Lifvet faar/

Hans Kigcken strax for hannem staar/

I sin Moders Lif og Sted

Hafver Gud hannem det tilreed/

Dog det er et lidet Noor/

Fattes intet til set Foor/

Saa lenge det kommer til Verdens Jord (K142,3).

Barnet far neering frad mor si frd den stund det er avla. Og nér det seinare vert fodd, er
maten klar, underforstatt i brystet til den same mora. Jamvel om denne salmen finst i

dei andre salmebgkene (unnateke LR) er det ingen som tar med denne mor-barn-

relasjonen som forblir eit lite brukt bilettopos, endd Marias morsrolle er nemd ogsa i
nyare salmebgker. Moderskapets fysiske sider, som er tematiserte béde i biletkunsten
der Maria gjerne vert avbilda med brystet bart, og i salmetekstar, ikkje minst under
pietismen, folgjer ikkje med til nyare salmebeker. Berre somme sider ved kroppen er
brukte i salmens biletverd pa 1800- og 1900-talet, der tidlegare hundrear var langt

djervare i sine framstillingar.

Luther-salmen «Var Gud han er sa fast en borg» gir i sine siste linjer eit klart

mannleg perspektiv pa hus og heim, familie og eigedom:

Tage de bort vort Lif/
Gods/ ZAre/ Born og Vif/
Vi passe der intet paa/
De kunde ey meere faa/
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Guds Rige vi dog heholde (K128.4).338

Denne formuleringa fra Luther og frd K, gér vidare i alle salmebgkene fram til NoS
der det i bokmaélsversjonen er endra til «Og om vart liv de tar,/ og rever alt vi har»
(N0S295,4) og i nynorskteksten: «Og tek dei enn vart liv, oss bort frd heimen riv»
(N0S296,4); eit dome pa at NoS 1985 vil ha eit meir kjonnsneytralt salmesprak.**

Eit liknande mannleg utgangspunkt finn ein i K278,4. Det er ikkje mykje som skil

kone og born fré gods og @re her; det mannlege perspektivet er sjglvmedvite og

tydeleg:

Min Sial/ mit Lif og Aande/ Min Sjel, mit Liv til ende,
Min Hustru/ Bern ogsaa/ Min Hustru, mine Smaa

Befal jeg i din Haande Jeg giver dig i Heende

Med alt hvis jeg formaar/ Med alt, jeg monne faa;

Mit gandske Huus og Hiem/ Mit ganske Hus og Hjem,

Zre og Gods dislige/ Gaard, ZAre, Gods deslige,

Og hvis jeg meere kand sige/ Og hvad jeg meer kan sige,
Naadelig bevar og giem (K270,4). O Gud, i Naade gjem (L606,4).

Landstad vidareferer heile teksten frd K270, men deler han i to sjelvstendige salmar.
Dei andre salmebekene brukar ikkje den delen der strofa over stér, og slepp dermed &
ta stilling til salmens «Hustru» og «Bern». Landstad finn somme ting & vela i den

gamle teksten, men det mannlege perspektivet hayrer ikkje med til det som blir endra.

338 I Danmark har ein valt 4 halda pa Luthers formulering. Den danske salmebog, 2003, nr.336.

339 T arbeidet med ny salmebok for Den norske kyrkja, som resulterte i eit utkast i 2008, heiter det i forarbeidet
«Innstilling til ny salmebok for Den norske kirke» at det er stor misneye med dei tekstendringane som er gjorde
i sistestrofa til «Var Gud han er sa fast ei borgy», og at ein samreystes har valt & gé attende til Luthers og
tidlegare versjonars formulering: «Og tar de enn vart liv,/ gods, &re, barn og viv,/ la fare hen, la gé». Den
danske salmebog (2003) vel ogsé Luthers formuleringar. Det er interessant & merka seg at ogsa utkastet til
NoS1985 vel Luthers formulering om «gods, @re, barn og vivy (NoU, 1981. Nr.40. s. 88-89). Dette er ikkje
folgt opp i den endelege salmeboka korkje i 1985 eller 2013. Likeins vil utvalet pa 2000-talet endra den
inkluderande formuleringa «Som mor og far seg kjerlig forbarmer over sine smay i salmen «Min sjel, min sjel,
lov Herren» NoS297, sidan dette saknar grunnlag i bibelteksten salmen byggjer pa. Heller ikkje dette er gjort i
2013-boka; her held ein pa dei meir inkluderande omskrivingane. Det ligg andre, og meir tekstfaglege
vurderingar bak utvalets forslag enn freistnader pa kjennsinkluderande sprak. Teologen Age Haavik som i ei
arrekkje var Kyrkjerddets sekreteer i salme- og liturgiarbeidet, og kjenner prosessane ut og inn, fortel at
heyringsutvalet til NoS 1985 landa pa & halda pa ei kjennsneytral formulering i «Var Gud han er sé fast ei
borgy, og salmeboka deretter vart vedteken i si noverande form av kongen i statsrdd. Korleis det siste avviket
fr4 forslaget om 4 endra attende til Luthers formuleringar vart endra, kjenner han ikkje til. (Age Haavik i
telefonsamtale med underteikna 07.12.22.) (Kirkerddet, 2008.: s. 19. §10.10.1 og 10.10.2)
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Ein notidig lesar kan stussa over at ein nar ein neermar seg 1900 ikkje er merksam pa
slike formuleringar som ogsé skal leggjast i munnen pa den kvinnelege delen av

forsamlinga.

Det fanst pa 1600-talet ogsé andre perspekiv i den religigse diktinga enn dei
mannlege. Dorothe Engelbretsdatter ber i kveldssalmen «DAgen viger og gaar borty:
«Min Hosbond med Bern og Slect,/ Tag og i din Vare-tect».*** Salmen vart publisert i
forfattarens Sicelens Sang-Offer 1677 og viser at det var mogleg & gi ut populaere
oppbyggelege skrifter med eit kvinneperspektiv. Dorothe Engelbretsdatters tekstar
var ikkje med i K. Men kveldssalmen hennar star i NoS 1985 (nr.805) og i NoS 2013
(nr. 810). Det nzeraste ein kjem Dorothes beneonske her, er «Mine venner og min

slekt,/ ta dem i din varetekt» (str.7 1 begge bekene). Dorothes omtale av seg sjolv som

«arme Orme-Seck» i same bgnestrofa, har heller ikkje kome med i dei to nyaste

salmebgkene.

Mann og kvinne er elles nemnde i «same andedragy i salmane, nerast for 4 seia
«alle»: «Der findes Feyl hos en og hver/ Det vaere Mand og Qvinde» (K268,6). Pa

same maten kan born og unge bli dregne inn i flokken:

U-myndige Born og smaa

Skulle giore ligesaa/

Dend gandske heele Skare

Skal siunge foruden ald Fare:
Hosianna/ Heeder og £re

Skal denne vor Konning vaere (K36,7).

Dei umyndige borna er med ogsa i L og LR, men dei er ikkje lenger umyndige nér vi

kjem til nynorskteksten pa 1920-talet, (Nyn59 og NoS4), men sma er dei («alle borna

30NNSL 2011, s. 78. Salmesamlingane til Dorothe Engelbretsdatter var sveart populere og kom i mange
opplag (Andersen, 2003, s, 111).
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sméy), og dei deltar i lovsongen pé linje med «alle folkeskarar» (NoS4,7). Eit
idealforhold mellom far og born kjem til uttrykk: «Som sig en Fader forbarmer/
Ofver sine unge Born og smaa» (K71,3).3*! Faderen vert stdande i salmen fram til
NoS der ogsd mor er med: «Som mor og far seg kjerlig/ forbarmer over sine sma
(N0S297,3), ogsa dette eit dome pa at NoS freistar a gjera sprakbruken meir
inkluderande. Denne formuleringa var omdiskutert i forkant av at salmeboka vart
vedteken. Sja elles note i samband med «Var Gud han er sé fast en borg» i dette

kapittelet.

4.3.2 Menneskelivet
Nar menneskelivet pa jorda skal skildrast, er det nokre omgrep som gar att. Menneska
vert skildra som «armey, tilveret deira er prega av armod, elende og naud.

Ligger jeg i Syndsens Veye/

Ligger jeg i Armod ned/

Ligger jeg i Siugdoms Leye/
Ligger jeg i Uselhed;

Ligger jeg fortraengt/ forhadt/

Og af Verden slet forladt/

Skal jeg Huus i Graven tage/

O her er dog Haab tilbage (K167,4).

Denne strofa er fra ein Kingo-salme. I Vinterparten lyder teksten i dei forste linjene i
strofe fire slik: «Ligger jeg i Syndsens Boye/ Ligger jeg i Armod ned/ Ligger jeg i

Siugdoms Koye» eit endd meir konkret og sanseleg bilete av «jeg»-ets stilling.34?

Seinare salmebeker held fast ved biletet frd K, men det er i samtlege salmebgker eit

341 Linjene finn stette i NT, t.d. Matt 7,9-11 og parallellar.

32 Kingo, 1941, s. 514. Det er uvisst kvifor strofa er endra i K. Truleg skjedde det p4 initiativ fr& kommisjonen
som arbeidde med K, men dei korresponderte med Thomas Kingo som sjelv kan ha redigert salmen. «Boye:
Lanke, fangebgje. Koye: Seng(ested)» (Kingo, 1974, s. 510).
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underforstatt «dersom» der; sjolv i dei tilfelle der ein er som mest elendig, er det «dog

Haab tilbage» (K167,4).

Biletet av dei arme vert stotta av andre liknande ferestillingar: «Da ynckede Gud i

Avighed / Min Elende ofver maade» (K46,5); «Da ynkedes Gud i Evighed/ Ved

denne min store Vaade» (L9,5); «Da ynkast Gud i ndde ved/ Mi syndesott og meday

(Nyn19,5); «Da var det sorg i himmerik,/ Gud Fader sa min pine» (NoS322,4; mine
understrekingar). Alle salmebgkene viser eit «eg» som treng hjelp, og som Gud har
medkjensle med. Jamvel om NoS i mange hegve freistar & dempa framstillingane av
elende i dei eldre tekstane, er dei avgjort med ogsé i denne salmeboka. I tillegg til
«arm» og «Elende» og «Zlendighed» (K100,6) er ord som jammer, «Jammerdal»
(K69,5), sorg og fare, plage og «forlatthet» brukte. Felles for alle desse omgrepa er at
dei blir brukte bade om dei andelege og lekamlege sidene ved menneskelivet. Bade
trengsler og tunge tider finst i nyare salmebeker (til demes 1 L220,6; Nyn162,5 og
No0S239,5). Men elende og jammer vert det mindre av gjennom revisjonane.
«Jammerdal» 1 K69,5 er blitt «Dedens Dal» 1 L133,5 (og LR118,5; NoS34,5) medan
Nyn har «naud og trong» (Nyn&9,5).

Eit anna ord som ofte blir brukt, er «ned». Utan & ga djupare inn i fortolkinga, kan ein
med ein gong sla fast at det er tale om ulike typar av naud, bade av &ndeleg og
materiell art, men desse opptrer gjerne saman og forsterkar menneskets provingar.
Naud er ofte identifisert som eit resultat av synd gjennom genitivskonstruksjonar som
«Syndsens Ned» (K46,6).** Denne genitiven finn ein att i L og LR. I Nyn sin versjon
av salmen er det ikkje snakk om naud, og i NoS er naud og synd jamstelte, «Beftri

ham fra all synd og ned» (N0S322,5). Hegst jordiske previngar og lidingar kan

33 Salmen «Na fryd deg kristne menighet» (NoS322; K46: «GUd Fader og Sen og hellig Aand») er rekna som
Martin Luthers forste kyrkjelydssalme. Hja Luther er sambandet mellom naud og synd tydeleg: «Vnd hilff jm
auss der siinden not» (Grem, 2013, s. 62- 66).
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klinga med attom uttrykk som «alskens Ned» (K46,7; her er det Jesus som kjem til
jorda og lid naud) og «ald Nad» (K57,3). I «Af Dybsens Nad raaber jeg til dig»
(K139,1) gjeld det forst og fremst den nauda synda valdar, og alle salmebgkene opnar
med & ropa av djupaste naud i denne Luther-salmen med utgangspunkt i Salme 141.
At Gud vil fri folket sitt «Af Nod og alskens Vaade» (K139,5), er ogsd med i dei
andre salmebgkene, i Nyn er synda ogsa med: «sorg og synder alle» (Nyn201,5).
Deaden kan vera omtala som naud, den siste: «...Helvete/ Synd og Dadsens Nod»
(K46,14; ogsa 1 9,12, men ikkje i Nyn19); «Stat med os i vor sidste Ned» (K109.3;
ogsd 1L, LR og NoS, men «siste strid» i Nyn9,3).

Dei kristne opplever ei s@rleg naud og smerte gjennom den motgangen fiendane deira
péferer dei. Ein av dei salmane som er korta kraftig ned i NoS, er Luther-salmen «O
Gud af Himmelen see her til» (K49). Landstad har med heile Luthers salme, men
fjernar den tillagde doksologistrofa. Salmen har bade hjd Luther og i K og L sut for at

trua veiknar, at det leeremessige kivet aukar, og vranglera far stor plass:

Med Lardom vrang, med Logn og Svig ~ Med Lardom rang pa lygnarveg

Nu lgber mange Munde, No renner mange munnar;

Saa er de ueens mellem sig, Dei semjast ikkje millom seg,

Staa ei paa Guds Ords Grunde; Stend ei pd Guds ords grunnar:

En raaber hid, en Anden did, Ein ropar det, ein annan hitt
Forvilder os med Mande-Vid Og villar oss med mannevit

Og Fromheds Skin og Iver (L497,2). Og sannleiks fagre lete (Nyn404,2).

Medan det i andre salmar er lagt storre vekt pa ytre fiendar som trugar kyrkja, vert det
her peika pa vranglaere og intern usemje. «Sannleiks fagre laete» i Nyn ma her
forstaast naerast som «fake news», noko som gir seg ut for & vera sanning og lyder rett
og godt, men ikkje er det. NoS som har med tre av dei seks strofene i den
opphavelege salmen, kortar svert ned pa dei sterke ataka pa vrangleera, men ber om
at leera lyser rein, og «Nar falske ander valdar mein,/ lat Ordet ditt oss styrkjex»
(NoS544,3). Men Landstads visjon i denne salmen fra dei himmelske regionar

(L407,4) er ikkje med til Nos.
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Eit liknande omgrep som «Nad», er «Vaade»: «Jeg er nu stedder i Vaade / Aldt baade
til Lif og Sizel» (K53,6). Denne salmen uttrykkjer klart at denne vaden skuldast
synda. Og her fir mor ei rolle & spela i frelsesdramaet: «I Synden mig undfanget/ Min
Moder/ det er vist» (K53,6 og L265,6; dei seinare bekene har ikkje strofa). Nar
arvesynda skal omtalast, vert det altsd brukt ein feminin akter. Kvinna og
unnfanginga er knytt til synd i denne salmen. «Fare», «Vaade» og «Smerte» gar att i
salmane. Gud ma verna mennesket «Mod aldt Ondt der os kand trycke« (K120,6).
Likeins er negative forhold som «Plage», «Jammer» og «Vee» brukte, samt meir
konkrete uttrykk for aktuelle provingar: «Ere vi/ ja svage og daglig falde/ Nod/ Ded
og Gienvorrdighed os nu plage/ I alle Dage» (K127,4); «Du kandst beskizrme best/
Fra Petilenze og Hunger/ Fra Krig/ Dyr Tiid og Kummer» (K278,9). Ingen av dei

andre bekene tar med denne konkretiseringa av menneskeleg liding.

Fleire av benene om vern bade for natt og dag, oppviser stor rikdom i farar og
provingar:

Og at du vilde dislige

I denne Dag vogte mig/

At Satan mig ey skal svige

Med Synd eller skade slig/

Fra Ilds Vaade og Hafs Nad/

Fra Armod/ Skam og Skade/

Fra Feengsels Tvang og Vaade/

Fra en hastig og brad Ded (K278,3).
Denne salmen er sett opp for «dend Daglige Chorsang i Kircken. Mandag
Formiddag». Repertoaret av faele ting som kan henda, og som ein ber om vern fr4,
samsvarer godt med andre liknande morgonsongar. Songaren takkar for vern

gjennom natta og ber om syndstilgiving og hjelp mot Satans freistingar. Eigedom og

«Hustru/ Bern» vert lagde i Guds hender.3**

34 Salmen er omhandla fleire stader i dette arbeidet. Berre strofene som omhandlar den geistlege stand, har gatt
vidare etter Landstad som laga ein eigen salme til prestevigsle av somme av strofene.
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4.3.3 Kroppen

Kristendommens kjerne er at Gud vart eit kroppsleg menneske i Jesus Kristus,
inkarnasjonen. Forholdet mellom Gud og menneska er det heilt sentrale i
salmematerialet. Difor er dei fleste av bileta i salmane knytte til dette forholdet og til

forstainga av sambandet mellom det guddommelege og det menneskelege.

Kroppslege bilete er knytte bade til guddommen og hans motstandarar, til mennesket,
og til forholdet mellom desse. Meir generelle nemningar som kropp og «kjet og blod»
gér att, men ogsé namn pa sarskilte kroppsdelar. Ulike epitet kan vera knytte til
kroppen. Nar det gjeld menneskelekamen er dei ofte nedsetjande: «vor krenckelig
Natur» (K69,2; «arme kjod og blod» 1 dei seinare salmebgkene); «Vor Skabning er
ringe» (K71,3 ogi L og LR; «vesaldom» (Nyn464,3); «svake» i N0S297,3). Denne

lekamen er det Jesus har bore:

Dend som i Verden alt har skabt/ Med velde skapte han vér verd,
Paatog vort Kigd/ som var fortabt/ men kjem i tenarlekam her.
Hand Kigdet kunde fri ved Kied/ Med kjetet vil han kjatet fri

Og Skabning sin fra evig Dad (K147,2).  Og berga oss til evig tid! (NoS114,2).

Det er berre L og NoS som har vidarefert denne salmen fra K.*** Begge salmebekene
har teke vare pa paradoksa i den opprinneleg latinske teksten. Men medan K
understrekar at kjotet var fortapt, framhevar NoS at Jesus tek pé seg tenarskapnad, eit
bibelsk bilete som i mindre grad framhevar Jesu syndberande rolle.**® K (og L) knyter

Jesus-mennesket til synd og fortaping nar teksten lar han kle pa seg den drakta

35 L tar ikkje med at Jesus har skapt alt i verda, men at han rér for alt: «Den Salige, som raader alt,/ Han
kommer her til os, som faldt» (L295,2).

346 «Han var i Guds skapnad og sg det ikkje som eit rov & vera Gud lik, men gav avkall p sitt eige, tok ein
tenars skapnad og vart menneske lik. Da han stod fram som menneske, fornedra han seg sjolv og vart lydig til
deden, ja, deden pé krossen» (Fil 2,6-8).
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menneskelekamen er, noko som samtidig demmer han til ded og undergang.**’ Ogsa i
andre salmar kler Jesus pa seg menneskekropp: «Vor krenckelig Natur han paa sig
toog/ Der i sig klede det evig gode» (K69,2). Denne pékledninga tar dei andre
salmebekene vare p4, til demes: «og i vart arme kjot og blod/ na kler seg Gud, var

Herre god» (NoS 34,2).348

I julesongen «Et barn er fodt i Betlehem» (Puer natus in Bethlehem) er endringane i

bileta storre.

Vort Kigd og Blood hand paa sig toog/
Uskad af Diefvelen blef hand dog (K58,6, slik ogsd i L).>*

Han tok pa seg vart kjot og blod,
Men fri for ormens eiter stod (Nyn94,6).

Han sjelv, som er Guds eige Ord,
han kom 1 kjet og vart vér bror (NoS30,6).

K, L og Nyn set kroppen i samband med djevelen, eller ormen, fra
syndefallsforteljinga, og knyter dermed sambandet mellom synda og det vonde,

samstundes som tekstversjonane understrekar at Jesus er syndfri og rein. I NoS er

kroppen «ngytralisert»: «kom i kjet» (NoS30,6). I staden for & seia noko om
sambandet med ormen og synda, nyttar NoS «Ordet» som namn pa Jesus, etter Joh 1,

350 «Bror», som NoS nyttar, er som tidlegare nemnt, eit

den sékalla Johannesprologen.
mykje brukt namn pa Jesus. Det far fram slektskapet med mennesket, men seier ikkje

direkte noko om synda eller syndfridomen. Poenget i dei eldste salmeversjonane er at

37 Ogsa dette finn basis i Bibelen: «Han som ikkje visste av synd, har han gjort til synd for oss, s vi skal bli
rettferdige for Gud i han» (2 Kor 5,21).

38 Jesu menneskeskapnad som ei framstilling i kjet, finn vi ogsd i K88,2: «Som i dit Kied har sig beteed»,
biletet er teke vare pa i L og i LR og NoS med «med oss né kjod og blod han bar» (NoS91,2). Nyn har ikkje
strofa.

34 Her er ikkje omkvedet og innstevet teke med.

30 «Ordet vart menneske og tok bustad mellom oss» (Joh 1,14; tidlegare omsetjingar: «Ordet vart kjot», t.d.
nynorsk bibelomsetjing 1938).
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Jesus var som «oss», men utan synd.>*! Landstad vidareferer teksten i K og denne blir
omsett til nynorsk av B. Staylen (Nyn 94). Det at «vi» skal bli Gud lik, «apoteose-

motivet», er framheva i strofene som folgjer:3>

I Kigd og Blood er hand os lig/
er hand os lig/

I Synden er hand os Ulig/
Halleluja.

Der med gier hand os alle sig lig/

os alle sig lig/

Og foer os saa til Himmerig/

Halleluja (K58,7-8; L138,7-8 og Nyn94,7-8).
Landstads reviderte har ein kombinasjon av N.F.S. Grundtvigs bearbeiding av salmen
(sju strofer) og Landstads versjon (tre strofer).3** I Grundtvigs tekst vert ikkje
mennesket likt Gud, men «da bliver engler vi som de» (LR116,10). NoS har den
gamle julesongen bade pa bokmal og nynorsk . I bokmalsteksten (NoS29) finn vi
ikkje apoteose-motivet, medan det er tydeleg i nynorskteksten: «Ein gong vi vert var

Herre lik» (NoS30,7). Det er interessant & sjé kor ulike bokmals- og

nynorskvariantane av denne salmen er i NoS.

Nér Jesu manndom vert omtala, er det tale om hans menneskelegdom og ikkje om
noko spesifikt kjennsleg. Eit deme finn vi i Kingo-salmen «Veer trestig Zion/ Jesu
Brud»: «O Jesu/ du som Mandom tog» (K88,6), ei formulering som held seg heilt
fram til 1985-boka der dette uttrykket vert skifta ut: «O Jesus Krist, var bror du blev»
(NoS91,4). Det er framleis Jesus som mann (bror) det blir vist til, men utan dei
serlege konnotasjonane som er knytte til «manndom». Salmen i NoS-versjonen vil

gjerne visa at Jesus vart som oss, men tonar ned det syndige knytt til kroppen, eller

351 «Han som ikkje visste av synd, har han gjort til synd for oss, sa vi skal bli rettferdige for Gud i han.» (2 Kor

5,21.)

352 Apoteose tyder oppheying av menneske til Gud. A verta Gud lik, er ei sanning om framtida, i
kristendommen. 1 Joh 3,2.

353 Grem, 2011, s. 349.
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det som kan assosierast til noko kjennsleg. Koplinga mellom kropp og synd er ikkje

like tydeleg som for, og dette er ein tendens i dei seinare revisjonane.

Naér salmen talar om Jesu kropp, talar han bade bokstaveleg om lekamen hans, men

ogsé om nattverden. Jesu lekam vert servert og biletbruken verkar drastisk for mange.

At vi aldrig det forgiede/ Til en Hjertens Minde-Glaede

Gaf hand os sit Legem at Ede/ Gav han os sit Kjed at @de

Det vi faa med Bred saa fiin/ Udi Brad, af Naaden fin,

og at Dricke sit Blood i Viin (K155,2). Og at drikke hans Blod i Vin (L308,2).

Bred og vin dei fram skal bera,

Til hans minne skal det vera.

Det er himmelfeda god,

Som han giv i kjet og blod (Nyn231,2).

Nynorsk Salmebok gir her eit godt deme pé freistnadene som vert gjorde for & mildna
det barske maltidsbiletet. Bade lekamen og blodet er uttrykk fra nattverdsliturgien

som ikkje kan fjernast heilt fra salmetekstane. NoS brukar formuleringane frad Nyn,

medan LR ikkje har strofa med. 3%*

Menneskelekamen vert ikkje berre framstilt som ein reint materiell storleik. I ein
kveldssalme lyder det: «At Legemet ey samtycker hans Raad/ Og ey kommer i din
Vrede og Had» (K136,3). «Han» som gir rad, viser til djevelen, og salmen siktar
truleg til kroppslege freistingar. Berre NoS801 har denne salmen, og der er ikkje
kroppen tematisert i det heile. Lekamen er i K ogsa omtalt som sete for lyst «Vort
Legems Lyst begiere» (K33,6), ei formulering som ikkje gér vidare.?*® Det blir altsd

faerre kroppslege bilete 1 salmerevisjonane.

3% NoS140,2 er som Nyn, men har ei staving ekstra i sistelinja i strofa og skriv difor «som han gjev oss i sitt
kjot og blod». LR har ikkje salmen.

355 «Lyst» er ikkje med i dei andre salmebekene, Nyn78 og NoS88 skriv «Sj4 gifti brenn i blodet,/ Du syndi
slokkja max». K og L talar om «Dend gamle Adam kraencke” K33,6; ”drukne” (L100.6).
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Lekamen og sjela kan vera to separate storleikar i salmens biletbruk, enda dei i
jordelivet opptrer som eit par: «Hvad som enhver med Sizl og Krop/ Paa Jorden har
bedrefvety (K266,3). L tar vare pa denne formuleringa, men dei andre salmebgkene,
som har ein annan versjon av domssalmen Dies irae, dies illa, set ikkje lekam og sjel
opp mot einannan. I deden gjer sjela seg fri frd lekamen: «Der i jeg vel/ BLifver/ dog
min Sieel/ Fra Legemet maa henfare» (K183,9; slik er det ogsd i L og LR, men ikkje i
NoS621 som berre vidareforer nokre fa av strofene i denne salmen. Nyn har ikkje
salmen). At sjela var oppfatta som ein konkret storleik som forlet lekamen i
dedsaugneblinken, er kjent fré folketrua. I mellomalderen kunne kyrkjeklokkene
ringja nar nokon deydde, for & villeia vonde makter som kunne snappa sjela pa veg til
hennar evige bustader. Mange stader opna ein vindauget i rommet til den deyande sa

sjela kunne fly fritt til himmels.3

Ved oppstoda metest sjela og lekamen att: «At Sizel og Aand og Legem maa/ Paa
Christi Dag fuldkomne staa» (K268,10; ei formulering som er vidareforti L, LR og
NoS; Nyn har ikkje salmen). Salmane frd 1600-talet er tydelege pa at oppstoda blir ei

reetablering av den dede menneskekroppen, med hud og hér og alt i hop:

Guds Magt skal da icke vaere seen/

At samle igien disse terre Been/

Og Sizlen i Kroppen indlifve/

Icke en Bloods-Draabe borte skal blifve (K274,4).

Tekstane problematiserer ikkje kvar det kan ha blitt av kvar «Bloods-Draabe» medan
lekamen har lege i jorda, men ser det som ei kjensgjerning at alt er pa plass i den rette

stunda. Denne framstillinga av oppstoda finn ein ikkje 1 dei fire andre salmebgkene.

3% Hodne, 1980, s. 50-53. Dette er ei forestilling t. d. Henrik Wergeland brukar i sitt vidgjetne dikt «Til min
Gyldenlak» (1845):

Idet eg raaber: med Vindvet op!

mit sidste Blik faaer din Gyldentop.

Min Sjel dig kysser, idet forbi

den flyver fri (Wergeland, 1930, 5.63).
Hja Wergeland er ikkje sjelas flukt frd lekamen sett inn i nokon religios kontekst.
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Dei kroppslege bileta avtar gjennom revisjonane og dei vert mindre direkte. Det tette
sambandet mellom kropp og synd, avtar ogsa. Likeins vert den kroppslege oppstoda

mindre konkret.

4.3.4 Smertas anatomi

Kingos langfredagssalme «Bryder frem I huule Sukke» dannar klimaks i
pasjonssalmane hans. I gjennomgangen av denne salmen her, foregrip eg formell fase
noko. Landstad vidareferer store deler av salmen, men berre ei av strofene 1 denne
salmen har overlevd fram til NoS. Men dette er ein tekst det er verd & kommentera i
sin heilskap, ikkje minst pa eit deskriptivt nivd; eg dreg difor inn andre kommentarar
enn dei deskriptive i analysen i dette kapittelet. Salmen skildrar Kristi kroppslege
liding sveert direkte, men ogsé salme-egets fysiske reaksjonar pa denne lidinga. Store

deler av salmen er dominert av kroppslege bilete.>’

Forste strofa presenterer ei lekamleg sorg:

Bryder frem, I hule Sukke,
Af min dybe Hjertes Grund,
Ingen kan min Sorrig slukke,
Ingen holde for min Mund;

Thi min Sorg, som Hjertet beer,

Og min Indvold i mig skjer,

Skal af mine Qine flyde,

Og ud fra min Tunge bryde (K300,1).

Sorga skriv seg fré eg-ets indre, «min dybe Hjertes Grund», og jamvel innvollane er
smertefylte. Kjenslene far ytre uttrykk gjennom gréten som ingen kan stogga. Térene

representerer her kroppsvaskene som elles flyt rikeleg i fleire av Kingos salmar. Erik

37 Kjennskapen til menneskekroppens anatomi er god pa 1600-talet. Fra 1400-talet var det gjort store framsteg

i anatomisk forsking. Ved dei sterre universiteta i Europa foregjekk disseksjonar av menneskekroppen.
Disseksjonane kunne vera offentlege og universiteta kunne ha eigne auditorium med publikumsplassar for slike
forsek, slik ein til demes kan sja i Uppsala. I Bergen vart det oppretta eit «Anatomie-Kammer» omkring 1750.
Den danske kongen stilte velviljug dede fangar pd Akershus festning til rddvelde for medikus i Cristiania, og
Trondheim hadde sine avtalar for undervisning. Holck, 2004.
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A. Nielsen seier at «de greenselose stromme af grady er karakteristisk for Kingos
dikting.**® Det eg-et lir, er likevel ingenting jamfert med det «Guds Sen» ma
gjennom, «han lider Vold» (K300,2). Gjennom ei rekkje anaforar peikar salmen ut

den dedsdemde pé veg mot Golgata, for sjela:

Nys er han fordemt til Dade Nys er han fordemt til Deade

Taenk, min Sjzl, han kommer der, -Teenk, min Sjeel, han kommer der!

See, hvordan hans Saar de blede, Se, hvordan hans Saar de blade!

See, hvordan han Korset beer, Se, hvordan han Korset beer!

See, hvor striblet er hans Hud! Se, hvor stribet er hans Hud!

See hvor ussel seer han ud! Se hvor usel ser han ud!

See, hvor Tornekronen stikker, Se, hvor Tornekronen stikker!

Hvor hans Mund sit blod inddrikker Se, den Dedsens Kalk, han drikker!
(K300,3). (L329,2).

Gjennom dei sanselege bileta viser Kingo attende til tidlegare hendingar i
lidingssoga: At Jesus er blitt hudflengd og difor har «striblet [...] Hud», at han har fatt
ei tornekrone pressa ned pa hovudet og no slepar pé krossen som er alt for tung for
han. Detaljen med blodet som renn fréd panna eller tinningen og inn i den lidandes
munn, er skarpt sett og formidla. Gjennom oppmodingar og detaljar vil salmen vekkja
songarens, eller lesarens, medynk og ansvarskjensle. Landstad, som er den einaste
som tar denne strofa med i salmeboka, folgjer Kingo heilt til siste linja. Men der
fjernar han sambandet mellom tornekrona og det som renn inn i Jesu munn. «Se, den
Dodsens Kalk, han drikker» (L329,2) peikar attende pa Jesu ben i Getsemane.**
Landstad er ner evangelieteksten, men fjernar seg fra realismen. Den sjanglande
halvdede mannen temmer neppe noko beger eller nokon kalk langs pinslevegen, anna
enn i overfort tyding. Landstad vender blikket bort fra smertebileta og til den

teologiske forstainga av det heile: Difor var han komen, for a4 temma dette begeret,

338 Nielsen, 2010, s. 480.
3% Kalken som skal temmast, refererer til Jesu ben i Getsemane om & f4 sleppa lidinga: «Far, er det rad, sa lat
dette begeret ga meg forbi!» (Matt 26,39).
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altsa gé inn i den pinefulle lagnaden han var utsett til. Kingo blir verande ved det

sanselege ubehaget, insisterande.
Strofa etter, der Kingo folgjer opp med fleire detaljar, har ikkje Landstad vidarefort:

Tenk, hvor fuld han er af Vaande,
Og som Ormen vrider sig!

Agt, hvor stakket er hans Aande,
Hvor han stenner ynkelig,

Hvor han blodig er og blaa,

Og hvor neppe han kan gaae,

Og maa dog med Korset straebe
Op til Golgatha at slaebe (K300,4).

Kingo teiknar ikkje noko flatterande bilete av ein stoisk lidande person. Kristus er
langt fra idealet for helgenframstillingar der dei s@le verdig held ut logane fra balet
eller pilane fra bogeskyttarane, til deden omsider frir dei frd smertene. At Kristi
kropp vrir seg som ein orm, gir eit narast grotesk tilbakeblikk til syndefallsforteljinga
1 GT. Dette er slangens time; no er det han som rér over frelsarens kropp. Kingos
pasjonssalme er biletmessig oppteken av den lidande kroppen og dei fysiske sidene

ved krossfestinga:

Opad Korset de ham traekke Op ad Korset de ham treekke,
Stede, trykke, gjor’ ham Meen, Og med Grusomhed gjor Meen,
Og med Grumbhed strax udstraekke Ud hans kjeerlig” Arme rekke

Hans udmatted” Arm’ og Been, Og hans saare, mede Been,

Nagle ham til Korset fast, Nagle ham til Korset fast,

Saa hans Sener hartad brast, Saa hans Sener sgnder brast,
Dermed lade de ham hange, Dermed lade de ham henge,

Til hans Pine at forlenge (K300,8). Til hans Pine at forlaenge (L329,5).

Truleg vart Jesus, og andre dedsdemde, nagla eller bundne til krossen for denne vart
reist. Salmens framstilling stemmer difor ikkje heilt. Krossfesting var rekna som den
mest fornedrande av alle dodsmetodar, og sars pinefull. Det kunne gé dagar for den
krossfeste doydde. Kingos kommentar: «Til hans Pine at forleenge», er heilt presis. I

denne strofa folgjer Landstad Kingo nesten fullt ut; framleis, mot slutten av 1800-
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talet, kan smertescenene syngjast i kyrkja pa langfredag. Men Landstads badlar
rekkjer ut Jesu kjeerlege armar, noko som gir assosiasjonar til ein velsignande gestus,
og ikkje den «Grumhed» Kingo lar den dedsdemde vera utsett for. Kingos «Stede,
trykke, gjor’ ham Meeny er ogsa samanfatta til «med Grusomhed gjor Meen».
Landstad lagar tre mindre salmar av den 29 strofer lange pasjonssalmen. Truleg har

han enskt & ta vare pa sd mykje som rad av teksten. Han skjer bort mykje av Kingos

lidingsscener eller dempar dei, jamvel om han ogsé vidareferer ein heil del. Etter

salmeboka fra 1870, er det meste av salmen borte.>°

«De» som utferer ugjerningane mot Jesus, er i Kingos salme jodane.’®! I tillegg til dei
miskunnslause handlingane og det harde sinnelaget dei viser («Ingen har
Medlidenhed,/ Udaf Medynk ingen veed», K300,10), er dei karakteriserte gjennom
kroppslege framstillingar, gjerne ironiske. Dei framstér som stolte og kneisande,
trygge pé seg sjolve, endé salmetekstane avslorer at dei er falske og vonde. Jesus ville

opna nidedera for «det blinde Jadefolk» (K300,13, mi understreking), men «Dgdens

Spot vil de dig gjere» (K300,13). Kingo meiner dei fornedra han som var deira
bergingsmann ved den deden dei paferte han, og opna ikkje augo for frelsa han
tilbaud. Innskrifta Pilatus set pa krossen som forkynner at Jesus er kongen over
jodane, resulterer i at «Avind digt i Hjertet river / Paa hver haerdet Jadekrop»
(K300,14). Dei er ikkje i stand til & lesa innskrifta ironisk, men oppfattar henne som

ei hdn mot dei sjolve, ifelgje Kingo.

Landstad fjernar sparka mot jedane som Kingo har fleire av, ogsé i denne salmen.

Der Kingo skriv: «Hvor de stolte Joder kneise,/ Og ham bane Dadens Vei» (K300,6),

360 Korkje Guldbergs salmebok (1778) eller Evangelisk kristelig psalmebok (1798) som var i bruk i Noreg
jamsides Kingo, har salmen med. Kingo var for det meste i bruk pa landsbygda i Noreg, medan dei sterre byane
og tettstadene brukte dei to andre bekene. Pa landet har dei altsd kunna syngja Kingos pinsletekstar i full
lengde til Landstads salmebok kom i 1870.

361 Det finst i Kingos salmebok ei rekkje utfall mot jedane. Ogsa Martin Luther var sveert kvass i sin omtale av
jodane, og denne folkegruppa vart mett av streng og ekskluderande lovgiving og forfelging over heile Europa.
Ulvund, 2017, s. 59-118.
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skriv Landstad: «Hvor de haarde Halse kneise,/ Og ham bane Dodsens Vei!»
(L329,4). Den eine strofa som har gatt vidare i norsk salmesong, «Skriv deg Jesus pa
mitt hjerte», og ogsé er med i Norsk salmebok 2013, star i K og L i samanheng med

innskrifta Pilatus sette pa krossen, og dermed ogsé i samband med jodane:

Paa hans Kors Pilatus skriver Paa hans Kors Pilatus skriver
Jadekongens Titel op, «Jesus, Jadekonge» klart.

Avind digt i Hjertet river Dette Ord til Anke bliver,

Paa hver hardet Jodekrop; Som til denne Dag har var’t.

De maa see og sprekke ved, Dig i Hu hvo gav det saa?

At min Jesus Led fra Led Hvad du skrevet har, skal staa,

Blodig er, og kan dog bere Jesus skal, korsfested baere

Kongetitel med stor £re (K300,14). Konge-Navn og det med Zre (L330,2).

Det er ein karikert jedekropp som trer fram i Kingos salme, herda og sprekkeferdig.>®

Jesus, jode han ogsa utan at salmen reflekterer over det, er her «min». Landstad vil
gjerne fa fram det sambandet som finst mellom strofa om innskrifta pa hjartet og den
om innskrifta pa krossen. Men han unngér alle atak pa jedane og skriv strofa om. Det
kan vera vanskeleg a forstd kva som ligg i at anken mot innskrifta har vart «til denne
Dag» (L330,2), men det kan visa til at jodane pa Landstads tid framleis kunne bli
anklaga for & ha teke livet av Jesus. Eller det kan vera mynta pa at jodane framleis
ikkje anerkjenner Jesus som sin konge. Apostrofen der Landstad-salmen sper om
kven som gav idéen om 4 skriva slik pa krossen, ma ein underforsta er retta til Pilatus.
Denne Landstad-strofa (L330,2) gér ikkje vidare, og dermed er salmen «Skriv deg
Jesus pa mitt hjerte» lausriven bade frd samanhengen med Pilatus si innskrift, og fra

pasjonen i det heile, i salmebgkene etter L.3¢

Ikkje berre dei konkrete framstillingane av lidinga, men ogsé dei meir fortolkande og

teologiske strofene 1 Kingos langfredagssalme, nyttar kroppslege bilete:

362 Ulvund, 2017. s. 39 (og resten av kapittelet, s. 59-118).

363 Strofa «Skriv deg Jesus pa mitt hjerte» er nokonlunde uendra gjennom revisjonane. Ogsé elles i
salmematerialet finst hjartet brukt som skriveunderlag: «Til hannem mit Hierte staar/ Hans Nafn vil Jeg der
skrive/ Og bere til min Dad» (K53,1); eit bilete som er med i L og LR, men skore bort i Nyn og NoS.
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Sperg dog ei, hvorfor hans Klader

De saa blodbesgled’ er’,

Han Guds Vredes Perse trader,

Og al Verdens Blodskyld beer;

Slangen ham i Helen beed,

Giften ham hans Hjerte sleed,

Som hans Aarer gjennemrendte,

Og ham for vor Ondskab skjaendte (K300,5).

Den typologiske tolkingsmaten gér att i Kingos pasjonssalmar, noko eg vender
attende til i formell fase.*** Landstad tar med denne strofa. Kroppsveaskene til Jesus
blir her blanda med slangens gift og stroymer gjennom arene hans, medan druesafta i
persekaret omsider kan na nattverdbegeret, eller den truandes hjarte, slik det vert
framstilt i fleire emblem.*® Dei kroppslege bileta pregar ogsa reaksjonane salmens eg
far i mote med Jesu smerter og i ettertanken om kva dei inneber. I den siste strofa
mgter eg-et den deyandes lutande hovud i eit kyss:

O min Jesu, gid jeg kunde,

Jesu! gid jeg kunde dog

Dge med samme Ord i Munde,

Hvormed du din Afsked tog,

Bwi, o bei dit Hoved ned

Til mig udi Dedens Sved

At min Sjel dit Kys maa nyde,
Naar jeg skal min Aand udgyde! (K300,29).

Kingo ser for seg at Jesus bgyer hovudet og andar ut i eit kyss til eg-et under krossen,
som dermed fér liv i den andres ded, Jesu utpust til ded, blir eg-ets innpust til liv, d&
evig liv. Ogsa denne strofa har Landstad med. Kingos biletbruk er pd mange vis

barokk. Det er interessant at Landstad tar vare pa sa pass mykje av Kingos drastiske

364 Typologisk bibelforstéing tolkar fortidige hendingar og personar som forebod pé seinare hendingar og
personar; til demes er utgangen fra Egypt eit teikn pa paska, lammet som vart slakta, viser til Jesu (Guds lams)
offer; David er eit forebilete pa Jesus og sé bortetter (Seland, 1994, s.31-33). Sja elles kapittelet «Teori og
metode.

35 Vinpressa er i GT nytta metaforisk om Guds vreide som rékar eit gjenstridig folk (Jes 63,1-6). Ein finn
biletet att i Op 14,19-20. Dei som skal straffast for si synd, ligg i persekaret, og blodet flyt. I kristen teologi er
det Jesus som i syndarens stad tar imot Guds vreide, han er altsa drua i vinpressa, hans blod flyt. Eit emblem er
gjengitt 1 Nielsen, 2013. s. 154.



173

kroppslege biletbruk. Og det er tankevekkjande at ein etter overgangen til 1900- eller
2000-talet ikkje kan sja seg syn med denne typen kroppslege skildringar, i eit tid som
elles ikkje viser atterhald med noko som gjeld kropp eller liding.3%

4.3.5 Hjarta

Fleire kroppsdelar er med i salmens biletarsenal, til demes hjarte, hand og arm, auge
og ayre (med syn og heyrsle); likeins kroppsvaskene som vi alt har vore inne pa.
Bruken av desse bileta endrar seg ikkje drastisk gjennom revisjonane. Men sidan
salmane blir korta ned, blir det mindre av det meste, ikkje minst kroppsvasker:

Blodsutgytingane blir faerre, tdrestraumane minkar.

Den kroppsdelen det oftast vert vist til i salmane, er hjarta, bdde Guds hjarta og
menneskehjarta. Det er i liten grad omtala som muskel som «verkar», «slar» eller
«stoggar», men meir som senter for kjensler, drifter og vilje, ja, jamvel forstand.
Hjarta forstatt i ei slik overfort tyding, er oftast primartydinga bade i salmane og i

mykje anna dikting.

Doma pé at Gud vert karakterisert ved sitt hjartelag, er mange. Her skal berre
nemnast nokre: Sonen er gatt ut frd Faderens hjarta: «Er af hans Hierte udgangen»

(K33,1), eit bilete som vanskeleg lar seg fysisk forstd, men i overfort tyding viser til

Guds djupfolte kjensler bade for Sonen og dei menneska han sende han til.**” L tolkar
Sonen som «Den af hans Hjerte kaarne» (L100,1), altsd den Gud valde, medan Nyn
og NoS tek opp att biletet frd K og originalen av Elisabeth Cruciger: «Or faderhjarta

runnen» (Nyn78,1; NoS88,1), ein pendant til «Isais rotskot» som er brukt som bilete

3% Ogsa i Danmark er det berre strofa «Skriv dig, Jesus, p& mit hjerte» (Den danske salmebog, 2003,208) som
er att av Kingos langfredagssalme. Men Den danske salmebog har med langt fleire av pasjonssalmane til
Kingo, enn det Noreg har vidarefert. Den svenska psalmboken (1986) har ikkje denne Kingo-strofa med.

37 «Aus seym hertzen entsprossen», Elisabeth Cruciger (ca.1500-35); NNSL, 2011, s. 509.
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pa den komande frelsaren.*®® Samtidig er dette eit organisk bilete som viser einskapen

og likskapen mellom Faderen og Sonen.

At hjarta blir forstétt som eit senter for kjensler og vilje i salmebokkonteksten, vitnar
ogsé folgjande salmerevisjonar om: «Sit Faderlig Hierte vende hand til mig/ Han
koste der paa foruden Sviig/ Det kieriste hand hafde» (K46,5). Dette vert hja
Landstad: «Han vende faderlig Hu til mig» (L9,5; strofa finst ikkje i LR). «Han kom
meg faderleg i hugy» heiter det i Nyn (19,5), og i NoS: «Han kom i hu sin
miskunnhet» (N0S322,4). Her er det Guds haldning overfor mennesket, «eg-et», som
vert framstilt, og hjarta hans blir her forstatt som hug eller vilje og kjensler, og dette
har positive konnotasjonar i salmematerialet. Men hjartet vert ikkje nemnd 1 dei
seinare salmebgkene enda Luther, som har dikta salmen, knyter Guds hjarte til
omsuta for salmens eg: «Er wand zu mir das vater hertz».’¢° Revisjonane viser at
hjarte og hug eller «hu» blir forstitt som om lag det same, men «hug» viser i storre
grad til tankeverksemd, slik vi sdg, enn «hjarte» som er meir knytt til dei djupe

kjenslene.’”® Guds vedtak vert altsa flytta frd hjartet til hjernen i revisjonane.

Ogsa menneskehjarta er eit slikt sentrum i personlegdomen. Det kan omvendast og
opplysast, det kan kjenna angst og tra, det kan gledast og grita.>”! Jamvel om ei
rekkje av hjartestrofene blir borte under vegs i revisjonanes strykeprosessar, verkar
det som hjartet som bilete pa personlegdomen og menneskets inste, framleis er vanleg
i salmematerialet. Hjarta er gjerne knytt til kjerleik og djupe kjensler. Men det blir
knytt feerre assosiasjonar til hjarta utover i salmerevisjonane. Framstillingane av det

er enklare og mindre biletmessig utvikla enn i dei to eldste salmebekene, noko som

368 Jes 11,1.

39 NNSL, 2013, s. 63 (str.4).

370 Nynorskordboka, «hug». Bokmélsordboka | Nynorskordboka (uib.no) 31.08.22

31 Dgme fra salmematerialet: «Eya mit hierte med stoor Andagt sig glaeder» (K113,2); «Dersom dit hierte med
Sorrig bespendt mon vaere» (K113,7), to strofer som ikkje har gétt vidare i materialet. «Mit Hiertes Angist
motte stilles/ O Hiertens Tvang/ Og stoor Verdens Modgang» (K48,3), her folgjer angsten hjarta heilt fram til
NoS som skriv «da skal min angest ende» (NoS458,2).
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byggjer opp under ei av mine hovudteser: At bileta blir meir ngkterne, mindre

sanselege og meir rasjonelle.

Stundom verkar «hjarta» som ein forsterkar. Nar noko skjer av hjarta, av hjartans
grunn, er det alt storre grunn til 4 ta det pd alvor: «At jeg maa dig af Hiertens Grund/
Elske og Are i allenstund» (K37,3); «Af Hiertet vi det begiere» (K49,7). Desse
forsterkingane har ikkje gétt vidare i dei andre salmebgkene. Derimot finn vi
hjartegréten «Det vi end graede Hiertens Graad» (K100,1) att i L220,1 og LR 197,1. 1
Nyn og NoS er det ikkje nokon samanheng mellom hjarta og graten. Men i siste
strofa av salmen (K100 og parallellane) kjem takken av hjartans grunn i alle fem
salmebekene. Hjarta kan ha grunn eller botn: «Vi fryde os af Hiertens Grund»
(K197.9, ikkje i dei andre)*’ og rot: «Men tro hans Ord af Hierte-Rood» (K268,8;
ogsd 1L, LR og NoS; Nyn har ikkje salmen), det eine gjer at ein anar djupne og
volum, det andre viser at hjarta er organisk. Jamvel om hjarta spelar ei rolle i alle

salmebekene, blir omgrepet oftast meir snevert brukt som stad for kjensler etter L

Hjarta kan omtalast som ein romleg storleik der noko kan oppbevarast: «Du
skinnende Jaspis og Rubin/ Indgyd udi mit Hiertes Skrin/ Til dig kierligheds Brynde»
(K37,3) oppmodar eg-et Jesus som ogsa vert kalla «Brudgom» i same strofa.
Tilvisinga til edelsteinane gjer hjartet her til eit skattkammer. Landstad aukar
intensiteten i kjerleiksenska: «Du klare Edelstenen min,/ Lad skinne i mit Hjerte ind/
Din Ild og Elskovs Flamme» (L140,3), men han tar ikkje skrinet med. Det gjer heller
ikkje seinare salmebgker. Men i Luthers julesalme «Fra Himmelen heyt komme vi nu
her» (K57) er skrinet pa plass i alle salmebeker, unnateke Nyn: «Gier dig en reen
Seng udi mit Bryst/ Og hvile dig i mit hiertes Skrin (K57,13).373 Biletet er i slekt med

det ein til demes kan finna hja H. A. Brorson nér han gjer hjarta til ein verestad for

372 »Med Tack udaf din Hiertes Grund” (K168,1); “Troer du fast af Hiertens Grund” (K155,9); K278,1.
373 Luther brukar biletet «hertzen schrein» i sin originaltekst (NNSL, 2011, s. 387).



176

Jesus i julesalmen «Mitt hjerte alltid vanker».?”* I begge dei to salmane er det
Jesusbarnet som vert tiltalt, og det er ikkje eit midlertidig barnerom som vert gjort i
stand, men snarare eit brurekammers, ein varig verestad for Jesus. Koplinga mellom
barnet og brudgomen er klérare i Brorsons tekst enn i K, men denne koplinga finst
ogsé 1 K. Derimot er Brorsons julesalme renska for bruremetaforar i NoS-versjonen
av salmen. Ogsé pé andre métar vert hjarta gjort om til husrom eller tilhaldsstad. Ein
salme av Sthen opnar ei imaginzr der: «Jeg lucker dig ind/ I mit Hierte og Sind»
(K93,3). Denne formuleringa har gitt vidare i salmebokene. A opne hjartedera for
Jesus som bankar pa, er vanleg biletbruk i vekkingsforkynning og i populere
religiose songar og bilete, ikkje minst for born.>”> Andre deme pa at hjarta er bustad
eller husrom finn vi i samtlege salmebeker: «Kom til os i vort Hiertes Huus»
(K120,2; samt L og LR). Eit liknande deme er «Som opliuser vort Hiertes Huus»
(K163,6) der Jesus er lyset som gjer det mogleg & sja og forstd. I nynorsk omsetjing
far busetjinga gjerne eit meir kvardagsleg og munnleg preg: «Kom inn og bu i hjarta
varty (Nyn657,2 og NoS803,2). Dette er ein kveldssalme med eit folkeviseprega
etterstev: «Glaede os Gud i Himmerig» (K120) som er teke vare pé i alle

salmebgkene. Heimsleg 1ét det ogsé nar Nyn skriv:

No kjere Herre Jesus Krist A, hjertens kjeare Jesus Krist,
Tak i mi hytta husevist! gjor deg en vugge i mitt bryst!
Her er mitt hjarta, kvil deg der Kom, hvil deg i mitt hjertes skrin,

So eg deg stedt i minne ber (Nyn88,13).  og gi meg del i ndden din! (NoS36,10).

Nynorsk Salmebok drog nytte av det kvardagslege og endeframme landsmalet, noko

heile denne salmen er prega av. Linjene «Mit arme Hierte du bereed/ At det dit

374 Ach! kom! jeg vil oplukke Jeg vil med palme-grene

Mit hierte, siel og sind Dit hvile-sted bestree,

Med tusind lengsels-sukke, Min brudgom, dig allene

Kom, JEsu, dog derind! Jeg leve vil og doe.

Det er ey fremmed bolig, Kom! lad min siel erlange

Du har det selv jo kigbt, Sin rette qvaege-stund,

Saa skal du blive trolig At kysse tusind’ gange

Udi mit hjerte svebt Din sede rosen-mund (NNSL, 2012, 5.576; NoS45,7).

375 Ein del av denne ikonografien finn stette i Op 3,20: «Sj4, eg star framfor dera og bankar. Om nokon heyrer
mi royst og opnar dera, da vil eg ga inn til han og halda maltid, eg med han og han med meg.»
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Tempel vaere maa/ Der for dig kunde aabet staay» (K199,2 og L421,2) blir i nynorsk
sprakdrakt: «Bygg i mitt hjarta her di bud,/ At det ditt tempel vera ma,/ Som kann deg
alltid ope sta!» (Nyn 323,2). Her er det ein sterk kontrast mellom den smalatne bua
som far plass i hjartet, og tempelet. NoS tar vare pa hjarteskrinet og vogga fra K57,

men syng ingen voggesongar, slik Nyn gjer (Nyn&8,14).

Hjarta er pa sett og vis fristilt fré resten av lekamen, jamvel nar han sev:

Naar Sefnen falder vore Qyen paa/ Nér véare gyne lukker seg

Vort Hierte lad for dig Vaagen staa/ la oss fé eie fred hos deg.

Holt ofver os din heyre Haand/ Din nade og barmhjertighet

At vi ey falde i Syndsens Baand. :/: er alt vart hép i evighet
(K269,3). (NoS801,3).

Dette er ein av dei salmane med latinsk opphav som K og NoS er aleine om i
materialet. K ber om at hjartet ikkje skal somna; det gjeld & mobilisera mot freisting
og synd ogsé under nattekvila. Dette er noko som gar att i fleire av kveldssongane i
K. I Nos er ikkje noko fristilt hjarte som skal vaka gjennom natta. Hjarta er ikkje
nemnt i NoS; det er ein kroppsdel mellom dei andre og kviler nér augo har stengt
lyset og dagen ute. Dette representerer eit anna syn pé hjarta sin plass i den
menneskelege biologien og mentaliteten, og eit anna syn pé natta som farleg og vakt-
krevjande. «CHriste/ du est baade Lius og Dag» er ein dublett til K269 som malber
den same tanken: «Farst vore Qyen tage Sefn til sig/ Da lad vore Hierter vaage til

dig» (K136,4).

Hjartet er knytt til kjensler og oppleving:

Da skulde mit Hierte dog ingenlund/ Eg trur da trygt i hjartans grunn,
Fortvifle/ eller fra dig vende/ Gud gjerer visst eit vende.

Saa ber at vaere ret Israels Art/ So gjer Guds folk av rette slag,
At haabe og troe af Hiertet snart/ Som Anden gav sitt &ttarlag:

Og Naade af hannem begiere (K139,4). Dei ventar pa Guds time (Nyn201,4).
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IK, somiL273 og LR43, mé hjartet kjempa for & kunna tru, medan hjarta i Nyn er
tryggare; hjarta er der meir ein «forsterkar» enn eit senter for kamp og strid. (I NoS er

«hjerte» ikkje brukt i denne salmen.)

Hjartet er staden for tru og takk: «Ald Kierlighed ham yde/ Som skal af Hiertet flyde/
Med Troe og Tack og Are» (K162,4 og L347,4). Men ogsa det leie kan fa innpass
der: «Merckheds Tancker/ Som i vore Hierte vancker» (K186,1, ein biletbruk som
held seg i fleire av salmebakene, stundom noko omformulert.) «Du som sorg for
syndi ber/ og i hjarta nedtyngd er» (Nyn231,5); «og i hjarta skremd og nedtyngd er»
(NoS140,5); salmen har fatt nytt versemal i NoS, og auka stavingstal kan bli brukt til
a forsterka dei negative kjenslene. Det er samband mellom sjela og hjarta: «Jeg kand
finde i mit Hierte/ At min Siel har Trest der afy» (K167,3; L346 og Nyn265), men det
er uvisst kva dette sambandet botnar i; kanskje er sjela ei meir andeleg eining og

hjarta noko meir rasjonell.

4.3.6 Andre kroppsdelar. Auge og syn. @yre og hgyrsel

Augo og synet, bdde Guds og menneskets, spelar ei viktig rolle i salmematerialets
biletbruk. Guds auge kan verka milde eller ransakande: «Min Sjzl i Gud da fryder
sig,/ Naar du til mig seer mildelig/ Med dit Miskundheds Qye» (K37.,4), eit bilete
som held seg i dei salmebekene som har strofa med (ikkje NoS). Men néar Guds auge
er pa utkik etter synda, er det vanskelegare a akseptera det himmelske blikket: «Skue
icke vor Synd med @yet dit» (K100,6). Tanken pé at Gud folgjer med pa alt
mennesket gjer, bade godt og gale, er teke vare pa gjennom heile revisjonshistoria
(Nyn brukar ikkje biletet med at Gud ser her), men utan at det er brukt formanande
overfor mennesket. I salmen er det ei ben om at det ikkje er synda Gud mé leggja
vekt pa ndr han augnefer mennesket, men at han ma sjd til frelsargjerninga Sonen har

gjort:
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Sku ei vor Synd med Wiet dit, Se ikke pa var synd sa stor,

Siig os fra den af Naade kvit, men lgs oss ved ditt nddeord,

Stat os i vore Traengsler bi, 1 vére trengsler sté oss bi,

Gjer os fra alle Plager fri (L220,6). og gjer oss ved din miskunn fri! (NoS239,5).

Heile salmen er i NoS ei ben til Gud om hjelp nar «i vér sterste ned vi ser/ at ingen
utvei finnes mer» (NoS239,1). I dei eldste salmebekene er nauda tettare knytt til synd
og otte for straff enn i dei seinare salmebekene, men det er ogsé dei eldre som ber om
a bli fri fré alle plager. Det ber ikkje NoS eller Nyn om, dei ber om bistand og hjelp i

tunge tider og trengsler.

Menneskeauget er flittig 1 bruk i salmetekstane, ogsé i demet over der «Vore Qyen og
hierte Sorrigfuld’/ Lefte vi til dig/ O HErre huld (K100,3) som revidert lyder: «Me
lyfter augo upp til deg/ Og bed med sorg og hjartetreg» (Nyn162,3); ei formulering
som kan kjennast att fr4 Salmane i GT.3”® (LR og NoS har ikkje strofa.) Det er likevel
eit stykke att til Landstads eigen salme til «skriftemal»: «Jeg star for Gud som allting
vet,/ og slar mitt eye skamfull ned» (NoS627,1). Det han ser i denne posisjonen, er at
synda er stor i tankar, ord og gjerningar. Han sluttar seg til tollarens ben i templet: «O

Gud, meg synder nadig vaer!» (N0S627,1).3”’

Synssansen er neer knytt til det & forstd; det & bli opplyst. Men stundom kan auga vera
blindt i overfort tyding slik at ein ikkje innser kva som er rett. Séleis er jodane kalla

blinde (K300,13), og dei vantrue ferdast i «Slum og Siele-Blindhed» (K88,3).37

Landstad gjentar formuleringa frd K88; LR moderniserer spriket noko: «for dem som
rundt pa jord/ I sevn og blindhet vanker» (LR135,3); Nyn er meir omsorgsfull: «Han

skal for deim som vida um/ I myrker vonlaust vankar» (Nyn135,2) medan NoS utelét

376 Til demes Sal 121: «Eg lyfter auga mine til fjella. Kvar kjem mi hjelp ifrd?»

377 Luk 18,13: «Gud, ver meg syndar nadig!»

378 «Slumy tyder her svevn, des eller dvale. Dei er altsé ein slags blinde sovngjengarar, desse som skal
opplysast ved evangeliets klare lys. (Kalkar, 2000, «slum».)
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strofa. Salmen handlar om heidningane som kjem til Sion og er Herrens brur. Dei har
vildra 1 merket, men har som profetien seier, sett det lyset som skulle g& opp over dei
som sat i skuggelandet.’” Vekta i NoS ligg meir over pa det lyset som no rar, enn pa
skuggen og merket over den blinde. Dette samanfell med den mildnande endringa

som tar til alt med LR og Nyn og som gér gradvis, utan at synd og merke pa noko vis

er heilt borte frd materialet.

Mellom dei mest framstdande referansane til synssansen, er anaforane i Thomas
Kingos pasjonssalmar, serleg tydeleg i «Over Kedron Jesus treeder» (K285) str.5-7.
Dei fleste av desse er borte i dei seinare versjonane av salmane; Kingos insistering pa
a bruka synssansen, tagnar alt frd og med L. Det augo skal sja, er dei bileta salmen
malar opp, eller det dramaet som vert framstilt pa den andelege scena. Teksten formar
saleis ei eiga verd der den som syng, kan felgja oppmodinga og sja ikring seg for &
oppdaga alt han og ho treng for a fatta konsekvensane av Jesu lidingsveg. Det er ikkje
tale om & sja fré stor avstand, men & vera tett pa. «Over Kedron» er ein salme vi kjem

attende til fleire gonger i dette arbeidet.

Tilsvarande skal det lyttast i salmen «Herer til, I heie Himle» (K284) der anaforen
nettopp er «Herer». Svaret pa denne oppmodinga er & lovsyngja slik at ein sjolv kan
bli heyrd: «Sjung, min Sjel, og lad dig here» (K284,8). Dette er bevart hja L og NoS
(dei andre har ikkje strofene med). Det finst eit sansefellesskap mellom himmel og
jord der dei ser og heyrer kvarandre; jamvel dei himmelske herskarar og planetar
deltar med sfeaerisk musikk: «Himlens hele Harmonie/ Sattes nu i Melodie» (K284,2).

LR og Nyn har ikkje denne strofa, men «Himlens hele harmoni/ settes nd i melodi» er

med i NoS (142,2). «Jesu rest ma have Gang» heiter det 1 K284,2 og L316,2, noko

som inneber at reysta hans mé bli heyrd, eller ha «fremgang».**° Ein slik

379 Jes 9,2.
380 Kalkar, 2000, «gangy. ordbok. «Gangy.
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uttrykksmate er vanskeleg a forstd pa 1980-talet, s NoS gjentar oppmodinga og
karakteriserer samstundes Jesu song: «Lytt til denne rene klang!» (NoS142,2). Det
som skal sjdast og lyttast til, heyrer til ein heilt annan reyndom enn den notidige. I
Jesu song i Jerusalem, akkompagnert av overjordiske klangar, og i hans gang til
Golgata, oppheyrer tidsskilje og geografisk avstand. Salmens eg deltar med si sansing
og sin song i ei biletleg verd av ein tidlaus karakter skapt av salmens eigen biletbruk
og utan samband med den reynlege verda. D4 mé ogsa det 4 sja og heyra oppfattast

som noko anna enn resepsjon av sarskilte stimuli.

4.3.7 Munn, tunge, tale, song

Ord, tale og song har stor plass i salmanes biletbruk. Og som med dei andre
kroppsdelane, finn ein munnen og talen (og songen) bade hja Gud og menneske. Det
vert séleis etablert eit biletmessig fellesskap mellom guddommen og mennesket ogsa
her. Gud vert til & kjenna att. Det er fleire stader i materialet referert til at Gud talar,
bade gjennom ordet, som er Bibelens ord og forkynninga av det, og gjennom Sonen
som er Ordet. Likeins refererer salmar ogsé tenkte himmelske samtalar som 1 sitt
innhald ikkje bryt med Bibelens bodskap, men som likevel representerer ei slags
freidig tilneerming til guddommen og det han seier og gjer. Salmen «GUd Fader og
Sen og hellig Aand» (K46) lar Gud ynkast over menneskets elende. Han talar til sin
kjaere son og ber han: «Far heden og frels de Arme» (K46,6). Denne himmelske
samtalen er vidarefort, med sma variasjonar, i alle dei andre salmebgkene i
materialet. I den same salmen vender «Guds Sen» seg til «meg» (K46,8), ogsa dette
gér vidare, men medan Jesus «sagde» i dei fire eldste salmebekene, «forkynte» han i
NoS (322,7). Verbet «forkynna» er meir prega av hegtid og avstand enn «seia»; til
demes kan ein dom verta forkynt for den demde. I K seier Jesus «Kom hid til mig»
(K46,8), medan han i NoS forkynner «Tro pa meg/ sa skal jeg Satan binde»
(NoS322,7). Stilmessig bryt dette noko med slutten av strofa: «For jeg er din, og du
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er min [...]. Sa skal oss intet skille» (N0S322,7). Store deler av denne salmen er
monologar, Gud talar til Sonen, Sonen talar til mennesket og forklarar kva han har
gjort for det pd jorda. Ein annan salme framstiller kor darleg det star til med kyrkja.
«Derfor Taler Gud: Jeg vil opsee/ De arme legges fast @de» (K49,4). I Landstads
versjon kan vi narast sja for oss korleis Gud Fader reiser seg og utbryt: «Nu maa jeg
op,/ og Haand i Hanke tage» (L497,4). Dette er i Nyn blitt: «Da segjer Gud: No upp
eg ma/ Og deira ovmod aga» (Nyn404,4; LR og NoS har ikkje strofa med). Ein finn

bade i L og Nyn ein folkeleg Gud som ordlegg seg s kvart menneske kan forsta han.

Munnen er ansvarleg for kjeerleikserkleringar til Gud: «elske ham baade med Hierte
og Mund» (K35,5; strofa gar ikkje vidare) og lovsong: «O kiere Sizl/ luck op din
Mund/ Din Tunge ber sig rere/ Med Tack udaf dit Hiertes Grund/ At Gud og Jesus
hore» (K268,1). Sjela star her for mennesket; det er tale om konkret song, ikkje berre
ei indre kjensle av takksemd. L vidareforer strofa som i K, men i NoS er det
kyrkjelyden som skal stemma i: «Guds menighet! Lukk opp din munn, / og la din
lovsang klinge» (NoS677,1). Her er ei rorsle bort frd det personlege pronomenet «eg»
til ei opnare og meir kollektiv formulering. Det finst ei rekkje oppmodingar til song i
materialet. Songen er knytt til glede og takksemd.*®! Eit salme-eg enskjer det kunne
alle tungemal og hadde ei «Tunge giort af Staal/ Og Engle-Maal der inde» (K73,5).

Stalet er kommentert under «mineraly tidlegare i1 kapittelet.

Ikkje berre ben og lovsong kjem over menneskeleppene, men ogsé sukk og grét: «Af

Dybsens Ned raaber jeg til dig» (K139,1) siterer Salme 130, og ropet i denne

Luthersalmen held seg i alle salmebgkene. Ogsa forkynninga og vedkjenninga er

knytt til munnen, til utsegna.

Troer du fast af hiertens Grund/ Trur du rett i hjartegrunnen
Og bekiender det med din Mund/ og vedkjennest sant med munnen,

BIK146,1; K142,1
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Saa est du ret gandske vel skicket/ da for Gud du verdig er,
Og denne Kost din Sizel Vederqvaeger og han gjev deg liv og sele her
(K155,9). (NoS140,7).

Salmen omhandlar & vera rett budd til nattverden; eit alvorleg tema, for «<Hvo derhen
uveerdig kom,/ Ader, drikker sig selv til Dom» (L308,3, K155,3). Ogsa dei seinare
salmebekene har med bade vedkjenninga og atvaringa om & eta seg sjolv til doms, i
NoS er dette jamvel skjerpa: «ded og dom for liv og szle far» (NoS140,3).
Versemalet er endra i NoS og det utvida stavingstalet vert altsd nytta for a gi plass

bade til dom og til ded.

4.3.8 Erotikk

I neert samband med dei kroppslege bileta, kjem erotisk biletbruk og
bryllaupsmetaforikk. Ein av dei salmane der gjenklangen frd Hogsongen i GT er
tydelegast, er «Din sede Hukommelse» (K16), ein opphaveleg latinsk salme truleg fra
1100-talet (eller tidlegare). Opphavet til salmen er uklért. Den eldste danske
omsetjinga finst i Thomissens salmebok fré 1569. Dette er ein sveert lang
nattverdssalme der salmens eg uttrykkjer ein sterk lengt etter 4 sameinast med Jesus.
Denne lengten er uttrykt gjennom ei rekkje sanselege bilete. Jesus er omtala som
«sed» og «god» fleire stader i salmen, og som ein konge og sigervinnar (K16,9). Han
er fylt av lys, sanning og kjerleik. Han er «Jomfruens Blomster vist,/ Vor Sedheds
Kjerlighed og Lyst» (K16,34); ein «Konning from,/ en Fader med all Herredom»
(K16,36).

Adjektivet «sad» eller substantivet «Sedhed» er brukt 13 gonger i K16. Landstad
brukar det ti gonger, medan Nyn har tre. I LR706 er adjektivet «sad» brukt to gonger.

LR unngér som oftast & bruka denne karakteristikken, serleg om han er knytt til ein
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person. I samband med Jesus, som bade K og L kallar «sed» rett som det er, tyr LR
gjerne til den feudale termen «Herre» eller «kjer».3®? Truleg har ordet «set» endra
tydingstyngd bort fra & inkludera kjer og elska, god og snill, i tillegg til & vera knytt
til smaken. I Danmark brukar ein framleis ordet i vidare tyding enn vi vanlegvis gjer i
Noreg, til demes i eit utsegn som «det var sadt af dig». Salmen byrjar «Din dyre
ithukommelse» i LR706 og der gleda er «sed» og «sedere» i L66,1 er det «glede over
glede» i LR706,1. «O Jesu, sedest Hjertens Trost» (L66,4) vert skrive om: «Du
trostens kilde i mitt bryst» (LR706,4). Jesu «sgde Kjerlighed» i same strofa, blir
«Jeus rike kjerlighet» i LR. «Den kjarlighet, den Andens ild» (LR06,16) er «staerk»
og «sad» 1 L (66,25) medan den er «sterk» og «mild» i LR, eit par adjektiv som ikkje
utan vidare byggjer opp under kvarandre. Den «s@de Ild» som brenn i L (L66,26), er
«Himmel-ild» i LR (str.17). Dei to gongene «sot» er brukt i LR, er det i samband med
ordet (LR706,2) og sanninga (LR,706,9). Dei fleste erstatningane for «set» verkar
neytrale, men alle leier assosiasjonane bort fra det sanselege mot ei meir intellektuell

tilneerming. I NoS635 er «set» ikkje brukt.

Den lengtande i K16 kjenner glede i hjartet nér den elska kjem til staden, metet har
kvalitetar bade fra lyd: «sjunges saa lysteligt»; «heres saa glaedeligty (K16,2), «I Oret
Sang med Liflighed» (K16,22); smak og lukt: «I Mund Honning at undres ved,/ I
Hjertet Drik af Himmel ned» (K16,22), «Honning sede Lugt/ Og altid Livets bedste
Frugt» (K16,24), «<Honning-Smagy» (K16,29), «Hvis Smag giver Anmodighed/ Hvis
Lugt frisker og styrker med» (K16,38), «Som lugter bedre end Balsam fiin»

(K16,37). Det sote er gjennomgaande i heile salmen. Eg kjem attende til denne

salmen i1 omtalen av Jesus som brudgom.

382 Eit liknande deme finn vi i salmen «O Jesu, sede Jesu, dig» (K19) av Thomas Kingo. L70 vidareferer
Kingos formulering, men LR skriv om opningslinja: «O Jesus Krist, var Herre kjer» (LR711,1).
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Salmens eg er driven av begjer (K16,9, 14 og 21) og «Attraae» (K16,4). Eg-et og
«alle Mand» «Begierer hans Kjerligheds Aand,/ Seger Jesum med Fyrighed, Lader
see, Hjertet brender derved» (K16,14), sjela sukkar og sekjer med «gudelig Graad/
Med mit Sinds Raab uden Aflad» (K16,27). Jesus vert sgkt bade i einerom og i
fellesskap:

Jesum i min Seng soger jeg

Inden tillukte Hjertens Vag,

Baade ene ogsaa hos andre med,
Ved steds’ varnde Kjerlighed (K16,6).

Tilvisingar til seng, einerom og «tosemd» er typiske for salmen. Dei personlege
pronomena «jeg» og «du» er mest brukte. Men, som i strofa over, vert kollektivet
trekt inn, bade ved at det vert vist til, som her («hos andre med»), eller ved at
pronomena i forsteperson blir i pluralis, «oss». Fleirtalspdminningane, samt
tilvisingane til sjela og hjarta, forankrar salmeteksten i det religiese. Fleire stader
seier salmen at eg-et er sjuk av lengt og lyst (K16,24 og 30) og brenn av iver etter &
«elske tet» (K16,26). Eg-et kjem til mates med den elska med gréit og djupe sukk,
men ogsa med open famn (K16,8), og nar den elska kjem «Da bliver der Kys og
Favnetagy» (K16,28). Lengten er biletleggjort gjennom hunger og torste. Jesus
slokkjer torsten og svolten begjeret skaper (K16,19, 20, 21 og 23): «Hvo drukken
bliver af Kjaerlighed» (K16,21); «Meat mig med dig, det er min Mad» (K16,23). Dette

er bilete pa den tilfredsstillinga eg-et far i mate med Jesus.

Landstad tar med mykje av den erotiske biletbruken. Han har bade «Kys og
Favnetagy» (L66,23), lengsels sukk og grat og brennande hjartens lyst (for eksempel
L66,21 og 24), honningen dryp, rett nok i saret (L66,18) og eg-et gar «syg af stor
Attraay» (L66,18). Landstad innforer ogsé brurebiletet eksplisitt: «Jeg vere vil din

Hjertens Brud» (L66,20). Liknande biletbruk som K16 og L66 har, finn ein i deler av

den pietistiske songtradisjonen. Der er brura godt representert, og ein finn rikeleg
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med deme pa kroppsleg erotisk biletbruk.*** Dei pietistiske straumdraga fanst, og
finst framleis, i stort mon i mange kyrkjelege samanhengar, og det er difor ikkje
merkeleg at Landstad nyttar ein del erotiske bilete sjolv om han i sterre grad enn K
knyter dei til sjela eller hjartet og heile tida har det kollektive perspektivet med og

séleis dempar dei fysiske konnotasjonane.’**

Nynorsk Salmebok tar med 30 strofer og folgjer ofte Landstad i biletval. Nokre av
strofene fra K og L med sterkast innslag av erotisk biletbruk, er mellom dei som er
valde bort. Korkje L eller Nyn har Ks strofe om & bli drukken av kjerleik. Nyn er
aleine om & vidarefera strofa om kjarleikshungeren (K16,19; Nyn551,17) rett nok
med noko dempa ordbruk. LR tar bort ein god del av det sanselege og erotiske
vokabularet; denne salmeboka har 20 strofer av strofene i salmen med, og mange av
dei mest eksplisitt sanselege strofene er borte. Likeins er somt av det erotiske skrive
om, som vi sag nar det galdt «set». Det kollektive stér att som styrkt sidan fleire av

«jegn-utsegnene er borte.

NoS635 har 19 strofer, noko som plasserer salmen mellom dei lengste i denne
salmeboka. Dei to siste strofene er ikkje direkte parallelle til strofer i K og L, men
folgjer det latinske forelegget.*®® Inderleg kjarleik til Jesus er biletleggjort ogsa i

NoS, men dei mest intime assosiasjonane er utelatne, og perspektivet som kjem fram

gjennom pronomenvala, er bade hja den enkelte og i kollektivet. Versjonen tek vare

pa mange av karakteristikkane av Jesus. Han er konge, han gir lys og von og

383 Erik A. Nielsen skriv i den store studien av H.A Brorsons dikting om korleis ein, szrleg i romantikken, men
ogsa for, omarbeidar den erotiske biletbruken til ei ikkje-kroppsleg erindringsframstilling. «Skent denne leere
om driftsforvandling med en vis ret betegnes romantisk nyplatonisme, er de fleste af dens former kendt fra
pietistisk digtning og livspraksis» (Nielsen, 2013, s. 178).

384 Pietismen kom til Danmark-Noreg fra Tyskland og fekk ei tid stor paverknad pa teologi og kyrkjeleg liv,
stotta fra kongehus og hoff. Opplysningstida og pietismen foregjekk samtidig, men etter kvart tapte pietismen
terreng for sa & dukka opp att i lagkyrkjelege samanhengar: «Fra midten av 1700-tallet var pietismens tid forbi,
mens dens religiose idealer dukket opp igjen pa 1800-tallet, i Norge hos haugianerne og i
indremisjonsbevegelsen, og den ble med det en betydelig faktor i norsk kirkeliv» (Molland m.fl.) pietisme —
Store norske leksikon (snl.no) 12.09.22.

3BSNNSL, 2011, b. I's. 201.
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miskunn, og han er frelsar. Han er mindre framstilt som elskar enda lengten og
kjeerleiken ogsé er uttrykt i NoS. I alle salmebgkene er Jesus presentert som mann,
noko som er ei framheving av Jesu to naturar: «Jesus Kristus, Gud og mann»

(N0S635.2).

4.4 Samfunnet

Det er fa innslag fra dagleglivet i salmematerialet; vi kan skimta den heimlege sferen
i nokre av julesongane der Jesus-barnets utstyr er nemnt, eller kanskje snarare
mangelen pa slikt. Fleire av desse bileta er prega av overflod og velstand; det ein
tenkte Jesusbarnet burde hatt meir av, men som bade han og dei fleste som song fra K
i Danmark og Noreg, matte sjé langt etter. Det har likevel eksistert eit medvit om at
alt dette fanst og var til & enskja seg og dreyma om. K57 opnar for visjonar om
romslege forhold og stor rikdom for det fattige Jesus-barnet. Dei fire eldste
salmebekene tenkjer alle pa kontrasten mellom silken og floyelen som barnet skulle
hatt, og dei stive strda og arme klutane som vart han til del (K57,11; L129,11;
LR106,9 og Nyn88,11). Dette er borte i NoS som ma korta ned salmen og held pé
fattigdomen, men ikkje konkretiserer korkje den eller den rikdomen som var enskt
(NoS36,7-8). Blikket pa barnet er mildt i dei gamle julesalmane. Til demes kallar
bade L og Nyn barnet for «satt» (K57, L 129 og Nyn88; dei andre tar ikkje strofa
med).

I morgon- og kveldssalmar er hus og heim, mat og klede, arbeid og eigedom, meir
overflatisk omhandla, men det er f detaljerte bilete fra kvardagslivet. I den grad dette

stig fram, er det jordbrukssamfunnet som vert presentert. Framleis i var tid er
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salmesjangeren dominert av agrare og naturmessige bilete, sjolv om det har snike seg
inn ei og anna bygate, litt industri og forureining dei seinare ara.** Miljemedvit og
omsut for forvalting av jordas ressursar skin igjennom i til demes revisjonen av K142
1 NoS712. I Nyn skjer det ein auke av maritime bilete, ikkje minst dukkar det opp
slike i dei revisjonane som Blix star bak. Som vi har vore inne p4, er det ogsé ei
dreiing mot det norske i bilettilfanget, kanskje serleg i Nyn der Gud flyttar inn i ei

lys og rommeleg stove, men ogsé allereie hja Landstad.

Juridiske omgrep som dom og straff finst i materialet. Jesus er dommaren «som skal
koma att for & dema levande og dede» som det heiter i Apostolikum. Bdde dom og
straff finst att i alle salmebekene, jamvel om det ikkje er eit dominerande bilete.’
Dommen og det alvoret som foelgjer med den, er tydeleg framme i alle versjonane av
Dies irae, dies illa (K266). Ei anna biletgruppe som held seg godt, er dei militere
bileta. Dei er ikkje saerleg utvikla og vert ikkje vesentleg endra gjennom revisjonane.

Ord som «strid» og «kampy, «haer» og «sverd» er vidareforte, og kan jamvel auka,

slik dei blir i «Vér Gud han er sé fast en borgy.

4.5 Avrunding

Pa det deskriptive nivaet hentar salmane det meste av referansane sine fra Bibelen.

Men fleire av bileta derifrd kan samsvara med det som er vanleg bade idemessig og

38 Dgme pé by-salmar i NoS er 785 av danske Karl Laurids Aastrup og NoS 2013 nr. 520 av Holger Lissner.
Per Lonnings salme pa NoS nr. 730 tematiserer ureining. Aastrups salme er ikkje med i 2013-boka som dermed
er utan referansar til byen i morgonsalmane. D& Danmark fekk ny salmebok i 2002, tok dei inn ein morgonsong
og tre kveldssalmar av B. S. Ingemann (1789-1862) i tillegg til dei som var der fra for; vakre salmar, men ikkje
nett urbane biletmessig (QDystese, 2007, s. 5). Jamvel om det urbane og moderne livet kan seiast & ha fétt nokre
fa innslag i nye danske og norske salmebgker, er det likevel svart avgrensa. Dei agrare bileta dominerer.

387 Straff og tukt er til demes med i K33, L100, Nyn78 og NoS88, men i dei to yngste salmebgkene er dette
ikkje sett i samband med helvete. Straffa er ikkje konkretisert. Bade K og L bed om 4 sleppa straff og «Helveds
Vaade» i same strofa. K100,3 bed om ei mildna straff, dette finn vi ogsé i L220 og Nyn162, men strofa er
stroken i LR og NoS.
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konkret ogsé i ein norsk samanheng. Naturbileta er ofte generelle, som «berg» og
«lufty». Er dei konkretiserte 1 K, er det gjerne bilete fra bibelsk geografi, som «palme»
og «oljekvist». Fra og med Landstad ser vi ein varsam tendens til & henta bileta
«heimy, ogsa i revisjonane. Det kjem pa plass nokre heimlege dyr hja Landstad (til
domes i K142) og i den nynorske salmerevisjonen kan ein bade fa ei aning av hav og
av ein norsk gard. Denne tendensen av heimleggjering er naturleg nok langt
tydelegare i dei nyskrivne salmane av til demes Landstad og Blix. Landstad lar i
julesalmen «Fra fjord og fjaere» juleunderet skje i «kulde og dyben snee» og folk kan
koma «fra gérd og grend» for & finna det openberra i si heimekyrkje (L137). Hjd Blix
bryt bara pa fjord, men laeresveinane treng ikkje ottast nar «Jesus er om bord»
(Nyn159). Den same tendensen finn ein i dansk salmedikting, ikkje minst med N. F.
S. Grundtvig som lar vinden stryka gjennom bekeskogen der nattergalen syng

pinsesongar (NoS222).

Nar salmane vert korta ned, noko som skjer i stor grad, er det gjerne dei konkrete
bileta som blir borte, medan meir abstrakte og teoretiske formuleringar blir verande
eller jamvel aukar i tal. Dette vil korrespondera med somme av dei trekka som vi vil
sja i formell fase. Mellom det som vert stroke eller skrive om, er gjerne strofer og
formuleringar med dystre og alvorstunge bilete. Det vert mindre djevel, synd, ded og
helvete, utan at slike fenomen pé noko vis vert borte fra nyare salmebgker. Den
kroppslege biletbruken vert dempa, serleg gjeld dette lidingsskildringar og erotikk.

Ein del militeere metaforar held seg godt, og ogsé somme av dei vakre naturbileta.

Slik vi allereie har vore inne pa fleire gonger, vil bileta og maten dei vert endra pa,
avgjera korleis salmen blir tolka. Vi skal no ga fra & hovudsakleg registrera salmens
motiv og teikn, eller bokstavelege og deskriptive sider, til ei meir inngdande tolking

av tema i tekstane og dei forandringane som skjer i dei under revisjonane.
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5. Formell fase. Forste trusartikkel. Faderen

I den formelle fasen studerer ein korleis dei ulike delane i teksten dannar heilskaplege
menster og mélber eit innhald, eller ein bodskap.*%® I samband med salmane gir det
serleg meining & bruka «bodskap» som term, fordi dei eldre salmane forstar seg
sjolve som malberarar av Guds ord, ei forkynning av heilage sanningar om frelse og
evig liv.**° Kerygma (gresk) tyder kunngjering, proklamasjon, og er brukt som ei
samanfattande nemning for urkyrkjas tru; ikkje identisk med formuleringane 1
truvedkjenningane, men med eit kjerneinnhald som i forste rekkje omfattar Jesu
frelsesverk.*” Dette er ogsa det mest sentrale innhaldet i salmematerialet, salmane er
kerygmatiske. Salmane tar heile truvedkjenninga med i sin proklamasjon, og gir

rettesnorer for tru og liv.

Den formelle fasen tilsvarer allegoria i klassisk quadriga, mellomalderens sentrale
bibeltolkingsmodell som prega forkynning og salmedikting lenge etter at modellen
hovudsakleg var forlaten av bibelhermeneutikken.>*! Salmane tolkar bibelske bilete
fleirfaldig. Samstundes er quadrigaen eller deler av han, ei slags inventarliste for

salmens innhald, og dermed ogsé ein nyttig reiskap for tolking av desse tekstane.

388 Jan Inge Serbe seier at overgangen fré den deskriptive til den formelle fasen i forste omgang kan «betraktast
som ein overgang fra eit motivisk til eit tematisk niva. Spersmalet er ikkje lenger kva verket viser til detalj,
men kva det handlar om som heilskap» (Serbe, 1997 s. 156).

38 Luther seier i fortalen til salmeutgivinga si at han med dei 4ndelege visene, som han kallar salmane,
presenterer eit middel til & bruka det heilage evangeliet. (Luthers fortale vert mellom anna referert i Thomissens
Psalmebog, 1569.) Thomissen skriv i sitt eige forord: «For det tredie/ laerer Paulus/ at det er icke den ringeste
maade til at rigelige oc Christelige bruge/ gffue/ formere oc beuare Guds Ords salige kundskab iblant oss/ at wi
det haffue med skene Rim befattet vdi Psalmer oc Loffsange/ oc Aandelige deilige Viser ...» (Thomissen, 1997
[1573/1569], u.p.). Vist til tidlegare.

390 «Kerygma er en betegnelse i Det nye testamentet for 4 proklamere det kristne budskap. I nyere
bibelforskning er kerygma et teknisk uttrykk for korte sasmmenfatninger av urkistendommens tro, hovedsaklig
om Jesu dod og oppstandelse», Elgesem, kerygma — Store norske leksikon (snl.no), henta 15.06.23.

31 Jan Ove Ulstein omhandlar korleis Martin Luther byrjar med mellomalderens skrifttolkingspraksis, men
etter kvart forlet denne. (Ulstein, 1994, 5.95-116.) Luther held likevel fram med & nytta quadrigaen i preikene
sine. Dei allegoriske tolkingane kan likevel ikkje nyttast for & grunngi trua (Jensen, 2006). Erik A. Nielsen og
Jan Inge Serbe er mellom dei som har peika pa at den firfaldige tekstlesinga gir utbyte i mote med
salmetekstar; Serbg om Petter Dass sin dédpssalme (Serbe, 1995); Nielsen mellom anna om «Deilig er den
himmel bla» av Grundtvig (heyrt i eit foredrag pad Lysebu i mars 1999).
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Difor vil eg bruka omgrepet quadriga jamsides med Fryes teori i mine tolkingar. I den
formelle fasen freistar ein finna kva teksten tematisk handlar om. Det er ikkje
tilstrekkeleg a peika pé tekstens struktur og reyndomsreferanse for & fa tak i heile
tekstmeininga. Ei lesing av teksten i denne fasen vil finna ut kva teksten ber pé av
tyding. Lesinga inneber difor ei fortolking av og ein kommentar til teksten.*? Jamvel
om eg har sveipa innom tolkingsarbeidet ogsé i dei tidlegare fasane, er det no

tolkinga tar til for alvor, og her byggjer altsa Frye pa ein lang kyrkjeleg tradisjon.

Quadrigaen vart utvikla i mellomalderen og hadde si stordomstid i bibeltolkinga da.
Men denne forstiainga av bibelteksten paverka oppfatninga av heile menneskets
tilveere fra skapinga til enden, og denne fortolkinga kunne ogsé kvar einskild
menneske forsta livet sitt i lys av. Aavitsland, Oftestad og Zorgati peikar i innleiinga
til dei tre banda av Tracing the Jerusalem Code (2021) pa at quadriga tilbyr ei
overgripande forstding av fortid, samtid og framtid, av tid og eve, av det singulere
og det universelle, det menneskelege og det guddommelege.** Den retoriske figuren
som peikar seg ut i dette verket, er sjolvsagt Jerusalem, sjolve paradeecksemplet fra
quadrigaens byrjing, slik vi sag innleiingsvis. Jamvel om den firfaldige bibeltolkinga
etter kvart vart forlaten, har det firfaldige skjemaet sett sitt avtrykk bade i

salmediktinga og i forkynninga, og jamvel i den kristne forstainga av livet:

In post-medieval Christian cultures, it has undergone transformation and even
fragmentation according to shifting religious paradigms. However, its
fundamental components — the biblical metaphors — have remained stable and
interconnected, and continue to inform Christianity’s conceptions about itself
and the world.3%4

92 Frye, 2000, s. 86.
393 Aavitsland & Oftestad & Zorgati, 2021, s. 6.
3% Aavitsland, Oftestad & Zorgati, 2021, s. 6.
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Ein ventar ikkje at det dogmatiske innhaldet i kyrkjesalmane er drastisk endra fra
1699 til 1985 sidan kyrkjelera i store trekk ligg fast. Men vektlegginga kan endra
seg; somme forhold blir tona ned, andre blir lyfta fram. Dette skjer bade gjennom
forkorting og tildikting i salmetekstane, men ogsa ved endringar i dei delane av

teksten som vert tekne vare pa.

Igjen kan det vera pa sin plass & minna om at salmematerialet berre utgjer ein del av
alle salmane i dei fem aktuelle salmebgkene. Funna ogsa fr8 den formelle fasen vil
difor primeert gjelda desse om lag 80 salmane. Men desse salmane vil samstundes
vera tekstar som er vurderte som viktige & tradera, av ulike salmebokredaksjonar til

ulike tider i norsk kyrkjesoge etter 1814.

Kingos salmebok vart til i ei konsolideringstid for kyrkje og statsmakt. Eit vesentleg
foremédl ved dei mange regulerande bekene og ordningane som kom under eineveldet,
var & einsretta og stadfesta kva som skulle gjelda som sant og rett i heile riket.3> Ein
ventar difor & finna salmar i K som i stor grad stadfestar luthersk lere i ei tid som
opplevde bade motreformasjon fra katolsk side, og paverknad fréa
kalvinsk/reformistisk teologi og kyrkjeliv.*® Det var ogsé viktig & rydda opp i det
mangfaldet av salmebokstilbod som fanst pa marknaden, og som skapte rot i
kyrkjesongen. Dessutan trongst det betre samordning mellom songbehovet i
gudstenesta og salmebokas innretning. Kort og godt orden, slik den eineveldige

monarken krov pa alle felt i riket.>’

3% Kirke-Ritualet kom i 1685. Dette erklerte at salmane til gudstenesta skulle koma i ei forordna salmebok.
Thomas Kingo deltok i arbeidet med Kirke-Ritualet. Alterbogen vart utarbeidd av Sjellands biskop, Hans
Bagger, og kom i 1688. Gradualet til salmeboka kom samstundes med denne, i 1699 (Kjergaard, 2003, b.1, s.
106; Borup Jensen, 1972, 5.87). Biskop Hans Poulsen Resen gjorde ei ny omsetjing til dansk av heile Bibelen
basert pa grunnspraka; i 1647 kom ei revidert utgéve av denne ved Hans Svane. Tidlegare danske
bibelomsetjingar bygde pa Luthers tyske bibelomsetjing.

39 Lausten, 1983, s.142.

37 Kongens ordre om salmebokarbeid fortel om sergelege tilstandar nar det gjeld salmebeker i kongeriket.
Gjengitt i Kjergaard, 2003, b.1, s.105.
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Lesnaden av salmane i materialet viser at dei forst og fremst handlar om personane i
den treeinige guddommen og forholdet denne guddommen har til menneska.**®
Analysen i kapittelet knytt til formell fase, vil pd grunnlag av dette vera ordna etter
ledda i den apostoliske truvedkjenninga som er bygt opp omkring dei tre personane i
guddommen: Faderen, Sonen og Anden. Sonen, Jesus Kristus, er avgjort materialets
hovudperson, men ogsa dei andre personane i guaddommen fér stor merksemd béde i
tiltale og omtale. Truvedkjenninga fungerer berre som eit rammeverk og ein
grovdisposisjon for kapittelet, og fleire underpunkt kan vera meir eller mindre lausleg

knytte til vedkjenningsorda.*’

Dette er likevel ikkje ein ukomplisert disposisjon. Dei tre personane i guddommen
gér over i kvarandre. Dei vert tillagde dei same eigenskapane og far same og liknande
bener. Det er stundom urad a vita kven av dei tre personane i guddommen salmen
handlar om eller vender seg til. Nér eg difor knyter eit tema til ein av personane i
guddommen, skjer dette med ei erkjenning av at det ogsa kunne stétt ein annan stad i
framstillinga. Dei tre personane i guddommen er innvevde i kvarandre, dei er tre i

ein, og difor seier det seg sjolv at salmane til og om dei ogsa grip til fleire sider pa ein

gong.

Salmane handlar ogsd om mennesket og den verda mennesket lever i. Menneskelivet
og quadrigaens tropologiske niva vil bli handsama bade under ferste og tredje
trusartikkel. Dette er basert pd Luthers forklaring til trusartiklane i Den vesle
katekisma, som er vedkjenningsskrift for Den norske kyrkja.*® Den forste artikkelen

vitnar om Guds omsut for livet i verda, seier Luther; i den tredje artikkelen er livet i

3% Det trinitariske problem var mykje diskutert i oldkyrkja, men etter kyrkjemeta i Nikea 325 og
Konstantinopel 381, har treeiningsleera lege fast (Leivestad, 2020, 4.aug.) Det hindrar likevel ikkje at
spersmalet om treeininga har vore, og framleis kan vera, debattert og kan fora til kyrkjesplitting. Til demes
forkastar Unitarforbundet treeiningslera som dei meiner strir mot monoteismen. «Derfor er kristen unitarisme
av den oppfatning at leeren om Guds tre-enighet har beveget seg bort fra Jesu leere, og ma derfor betraktes som
helt unedvendig for den kristne som ensker & folge Jesus i liv og leere» (Heidelberg, 2009, s.14-15).

39 Ein av grunnane til & velja denne disposisjonen, er & unngé for mykje oppattaking fré tidlegare kapittel.

400 Brynvoll & Sannes 2017, s. 126-127.
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kyrkja sentralt.**! Nar det gjeld mennesket som fortapt med behov for frelse, er andre

trusartikkelen rett adresse.

I analysen av salmetekstane vil eg koma inn pa teologiske einemerke. Eg vil ikkje
utdjupa teologiske perspektiv i arbeidet, men konsentrera analysen om biletbruken.
Teologien arbeider med ulike uttrykk for tru, til domes salmar.*’? Slik har teologien
og litteraturvitskapen sams interesser nér det gjeld & utforska tekstar med religiost

innhald.

5.1 Gudsferestillingar. Treeininga

Gudsomgrepet finst i tru og religion generelt, og er ikkje spesifikt jodisk eller
kristent.*”® I samband med salmetekstane, er Guds eksistens eit faktum som ligg til

grunn ikkje berre for salmens ord, men for heile kyrkjas leere og liturgi.***

Eglegg
ikkje arbeid i & gjera greie for samanhengen mellom gudsbiletet i GT og NT, og
korleis den kristne forestillinga om Gud byggjer pa den jodiske Jahve. I samband med
salmane handlar det om den treeinige Gud som dei kristne truvedkjenningane omtalar

bade som ei eining og som tre personar: Faderen, Sonen og Den heilage ande.

Salmane framhevar den treeinige guddommen béde ved & tematisera sjolve

treeininga, og ved & omtala dei trinitariske personane saman. Det er oftast namna

401 Brunvoll & Sannes 2017, s. 145 og 149.

402 Dokka, 2000, s. 53.

403 Dokka, 2000, s.162.

404 Dette er sars tydeleg i samband med dei eldre tekstane som eg studerer i mitt materiale. Moderne salmar
kan malbera tvil og spersmal om Guds eksistens og makt, jamvel om dei vender seg til han. «Tvil og
anfekting» er ei av overskriftene i NoS 1985 under hovudkapittelet «Guds nade i Kristus». Salmane bade i dette
avsnittet og i neste, «Strid og siger i trua», endar likevel traystesamt hja Gud. Norsk salmebok 2013 har eit
tilsvarande avsnitt kalla «Tru og tvil». I denne bolken finn vi tekstar som i sterre grad lar spersméla sta, og
endar uforleyste.
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«Faderen», «Sennen» og «Anden» som er brukte i dei trinitariske salmane. Men elles

har kvar person ogsé fleire namn i salmematerialet mitt.

Vedkjenningsskriftene for kyrkja i Noreg var fastsette i Christian Vs Norske Lov fra
1687.4% Dei framhevar at kristendommen er ein monoteistisk religion: Gud er éin!
Samstundes laerer kyrkja at det er tre personar i guddommen, og desse er bade ein og
den same, og tre skilde.**® Truvedkjenningane brukte i Den norske kyrkja kvar
gudsteneste (oftast Apostolicum, men ogsé Nicaenum), omtalar Faderen, Sonen og
Den heilage ande kvar for seg. I salmetekstane kjem dette fram béde ved at personane
agerer og talar til og om kvarandre, og at dei opptrer kvar for seg i forskjellige
skapnader og med bade ulike og same funksjonar. I salmane blir treeininga omhandla

som eit faktum og ofte framheva, men ikkje drefta, forklart eller problematisert.

Det er vanleg 4 nemna dei tre personane i guddommen i same salmen, anten ved at
dei har kvar sine strofer, namna deira blir lista opp undervegs i teksten, eller dei er
stilte saman 1 ei doksologi-strofe til sist i salmen. Doksologi er liturgisk lovsong til
Gud, og i doksologien blir gjerne alle personane i guddommen nemnde.*"’ I tidleg
kristen tradisjon vart slike lovsongsstrofer til treeininga lagde til gamaltestamentlege
salmar. Seinare vart denne praksisen overfort ogsa til andre songtekstar. Fleire av
salmane i salmebekene endar med doksologi, og slike strofer kan vera komne til i ein

seinare redaksjon av salmen. Praksis og trong i kyrkja gjekk framom omsynet til

405 Denne er basert pa Christian Vs Danske Lov, men inneheld ei rekkje srlover for Noreg (Brunvoll &
Sannes, 2017, s. 7). Kirkeordinansen for Noreg fra 1607 seier ikkje noko direkte om vedkjenningsskriftene.
Oddvar Jensens artikkel om «Fremmedartiklene» er klargjerande i forhold til fastsetjinga av leerenormen i
Danmark-Noreg. (Jensen, 2009.)

406 Den athanasianske vedkjenninga er ei av vedkjenningsskriftene for Den norske kyrkja. Ho formulerer serleg
sterkt laera om treeininga som feresetnad for ei frelsande tru (Brunvoll & Sannes, 2017, s. 23). Vedkjenninga
har heilt sidan oldkyrkja handla om den treeinige Gud.

407 Doksologien i kristen tradisjon vart tidleg lagt til dei gamaltestamentlege salmane og var ei lovprising av
Gud og Kristus (Rasmussen, 2020, doksologi — Store norske leksikon (snl.no)). Den store danske definerer
doksologi som «den liturgiske lovprisning af Treenigheden» (T6nshoff, 2020, doksologi | lex.dk — Den Store
Danske).
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opphavspersonen. Dette galdt jamvel for Luthers tekstar som ein elles ikkje skulle
endra for mykje pa.**® Luther-salmen «O Gud af Himmelen see her til» endar i K
med ei tillagd benestrofe som byrjar: «Z&re vaere dig Fader Avindelig/ Og Christ din
Sen vor Herre/ Der til vor Trester dend hellig Aand» (K49,7), ei strofe som ikkje har
folgt med vidare i salmebgkene. Allereie Landstad fjernar denne.** Det finst
doksologiar ogséd i NoS. Mellom desse er sluttstrofa i NoS321 (K35): «Vi lefter na
med munn og h&nd/ til deg var pris og are,/Gud Fader, Senn og Hellig And»

(NoS321,6), men denne finst ogsé i originalen.

Nokre deme fré salmane i materialet kan visa korleis framstillinga av dei tre
personane i guddommen glir over i kvarandre. Somme salmar opnar trinitarisk: «Gud
Fader og Sen og hellig Aand/ Hannem ber os at priise og @re/ Han gier Miskund i
alle Land» (K46,1). Jamvel om det her er brukt tre namn p& guddommen, er
pronomenet singularis: «Hany. Det trinitariske er ikkje med i dei seinare salmebgkene
for denne salmens del, som fér nytt initium hja Landstad og i dei folgjande
salmebgkene: «Nu kjeere menige Kristenhed» (L9, LR42); «No mete dlment,
kristenfolk» (Nyn19); «Na fryd deg kristne menighet» (N0S322). Orda i salmen far
slik nytt fokus: I K nemner salmens innleiing den treeinige guddommen og oppmodar
dernest til lovsong. I dei andre bekene er det kyrkjelyden som vert adressert og beden
om & lovsyngja. Dei yngre salmebekene er likevel meir i samsvar med Luthers tekst:

«Nu frewt euch lieben Christen gmeyny.*1°

Kingos salmebok opnar med hyllingsropet til Faderen, Sonen og Anden. Salmen

understrekar det trinitariske, og kan ved si plassering fremst i K forstaast som ein

408 Ein kan igjen minna om den ordren kongen gav i samband med den salmeboka Thomas Kingo fekk i
oppdrag 4 laga til, der det vart understreka at Luthers salmar skulle endrast minst mogleg, som eg gjorde greie
for i innleiingskapittelet.

409 Alt i Ludwig Dietz’ Salmebog 1536 som inneheld mellom anna Malmesalmebogen fré 1529, er denne
doksologien pa plass (s. xvii). Doksologistrofa er 0g med i Thomissens salmebok (1569, s. «212).

#I0NNSL, 2013, s. 62.
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metakommentar til det salmesongen og gudstenesta skal vera: Ei stadfesting og

lovprising av Gud og hans verk, bade historisk, samtidig og i &va (K1). Med denne

salmen viser K ogsé at salmeboka heyrer til i den kyrkjelege tradisjonen attende til
oldkyrkja. Luther sette denne vedkjenningssalmen hegt. Sambandet mellom
personane i guddommen blir framheva ved at dei til dels har same oppgaver og
verkeomrade. Bade Sonen og Faderen er knytte til skapinga (i truvedkjenninga er
skapinga elles berre nemnd i samband med Faderen).*!! Te Deum (K1) brukar eit
bilete fra den aronitiske velsigninga i Det gamle testamentet (4 Mos 6,24): «Hold
over dem dit Ansigt blid» (K1,18), men denne oppmodinga er vend mot Sonen.*!
Desse dema, og fleire andre i salmematerialet, viser at dei tre personane i
guddommen dels far same roller og funksjonar, sjglv om salmebgkene etter K prover
arydda i det treeinige persongalleriet. Jamvel om ikkje alle personane i treeininga
alltid vert nemnde, er treeininga ikkje problematisert i salmematerialet, men ho vert
stadfesta og framheva. Fleire salmar nemner treeininga eksplisitt gjennom heile
revisjonshistoria.*!> Det er ein klar foresetnad for salmens gudsframstilling at dei tre
personane i guddommen er eitt og at dei er samde. Slik er det i alle salmebekene i
materialet. Sidan mange tillagde doksologiar vert strokne, er det likevel mindre

framheving av det trinitariske i dei seinare salmebgkene enn det var i K.

Den Gud som vert lovsungen i Te Deum, er den same Gud som dei bibelske salmane
lovsyng: bade profetane og apostlane, samt martyrane, syng saman med «Hver
christen Sjal paa denne Jord» (K1,6-7). Han er ein universell Gud og rar ikkje berre i

den «ganske vide Verden», men ogsé i «<Himmelchory»; «Din ZAre over Himlen gaaer/

4UNT argumenterer for at Jesus var til for noko vart skapt, og at alt vart skapt ved han (til demes Kol 1,15-16).
Jamvel Anden kan setjast i samband med skapinga i somme salmar: «Kom Gud Skaber og Hellig Aand»
(K97,1); Landstad fornyar denne salmen (som har ein «dublett» i K210) og Andens skaparkrefter skal i L
brukast til & vela det synda har eydelagt (L209 og dei andre).

42T L er orda i bona endra: «Opleft os, leed os, viis os Vei» (L10,11; liknande i NoS261).

413 Dgme pa slike salmar er: «O helligste Tre-Enighed» (K199,2); «O du Trefoldig Enighed» (K252,1); «hellige
Treenighed» (L85, LR825) og «Treeining sel» (NoS800,1).
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og fylder op den ganske Jord» (K1,5); han er lovsungen av englar, kjerubar og
serafar. Gud er «af Evighed» (K1,2). Det er sdleis ein Gud som finst overalt og i all

tid og alle @&ver, den dansk-norske kyrkjelyden lovpriser, saman med alle tiders og

alle staders kristne og Guds folk i den gamle pakt. Det trefaldige ropet «Hellig est du,
vor Gud! Du steerke Zebaot» (K1,4) finn ein i GT (Jes 6,3) der serafane ropar til
kvarandre: «Heilag, heilag, heilag er Herren Sebaot». Eit rop som blir gjentatt av dei
fire skapningane i Op 4,8 i NT: «Heilag, heilag, heilag er Herren Gud den
allmektige». Salmen femner saleis det heile: tid og &ve, jord og himmel, samt
Bibelen, fra profetiane i GT til visjonane i Johannes openberring. Te Deum er med i
alle salmebgkene. Det meste er sams. Men jomfrufedselen er ikkje med etter K,
jamvel om Luther skriv om meya i sin versjon av salmen: «der Jungfraw leib nicht
hast verschmecht», og Maria mey er nemnd bade i Apostolicum og Nicanum.*!4

Denne salmen har si fulle lengde 1 L10 og NoS261, medan LR31 og Nyn18 har kutta

strofer mot slutten.
K9 byggjer dels pa den nikenske truvedkjenninga:

Vi troe allesammen paa een Gud,
Himmels Skaber og Jordens,

Guds Sen sin Faders Villie gjorde,
Paa det vi hans Born skulle blive;

Han vil os forsee vor Neering,/

Liv og Sjel udi hans Bevaring,

Altid han os vil bevare,

Intet ondt skal os vederfare;

Han serger for os Dag og Nat,

For han haver alting i sin Magt (K9,1).

Strofa tematiserer Guds skaparkraft og makt, og hans omsut for mennesket. Salmen
har eit sterkt trinitarisk sikte, slik den nicenske truvedkjenninga ogsé har. Luther sette

salmen inn i Deutsche Messe pa plassen til Credo, og fra 1528 hadde salmen

414 NNSL, b. 111, s.182. Maria si rolle i salmane vert drofta litt seinare i dette kapittelet.
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overskrifta «Das Patrem zu deudschy, etter det gamle folkelege namnet pa

truvedkjenninga.*!®

Den danske salmeteksten (K9), med ei strofe til kvar av dei trinitariske personane,
samsvarer godt med ordlyden i Apostolicum og Nicaenum i det forste linjeparet. Alt
linje 3 og 4 i forstestrofa forer likevel inn Sonen: «Guds Sen sin Faders Villie gjorde,/
Paa det vi hans Bern skulle blivey». Luther har: «der sich zum vater geben hat,/ das
wyr seyne kinder werden».*!¢ Far-barn-biletet finst bade i den tyske og den danske
teksten, men sambandet med «Guds Sen» i denne strofa, finn ein ikkje hja Luther, og
heller ikkje 1 somme andre danske salmeversjonar. At Sonen opptrer ogsa i Fader-
strofa, styrkjer den kristologiske tyngda i salmen slik han er i K. Tanken er at det er
pa grunn av Kristus menneska kan kallast Guds born.*!” Gud vender seg som Far til
menneska og tar dei som sine born gjennom Sonen. Men han er samstundes Skaparen
som passar pa at dei far det dei treng for & leva. Gud syter bade for lekam og sjel, og
er ein omsutsfull far for alt det skapte gjennom skaparverket. Og han er far for dei
som tilber han i &nd og sanning, altsd dei truande. L skriv «Til sine Born han tog os
ud,/ Vor i Kristo kjere Fader» (L12,1 og LR32) medan Nyn22 (og NoS230,1) freistar

opna béde for dei skapte borna og dei «karay.

Me trur pa Gud, vér Fader god,
Han som jord og himmel skapte
Og alle folk av same blod,
Sende frelsa til dei tapte.

Han til sine born oss kérar,
Bergar oss i naud og farar.

Han oss ser i sorg og glede,
Giv oss alle kost og klede.

415 Malling, 1966, s.143. Salmen har vore med i dei autoriserte danske og norske salmebekene frd
reformasjonen og frametter, men Norsk salmebok 2013 har utelate den.

416 Malling, 1966, s.141.

417 Joh 1,12: «Men alle som tok imot han, dei gav han rett til 4 bli Guds born, dei som trur pA namnet hans»;
«hany viser her til Sonen.
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Han syrgjer for oss og held vakt,
For han hev all ting i si makt (Nyn22,1).

«Alle folk av same blod» kan forstaast som eit uttrykk for at alle menneske er skapte
av den same og i slekt. «Oss» som er «karay eller valde, ma truleg vera dei tapte som

er blitt frelste, altsd heidningane. Kristus er ikkje nemnd i forste strofa i Nyn og NoS;

her held salmen seg til forste personen i guddommen, slik Luther ogsa gjer. Slik er
den nynorske teksten «ryddigare» i forhold til trusartiklane. Ogsa i ein del andre
trinitariske salmar ser ein at salmebekene etter L freistar & laga ei tydelegare

inndeling mellom personane i guddommen.

5.2 Gud Fader; skapar, opphagd og mektig

Framstillingar om dogmatikk legg vekt pa at gudsbileta er samansette. Gud er fjern
og ner, streng og mild, rettvis og miskunnsam. Bibelen hevdar at Gud bade er i
himmelen og pa jorda, at han bur i eit lys dit ingen kan koma, og hja alle som sekjer
han. Gud lar seg ikkje utan vidare fanga av menneskeleg tanke.*'* Gud er
einestdande bade ved at han er trancendent, det vil seia opphegd og hinsidig, og ved
at han er evig, for alle ting og etter alle ting. Gud er séleis ikkje bunden til tid og rom.
Men Gud er ogsé immanent, dennesidig. Han verkar i verda. Ei side ved dette er hans
omnipresens, han er alle stader pa ein gong.*!” Eit slikt mangfald av ferestillingar
byggjer ogsé salmetekstane i materialet pé, og salmane far difor fram eit mangesidig
bilete av Gud. Det er likevel somme framstillingar av Gud som s@rleg peikar seg ut i

salmematerialet. Dette gjeld for alle personane i treeininga. Sjelve dogmet om

418 Lonning, 1962, s. 60-61.
419 Dokka, 2006, s. 169.
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treeining, skil kristendommens Gud fra andre gudar, og er utfordrande tankemessig;

ogsé det er ei side ved det guddommelege.

Gud er skaparen som star bak alt, rar over alt og syter for alt det skapte; 1 K142
skaffar Gud mat til alt som lever, dyr og gras og menneske. Gud er er ogsa den
heilage og opphegde, som er rettvis og streng, ja, vreid, mellom anna i salmen

«Vreden din afvend, Herre Gud, af Naade» (K127) som béade erkjenner kor streng

Gud er, men samstundes veit at han er nadig. Gud er kjerleg, noko som sarleg viser
seg ved at han sender Sonen til hjelp for «De Arme» (K49,4). Desse gudsbileta gar
over i kvarandre. Til demes er Guds omsorg for mennesket bade knytt til skapinga og
til frelsa; det opphegde og mektige til skapingskreftene. Han syter for mat og for evig
liv, det eine gjennom skaparverket, det andre gjennom Sonen. Han er far bade for

Sonen og for menneska.*?

Somme av dei bileta salmane presenterer av Gud, kan verka bade paradoksale og
motstridande. Gud, som er ein forteerande eld mot alle som gjer urett, lyttar
samstundes til beneropa fré dei urettferdige og veike menneska, gjerne formidla
gjennom salmens ben. Luthersalmane som gjengir himmelske samtalar, og som skal
omtalast seinare, er deme pa dette (K46 og K49). Gud som er for alt og over alt og
alle, blir eit barn i ei krubbe. Paradokset med den mektige som blir eit veikt barn, finn
vi mellom anna i julesalmane. K57 utbroderer dette, medan NoS36, som har teksten
med, kuttar i framstillinga av motsetnaden mellom rik og arm. Andre salmar som har
denne motsetnaden med, er K147 og K69. Ogsa det paradoksale er ei side ved
gudsbiletet; han er annleis og heilag, overordna menneskelege tankar og kategoriar.
Dette paradoksale malber salmen gjennom si store undring over ein ufatteleg Gud

samstundes som han freistar gi ei framstilling av Guds eksistens og stordom, eller nar

420 «Med Christ Eders Broder verer Glad og Fro» (K60,5; underforstdtt: Gud er «Fader» bade for Jesus og
menneska).
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han bade skjelv framfor ein streng guddom og argumenterer for at denne guden skal
gripa inn og frelsa. Dome pa at mennesket argumenterer for ndde ved & visa til Jesu
soningsverk, finn vi 1 K100,3-4 og K127,5, ein argumentasjon som, med noko endra

uttrykk, stir seg gjennom revisjonane.

Jamvel om det er Gud som skapar som vert framheva i den forste trusartikkelen, er
det fa av salmane i materialet som tematiserer skapingshandlinga eller skaparverket.

Erik A. Nielsen peikar i sitt store verk om Thomas Kingos dikting pé at kyrkjeéret er

lagt som ei 4ndeleg «synkroniseret fordobling af det kosmiske &r», og at det dé er
péfallande kor lite degerets og arets veksling i naturen kjem til syne i Kingos salmar.
«De er nesten denaturaliserede. Det forekomer dérligt et snefnug i Kingos
juledigtning og ingen modnende marker i hans pinsetekster.»**! Og det er ikkje berre
Kingos salmar som er sparsame med naturbilete- og skildringar; det gjeld for heile
materialet.*”?> Men det finst unntak. Salmen «SJunge vi af Hiertens Grund» lovpriser

Gud «For aldt sit gode hand os beviis/ Daglig Dags hand os bespiis» (K142,1).

Naar et Menniske Lifvet faar/

Hans Kiecken strax for hannem staar/

I sin Moders Lif og sted

Hafver Gud hannem det tilreed/

Dog det er et lidet Noor/

Fattes intet til set Foor/

Saa lenge det kommer til Verdens Jord (K142,3).4%3

Alt for mennesket er fodt, har Gud sytt for det gjennom & innretta morslivet slik at
fosteret der far det som trengst. Straks det er ute i verda, er maten klar fr4 mors

bryst.*?* Dette perspektivet er borte fra dei seinare salmebokene (L602; Nyn646;

421 Nielsen, 2010, s. 406.

422 Det same er ogsa tilfelle nar det gjeld samfunns- og daglegliv.

423 Ogsé originalen har bileta fr& morslivet: «Als bald der Mensch sein leben hat,/ seine Kiichen vor jm stat:/ In
dem Leib der Mutter sein/ ist er zu gerichtet fein,/ Ob es ist ein kleines Kind,/ mangel es doch nirgend find,/
bald es an die Welte kompt» (NNSL, 2013, 5.359-360).

424 Dette aspektet er ogsé kommentert under «Deskriptiv fase», «Mennesket» tidlegare i avhandlinga. Salmen
er elles vist til fleire stader i arbeidet.
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NoS712) som ikkje seier noko om nér mennesket blir til (i morslivet) eller om
livsgrunnlaget til det vesle barnet. Mor- og barnbileta er fjerna, og ein er attende i den
vaksne kvardagen. Noko av det kroppsnare ved salmen, og kroppen forstatt som
natur og del av skaparorden, er dermed borte. Likeins det feminine perspektivet der

mor blir forsttt som vilkar for det nye menneskets eksistens pé jorda.

Berg og dalar vert vaette av regn sa dei kan bera gras for feet og ville dyr som gir kjot
pa bordet; fuglane gir i tillegg egg, og «Vandet maa og gifve Fisk/ Dem baer Gud os
paa vor Disk» (K142,5). Heile naturen er innretta for & gi mat til menneska. «Saa
hafver Gud reed Jorden til/ At os skal fattes hand icke vil» (K142,4). Gud verkar i og
gjennom skaparverket; utan Gud bryt alt saman. Ein legg likevel merke til at
naturskildringane ikkje er der for & framheva naturens gode eller vakre sider, men for

4 auka respekten for og takksemda til Gud.*?

Linjeparet «Jorden bar os Viin og Bred/ At vi ey skulle lide Ned» (K142,4) bryt med
den norsk-danske landskapsraynsla og gir assosiasjonar til det andelege, til
nattverden. Gud syter for det daglege bredet, men ogsa for nering til sjela. Det at vin
og bred blir nemnt eksplisitt i ein kontekst der «vann og bred» eller kanskje «el og
bred» ville vore meir allment brukte ordpar i det daglege, gjer nattverdsallusjonen
sterkare. Gud gir sin Heilage ande slik at menneska «hans Gafver bruge saa/ At vi
salige blifve maa/ Naar vi skulle af Verden gaa» (K142,6). I ein luthersk kontekst er
det problematisk & knyta dei menneskelege handlingane saman med s&la sidan ein

vert frelst ved trua og niden aleine.**

1 K142 er det rimeleg & setja bruken av gédvene i samband med «Viin og Brady, altsa

med nattverden, jamvel om det i teksten str i like tett samband med dei gdvene som

425 Ein kan likevel f4 ein glimt av det estetiske blikket p& naturen i salmematerialet nér t. d. fuglesongen er trekt
inn som eit foredeme for lovsongen. «Ligesom Fuglen ved klaren Dag/ sig fryder» (K113,3; eit bilete som ogsa
L241,2 og NoS846,2 har teke vare pa).

426 Dette inneber ikkje pa noko vis at gjerningane er uvesentlege for Luther, eller lutherdomen, utan at eg gar
inn i den teologiske diskusjonen her.
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er gitt gjennom skaparverket. Men det kan ogsé forstdast i samsvar med den lutherske
kallstanken.*?” Ein tener sivilsamfunnet, utforer sine plikter og gjer sitt arbeid med
flid, ikkje for & oppné frelse, men for at Guds vilje skal ha framgang pa jorda. Max
Weber utdjupar den protestantiske kallsetikken 1 Der protestantische Ethik und der
Geist des Kapitalismus (1920) der han peikar pa grunnar for at protestantiske statar
har lukkast betre ekonomisk enn land med katolsk dominans.*?® Til dei siste strofene,
som er tildikta i NoS si utgéve av salmen (NoS712,3-4) kan ein da seia at fordi
mennesket har svikta dette kallet til & ta vare pa jorda og Guds géver, er heile
eksistensen truga. Salmen endar i K med & be om troyst til dei sergjande og vern for
«vor kiere Ofrighed» (K142,7), samt «Fred og Salighed» (K142,7). Styresmaktene er
innsette av Gud og garantistar for stabilitet i samfunnet. Av Luthers store katekisme,
som ikkje har status som vedkjenningsskrift i Den norske kyrkja, gar det fram at
lydnad mot feresette og styresmakter som er innsette av Gud, heyrer med til

kristenmenneskets plikter.*?’

Salmen (K 142) krinsar altsd om menneskets liv i verda. Tilgang pa mat og eit trygt
styresett, er foresetnad for eit stabilt og fredeleg liv. Gud syter for alt dette, og det
jamvel i overflod. At det ikkje stemmer med reyndomen for mange bade pa 1600- og
1700-talet og seinare, er ikkje innafor salmens perspektiv. Salmens forestillingar om
harmoni ma forstiast anagogisk, altsd som noko som ideelt sett er etter Guds gode

skaparplan, men vert realisert i eit framtidig seelt tilveere.

427 For Luther var kallet knytt til kvardagslivet og det daglege arbeidet. Ein skulle vera lydig mot dei plikter og
det ansvar ein hadde i «verda», kallet var ikkje berre knytt til klosterliv og geistlege embete. Martinsen, 2000,
s.93.

428 (Ubetinget ny var derimot i hvert fald én ting: vurderingen af pligtopfyldelsen inden for de verdslige kald
som det hgjeste indhold, den enkeltes moralske aktivitet kunde antage. Det var dette, der uvagerligt resulterede
i forestillingen om det verdslige hverdagsarbejdes religiose betydning og for ferste gang frembragte
kaldsbegrebet i denne forstand. [...] Som middel til at leve Gud velbehageligt kender man, i stedet for en
overbydelse af den verdslige moral gennem munkeaktig askese, kun opfyldelsen af de verdslige pligter, som de
fremgar af den enkeltes livsstilling, der derved blilver hans ’kald’» (Weber, 1995 [1920], s. 46-47). Webers
utgangspunkt var forst og fremst den reformerte delen av protestantismen.

429 Meland, 1995, 5.320 (utdjuping av det fjerde bodet); s. 360 (forklaring til den fjerde bena i Fadervér).
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Ein av kveldssalmane i materialet, «kDEnd Liuse Dag forgangen er/ Og Natten hun
hanger os paa" (K120) av H. C. Sthen, mélber noko av kvardagsidealet for
mennesket. Salmen ber inderleg om Herrens narleik og vern, han er «vor Vagter tryg

og tro» (K120,3). Kvardagen er strevsam:

Dagen er skabt til Arbeyd og Umag/
Det kand hver hos sig mercke/

Men Natten er skabt til Ro og Mag/
De trette Lemmer at stercke.

Glade os Gud 1 Himmerige (K120,4).

Dette er ei sjeldan strofe i salmematerialet fordi ho utelukkande handlar om
menneskets liv pa jorda. Dagane er krevande, men om natta kan kroppen samla
krefter. Bade dagen og natta er skapte, underforstatt av Gud, og dei er innretta til
beste for mennesket. Ikkje desto mindre er ein utsett nér kvelden kjem og augo sig
att, og ein ber difor om ikkje & sova i synd og vakna i sorg. Menneskets @&rende pé
jorda er arbeid og strev, men kvardagen er sett inn i ei @veramme. Refrenget, som gir
salmen eit folkevisepreg, «Glaede os Gud i Himmerigy, kan ha ei dobbelt meining:
Gud er i himmelriket, det er han som gleder «os». Men gleda kan ogséa ha heimstad i
himmelen og vera noko framtidig, om ein berre kjem dit etter verdsens mede. Salmen
er relativt godt ivareteken i dei seinare salmebgkene i materialet, men er ikkje med i

Norsk salmebok 2013.

Ein annan av salmane som ikkje er blitt med til NoS 2013, er nyarssongen «I JEsu
Navn/ Skal ald vor Gierning skee» (K74). Songen understrekar at dersom det ein
putlar med, skal verta til gagn og ikkje enda med «Spot og Vee» (K74,1) sd mé det
skje 1 Jesu namn, underforstatt vera slik at Jesus kunne gi sin tilslutnad til det og Gud
fa @re av det. Salmen understrekar at det er naudsynt a arbeida for det gode, men
konkretiserer elles ikkje korkje arbeid eller anna god gjerning. Det er Gud som gir

lukke og gagn, mennesket ma berre syta for a ha det rette utgangspunktet og folgja
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Guds bod. Vilkara for lukke er & halda seg til Guds vilje; resten er opp til han. Det

gjeld bade i liv og ded. Salmen er ikkje mykje forandra i revisjonane.

I «SJunge vi af Hiertens Grund» (K142) er Guds skapingshandling tematisert.
Revisjonane viser ei viss forskyving i forstdinga av skapinga om vi ser det i forhold
til Luthers katekismer. Luther har bade 1 si store og i si vesle katekisme utfyllande
kommentarar til ledda i truvedkjenninga. I den store slar han fast at det mest sentrale i
den forste artikkelen i truvedkjenninga, er skapinga.*3® I Luthers vesle katekisme gjer

han greie for kva han legg i det forste leddet i truvedkjenninga:

Eg trur at Gud har skapt meg og alle skapningar, at han har gjeve meg lekam
og sjel, augo, gyro og alle lemer, vit og alle sansar, og framleis held dette ved
lag, at han attat det gjev meg klede og sko, mat og drykk, hus og heim, kone
og born, aker, fe og alle gode ting, at han rikeleg og dagleg syter for meg med
all naudturft og naering for lekamen og livet, vernar meg mot all fare, vakter
og varar meg mot alt vondt.

Og alt dette gjer han berre av faderleg, guddomleg godhug og miskunn, utan
at eg har fortent det og er verdig til det. For alt dette skuldar eg a takke og
love han, tene og lyde han. Det er visst og sant.*3!

Dette er altsa ei presentisk forstding av skapinga; ho er «konkret, natidsorientert og,
hva gudsbildet angar, hjertelig antropomorft».**> Luther legg vekta pa at Guds
skaparkrefter er verksame i notida og i menneskets eige liv.*** Skapinga er altsé ein
pagaande prosess der Gud styrer og opprettheld alt. Ei liknande forstaing finn ein hja
Augustin.*** Mennesket er likevel ikkje passivt. Det svarer p4 Guds miskunnsame
skapingshandling ved & erkjenna at alt er Guds, og bruka det i samsvar med hans

vilje:

430 «Men overfor et skolebarn er det nok & peke pa de nedvendigste punktene, nemlig — som alt er nevnt — at

denne artikkelen handler om skapelsen. En skulle understreke ordene ‘himmelens og jordens skaper’»
(Meland, 1985, 344).

B! Brunvoll & Sannes, 2017, s. 14).

432 Dokka, 2006, s. 170.

433 «Han har gitt og stadig oppholder for meg bade legeme, sjel og liv, store og sma lemmer, alle sanser, fornuft
og forstand...» (Meland, 1985, 344).

434 Dokka, 2006, s. 171.
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Fordi alt vi eier og har, og alle ting i himmel og pa jord dessuten blir daglig
gitt og holdt oppe av Gud, sa er det innlysende at vi er skyldige til a elske,
lovprise og takke ham for det til alle tider. Vi er, kort sagt, pliktige til & tjene
ham helt og fullt med disse gaver, slik som han krever og befaler i de ti
bud.*’

Katekisma foreset altsé ei presentisk skapingsforstaing. Ei protologisk
skapingsforstaing legg vekta pa det som har skjedd, pa Gud som arsak i historia. Ei
slik forstding framhevar skapingsmytane i GT. P& grunnlag av store vitskaplege
oppdagingar og framsteg, voks det pa 1600-talet fram ei tru pa at verda var eit
«urverk» som gjekk av seg sjolv i kraft av naturlovene. Gud var, i alle fall for
teologane, den som hadde sett alt i godt gjenge. I K142, som i salmane i K elles, finn
vi likevel ei presentisk forstaing av skapinga. Menneska takkar for Guds giver og ber
om a fa vera tru hushaldarar, bli verna mot skader og ulukker og liknande. Alt dette er
i samsvar med Luthers forklaring til forste trusartikkelen. Ein finn i liten grad
referansar til skapingsmytane fra Forste Mosebok i materialet, jamvel om desse
sjolvsagt ikkje pa nokon mate blir utsette for tvil. I sterre grad enn & peika pa Gud
som den som held alt i gang, narast pa eiga hand, lysset moderne salmar menneskets
ansvar, og tilkortkoming, andsynes naturen. Dei na@rmar seg sdleis ei protologisk
skapingsforstaing og eit meir moderne vitskapleg syn pa naturen, jamvel om dei ikkje
pa noko vis tar avstand frd Skaparen.**® Ein tendens til ei meir protologisk forstding

kan ein ogsa sja i revisjonen av K142 i NoS712.

Skapinga som pagaande aktivitet, med mennesket som aktiv deltakar og ansvarleg for
eigne val og handlingar, korresponderer godt med moderne gkologisk tenking. Om
Luthers store katekisme buttar mot moderne vestlege idéar, med sine maskuline

referansar og si lydnadstenking, samsnakkar ho godt med talen om ansvar for naturen

435 Meland, 1985, s. 344 (fri Luthers store katekisme).

436 NoS730 av Per Lenning, skriven i 1970, ber om hjelp i ei tid d4 alt ser morkt ut: «luft og vann forgiftes,/ og
ingen rettferd eller likhet rar» (NoS730, 2). Her lyt menneska rydda opp sjelve, med dei treng hjelp: «Gud, pa
en jord som snart kan g til grunne,/ rens du var tanke og var politikk!/ I Jesu navn: Gjer vare viljer sunne!
Gud, kom oss ner i dette oyeblikk!» (NoS730,5).
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og individuell og samfunnsmessig «medskaping» i dagens ekologi og teologi.**’
Dette aspektet kjem tydeleg fram i K. @rjaviks bearbeiding av salmen «SJunge vi af
Hiertens Grund» i NoS712, som vi skal sja.

L har i sin revisjon av K142 med mykje av den gamle salmen om skaparverket.*® I K
er dei to innleiande strofene forst og fremst vigde mennesket som del av
skaparverket. I L er fokus noko mindre pa at mennesket er skapt og meir pa at det har
ei oppgave: «Som hans Tjenere vi gaa, / Og hans Tjenerinder smaa» (L602,2), dette
hever godt med Webers argument om den lutherske kallstenkinga.*° Landstad
framhevar ogsa den protestantiske kallstanken. Samtidig aukar den tropologiske
vektlegginga i salmen. P det tropologiske nivéet i quadrigaen handlar det om
mennesket, kva det skal tru og korleis det skal handla i verda. Mennesket trer meir og
meir i framgrunnen gjennom salmehistoria, noko vi vender attende til fleire stader.
Landstad plasserer salmen under «Serlige Salmer. Maltidet», ein kategori som er
framand for K som utelukkande var ei gudstenestesalmebok. Ogsa denne plasseringa
er ei dreiing mot det tropologiske. Ein vender merksemda fra gudstenesta og mot
heimen, fra den universelle skaparorden til maten pé bordet. Skildringa av
dyremangfaldet som Gud set pa duken framfor mennesket, far stor plass ogsd i L. Vin
og brad er med. Men i staden for & be om & bruka gévene rett slik K gjer, viser
Landstad til boda («Faste 1 hans Budord staay; L602,5) og til frelsa («Vor i Kristo

Fader blid»; L602,5), eller til lov og evangelium, om ein vil:*4

437 Kyrkjeradet, leiande organ for Den norske kyrkja, har i dei seinare 4ra byrja bruka termen «ekoteologi» for

a svara teologisk pd utfordingane som klima og naturmangfald star overfor. (Kirkeradet, 2020.) Tom Sverre
Tomren har vore ein foregangsperson i dette arbeidet. (Sja f.eks.: https://www.vl.no/reportasje/2017/05/19/en-
gronn-eminense/)

438 Str. 2 og 3 fr4 K142 er borte og L har ei andrestrofe som Rynning seier er ny. (Rynning, 1967, s. 264,
§3411.)

439 Weber, 1995, s. 46-54.

440 I dogmatikken skjelner man mellom lov og evangelium som to ulike sider ved Guds &penbaring i Bibelen.
Loven forteller om Guds krav til menneskene, evangeliet forteller om hans gave til menneskene. Loven blir da
et uttrykk for Guds krevende rettferdighet som kommer fram i Guds bud. Evangeliet er apenbaringen av Guds
kjeerlighet og frelsesvilje. Loven krever gjerninger; evangeliet frelser den som tror pa Guds nade slik den er
apenbart i Kristi forsongingverk, uavhengig av gjerninger» (Kvalbein, 2022).
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Thi ville vi hannem Priise med skizl Bede vi af Hjertet, han

For hand gier imod os vel/ Os vil give Aands Forstand,
Hand gifver os sin Hellig Aand/ At vi sligt maa skjenne paa,
At vi det befinde kand/ Faste 1 hans Budord staa,

Og hans Gafver bruge saa/ Hellige hans Navn med Flid,
At vi salige blifve maa/ Vor i Kristo Fader blid,

Naar vi skulle af Verden gaa (K142,6). Takke ham til evig Tid! (L602,5).

K kan her gi inntrykk av at rett bruk av Guds géver er eit vilkar for & bli sl («At vi
salige blifve maay). Dette har Landstad unngatt med endringane han har teke inn. At
ein stér fast i bodorda, underforstatt handlar etter dei, syter for ei rett livsforsle. At
Kristus har gjort Faderen blid, garanterer for frelse og evig liv ogsé nér ein ikkje er sa
sto 1 boda som ein ville. Sambandet mellom & leva etter Guds bod og lukkast i si

gjerning, sag vi i «I JEsu Navn Skal ald vor Gierning skee» (K74) framom her.

Salmen er ikkje med i LR, men Nyn har ei omsetjing av Steylen under «Salmar for
heimen. Maltid». Her er nattverdallusjonen borte; jorda ber nekternt formulert
«dagleg braud» (Nyn646,2). Der L ber om forstand til & sta fast i bodorda, ber Nyn

om arbeidsglede, ogsa det kan forstdast innafor protestantisk kallstenking:

No me bed av hjarta, han

Oss vil giva rett forstand,

So me slikt mé skyna pa,

I hans arbeid glade g4,

Stemna fram til himmelhamn,

Kvila i Guds faderfamn,

Takka han i Jesu namn! (Nyn646,4).

Det salmens «vi» skal forsta, er omtala som «slikt» og peikar attende péa den vislege
ordninga av «heimsens ring» (Nyn646,2) som Gud har stelt i stand. Det er
bakgrunnen for at ein kan gd med glede i arbeidet; ein tryggleik for at Gud garanterer
for samanhengen i tilveeret. Igjen ser ein at vekta blir lagt pd menneskets innsats i
dagleglivet, som vi sdg ogsa i L. Salmen féar i Nyn ei sterkare vektlegging av
kallstanken medan skildringa av skaparverket og sambandet det har med Skaparen,

trer noko meir i bakgrunnen. Salmen endar i himmelen, her er det for Nyn klassiske
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rimparet «hamny - «famn». Nyn har inga ben for dei sorgfulle fjern og ner,
«Kristenhed» eller «@vrighed» som i K og L. Nyn gjer meir ut av endemalet for livet,
nemleg himmelen, enn bdde K og L, og har ei meir kvardagsleg framstilling av

arbeidet og dagleglivet.

I NoS er salmen plassert under «Livet i Guds verd. Forvaltaransvarety. @rjavik, som
har nydikta salmen, gér lenger enn til eit konkret maltid med bred pé bordet; han
takkar for trayst av ordet, og for heimen pa jorda. Framstillinga av skaparverkets
gode gaver, er samla i éi strofe, medan dei tidlegare bekene gjer meir ut av denne
skildringa. Skaparverket som vert fornya av Gud, far saleis mindre plass. Menneska
si rolle i skaparverket er endra. Fré a vera blant dei skapte, pé linje med alt anna
skapt, rett nok med sarlege rettar og plikter i K, eller som tenarar og arbeidarar i L og

Nyn, vert menneska gydeleggjarar i NoS:

Midt i alt som er sa vel, Av vért hjarta bed me da

ber me sorga i var sjel: at me rett ma skjona pa

at me gyder det han gav, alle gdver som han gjev,

luft og vatn, land og hav. signing over dagsens strev,

Han som opna mildt si hand, at me takksamt tener han,

gav 0g ansvar og forstand fylgjer med til livsens land,

til & vara det for han. kviler trygt i faderhand (NoS 712,3-4).

Strofe tre er ei moderne strofe som malber fortviling over miljegydinga. Ein lar
likevel ikkje dette munna ut i ei tydeleg ben om klokskap for «evrigheten», eller
noko som gér i retning av politisk engasjement eller aktivt samfunnsansvar. Det vert
forsiktig ymta om at vi har slik kunnskap og forstand som trengst for & ta vare pa
skaparverket. Og ein ber om a «skjona pa alle gaver som han gjev» (NoS712,4), i
dette ligg det ogsa eit enske om & bruka gavene rett. NoS og Nyn knyter ikkje denne
bena til Anden og hans rettleiing slik bade K og L gjer (tydelegast i K: «Hand gifver
os sin Hellig Aand/ At vi det befinde kand», K142,6). Mennesket framstér i NoS, og

delvis i Nyn, som meir «pé eiga hand» i skaparverket og ikkje s tett innvevd i det
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som i L og sarleg i K. Songarane i kyrkja kan be Gud om visdom, men dei ma sjolve

rydda opp, og salmen lovar ikkje noko guddommeleg inngrep i den prosessen.

Alle salmebgkene har med tanken pé at Gud har «reed Jorden til» (K142,4), altsa ei
slags igangsetjing som i den protologiske skapingsforstdinga. Men i Nyn og s&rleg i
NoS vert ei protologisk forstding meir framtredande, Gud meir tilbaketrekt og

mennesket meir ansvarleg.

Gud er nemnd som skapar i fleire av salmane 1 materialet. Men ogsa Jesus og Den
heilage ande er sette i samband med skapinga. Sarleg er Sonen framheva som skapar
og herskar over all jorda: «Du skaber alt paa Jorden/ Og est din Faders Kraft/
Regierer det med dine Orde/ Sterckelig med Guddoms Magt» (K33,4).*! L og Nyn,
som er dei salmebgkene som vidareforer denne strofa, omtalar ikkje Jesus som
skapar, men som den som styrer: «Du stande skal for Styre» (L100,4 og Nyn 78,4).
Ikkje berre Sonen, men ogsa Anden er omtalt som medskapar. K97 titulerer Anden
som skapar i opningslinja: «Kom Gud Skaber og Hellig Aand».**? Salmen har gatt
vidare i salmebgkene. Andens skaparhandling er i denne salmen ikkje knytt til den
skapte ytre verda, men til &ndeleg skaping og fornying. Slik er det ogsa i dei seinare
salmebekene, til demes i NoS: «Kom, Ande med di skaparmakt,/ og reis det synd har
oydelagt» (N0S209,1). Sjelve skaparkreftene er likevel knytte til heile den treeinige

guddommen i salmematerialet, og ikkje utelukkande til forste personen.

41 Nar Sonen er omtala som skapar, er det ikkje berre heimla i treeiningsleera. NT omtalar eksplisitt Sonen som
skapar og medskapar fleire stader, til demes Joh 1,2; Kol 1,16 og Heb 1,2.

442 Rynning seier at dette er ein dublett til K210: «kKOm Hellig Aand/ O Herre Gud». Rynning, 1967, s. 166-
167, §2124.
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5.3 Gud — mektig og fjern, deltakande og naer

Salmane i K og dei seinare salmebekene, star i ein lang kyrkjeleg, og jodisk,
tradisjon, slik vi diskuterte 1 innleiinga. GT-salmane omhandlar i stor grad Gud
Fader, som venteleg kan vera, jamvel om dei bade i reformatorisk og nyare historisk
GT-forsking har vore lesne kristologisk eller trinitarisk; noko kyrkjesalmane ogsa

vidareformidlar.*** Dei nydikta hymnene i dei forste kristne kyrkjelydane kom i sin

tur til & sentrera om Kristus, om treeininga og om meya.*** Nér fleire av dei
eigenskapane og funksjonane som ligg til Faderen i truvedkjenninga, vart plasserte hjé
Kristus og jamvel i somme tilfelle hjd Maria, var det ei medverkande &rsak til at til domes
kalvinistane valde bort hymnene til fordel for Bibelens salmar. Den britisk-canadiske
hymnologen og C.S. Lewis-forskaren Lional Adey peikar pa at dette: «As one effect of
trinitarian teaching, hymns tended to praise Christ for man’s creation and treat the
Father as remote, even abstract.»** Det er ikkje grunnlag for & seia at Faderen er
«remote» eller «abstract» i salmematerialet mitt. Men det er likevel ingen tvil om at
Sonen er sentreringspunktet i dei fleste tekstane og at Faderens fremste gjerning er &

senda Sonen.

Framstillingar av Gud som opphegd og mektig finst i ei rekkje av salmane, serleg
lovsongane. Den einaste Gud er hylla i «Aleneste Gud i Himmerig» (K6). Han far
«Lov og Priis» bade for ndden og kjerleiken, og for sin «Herlighed». Han har allting
i sin «Magt og Vold, / Hvad du vil have frem, kan ingen forholde,/ Vel dennem, der
dig kunde frygte» (K6,2).**¢ Det opphogde biletet av Gud held seg, med smé

variasjonar, 1 alle salmebekene i materialet.

43 Oddvar Johan Jensen i kommentar til underteikna, juni 2023.

44 Svendsen, 1935. s. 5-7.

45 Adey, 1986, s. 37.

46 Forstestrofa i denne salmen kan lesast som ei innleiande lovprising av guddommen. Gud Fader far s ei
lovsongsstrofe, medan Sonen far to, Anden ei. Det meste av hyllingsropet er intakt i revisjonane. Men dei to
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Somme av dei antropomorfe bileta som er brukte om Gud i salmematerialet, gjer at
han verkar naerare det jordiske, og mindre opphegd og fjern. Fleire stader i
salmelitteraturen vert det referert til himmelske samtalar, slik det vart nemnt under
deskriptiv fase «Munn, tunge, tale, song». Her er eg attende ved K46 for & lofta fram

forestellingar om Gud som deltakande og ner.

Han talede til sin kiere Sen/
Det er nu Tiid at forbarme/
Det skal nu skee efter din Bon/

Far heden og frels de Arme/

Og los dem ud af Syndsens Ned/
Og slaa ihiel dend haarde Dod/

Og lad dem med dig Lefve (K46,6).

Dette er ein adventssalme av Luther. Her trer salmens «eg» fram som representant for
«de Armey» som treng frelse. "Sit Faderlig Hierte vende hand til mig" (K46,5). Ein far
eit inntrykk av & koma tett pa og vera eit innvigd vitne til det som foregar i heime hja

Gud nér han viser si omsorg for salmens «egy.

Ein liknande samtale finn ein i Luther-salmen "O Gud af Himmelen see her til"
(K49). Men her er det ikkje synd og ded og djevel som ferst og fremst uroar, men den
motgang Guds kyrkje meter. "Gandske faae ere dine Tiennere til" (K49,1), Guds ord
er gloymt blant menneska, vranglera dominerer. Etter at Gud har heyrt klageméla
seier han at han vil ta affeere. Landstad formulerer dette slik: "Da siger Gud: Nu maa
jeg op, / Og Haand i Hanke tage" (L497,4), ei linje eg har sitert for. Dette er ein
"folkeleg" Gud, men Landstads formulering har ikkje gatt vidare i dei andre
salmebekene. LR har ikkje salmen med i det heile, og i NoS544 er denne strofa
stroken. Nyn dempar det folkelege noko, men vi ser at Gud ris i stolen: "Da segjer

Gud: No upp eg mé/ Og deira ovmod aga" (Nyn404,4). For denne salmens del vert

strofene til Sonen er slegne saman til ei i LR, Nyn og NoS. Dette er nok eit deme pa at nyare salmebeker
«ryddar» i dei trinitariske salmane.
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altsa det kvardagslege ved Gud dempa i revisjonane etter L. Landstads formulering
gir eit einestaande deme pa ei uhogtideleg framstilling av Gud Fader, nesten
humoristisk, men sterkt assosiasjonsskapande. Dei andre salmebgkene dempar eller
fjernar framstillinga av Faderen som reiser seg fra sitt himmelske sete for & ta affaere

pa jorda.

Det finst ei rekkje salmar i materialet som omhandlar Guds omsut for mennesket,
bade andeleg og lekamleg. Det er urdd 4 skilja Guds omsut fré hans kjerleik og makt,
slik vi sag 1 salmen K142. «Min Sial nu lofver HErren» (K71) som byggjer pa Salme

103 1 GT, inneheld ei rekkje bilete av Gud Fader og den omtanken han viser salmens

eg.

Min Siel nu lofver HErren/ Min Sjel, min Sjel, lov Herren,
Hvad i mig er hans hellige Navn/ Og alt hvad i mig er hans Navn!
Sin Godhed rundelig gifver/ Min Sjel, min Sjeel, lov Herren,
Thi skal du altiid takke hannem/ Glem ingen Ting af alt hans Gavn!
Din synd hafver hand udslettet/ Han som din Synd udsletter,

Og laegt dine store Saar: Og laeger dine Saar;

Dit arme Legem husvaler/ Han som dit Liv opretter,

Tager dig saa vel i forsvar/ Naar du til Deden gaar;

Med veldige Trost beskiermer/ Han som ny Kraft dig sender,
Dig Ung som @rnen gior/ Gjor Alderdommen ung:
HErren alle Christne vel trostet/ Han som dig baer paa Haender,
Som traenges 1 Verden her (K71,1). Naar Tiden falder tung! (L77,1).

Salmens eg talar til si eiga sjel og oppmodar til lovprising og takk, og til & tenkja
gjennom alle dei gode Gud har gitt. Det er berre den ferste strofa som er halden i
singularis. Etter det er det kollektivet som lovpriser. @rna, som etter legenda skifter
ham og vert ung att, er brukt som bilete pa kroppseleg fornying bade i K og 1 GT-
teksten: «Han mettar ditt liv med det gode, du blir ung att som erna» (Sal 103,5).
Biletet av den store rovfuglen er borte fra seinare salmebgker. Landstads tekst kan

tolkast som eit uttrykk for at Gud gir kraft ogsé til alderdommen og tunge tider.
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Ein legg elles merke til diktaren Landstad som i si omarbeiding av salmen ogsé nyttar
den gamaltestamentlege salmens verkemiddel parallellisme nar han gjentar
opningslinja. Dei andre salmebgkene vidareforer eller byggjer pa Landstad. NoS298
dempar uttrykket frd Nyn: «So dauden ei deg nar» (Nyn464,1), som kan lesast som at
ein kan lura deden. Men det kan ogsé tolkast som eit uttrykk for lovnad om evig liv,
altsa ei meir dndeleg forstding av & sleppa unna deden.**’ NoS kombinerer Blix (Nyn)
og Landstad: «og nadig 1ét deg leva nar du til deden gar» (N0oS298,1) som kan opna
for badde dennesidig og hinsidig liv. I alle salmeversjonane ligg det til grunn ei
forstaing av at Gud er herre over livet og kan gi krefter til 4 halda det ut bade i
intensitet og lengde. Andrestrofa tar opp att syndstilgivinga som er Guds ultimate
géve til mennesket. Landstad nyttar termen «angst»: «Med Naaden sin og Trasten/
Har han vor Angest stilt» (L77,2); formuleringa gér vidare til LR og NoS bokmal,
medan nynorsktekstane ikkje har angsten med; heller ikkje K. Hja Landstad er
angsten kopla til synda og konsekvensane av den, og ikkje til ein generell
eksistensiell angst slik det gjerne vert oppfatta av ein notidig songar. Biletet med
salven for sorg og sdra mot, er Landstads eige.**® Heile salmen er prega av tillitsfull
takksemd til ein Gud som er som ein kjerleg far, korrigert til «mor og far» i NoS,
miskunnsam og nadig. Salmen er lite endra etter Landstads tid. Gudsbiletet teksten
presenterer, er transportabelt og akseptabelt frd tid til tid, jamvel om nyare revisjonar
freistar dempa det eksplisitt mannlege ved guddommen. Det folkelege vert ogsa

borte.

47 Ej slik forstding kan finna stette i evangelieteksten der Jesus seier folgjande til ei kvinne: «Eg er oppstoda
og livet. Den som trur pa meg, skal leva om han sé deyr. Og kvar den som lever og trur pd meg, skal i all @ve
ikkje dey» (Joh 11,25).

448 Biletet kan sjdast i samanheng med Jer 8,22 som omhandlar balsam til lekjedom i Gilead, og greding av sir
(Jer 46,11). Op 3,18 tilrar den reinsa salven som kan strykast pa augo sa ein far synet att.
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5.4 Gud er rettvis, nidkjeer og vreid

Guds eigenskapar, gjerne karakteriserte gjennom handling, har dobbel verknad. Nar
Gud i GT er «nidkjer» inneber det bade at han ikkje tolererer at Israel tener andre
gudar enn han, men ogsa at han vernar og bergar folket sitt. Gud demmer verda, men
frelser henne ogsa. Vreiden er ein konsekvent reaksjon pé synda; ein heilag og
rettferdig Gud ma reagera med vreide pé urett og krenking av hans gode vilje.
Samtidig er vreiden hans eit forsvar for skaparverket og den som lir urett. «Nar Gud
derfor reagerer overfor synden, forsvares det svake og utsatte samtidig som det vises
omsorg for opprereren. Hans vrede, dom og straff er altsd begynnelsen til
gjenoppretting av tapte relasjoner og nytt liv for synderen.»** I salmetekstane forer
tanken p4 vreiden oftast til ben om & bli frelst. Ein erkjenner at ein har fortent straff,

men peikar pa Jesu soningsverk og lit pa naden.

Den rettvise, nidkjere og vreide Gud er nemnd fleire stader i salmane. Gud er likevel
ikkje sa skremmeleg og vreid at ikkje kyrkjelyden syng sine salmar og argumenterer

med guddommen gjennom dei.*>* Men om mennesket kan rakast av harmen fra Gud,
er den rettferdige vreiden hans forst og fremst kanalisert til Sonen som bgyer seg

under den pa menneskets vegner.

«Om de syv Ord, Jesus talede paa Korset» (K301) av Thomas Kingo, viser korleis
Guds vreide rdkar den krossfeste. Gud toler ikkje synd, difor vender han seg bort fra
Jesus som ber all verdas synd. Den ytste konsekvensen av synda er at ho held
mennesket skilt frd Gud. Difor ropar Jesus: «Min Gud! min Gud! hvi haver du/ |

denne Ned forladt mig nu?» (K301,10), eit ekko frd Salme 22 i GT.*! Dette kross-

449 Sendstad, 2000, s. 166.

430 Dgme pa slik argumentasjon er K183,3; K266. Svart mange av salmane er bener til Gud, og i desse
argumenterer mennesket overfor Gud og viser til det Sonen har gjort. Dette kjem vi tilbake til under avsnitta
om andre trusartikkelen.

41 «Min Gud, min Gud, kvifor har du forlate meg? Kvifor er du sa langt borte nér eg treng hjelp og skrik ut mi
naud?» (Salme 22, 2.)
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ordet seier Kingo er «grasseligt» og noko uhegyrt i himmelen: «Og aldrig herte
Himlen sligt» (K301,4). Menneskesonen heng pa krossen for syndarens skuld;

vreiden er uttrykk bade for rettferd og miskunn:

For min Skyld blev du saa forladt,/

Og af Guds Vrede taget fat

At aldrig jeg forlades skal

I Dedens grumme Dyb og Dal (K301,11).

Den felslege vreiden skaper ikkje berre avstand mellom mennesket pa krossen og
Gud, men ogsa smerte: «Guds Vredes I1d ham tered’ op,/ Og Saften af hans usle
Krop» (K301,12) noko som viser til krossordet «eg er torst» (Joh 19,28).

Smerteskildringane oppfyller Jesajaprofetien om den lidande Messias.*? Jesu sitat fra
GT-salmane og Jesaja-allusjonen bind Jesu krossfesting til Messiasforventningane i
GT. Kingo dreg i sine salmar, ikkje minst pasjonssalmane, sambandslinjer mellom

GT og NT; bade profeti og typologi er rikt representert, noko vi vil venda attende til.

L er tru mot Kingos tekst. Men LR og NoS dempar pa kvar sin mate bileta av Guds
vreide: «For min skyld blev du sé forlatt,/ En helveds stund i1 dedens natt»
(LR313,10); «en helvedsstund i vredens natt» (NoS155,10). Det smertefulle er flytta
fra Gud og til helvete. LR og NoS lar syndene vera grunnen til Jesu torste: «All
verdens synder 14 pd ham/ Og brente med sin ild Guds Lam» (LR313,11 og NoS),
ikkje Guds harme. Det er vanskeleg a avgjera om det er synet pd Guds vreide, eller
viljen til & uttrykkja han, som er endra. Dei yngre salmebekene held fast ved at det
som skjer, er felt, men framhevar ikkje s sterkt som K og L at det er Guds pisk som
vert svinga. Kanskje enskjer ein & dempa inntrykket av ein harmdirrande og

hemngjerrig Gud som kan provosera og vekkja motstand i kyrkjebenkene.

452 Jes 53,3-5 skildrar ein framtidig frelsar som vart vanvyrd og pint, men bar séra for kollektivet. Dette har
vore lese som ein profeti om Jesus og den smerta som vart han til del. «Men han vart sara for vare brot, knust
for vare synder. Straffa 1dg pa han, vi fekk fred, ved hans sér vart vi leekte» (Jes 53,5).
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Preikestolsalmen pé forste sundag i advent: «Guds Senn er kommen af Himmelen
ned» (K35) av Paul Speratus, gjennomgér den lutherske frelseslaera grundig. Salmen
fortel at menneska skal era Gud, men gjerningane deira er udugelege, og difor er dei
«under Guds Vrede alle» (K35,2). Sonen har med si soning oppfylt alle Guds krav,
og «Der med Gud Faders Vrede stilt» (K35,7). Guds vreide er ein konsekvens av
hans reinleik og heilagdom og ikkje utslag av karakterbrest eller ukontrollerte
kjensler. Guds vreide er omtala tre gonger i den danske versjonen av salmen. Forst
forklarer salmen kvifor Gud er vreid: «Hvad Gud i Loven os budet hafde/ Det vi icke
kunde giere/ Da vare vi under Guds Vrede alle» (K35,2). Dernest viser salmen

korleis vreiden vart stilt av Sonen.

Nu skulle Guds Bud opfyldes uden Brost/
Ellers maatte vi alle fortabes;

Thi udsendte Gud sin Sen JEsum Christ/
Lod hannem for vor skyld plages/

Hand hafver Guds Bud alleene opfyldt/
Der med Gud Faders Vrede stilt/

Der ofvergick os alle (K35,7).

Dette er kjernepunktet i den lutherske frelseslaera: Sonen har gjort opp for menneskets
synd og berga det frd Guds vreide. Men det verkar i salmen i K som Gud framleis kan
bli harm pé syndaren. Den sterste motgangen som kan réka, er 4 vera under Guds

vreide.*> Berre trua kan berga; difor ma ein halda seg til Guds ord:

Og om du fick s& stor Modgang/
som ofver dig var Guds Vrede/
Dog see du til at ingen Tvang

skal dig fra Troen lede/

Men bliv fast ved Guds Ord altiid/
Han siunes vare Vred/

hand er dog bliid/

Thi lad dig icke forfaere (K35,14).

453 Lova, eller Guds bod, er framstilt som ein «tuktemeister til Kristus»: Nar mennesket leerer at det ikkje strekk
til og bryt Guds bod, er trua pa nidden einaste utvegen (Gal 3,24; 1938- og 1978-omsetjinga; i 2011-omsetjinga
er lova kalla «vaktaren véry).
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Tanken pa motgang i livet som utslag for Guds straffedom og vreide, ligg her neer.
Men salmen talar sjelesergerisk om at jamvel om ein kan kjenna seg overgitt til straff
og motgang, sa gar Guds kjerleik og blidleik framom hans ihuga rettvise dersom ein
held seg til trua og til Guds ord. Salmen er korta kraftig ned i alle salmebekene etter
K, men Guds vreide som resultat av synda er med bade 1 L190,2 og NoS321,2. Strofa

som jamferer motgangen med Guds vreide, er derimot ikkje med etter K.

Béde krigar, pest, naturkatastrofar, brannar, ulukker, misdanningar hja born og dyr og
sa bortetter, har vore oppfatta som Guds direkte straffande inngrep i samtida. Rekkja
av kyrkjelege bededagar gjennom historia, vitnar om det same.*** Alt fra
skyformasjonar og silde-inskripsjonar til pest, krig og dyrtid, vart tolka som Guds
varsel og teikn i eldre tid. Ein skulle lesa og tolka og forstad Guds rayst i naturens
store bok og i samtidshistoria, samtidig som ein visste at ogsa djevelen kunne gjera
liknande teikn. «I prinsippet kunne alt som rammet mennesker, fa karakter av tegn.
Alle ulykker kunne utlegges som Guds ris».*> Ein gjorde ei semiotiske lesing av
fenomen p& himmelen og i havet, samt i menneskeverda pa 1600- og 1700-talet (slik
det har vore vanleg bade for og seinare, med storre og mindre grad av alvor).
Feoremalet med denne straffa frd Gud, var a fa folk til & venda om fra den syndige
vegen og gjera bot; ikkje berre pé individuelt niva, men forst og fremst som kyrkje og
folk, og dei to var samanfallande i 1600-talets tvillingmonarki. Det var forst og
fremst det moralske, ikkje det eskatologiske som var malet for den straffande vreiden:
Ein fekk ei skarp pAminning om & venda om og gjera bot slik at ein ikkje kom bort frd
Gud og hans vilje, og jamvel gjekk glipp av sala. Séleis kan desse

vreideshandlingane (om)tolkast som eit uttrykk for Guds omsut. Feredemet er Guds

45411626 vart det innfort bededagar kvar veke i Danmark/Noreg; kongemakta ville slik innskjerpa disiplinen i
folket. Seinare vart denne ordninga avvikla. Biskop Hans Bagger (1646-1693, biskop fra 1675) pa Sjelland
reformerte bededagsinstitusjonen og samla bededagane pa ein fast arleg faste-, bots- og bededag (Viken, 2020).
45 Gilje & Rasmussen, 2002, s. 210.
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forhold til israelsfolket som stadig var ulydigt mot Gud, vart straffa, vende om og vart

teke til nade.

Koplinga mellom synd og motgang, eller umoral og straff, er ikkje framand for
salmane i materialet. «VReden din afvend» (K127) er i K sett pé fastelavnssundag, til
«aftensangy, altsd nar ein nermar seg fastetida, den kyrkjelege markeringa av Jesu
liding. Salmen er difor liturgisk plassert sentralt i frelsessoga. Dei seinare
salmebgkene flyttar denne salmen til «Almindelig Bededag» (L394) og «bots- og
bededag». Med denne flyttinga blir merksemda vend mot menneskets synder og

straffa for dei, meir enn mot han som bar syndene og tok straffa.

VReden din afvend HErre Gud af Naade/ Vreden din afvend, Herre Gud i Naade!
Riiset dit Blodigt/ som os ofvermaade Riset det haarde bruge du med Maade!
Plager saa redlig af en Vredes brynde Vi have syndet storlig og gjort ilde,
Fordi vi Synde (K127,1). Tugt os med Milde! (L610,1)

Guds harme over synda far han til & svinga riset over syndarane pa brutalt vis.
Samtidig alluderer det blodige riset til piskinga av Jesus fer han vart krossfest.**® Det
ligg saleis ei pAminning bade om straffa over menneska, og om han som tok straffa pa
vegner av alle, i salmens innleiing. Bade L394 og LR609 vidareforer samanstillinga
mellom vreiden over synda og Guds bruk av riset. Hj& Landstad er ikkje riset lenger
«blodigt», men hardt. Men i Nyn dreiar forstiinga fra det moralske over mot det
eskatologiske: «Vend bort din vreide, Herre Gud, i ndde!/ Refs ei til dauden, frels or
verste vade!» (Nyn484,1) og i NoS endd meir: «Vend bort din vreide! Gud, hald han
attende!/ Domen til deden ma du fra oss vende!» (NoS238,1). Guds vreide er intakt i
salmebgkene, men merksemda vert etter kvart vend meir generelt mot den framtidige
dommen enn mot ein rettferdig harme som kan ramma det syndefulle mennesket her

0g no.

436 T. d. Joh 19,1.



221

I salmematerialet gjeld Guds harme og iver bade synda generelt, og den motstand,
han og forfelging Guds folk meter (K49). Begge er krenking av Guds vilje. Synda
vert straffa bade i tida og i dommen. Jamvel om kyrkjelyden i salmane ber om & bli
skana for Guds straffedom i tida, vel ein likevel denne straffa dersom det kan bidra til
a tryggja den evige sala. «<ACh HErre from/ Hvor stoor og Grum/ Er mine begangne
Synder» (K183) er ein salme som uttrykkjer stor uro over synda. Salmens «eg» finn
ingen i heile verda som kan hjelpa han, og ropar til Gud: «Forskiud ey migy»; «Traet

ey med mig/ O Gud/ Vredelig/ Din Sen hand os vel forligte» (K183,3). Likevel er

«eg» budd pa straff:

Skal det veere saa/ Er det saa,

Straf skal felge paa/ Straf folger paa

Synderne bedrefne ere/ For mine Synders Velde,

Saa straf du her/ Saa straf du her,

Og skaane der/ Og skaane der,

Lad mig vel her poenitere (K183,4). Lad mig kun her undgjelde! (L389,4).

Gud er her ein som kan straffa eller skana, ein dommar og oppdragar. Ein kan tolka
straffa som eit middel for & halda salmens «eg» fast i trua slik at synda ikkje leier han
bort fra Gud. Men den dennesidige straffa er & foretrekkja framfor den som kan koma
«der». Det er vanskeleg & halda assosiasjonane heilt unna skjarselden som i katolsk
leere lar menneska unngjelda for syndene sine og reinsar sjelene. Korkje teologane
bak K, eller Landstad, ville ha godkjent ei slik forstaing. I luthersk laere er
skjeerselden framand, men fortapinga er ein aktuell utgang av tida; det ma vera den
som skremmer songaren: A vera straffa «der» ma forstéast som 4 std utanfor den
evige sxla. Det er berre K og L som tar denne strofa med. L felgjer K tett, men talar
om «mine Synders Velde». Det er nok kanskje helst for a fa eit godt rim, og det kan
vera eit uttrykk for stort omfang. Men det kan ogsé tolkast som at synda har makt
over salmens «eg». Der K foreslar «poenitere» som leysing pa syndevansken, altsa

bot eller botseving, er L klar til & matta svi, «unngjelde». Salmen star under
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overskrifta «Almindelig Bededag» i K og L. I LR heiter det «bots- og bededageny,
medan NoS har salmen under «skriftemaly, altsd dagar og handlingar i kyrkja som pa
serleg vis tematiserer syndsvedkjenning og syndsforlating. (NoS 2013 har ikkje
vidarefort salmen.) Strofene argumenterer og ber om nade og frelse; Jesu «hellige
Vunders huuler» (K183,8) er ein tilfluktstad der «eg» kan gayma seg for vreiden, slik
fuglen «Smuckt udi skiul/ I Hule Traeer forsticker» (K183,7). Salmen munnar ut i tru
og tryggleik; eg-et blir verande i Jesu «Vunders huuler» ogsé nér «eg» mé «henfare»
fré lekamen, mennesket gaymer seg altsa i Jesu sar «Jeg blifver vist/ Hos dig Herre
Christ/ I &vig Fryd mig bevare» (K183,9). Eg-et gjennomgar i salmen ei reise fra
djup naud og angst til fryd og tryggleik i visse om frelsa. Jesus er dod pé krossen og
har gjort djevelen og deden til spott og spe, «Og har mig Himmerig forhverfvet»
(K183,10). Forlepet fra djup syndenaud til omvending og sl frelsestryggleik kan

minna om den «salighetens orden» som pietistisk lekmannsforkynning framelska.

Landstad lar salmen vera om lag som i K. Dei ferste strofene er den engstelege bena
om ndde p4 trass av alle synder. Eg-et finn trayst gjennom den lange kampen og
endar med a takka og lovprisa. LR har ein kortversjon og innleier som K og L med &
erkjenna at «jeg» har «storlig syndet,/ Og ingen mann/ Som hjelpe kan, Jeg har i
verden funnet» (LR611,1). Men sé ber det rett til det hole treet det fuglen kan stikka
seg bort fra uvéret; resten av salmen i LR handlar om at eg-et har funne tryggleik i liv
og dod hjé «Herre Krist» (LR611,3). Fem strofer med anger, fortviling og overgiving
er strokne. Nyn har ikkje salmen med, men i NoS621 finn vi ogsa ein kortversjon.
Starten er som i dei andre: Ei erkjenning; rett nok seier ikkje NoS at det er Guds bod
det er synda mot, her er det ei tung skuld som ma berast (NoS621,1). I staden for
«ingen manny er det «inga hand» her i verda som kan hjelpa. NoS tar med ei av
strofene fra den delen LR skjer bort, og flyr til «degy, altsd Gud, og sper: «Far enno
eg/ pa di forlating vona?» I same strofa minner eg-et Gud om at hans dom «gjev

naden rom» og at «din Son for meg har sona!» (NoS621,2). Dei to siste strofene
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erklerer at eg-et har funne det som trengst for liv og ded. Sistestrofa er kollektiv og
ber om den trua som kan kjenna Guds kjerleik. Bdde LR og NoS kuttar kraftig i dei
intense, og delvis fortvila, forhandlingane det syndefulle eg-et forer med Gud. Eg-et i

desse salmebekene verkar vera tryggare pé frelsa.

Frelsa er berre av nade i luthersk leere. Ein kan ikkje betala ned si skuld korkje med
botsevingar eller gode gjerningar, berre Guds miskunn frelser (K35). Det eksisterer
likevel i1 salmane ein sterk otte for & koma bort fra denne nadden og hamna under
Guds vreide. Dette skjer nar ein lever i synd, altsa ikkje bekjenner synda og ber om
tilgiving og styrke til & venda seg fra det syndige livet. Det kan vera vanskeleg & vita
nér ein er pa veg bort fra nadetilstanden. Difor lever mennesket med ei konstant uro
for synda, for 4 falla, for & bli erobra av djevelen og fort i fortaping og undergang, ei
uro som noko av vekkingsforkynninga i den pietistiske tradisjonen dreiv til det

yttarste.*5’

Kveldssalmane bade i materialet og elles, gir deme pa otten for freisting, synd, djevel
og evig dad. Ikkje eingong i svevnen, ja, kanskje aller minst da nar all medviten

motstand 1&g i dvale, var ein trygg:

At Syndsens Sefn os ey besveere kand/

Ey Diefvelen dend onde Fristermand/

At Legemet ey samtycker i hans Raad/

Og ey kommer i din Vrede og Had (K136,3).
Denne kveldsbena er retta til den «hellige HErre Christy, og det er saleis hans vreide
ein ber om berging fra. Dette kan bade botna i at ein ikkje skil mellom personane i

guddommen, og at ein tenkjer pa den eskatologiske vreiden og Kristus som dommar.

Det er berre NoS som har ein salme bygt pa det same forelegget. NoS801 er ein

457 Motstanden mot helvetesforkynning var sterk, slik t.d. Ole Hallesby si vidgjetne radiopreike (1953) og den
debatten som folgde, er eit deme pa. 70-drsjubileet for talen og striden vart markert med fornya interesse i
2023. Sja til demes Haakon Flottorp og Hanne Linn Skogvang 18.96.20 i helvetesstriden — Store norske
leksikon (snl.no) (henta 16.05.23). Hallesbys tale ligg pa nett, og ei rekkje artiklar er enkelt tilgjengelege. Til
demes hja NRK som sende helvetestalen i 1953. Predikanten Ole Hallesby — NRK Kultur og underholdning
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tillitsfull og trygg salme utan direkte tilvisingar til det som kan henda av vondt. Berre
indirekte kjem det fram i bener og erklaeringar om frelse og von: Nar merket flyr i
Kristi nzrleik, finst det jo; nar ein treng von, fred og frelse, er det fordi motsetnadene

ogsé er reelle.

Nokre salmar omhandlar den motstand Guds folk, eller kyrkja, meter. Eitt vesentleg
faremoment er den falske leera. Det vert klaga over at Guds ord ikkje vert forkynt rett

og at trua difor har dérlege kér:

De Leare iden falsk og sviig/ Med Lardom vrang, med Logn og Svig
Hvad deres Viisdom paafinder/ Nu lgber mange Munde,

Deres hierte er icke samdraegtelig Saa er de uens mellem sig,

Til Guds Ord at forkynde/ Staa ei paa Guds Ords Grunde;

Dend Ene vil det/ dend anden vil det/ En raaber hid, en Anden did,

Bedrage os med Menniskens set/ Forvilder os med Mande-Vid

Og siundes dog hellige udvortis (K49,2).  Og Fromheds Skin og Iver (L497,2).

Salmen viser kor forvirrande det er for dei truande a skilja mellom rett og rangt nar
alle verkar «dog hellige udvortis» (K49,2), men samstundes kjem med sprikande
bodskapar alt etter kva dei sjolve har funne pa. Vranglera er ein viktig grunn til at
«dine Tiennere» (K49,1) er i naud. Dei er dessutan fa og omgitt av merke.
Understrekinga av sambandet mellom at Guds ord «er blevet ilde brugt» (L497,1) og
det elende dei truande er i, er tydeleg ogsa i Nyn404 som er tett pa Landstads tekst.
Og bade K, L og Nyn folgjer opp med enda ei strofe om den overmodige vranglera.
Gud hayrer desse klagemala i sin himmel og tek grep for & gjenreisa Ordets makt:
«Nu skal mit gode Ord gaa frem,/ Oplyse, glede, styrke dem,/ Men Fiendens Magt
omstede» (L497,4).

I NoS er perspektivet noko annleis. Ogsa her blir det bedt om hjelp og nade sidan det
er f4 som «vil bera Kristi kross,/ me er i naud og vade» (NoS544,1). Men strofene
som knyter denne nauda til den vrange lera, er strokne. «Ditt ord i verda lite gjeld,/

og trua er som slokna eld./ Det er sa merkt i landet» (NoS544,1; dei eldre
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salmebekene har «Markt ser her ud paa Jorden» (L497,1), altsé eit noko vidare
perspektiv enn «landet»). Bona kan lesast som eit generelt sukk om «avkristninga»
eller sekulariseringa og dérlege kyrkjelege statistikkar («sa fa vil bera Kristi kross»).
Det er ikkje sagt direkte at vranglerarar er &rsaka til at det rar slik motloyse mellom
dei truande. Siste strofa i NoS, som i dei andre, ber likevel om at lera skal lysa rein i
kyrkja og at ordet skal styrkja «oss» «Nar falske &nder valdar mein» (NoS544,3).
Lygna mé ikkje fa «rdderom» og ikkje «gudslaust folk f4 herredom,/ men hald oss
fast i trua!l» (NoS544,3). Midtstrofa i salmen i NoS fortel om sglvet som er reinsa sju
gonger i eld. Dette vert jamfort med «trengsla som oss brende» (NoS544,2). Som
glansen i sglvet vert sterkare nér det vert skirt, slik star ordet fram som meir kraftfullt

nar det vert pravd «under krossen» (NoS544,2). Trengsla som ein kan fa auge pa i dei

tre strofene i NoS, er ikkje konkretisert; kollektivet er i «naud og vade», dei er fa og
dei er engstelege for «gudlaust folk» og «lygn». Det er noko diffust kva som er
problemet i NoS-utgéva av salmen. Og jamvel om bena er retta til Gud, far ein ingen
respons fra den kanten slik ein gjer i den gamle salmen. Ein fér ei oppleving av at det

er meir som stér pa spel i dei eldste versjonane av denne salmen.

Salmen «Beholt os/ HErre/ ved dit Ord» (K109) er enda meir konkret i sin
presentasjon av fienden: Her er det «Pavens og Tyrckens Mord» som lurer. Men igjen
er det den rette leera og forvaltinga av Ordet som star i fare. I dette tilfellet er det ikkje
til & unngd at motstandarane vert anonymiserte i revisjonane; her er ogsé alle
salmebekene noksé samstemte i si bon om «enig tro i alle land!» og «en salig ded!»
(NoS454,3). I salmen «AF Dybsens Nod raaber jeg til dig» (K139) deltar samtlege
salmebeker i materialet i det sterke beneropet. Her er det synda som overveldar
salmens «jeg» og «vi» til & ropa om frelse og ndde. Medan beneropa mot vranglaera

var vage i NoS544 (K49), vert syndenauda sterkare formidla ogsé i nyare
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salmeversjonar, jamvel om det er ein tendens til at det blir mindre fokus pé synd etter

kvart som revisjonane skrid fram.

Guds motstandar og demoniske motstykke er djevelen. Pa den vertikale aksen i
salmens biletverd som vart omhandla i kapittelet framom, er Gud evst og djevelen i
motsett ende. Djevelen er lite framtredande i materialet, og korkje han eller
framgangsmatane hans er inngdande skildra. Nokre inntrykk far ein likevel av han.
Ein av dei salmane som gir mest plass til djevelen, er Martin Luthers «VOr Gud hand
er saa fast en Borg» (K128). Det skjer ein del endringar i teksten gjennom
revisjonane, men djevelen er med i alle utgiver, enda djevel som namn er nytta fleire
gonger 1 K128 enn i dei seinare bakene. Djevelen er framstilt som ein vreid fyrste
som forer ein har og sekjer & knekkja «oss», som ma forstdast som kollektivet av dei
truande, kyrkja, eller gudstenestefellesskapen. Det pagér ein strid og Guds flokk er
hjelpelaus: «Vor egen Magt er intet veerd/ Vi ere snart ofvervundeny (K128,2).

Landstad gjer det meir konkret: «Vi vare snart nedhugne» (L266,2). K nyttar namnet
«Diefvelen» og karakteriserer han som «vor gamle Fiende» (K128,1); i LR vert han
verre: «Var gamle fiende hard» (LR243,1), i Nyn er han «gram» (Nyn196; sint eller
harm).**® Djevelen «Vil os ofvervinde», han har stor makt og «Argelist», «Paa Jorden
er ey hans lige» (K128,1). Men det finst hjelp for dei hjelpelause: Gud er borg, skjold
og verge. Dessutan er det hja dei ein «veeldig HErre» (K128,2) som alt ma baya seg
for; Kristus er ein herre over alle herrar, «der Herr Zebaoth» hja Luther.*® Hja
Landstad er bileta blitt endd meir militante: «Jesus Krist» er «Hovding for Guds
Heer» (L266,2), som dd ma visa til himmelharen; kanskje dei meir enn tolv legionane

460

med englar Jesus kunne tilkalt da han vart arrestert i Getsemane-hagen.** Om verda

var full av djevlar, treng ikkje dei skreemde pé borga ottast.

438 Dei yngre salmebgkene er i samsvar med Luther: «Der alt bdse feind» (NNSL, 2013, s. 511).
49 NNSL, 2013, s. 511.
460 Matt 26,53.
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Béde i Luthers tekst til «Var Gud han er sa fast ei borg» og salmeversjonane i
materialet er «Verdens Fyrste» (L266,3) brukt som namn pé fienden. Koplinga
mellom den vonde, og det vonde, og «verda» gér att i fleire salmar. Kampen mellom
djevel og kyrkje, mellom vondt og godt, verkar a vera ein pagaande strid der utfallet
er sikra fordi det finst krefter pd den gode sida som kan fella fienden med eit «Guds
Ordy» (K128,3). Salmen skal saleis gi mot og tryggleik i mete med ein fiende som 1
forste omgang kan verka som overmakt. I reformasjonséra og i tider med sterk
kyrkjeleg strid, kunne salmen fungera som kampsong.**! Dei militante bileta er
vidareforte og jamvel styrkte framover i revisjonane, til demes i LR som legg «Guds
sverd» 1 Kristi hand (LR243,3; N0S295,3), noko som svarer godt til det «Guds ord»
som kan binda verdens fyrste (str.3 i alle versjonane). Guds ord er i NT jamfort med
eit tvieggja sverd (Heb 4,12) og dei truande vert oppmoda til & gripa «Andens sverd,
som er Guds ord» (Ef 6,17). Militeer- og kampbileta finn rikeleg med stottepunkt i
Bibelen. Bileta bade av Gud og av djevelen som stridande partar i ein krig der det

endelege utfallet er gitt, star seg gjennom revisjonane.

«List» er djevelens fremste vapen, det gar att i fleire av dei salmane som nemner han,
slik som i Luthers kampsalme over. I kveldssalmen «Christe du est dend klare Dag
(K269) ber ein om a fa vera trygg for «Satans Listy» (K269,2). I same salmen vert
Satan titulert som «vor Fiende/ som gier os Vee [...] Som os at Myrde hafver i agt»
(K269,4). Berre med eit oppbod av vernande englar kan songarane gé til kvile og
sova trygt. I fleire av kveldssalmane finn vi den listige djevelen ved sengekanten.
Som i fleire andre kveldssongar, er det trygt og roleg i 1985-versjonen. Rett nok ber
salmen om vern i natta, men trugslar fra listige mordarar finst det ikkje her. Dei store
kampane er ferdig kjempa og vunne: «Du frelste oss fra dom og ded/ da du pé korset

bar var ned» (NoS801,4). I vissa om for evig a vera forlgyst fra synda, kan ein somna

461 Haavik, 2008, s. 62-67.
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med lovsongen til den treeinige Gud pé leppene. Heller ikkje i den store domssalmen
«Vreidedagen, han skal renna» (NoS252), er Satan eller helvete med, enda denne
salmen er alvorstung nok, ogsa i den nynorske omsetjinga i NoS. Men i bearbeidinga
1 K, som L vidareferer, heiter det:

O Ve da den, i syndig Id

Sit Levnet har fortaeret,

Og ikke her i Naadens Tid

Guds Ord og Lemmer aret!

Den meget ilde da bestaar

Til Helvede med Satan gaar
Fra Gud til evig Plage (L573.,4 og K266,4).

Mellomalderens skildringar av helvetspinsler og djevlar slik dei mellom anna er
kjende fra kyrkjekunsten, stig fram her. Ulike versjonar av denne domssalmen vart

ogsé kritiserte for 4 vidarefora slike forestellingar.*®> Forestillingar om helvete vakte

sterk motstand. Angsten for dommen etter eit syndefullt liv, er sterk hja den som
syng, og bena om frelse er pagéande, ogsé i omsetjingane i LR, Nyn og NoS. Men
kva for trugsmal og liding det kan vera tale om, vert ikkje sagt. Allereie i LR og Nyn

er Satan og helvete borte.

Satan er ogsé identifisert som slangen frda Edens hage; den som lokka dei forste
menneska til & synda og sidan dukkar opp, ikkje minst i Kingos salmar, for 4 ha eit
siste oppgjer med sin overmann (K284; K285). Slangen resignerer nar han innser at
Kristus har sigra: «Du igjen med Sang oplukker/ Himlens Der, og Slangen sukker» i
(K284,5); her har Kingo funne ei diktarleg formulering som er for god til & utelatast,
og NosS tek den med (NoS142,4). «Otterslangen» (K285,7) eller «Edder-Ormen»
(L317,6) blir derimot borte. Satan er ein fiende, gjerne kalla «sjelens fiende» (LR435;
Nyn 804,5 og NoS212,5). Men ein kan sigra over han nar Gud gir kraft og mot

462 Salmen byggjer pa utdrag av den latinske romersk-katolske dedsmessa. Etter 1969 skal denne ikkje lenger
brukast i rekviemmesser fordi sekvensen i for stor grad uttrykkjer otte for dommedag, og for svakt mélber den
kristne vona (Holter, 2013, s. 489-491).
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(K214,5); i denne salmen (K214) er fiendens atak kopla til deden. Slik er det ogsa i
K2 der mennesket med «Djavlen kive/ I Dedens Elende» (K2,4). Djevelen er den
som klagar mennesket framfor Gud og dreg fram syndene fra den deyandes
«rulleblady. Det er s@rleg i K2 og Nyn7 djevelens klagemal kjem i dedsstunda,
medan dei andre salmebgkene lar djevelen driva pa «i all var ned» (NoS210,4).
Djevelen er kalla «den onde frister», og «den vonde fiend» i NoS210/211,4. «Nu
kommer dend Diefvel med sin Sviig» heiter det i K48,2 (og i L119); LR kallar han
«sjelefiende» (LR95,2; Nyn har versjonen frd LR) medan strofa er borte fra NoS.

Det eksisterer ein otte for djevelen i dei gamle salmane. Men han blir ikkje mana
fram for & skremma folk til tru. Det ein er redd for, er & missa trua, i kyrkja og i det
eigne livet. Retninga for merksemda er mot han som kan berga, Gud. Otten for den
vonde og renkespela hans avtar i dei seinare salmebgkene. Sarleg tydeleg ser ein
dette 1 kveldssalmane i NoS der bade otten og det ein ottast, er trengd attende for ro
og tryggleik. Djevelen er ein fiende, men ein slegen fiende. Han kan herja pa som
denne verdas fyrste, skremma og lura, men til sjuande og sist er han fallen (K146,2
og seinare; K149; K162).46 I salmen «NU ber ey Synden meere» (K233) viser
Thomas Kingo til at i dipen er Satan og alle hans gjerningar «forsaget» (K233,1).
Dette er ein del av dépsritualet og med i alle salmebgkene; NoS nyttar «djevelen» for
a hova med den samtidige dépsliturgien. Men strofa der Satan blir jaga pé der «Med
ald Regierings Synd!» (K233,6) er det berre Landstad og Nyn som tar med (Nyn har
teksten frd L). Det blir mindre djevel og helvete gjennom revisjonane, og nér djevelen
er omhandla er det saerleg som ein slegen fiende, jamvel om han er bade farleg

(serleg i K og L) og plagsam.

463 1 K146 lyder det: «Helfvede/ Ded og Diefvelens Vold/ Hafver hand fordrefvet for vor skyld» (K146,2);
seinare salmebeker har «Dedens og Djaevelens Magt overvundet» (L512,2). Salmen har fétt ei metrisk
oppstraming, og da var det helvetet som laut ut. K149 er ein julesong der K skriv om Jesus som «Fattig vilde
Fodes/ At ved din Ydmyghed/ Diefvelens Magt kunde @des» (K149,6). Ingen djevel finst etter K i denne
julesalmen. K162,9 trossar helvete «din grubbe» og «Satans Gab og strubbe» (K162,9). Bade Satan og helvete
er med fram til NoS173,4 der «helved» star att aleine.
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5.5 Avrunding

Ulike bilete av Gud gér over i kvarandre. Dei er sentrerte om nokre hovudtema: Gud
er skapar og oppretthaldar, den mektige og styrande; Gud er rettvis og nidkjer, ja,
vreid mot synda, verda og mot kyrkjas fiendar. Gud er ogsa den kjaerlege som bergar
mennesket ved & senda Sonen. I salmematerialet er det Guds kjeerleik gjennom Sonen
som har sterst gjennomslag, medan skaparguden og skapinga har mindre plass. Det er
fa salmar i materialet som omhandlar skaparverket tematisk, jamvel om bilete fra
naturen og drets gang kan tena som motiv i salmane. Lovsongen til ein mektig
skapargud og Fader star likevel sterkt gjennom salmehistoria. Dette har samanheng
med den sakrifisielle rolla salmen har i gudstenesta.*** Salmen er det fremste middelet
kyrkjelyden har til & lovsyngja, takka og be. Lovsongen har statt sterkt gjennom heile

kyrkjesoga. Den er ei forlenging av den gamaltestamentlege lovprisinga av Gud. |

forhold til skaparen gar mennesket i salmematerialet fra & vera fullstendig overgitt til
Guds géver og hans omsut i K, via & vera tenarar og arbeidarar i L, LR og Nyn, til &

vera trugsmal mot skaparverket i NoS.

Nér Guds vreide er omtala, er det oftast knytt til den vreiden som réka Jesus, og som
mennesket gar klar i og med at synda er sona. Den vreiden Jesus fekk smaka, er
omtalt ogsa i dei nyare salmebgkene. Nér vreiden rdkar konkret, jamvel kroppsleg,
som til demes Jesus pa krossen, har salmebekene etter L ein tendens til & dempa
uttrykka. Guds vreides ris over menneska, blir mildare omtala i seinare salmebgker,
og gjerne flytta fra moralsk straff til eskatologisk domsoppgjer. Gud er nidkjaer ogsé i
mete med vondskapen og djevelen. Guds og kyrkjas motstandarar gar gjerne under

namnet «verday. Og jamvel om djevelen ikkje er like mykje omtala i NoS som i K, er

464 Mowinckel, 1927.
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han framleis til stades ogsé i dei seinare salmetekstane, men han er mindre frykta.
Mennesket som skjelv for synd og fortaping i dei eldre tekstane, gér rolege til sengs i

NoS-versjonane av kveldssongane.

Gud er gjerne framstilt med antropomorfe eigenskapar. I tillegg til at Gud heoyrer og
ser, talar og lyttar, har ein kropp som kan reisa seg, og hender som kan rekkjast ut,
har han ogsa eit hjarta som vert vend mot mennesket, slik det er framstilt i K46,5:
«Sit Faderlig Hierte vende hand til mig/ Hand koste der paa foruden Sviig/ Det
kieriste hand hafdey». Dei antropomorfe bileta korresponderer med skapingsforteljinga
i 1 Mos som seier at mennesket er skapt i Guds "bilete" (1 Mos1,26). Det ma motsett
innebera at Gud pa eitkvart vis liknar menneska. Men heilt menneskeleg vert Gud

forst med Jesus, noko vi ser naerare pé i avsnittet om andre trusartikkelen.
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6. Formell fase. Andre trusartikkel. Sonen

Sonen, Jesus Kristus, er den viktigaste personen i salmematerialet mitt. Det Sonen har
gjort for & frelsa mennesket, er det mest sentrale temaet.*® I tida etter reformasjonen
og fram gjennom den lutherske ortodoksien pd 1600-talet, vart det skapt ei rekkje
salmar for & fylla behova i gudsteneste og opplaering. Desse hadde sterkt fokus pa det
sentrale 1 den lutherske leera, ikkje minst forstainga av forsoninga og frelsa. Mange av
desse salmane hoyrer til det kjernerepertoaret i dansk-norsk luthersk tradisjon som
framleis har plass i kyrkjesalmebgkene, og tilvisingane til Jesus og hans

frelsargjerning vil difor vera mange i materialet for avhandlinga.

Salmane i materialet byggjer Kristus-forstdinga si bade pa profetiane i GT og
typologiske lesematar av GT-tekstane, og pa tekstane i NT.*® Men kva som vert
framheva fréa dei bibelske framstillingane, og kva som vert skuva til sides, varierer i
salmehistoria, slik det gjer i kyrkjehistoria elles. Til demes vil Jesus som brudgom

467

vera eit sveert sentralt bilete i pietistisk salmedikting.*” Bryllaupsbiletet er mykje
brukt ogsé i Kingos salmebok og tidlegare, men det trer enda tydelegare fram med
pietistisk salmedikting. Det ser ein til demes hjé salmediktaren Hans Adolph Brorson
(1694-1764).48 Svake spor av pietistisk pdverknad kan ogsé skimtast i revisjonen av

dei eldre salmetekstane.

Presentasjonen av Jesus og hans forhold til mennesket i salmematerialet er samansett

og mangfaldig og mé difor ordnast. Som overordna struktur i hovudkapittelet om den

465 Tilsvarande er spersmélet om kven Jesus Kristus er, om hans rolle og funksjon, ogsa det som oftast vert stilt
i teologien (Austad, 2012, fereordet u.p.).

466 T samsvar med det lutherske slagordet Sola scriptura vil salmane leggja stor vekt pa bibelordet, meir enn pa
den kyrkjelege tradisjonen til demes, eller pé pavelege frasegner som i den katolske kyrkja. (Dokka, 2000,
8.39-52).

467 Aavitsland & Oftestad & Zorgati, 2021, s.1-10.

468 Nielsen, 2013.
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formelle fasen, har eg brukt den apostoliske truvedkjenninga. Andre trusartikkelen,

som omhandlar Sonen, har ogsé strukturerande potensiale. Materialet gir grunnlag for

ein slik struktur sidan salmane bade refererer til leera, er autoriserte i samsvar med
kyrkjelera, og med sitt innhald foyer seg under ei slik inndeling. Innleiingssalmane i
K, dei som vert kalla «Almindelige Psalmer» og fungerer programmatisk i

salmeboka, er alle i stor grad vedkjenningssalmar.

Eg vil understreka at eg brukar trusartikkelen forst og fremst av strukturerande
arsaker, og at bruken ikkje inneber at alt i kapittelet om formell fase berre handlar om
punkt frd Apostolicum. Det er likevel slik at mykje vil handla om kven Jesus er, og

framom alt om kva han har gjort.

Blant punkta fré andre artikkelen i Apostolicum star Jesu kome til jorda, hans pinsle,
dad og oppstode, heilt sentralt sentralt i salmematerialet. Himmelferd, tilbakekomst
og dom er ogsa representert. Andre sider ved Jesus, hans namn og roller vil bli
presenterte sjolv om dei ikkje er eksplisitt nemnde i truvedkjenningsartikkelen.
Somme av bileta av Jesus er lite utbygde og forandra i revisjonane, og somme av dei
vil berre bli sporadisk omhandla. Ein av dei to personane som er namngitte i
trusartikkelen (utanom Jesus Kristus) er Maria. Hennar plass i salmematerialet vil bli
diskutert i samband med Jesu doble natur. Det er ogsé viktig & peika pa menneskets

situasjon andsynes frelse og dom.

Den typologiske og allegoriske lesnaden av GT er sentral ikkje minst i Thomas
Kingos pasjonssalmar som handlar om Jesu liding. Difor vil desse lesemétane, slik
dei kjem til uttrykk i salmane, bli drefta i etterkant av Jesus-gjennomgangen. Bade
typologien og referansane til profetiar i Det gamle testamentet handlar forst og fremst
om Jesus, og det er difor rimeleg & drefta dette her og sjé korleis salmerevisjonane
handsamar desse bibelhermeneutiske modellane. Der det haver, vil eg ogsa peika pé

korleis quadrigaen kjem til uttrykk som eit menster i somme salmar.
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6.1 Jesu doble natur og Marias rolle i salmane

Jesu doble natur vert understreka i salmematerialet. Truvedkjenninga seier at Jesus
var fodd av ei may og avla av Den heilage ande. Altsa er han ikkje berre eit
menneske, men ogsé guddommeleg. Det er knytt ei rekkje paradoks til Jesu to
naturar, at han bade var fadd inn i tida og var til fer alle tider, at han er herskar over
tilvaeret og samtidig ein tenar for alle, at han er Guds einaste Son og samtidig eit
menneske, fodd av ei kvinne. I arbeidet med salmematerialet tek ein paradoksa til
etterretning og godtar at salmematerialet ikkje lar seg innordna under vanlege
forstands- og erfaringskategoriar. Inkarnasjonen er «analogiles», den er «en hendelse
uten sidestykke i historien».*® For den kristne trua er det avgjerande at Gud let Sonen
verta menneske for 4 forloysa skapninga. Men det er eit dogme som vekkjer, og

historisk alltid har vekt, motstand.*”°

Salmematerialet foreset bade inkarnasjon og jomfrufedsel. Den stadige
understrekinga av begge deler i K, skuldast kanskje delvis den motstand og tvil som
kyrkja under den lutherske ortodoksien erfarte i dette spersmaélet. Mange av tekstane i
K vart til i reformasjonséra da det var om a gjera a ta avstand fra den katolske Maria-
og helgendyrkinga, samstundes som ein ville understreka at ein heldt fast ved sentral

471 Maria-kulten var ogsé ein sers levande del av folkereligiositeten som

kyrkjelere.
kyrkjemakta ikkje utan vidare kom fri frd, samstundes som dei kunne bruka salmar

for & setja Maria pa hennar rette plass i forhold til vedkjenninga og luthersk leere.*’

469 Austad, 2012, s. 94.

470 Austad, 2012, s. 94.

471 Katolikkane var aktive i Danmark-Noreg p& 1500- og 1600-talet bade gjennom reformkatolisisme og ved
stendige misjonsforsek. Ogsa kalvinistiske impulsar trengde inn i den luthersk ortodokse kyrkja (Lausten,
1983, 5. 142-144).

472 Om Maria-kulten sj mellom anna Amundsen, 2017, 5.152-162 og 165-184, og Wisleff 1966 s. 467-476.
Det er ikkje mykje & finna om Mariadyrkinga etter reformasjonen anna enn mindre innskot i kyrkjehistoriske
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Salmematerialets mange tilvisingar til jomfrufedselen, syner slektskap med
vedkjenningsteksten.*”> Maria blir ogsé ein lekk i det sambandet salmane etablerer
mellom GT og NT ved at profetiane om meya (eller jenta) som far eit barn, blir sette i

samband med Jesu fodsel.*”*

Fleire av salmane i materialet er Maria-viser fra mellomalderen som er «kristeligt
forvendt» som Thomissen seier.*’”> Det vil seia at dei lar Jesus overta plassen som
hovudperson i salmen i staden for Maria.*’® Somme av desse visene har ikkje lenger
openberre spor etter Maria (K53). Men ei rekkje salmar nemner meya eksplisitt. Dei
fleste av desse salmane framhevar reinleiken hennar, altsa det faktum at ho verkeleg

var ei mgy som bar fram eit barn:

Kom Hedningers Frelser sand/
En Jomfrues Barn uden mand/
Det ald Verden undre maa/
Gud dend Fodsel skicket saa.

Jomfruens Lif Frugtsommelig var/

Dog blef Kyskhed Reen og klar/
Fremskinnet mange dyder skion/

Det Barn er visselig Guds Sen (K34,1 og 3).

framstillingar elles. Pa katolsk side finn ein meir. Men kyrkjehistoria fortel mellom anna om tilbeding av
Mariabilete i Neslands kyrkje etter reformasjonen (Wisleff, 1966, s. 475: forresten den same stavkyrkja som M.
B. Landstad skriv om skal rivast i det vemodige diktet «Kvenne-Karis vise» som er tonesett og ligg i fleire
innspelingar pa nettet). Krona, som Maria ber pa mange bilete og som symboliserer mgydom, er kopiert og
framleis i1 bruk som brurekrone (Wisleft, s.467). At Maria lenge etter reformasjonen framleis hadde ein plass
ogsa i fantasien til folk, fortel ein artikkel i Bergens Tidende om: «Visste du at jomfru Maria jevnlig &penbarer
seg pa Breistolen?» (Gjerstad, 2023, 27.mai).

473 Dgme pa salmar som omhandlar Maria, eller moya: K147; K34; K159.

474 T. d. er Jes 7,14 tolka som ein spaddom om Maria.

475 Nr. VIII i Hans Thomissens Psalmebog fra 1569 «er en gammel Sang om Jomfru Maria/ Christelige foruent
Jesu Christo til loff og @re». Salmen byrjar slik hja Thomissen: «Jeg vil mig Herren loffue/ Som alle mine
Synder bar» (Thomissen, 1573, s. 39-40). K53 vidareforer salmen som ikkje har spor etter Maria korkje hja
Thomissen eller seinare.

476 Somme vil hevda at utviklinga i den romersk-katolske kyrkja har gétt andre vegen, mot & gi Maria ein status
som nerast guddommeleg, til domes med pavedogma fra 1854 og 1950. (Austad, 2012, s.104.) Dette hevdar
ogsd J. N. Skaar (1879, s. 619) i kommentaren til «JEg vil mig HErren lofve».
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At maya forblir «kysk» jamvel om ho blir med barn er, innafor salmens horisont, eit
vilkér for 4 kunna rekna Jesus som Gud og menneske. Jesus er fodd, og er difor fullt
og heilt menneske, men ber ikkje pd arvesynda sidan han ikkje er unnfanga pé
menneskeleg vis, men av Anden.*’” Denne salmen fekk si form i norsk salmesong
med Bernt Stoylens omsetjing til nynorsk (1905). Her er folkefrelsaren «fodd av maey
i armodsdom!» (NoS1,1), men i strofa om syndfridom er ikkje Maria trekt inn i
argumentasjonen: «Utan synd han boren er/ som all synd for verdi ber» (NoS1,3).
Béde i den eldste versjonen og i Staylens nydikting, er Jesu mor nemnd i rolla som
«m@yy, altsa eit prov pa Sonens reinleik og syndfridom. Namnet hennar er ikkje
nemnt i Steylens tekst. Det kan forstdast som eit deme pé at det er Jesu reinleik som
er hovudpoenget, og at Maria som person er underordna. Salmen vil unnga a trekkja
merksemda mot Maria og diskusjonar om hennar reinleik. Marias usmitta avling har
vore eit dogme i Den katolske kyrkja sidan 8. desember (som er festdagen for at

Maria vart avla) i 1854.478

Det vert i salmane eksplisitt sagt at Maria er pa linje med alle andre nar det gjeld

frelsa:

Jomfru Maria Moder til Christ/

Og alle Helgen hos Gud ere de nu vist/

For Christi skyld det skeede alleenist/

Og icke for nogen deres egen fortienist (K159,2).

Salmen stiller altsa kyrkjelyden pa linje med samtlege helgenar og Maria sjelv; alle er

dei avhengige av Kristi frelsesverk. Dette blir teke opp att i NoS152,2 som er den

477 Hebr 4,15 seier at Jesus (ovsteprest) er provd i alt, men utan synd. Arvesynda er den synda som alle
menneske ifolgje kristen tru er fodde med. Ein vert altsd ikkje ein syndar ferst nér ein har utfort ei syndig
handling og brote Guds bod. Ein er syndar i utgangspunktet. (Store norske leksikon 2009: Arvesynd) (2023,
1.juni) Arvesynda er i GT knytt nettopp til avlinga, og til morslivet. Salme 51,7: «Ja, med skuld vart eg fodd,
med synd vart eg til i mors livy».

478 Pave Pius gjorde Marias syndfridom til eit dogme i 1854. Maria skulle vera avla utan arvesynd av Den
heilage Anna. Dette hadde vore eit stridsspersmaél gjennom heile mellomalderen. Kyrkjefedrar i austkyrkja
hadde argumentert for Marias reinleik lenge for tanken breidde seg i vestkyrkja mellom 800 og 1000.
(Halvorsen, 2019) (2023, 28. mars). Diskusjonen om jomfrufedselen er elles omfattande.
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einaste av dei seinare bgkene i materialet som har salmen med. I salmen finn vi
luthersk argumentasjon mot katolsk leere og praksis. Bibelen er kjelda for
kunnskapen: «i Skriften findes det» (K159,3), det er Skrifta som er autoriteten, ikkje
kyrkja. Dette kan forstaast som eit argument mot katolsk tradisjon. Poengteringa av
Skrifta, er ikkje vidarefort i NoS. Hans Thomissen kallar i Den danske Psalmebog
(1569) salmen for «Almuens gamle sang [...] Forbedret aff M. Morten Hegelund».*”.
«Forbedrety» tyder her revidert i samsvar med reformasjonslara. Det er interessant at
Thomissen skriv «Sancta Maria moder at [sic.] Christ».*8 Thomissen er framleis tett
pa katolsk praksis og sprék. Heilagnemninga framom Marias namn er borte i K, der

er ho titulert «Jomfru» (K159).

Vekselsongen «Opstanden er Christus vor HErre» (K173), ei forreformatorisk vise,
lar «Mariay fa rolle som forkynnar. No er det rett nok fleire Maria-er involverte i
evangelieberetningane fra pasketida. Evangelisten Markus nemner tre kvinner som
gar til grava, to av dei heiter Maria, men ingen av desse er utpeikte som Jesu mor
(Mark 16,1). Johannes nemner berre Maria Magdalena (Joh 20,1).*8! Det er grunn til &
tru at om det ikkje er Jesu mor som er intendert, sé vil ho bli assosiert med rolla i
salmen, i alle fall 1 forreformatorisk tid d& bibelkunnskapen ikkje var sé sterk, og av
same grunn ogsd i vare dagar. Salmen inneheld bade teologisk argumentasjon for
oppstoda og konsekvensane av den, og forteljinga fra evangeliet om kvinnene som
gar til grava tidleg paskemorgon (K173,1-6). Deretter kjem ein samtale mellom
engelen som var pa post ved grava, og Maria, der ho til sist fir oppdraget med & ga og
fortelja disiplane om kvar Jesus kan treffast (K173,7-17).%%? Salmen endar med at

Maria vender seg til «Folcket» og oppmodar til gledessong fordi «Opstanden er dend

479 Thomissen, 1573 [1569], s. 80.

480 Thomissen, 1573 [1569], s. 81.

4817 katolsk tradisjon talar ein om tre Maria-er. (Den katolske kirke, 2006.)

482 Engelen seier i K173: «Gaar hen og siger Peder det/ [...] Sampt andre hans Discipler med» (K173,17). I Joh
er det Jesus som gir Maria Magdalena oppmodinga om & varsla leresveinane, ikkje engelen, og «Peder» har i
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HErre Christ» (K173,18) og folket svarar med glede og med tru pa eiga oppstode for
Jesu skuld. Kva for ei Maria det opphavleg var tenkt pa i den gamle visa, og kven ho
har vore assosiert med, veit ein ikkje, men her er i alle fall ei kvinneleg
forkynnarreyst, noko som er uvanleg i materialet. Landstad (L349) laga ein ny
versjon av salmen, utan 4 involvera korkje englar eller Maria, men i NoS170 er
vekselsongen attende med langt fleire akterar enn i K: Kyrkjelyden, kor, engel, Maria
og «kvinner». Det er «kvinner» som i NoS far oppdrag fra engelen. Men denne
oppmodinga handlar om & ga og meta Herren sjolv og ikkje om a fortelja det til
leeresveinane (NoS170,12).483 Kvinnene trer dermed tydelegare fram som laresveinar.
Dette samsvarer med andre freistnader pa noko sterre kjennsbalanse i denne

salmeboka.

Mange av salmane som nemner Maria, vart til 1 reformasjonséara og bygde ofte pa
songar som allereie var kjende blant folk. Maria-kulten stod sterkt i katolsk tid, og
visene om henne var mellom det som vart sunge blant folk. Difor var det pedagogisk
vel gjennomtenkt & nytta desse populere visene, men endra innhaldet i dei slik at det
var 1 samsvar med den lutherske laera. Marias rolle var & vera Guds mor, elles hadde
ho ingen fortrinn framfor andre. I salmebgkene fra 1985 og 2013 ser ein at Maria far
ei tydelegare rolle som forebilete, ogsé gjennnom nyskrivne salmar.*3* At Maria er
tydelegare i moderne salmebgker enn i dei som var tettare pa reformasjon og

kyrkjekamp, har nok fleire grunnar. Her har nok bade avstand i tid, sterre ekumenisk

Johannesevangeliet allereie vore ved grava og sett henne tom. I Matteus derimot, er det engelen ved grava som
gir oppfordringa til Maria Magdalena og den andre Maria (Matt 28,1-7). Hja Lukas er dei tre kvinnene «Maria
Magdalena, Johanna og Maria, mor til Jakob» (Luk 24,10). Evangelistane har altsa ulike akterar med, men
Maria Magdalena er nemnd av dei alle, sa mest truleg er ho utgangspunkt for Maria-rolla i salmen.

483 Versjonen i NoS170 minner mest om Matteusevangeliet som fortel om «Maria Magdalena og den andre
Maria» (Matt 28,1) som gar for 4 sja til grava. Her er det engelen som som gir dei oppdraget: «Skund dykk av
stad og sei til leeresveinane hans: ‘Han er sttt opp fra dei dede, og no gér han fere dykk til Galilea; der skal de
fa sja han’» (Matt 28,7).

484 Seerleg under overskrifta «Maria bodskapsdag» bade i salmeboka fra 1985 og den fra 2013, finn vi salmar
som omhandlar Marias rolle, ikkje berre som Jesu mor, men ogsa som tenar og lovsongar. Tekstar fra
mellomalderen har fitt ny omsetjing til norsk, og nye Maria-salmar har fatt plass, til demes «Alle kilder bryter
frem i glede» og «Vi synger med Maria» av Eyvind Skeie.
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samarbeid og «fred» mellom katolikkar og protestantar, og feministisk teologi og

leiting etter kvinnelege farebilete i kristendommen, spela inn.

Salmane framhevar motsetnadene i Jesu person, hans einestdande dobbeltstilling som

bade Gud og menneske. Ikkje minst i samband med jula.

HErre Christ/ Gud Faders Eenbaarne Sen/

Som er hans Avige Raad/

Er af hans Hierte udgangen/
Ligeviis som skrefvet staar/
Hand er dend Morgenstierne/
Vort Hierte opliuser saa gierne
Med sin Miskundheds Ord.

For os et Menniske er vorden
I sidste Verdsens Tid/

Hans Moder ey forloren
Hendes Jomfruelig Kyskhed
[...] (K33,1-2).

Guds Son i krubba funnen,
fra aeva er hans ar,

or faderhjarta runnen,

som ordet skrive star,

han er den morgonstjerne
som skin for oss sa gjerne,
langt meir enn soli klér.

Han ned til oss er komen
1 verdsens siste tid

til denne armodsdomen,
fodd av ei moy sa frid.*
[...] (NoS88,)2).

Denne salmen er oppfort pa ferste sundag i advent til hagmesse, for preika.

Salmeteksten framhevar at Jesus er oppfyllinga av profetien i Det gamle testamentet,

at han er Guds Son og fodd av meya. Namnet hennar er ikkje nemnt her, ho er kalla

«Hans Moder», fokus er her pa rolla hennar, og ikkje pa henne som person. Lyset

som Jesus formidla, og som var varsla i profetien, skin framleis, no ved Ordet. Den

identiteten som Johannesprologen knyter mellom Ordet og Jesus og lyset, vert her

utnytta til fulle.*®> Samtidig vert kyrkjelyden minna om kor nedvendig det er & halda

seg til Guds ord slik det vert lese i Bibelen og utlagt fra preikestolen i kyrkja og fréa

salmeteksten i boka. Den gamle profetien om lyset som renn, far séleis si lutherske

oppfylling bade ved Jesu fedsel og ved Ordets forkynning, for kyrkjelyden og for den

485 Johannesprologen i Johannesevangeliet kallar Jesus for «Ordet» som var hja Gud. Alt vart til ved han, i han
var liv og livet var lyset for menneska; eit lys som ikkje er overvunne av merket. (Fritt etter Johl, 1-5). Teksten
er ofte knytt til forste juledag: «Det sanne lyset, som lyser for kvart menneske, kom no til verda» (Joh 1,9).
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enkelte, medan dei deltar pa gudstenesta og syng med pé salmane. Landstad tar med
alle strofene, men moderniserer dei og gir dei fast rytme. Bade Nyn og NoS har
salmen med, 1 nynorsk omsetjing, men kortar han noko ned. (LR har ikkje salmen.)
Forstestrofa 1 nynorsktekstane er tett p& dei eldste tekstane, men har ikkje referansen
til ordet. Jesus er den morgonstjerna som skin «for oss sé gjerne,/ langt meir enn soli
klar» (NoS88,1). Men han nyttar altsa ikkje miskunnsordet til & lysa opp hjarta med,
som i K. Bade K og L legg stor vekt pa at Jesus er blitt til pd underleg vis, «Tvert
mod Naturens Ordeny, seier Landstad (L100,2). K og L understrekar at han er blitt eit
menneske, medan nynorsktekstane legg vekta pa at han er komen ned til
armodsdomen. Men dei seier at han er fodd av «ei moy sé frid», og NoS set ei stjerne
ved ordet «frid» og forklarer at det tyder «fager» (NoS88,2). Dei har lant uttrykket fré
L, det er eit godt rimord, men framhevinga av jomfrufedselen er likevel dempa i

forhold til dei eldre tekstane.

At Gud kledde pa seg menneskeskapnad, er brukt som bilete fleire stader. Han er
altsd Gud og menneske, dnd og kropp, men det menneskelege er forst og fremst knytt
til kroppen: «Dend som i Verden alt har skabt/ Paatog vort Kigd/ som var fortabt»
(K147,2).%8 Med til «kjodet» eller «naturen» hoyrer ogsa alle dei kjensler, drifter og
smerter som mennesket opplever. Naturen er «krenckelig». Salmen samsvarer her
med Bibelens ord.**” Samstundes som salmen seier noko om Kristi offer; han var
villig til & gi avkall pa sin guddomsstatus og bli eit dedeleg menneske, seier han noko
om korleis menneskelivet og menneskekroppen ofte vert presentert i den religiose

litteraturen pa 1600-talet.

LOfvet vere du JEsu Christ/
At du Menniske vorden est/
Fod af en Jomfru reen og klar/
Thi glaeder sig alle Engle-skar.
Kyrie eleis.

486 Jesu kroppslegdom vert ogsa omhandla seinare i dette kapittelet.

487 Hebr 4,15.
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Guds ®vige Faders eniste Sen

Er fodt for os til stoor Traeldom/

Vor krenckelig Natur hand paa sig toog/
Der i sig kleede det &evige gode

Kyrie eleis (K69,1-2).

Denne presentasjonen av «vor krenckelig Natur» held seg ogsé utover i salmebekene,

men blir «modernisert» til «arme» hja Landstad og seinare:

Gud Faders Senn av evighet

kommer fattig til oss ned;

og i vart arme kjod og blod

nd kler seg Gud, var Herre god (NoS34,2).

Gud kjem som eit fattig barn i menneskeham. Mennesket er forgjengeleg; at Gud,
som er evig, underkastar seg menneskelagnaden og blir deyeleg, er séleis det

paradokset trua vert stilt overfor i julebodskapen.

Samtidig som salmane framhevar at Jesus blir eit vesalt og fattigt menneske, viser dei
at han er ein mektig guddom, den andre sida av hans doble natur. Salmen «HErre
Christ/ Gud Faders Eenbaarne Sen» (K33) framhevar at Jesus «skaber alt paa Jorden/
Og est din Faders Kraft/ Regierer det med dine Orde» (K33,4). Jesus er altsé bade
skapar og herskar; han er lik med Faderen, dei er uskiljelege. Det synest a vera eit
poeng for salmane a understreka og framheva det sterke sambandet mellom
personane i guddommen, og serleg mellom Far og Son. Samtidig vil dei vekkja
undring og takksemd hja kyrkjelyden for at den store og tidlause guddommen gjer
seg til eit lite og alminneleg menneske. Det er nettopp dette som er grunnlaget for
frelsa. Hadde Jesus berre vore Gud, eller berre vore menneske (rett nok i eit serleg

forhold til Gud slik gnostikarane hevda,) ville frelsa ikkje kunne realiserast.*®®

488 Jan Ove Ulstein skriv om korleis den teologiske hermeneutikken til Ireneus voks fram under motstanden
mot gnostikarane (Ulstein, 1994, s. 55- 57). Sja og Per Kvaerne, Turid Karlsen Seim & Bente Groth. 27.09.22.
gnostisisme — Store norske leksikon (snl.no) henta 05.05.23.
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6.1.1 Brudgom

Brudgom er eitt av bileta pa Jesus i salmematerialet, men det er ikkje nytta i
truvedkjenninga.*® Bryllaupsmetaforikken er brukt i Bibelen og velkomen i kristeleg
oppbyggeleg litteratur. Hagsongen i Det gamle testamentet som blir lese som eit
erotisk diktverk, har gjennom kyrkjehistoria vore tolka som typologi pa forholdet
mellom Kristus og kyrkja. Jesus er brudgomen, kyrkja er brura og gudsriket er
bryllaupet som vert fullenda i det himmelske paradiset.*° Erotiske bilete er elles ikkje
noko som dominerer salmane i materialet. Men nattverdssalmen «Jesu sade
Hukommelse» (K16), som vart kommentert i samband med avsnittet «Erotikk» i
«Deskriptiv fase», har ei rekkje slike bilete.*! Salmen er meir prega av ei lengtande
og attrdande stemning enn av klar komposisjon og kronologi. Det gjer at strofene kan

omdisponerast og fjernast utan at ein misser traden. I K startar salmen slik:

Jesu sede Hukommelse

Gjer Glaede i Hjertet sig monne tee,

Men intet sedt kommer derved,

Naar han er selv saa neer til med (K16,1).

Denne salmestrofa uttrykkjer at samveret med Jesus er meir enn ei fin erindring.
Nerleiken til Jesus er sgtare enn minnet, og det heile denne salmen stundar mot. I
innstiftingsorda til nattverden seier Jesus at leresveinane, s& ofte som dei bryt bredet
og drikk av kalken, skal gjera det til minne om han.*? Men samstundes er

nattverdmaltidet ein situasjon der Jesus kjem heilt ner, ja, jamvel heilt inn i den

489 Martin Luther brukar dette biletet i sin fridomstraktat: «Troen knytter sjelen til Kristus som en brud til sin
brudgom» (Luther, 2002, s.24-26). Dette Luther-skriftet var viktig for pietistane, og mykje av den pietistiske
salmediktinga er prega av bryllaupsbilete. Salmematerialet mitt viser likevel at dette pa ingen méte er noko nytt
med pietistane, jamvel om dei aukar intensiteten i denne biletbruken. Ogsé katolsk mellomaldermystikk nyttar
denne ikonografien.

490 Denne biletbruken har stette i den bibelske ikonografien; Op 19,7-9; Matt 22.

41 Salmen er fr4 latin, Jubilus de Nomine Jesu, ein reknar med at han skriv seg fra 1000- eller 1100-talet og har
ukjent forfattar. Han har vore omarbeida fleire gonger og i ein periode hatt 50 strofer, noko som gjorde han
hoveleg som rosenkranssalme. Thomissens salmebok (1569) har den eldste danske omsetjinga. Salmen har
alltid vore lang, og er det framleis i Norsk salmebok 2013 nr. 603 (18 strofer) noko som gjer at han passar som
nattverdssalme (viss pdgangen er stor). I 2013-boka finst salmen ogsé pa lulesamisk.

4921 Kor 11,25.
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truandes kropp gjennom bregdet og vinen. Dette sele matet er det salmen freistar setja
ord pé; her skjer ei sameining mellom salmens «egy, og stundom «vi», og Jesus, unio

493 Det er eit kroppsleg meote, og den kroppslege sameininga mellom to

mystica.
elskande er ikkje eit unaturleg bilete & velja for a illustrera dette, jamvel om det kan
metast av ulik grad av blygsle bade av salmebokredaksjonane og elles. Hjartet er

sentralt for opplevinga av narleik og intimitet i salmen.

Hjartet er det kammeret der eg-et kan meta sin etterlengta Jesus og fa stilt sin tra i
ekstasen. Og det er sgtare enn alt anna. Meditasjonen i salmen har reter i mystikken

der mélet er ei oppleving av sameining med guddommen:

Jesu, du sedeste Hjertens Trost,
Livs-Kilde, Sindets Lys og Lyst,
Som anden Glade ei n&r kan naae,
Og al Attraae mon’ overgaae.

Jesum i min Seng soger jeg

Inden tillukte Hjertens Vag,

Baade ene ogsaa hos andre med,

Ved steds’varnde Kjarlighed (K16, 4 og 6).

Salmen bade tiltalar og omtalar Jesus og fellesskapet med han, i rosande og varme
ordelag. Formuleringar som «Attraae», «Lyst», «Seng» og «inden tillukte Hjertens
Vagy» gir inntrykk av narleik av erotisk karaktert, medan «hos andre» opnar for at
opplevinga av Jesus-naerleik ogsa kan delast med fleire. Salmen tar heile tida med

vendingar og heile strofer som held merksemda ved det kristelege leereinnhaldet.

Teksten fortaper seg altsa aldri fullstendig i sanselege bilete.

Den bilettoposen salmen hentar mest frd, er likevel den erotiske. Etterklangen av

Hogsongens kjarleikspoesi er tydeleg. Den etterlengta er tiltala som «Seiervinder saa

493 «Frelsens orden, uttrykk i gammelluthersk dogmatikk som betegner frelsestilegnelsens seks stadier: kallelse,

opplysning, omvendelse, gjenfodelse, helliggjorelse og troens forening med Gud (unio mystica)», Tarald
Rasmussen, frelsens orden — Store norske leksikon (snl.no) 27.03.22. I unio mystica vert sjela sameina med
Gud; fré katolsk tradisjon kjenner vi deme som Theresa av Avila o. a. som opplever denne sameininga som
ekstase.
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ridderlig./ Din Sedhed uudsigelig,/ Som begjeres hjertelig af migy» (K16,9). Lengten
etter Jesus har sanselege kvalitetar: «Hvo drukken bliver af Kjaerlighed/ Til dig, veed

grandt Jesu Sgdhed» (K16,21):

Jesu, du Engles Herlighed,

I Oret Sang med Liflighed,

I Mund Honning at undres ved,
I Hjertet Drik af Himmel ned.

Mit Sind staaer altid efter dig,

O Jesu min, kom vist til mig,

Naar vil du dog gjere mig glad?

Mzt mig med dig, det er min Mad (K16, 22-23).

Sameininga med Jesus vert jamfort med sanseleg nyting og oppfylling av behov; den
sote smaken av honning er «at undres ved», noko som ma innebera at denne
honningen er forunderleg god. Songen er lifleg, drykken er himmelsk og den som
inntek «O Jesuy, vert bade mett og glad og tilfredsstilt. Det & fa meta Jesus og stetta
lengten sin, er den store gleda, «Dig at have, gjor mig salig» (K16,28). Eg siterer

nokre strofer for & visa korleis intensiteten held seg utover i teksten:

Da bliver der Kys og Favnetag,
Fast seder’ end Honning-Smag,
Her med Christo at samles saa,
Varer ei kort, hvo sligt kan naae.

Det jeg sagte, det seer jeg da,

Det mig lysted’, har jeg ogsaa,
Hvad er jeg syg af Jesu Lyst,
Hvad braender Hjertet i mit Bryst!

Jesu klarer’ end Solens Skin,

Som lugter bedre end Balsam fiin,
Som est seder’ end nogen Ting
Og kjer for alt her trindt omkring.

Du est mit Sindets sade Lyst,

Mit Hjertets Fyld’ udi mit Bryst,

Jeg roser mig af slig en Mand,

Jesu, som Verden frelse kan (K16; str. 29, 30, 37 og 39).
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Jesus er tiltala som konge og helt. Eg-et elskar han inderleg og brenn av forventning
om at han skal koma. Metet er intimt og kjensleladd. Samtidig kjem det heile tida
tekstlege pAdminningar om at songen gjeld gudsrikets loyndomar og frelsa, ikkje berre
for den som lengtar, men for verda. Slik kan salmen nyttast av
gudstenestefellesskapet og ikkje berre av den eine som fordjuper seg i andakt i sitt

loynderom.

M. B. Landstads Kirkesalmebog og Nynorsk Salmebok tar med flest av dei 48
strofene hja Kingo: 30, men ikkje same utvalet. Det er ogsa L som bevarer mest av
den erotiske biletbruken. Saleis flyt det sgte gjennom salmen og eg-et kjenner at «O
Jesu, sedest Hjertens Trosty langt overgéar «anden Lyst» og «al Attraa» (L66,4). Rett
nok nemner ikkje Landstad senga som K har i strofa sitert over, men han har bade

song og honning, kyss og famntak og gar «syg af stor Attraa» (L66,18).

Den Kjerlighed breender altid, O sgde I1d, som braender her!
Den Lue er sed og saare blid, O hellig Laengsel, som jeg baer!
Smager med Fryd, formindskes ei, O salig Styrkestund at faa,

Forlyster med Saligheds Vei (K16,32). Guds Sen at kunne elske saa! (L66,26).

Landstad diktar om strofa sitert over, men tar vare pa og aukar jamvel intensiteten i
metet mellom Jesus og sjela. Han nyttar ogsé brurebiletet eksplisitt i sin versjon av
salmen: «Thi gav du hen, o Jesu min,/ Dit Hjerteblod for Bruden din» (L66,10), som
berre LR (som hentar formuleringa i L) av dei andre salmebegkene har med. Strofa
viser attende til Jesu ded, og understrekar ved dette kor mykje brura er verd og kor
stor Kristi kjerleik er. Landstad gjentar fleire av formuleringane fra K i sin tekst, men
har ogsé fleire stader bytt ut det personlege pronomenet i singularis med eitt i
pluralis, og er difor noko mindre intim enn K er. Pietistiske straumdrag béde i leke
miljo, men ogsa i den offisielle kyrkja, opnar for bruremystikk og kyrkjeleg

kjeerleikssong jamvel mot slutten av 1800-talet. Landstads salmebearbeidingar fra
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1870 inntar ein mellomposisjon mellom dei gamle formuleringane i1 K og ei ny tid

med andre smakspreferansar.***

For i Landstads reviderte (1926) og Nynorsk Salmebok (1925) har dampen lagt seg.
LR har 20 strofer med. LR freistar & unnga adjektivet «set» i tekstane sine og greier
det for det meste, enda det finst med eit par gonger i salmeversjonen her. |
opningslinja er det derimot borte: «DIN dyre ihukommelse,/ O Jesus, lindrer all min
ve» (LR706,1). A koma Jesus i hug er séleis ikkje forst og fremst noko sanseleg, men

noko dyrebart og verdifullt. Nyn vik ikkje attende for det sote:

Ditt minne, Jesus, er so sgtt,

Det gleda giv i hjarta stedt.

Men sgtare enn alt da er

Du sjolv, nar du er med oss her (Nyn551,1).

Nyn har ei rekkje sanselege bilete: kjerleiken er sot og sel; Jesus vert sgkt, dag og
natt, «Din kjerleik er usegjeleg,/ So sart me stunda etter deg» (Nyn551,7). I K inntar
den lengtande brura si rolle i den himmelske brureleiken, medan han som kjem, er ein
fyrste og sigerherre med maskuline karakteristikkar. Samtlege salmebeker nyttar
formuleringa «Jesus, Gud og manny i andrestrofa. I Nyn glaymer ein det klassiske
brureparet nar salmeboka utbryt: «A szl den mann som rett deg fann» (Nyn551,3).
Den kjerleiken Jesus ber til «oss» er tusen gonger «so hugnadsam/ Som mannemunn

kann segja fram» (Nyn 551,10).

Her talar eg uverdig mann,

Av di eg ikkje tegja kann:

Din kjerleik driv og tvingar meg,

For hjarta er so fullt av deg (Nyn 551,16).

494 Ein tredjedel av kyrkjelydane i Noreg song fra Kingos salmebok (1699) fram til ho vart avlgyst av
Landstads Kirkesalmebog (1870); sja innleiingskapittelet. Guldbergs salmebok (1778) hadde ein omarbeidd
versjon av denne salmen (K16), Evangelisk kristelige psalmebog (1798) hadde han ikkje med. Sveert mange
kjende altsa den alderdommelege teksten, og dette matte Landstad ta omsyn til da han arbeidde med si
salmebok.
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Denne byrjingslinja vert teken opp att i NoS. Det er ein mann som ferer ordet, fleire
stader er pronomenet «hany» brukt om den som har smakt «deg» eller Jesus: «Hans
lyst til inkje anna stend,/ Hans heile hug til deg er vend» (Nyn551,18). Mannleg
kjeerleik kan sjolvsagt vera like sterk og brennande som ein meir feminin variant,
men det vert stukke hol pé brurebiletet. I NoS er det inga brur. Det gjer noko med
dynamikken i teksten og svekkjer kontakten med Hogsongen og den bibelske

brureikonografien at desse bileta er borte, enda her framleis er bade lyst og hugnad.

I NoS er salmen ein lovsong til kongen og sigerherren. Teksten er prega av kjerleik
og lengt, men her er Kristi kjerleik til mennesket vel s sterkt framme som den
syngjandes kjerleik til Kristus.*® NoS knyter ikkje meatet med Jesus til hjartet slik K
og L gjer innleiingsvis: «Men over allting vert eg glad/ nér sjelv du kjem til denne
stad» (NoS635,1). Staden er der nattverden vert feira, og dette skjer i fellesskapet,
vanlegvis i kyrkja. Slik vert salmen tydelegare ein nattverdssalme og mindre ein

salme for meditasjon i einerom.

Det er ikkje slik at salmen gjennom revisjonane misser alt av kjerleik og lengt. Sjela
eller hjarta sin trong etter samfunn med guddommen er tydeleg framstilt i dei
reviderte tekstane. Men utover 1900-talet er Jesus ute av kammerset. Gradvis vert den
sanselege, lidenskapelege og kroppslege biletbruken roa ned og meir konvensjonell.
Den dempa biletbruken gjer Jesus mindre til ein fyrig elskar og meir til ein nar ven

eller kjeer kompanjong.

Det er sjolvsagt inga enkel oppgéve & fora ein salme som denne fra tid til tid og bok
til bok. Det er stor skilnad pa kyrkjelydar pa 1700-talet, pa Landstads tid og hundre ar
seinare. Ved & bla i ei ny salmebok far ein heller ikkje tilgang til dei store endringane

som har overgétt tekstane. Men ser ein tekstutviklinga over langs, er Jesus-

495 Ogsé dei andre salmebekene har strofa om Jesu kjarleik som er useieleg stor. Men det er end& meir
framtredande i NoS, ikkje minst i dei to siste strofene som NoS er aleine om.
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framstillinga blitt meir abstrakt. Det blir mindre av mennesket Jesus, endé det stadig
vert understreka at han var Gud og mann, son og bror; han blir meir av ein skapnad
frd og i ei andeleg verd. Dette inneber ein storre avstand mellom mennesket Kristus

og dei menneska han identifiserte seg med gjennom inkarnasjonen.
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6.2 Kroppsleg frelsesgjerning. Jesu liding

Det er ikkje berre samvaeret med Jesus som vert sanseleg framstilt gjennom
kroppslege bilete. Ogsé nér det er Jesu frelsargjerning som star i fokus, er den
kroppslege biletbruken sterk og kan skapa engasjement og kjensler hja den som syng.
Det som gjeld frelsa, er kjernen i salmematerialets tematikk: Mennesket er avhengig
av Guds kjarlege inngrep for & kunna vinna sala. Gud ofrar den einaste sonen sin for
a berga mennesket. Jesus deyr for at mennesket skal ha evig liv, og sonar med sitt

blod for menneskets synder.

Mange av salmane er sers inngdande i si skildring av Jesu smertefulle dedskamp.
Ikkje minst gar Thomas Kingo tett pd Jesu kropp 1 sine pasjonssalmar. Dei 17
pasjonssalmane vart etter ein del forhandlingar tekne med i Den Forordnede Nye
Kirke-Psalme-Bog (1699) som eit tillegg bakerst.**® Kuliminasjonen av
pasjonssyklusen er langfredagssalmen «Bryder frem, I huule Sukke» som er
gjennomgatt i deskriptiv fase. Her er ein langt fra ein heroisk Messias-skapnad og
langt unna stoiske helgenmartyrar slik ein kan sja dei pa somme kunstnarlege
framstillingar. Jesus kjem sjanglande under krossen, meir ynkeleg enn nokon annan.
Dei som star langs vegen eller under krossen og ser han, bade der han gjekk den
gongen for lenge sidan, og pa den indre sjelelege scena der dramaet utspelar seg
gjennom songen og kross-meditasjonen, vil kunna identifisera seg med han eller
forakta han.*’ Pinslene hans er kroppslege; senene er utstrakte, innvollane verkjer,
blodet renn fra sara og ein bloddrape skapt av tornekrona, finn vegen inn i munnen til

den krossfeste. Ogsé i dei andre pasjonssalmane og elles i salmematerialet, finst

496 1 Vinterparten (1941) spreidde Kingo desse pasjonssalmane over heile fastetida. (Kjergaard, 2003, b.1, s.
112.)

47 Innleving i Kristi liding, gjerne knytt til betraktning av krossen, har lange roter attende i mellomalderen,
men har fatt fornya interesse dei seinare dra. Det gjeld a festa merksemda ved dei enkelte punkta pa
lidingsvegen (krossvandring), pa dei ulike sara Jesus fekk under krossfestinga, og pa krossformen. Mélet er &
finna kva for verde krossen og pasjonen har i betraktarens liv. (Sja t.d. Lindgdrde, 1996, s. 129-162 og
Stinissen, 1978.)

Ulike former for krossmeditasjon blir praktisert i norske kyrkjelydar. Missale paper_ bok.indb (kirken.no)
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rikeleg med detaljerte skildringar av Kristi lidande kropp, slik det ogsa gjer i mange

andre salmar 1 materialet.

All denne kroppslege smerta og fornedringa vert brukt argumentativt og emosjonelt
for fleire foreméal. Overfor guddommen viser mennesket til Jesu liding nér det ber om
nade, tilgiving og frelse. Salmen «VReden din afvend HErre Gud af Naade» (K127)
er prega bade av vissa om Guds vreide over synda, men ogsa av trua pa at denne
vreiden forst og fremst rdka Sonen og at syndaren difor kan venta seg nade:

See til din Sens blodige Ded og Piine/

Paa Korset hand leed for Synderne mine/

Jernet i sin Side indstinge lode/
Verden til gode (K127,5).

Det vert understreka gjennom rim-ordet «lode» at frelsesgjerninga var friviljug, sjelv
om ho var tung. Alle salmebgkene tar med denne argumentasjonen om nade pa grunn
av Jesu smerte.*® P4 nynorsk lyder argumentet slik:

Sjé pa din son i daudens strid og pine,

Som han pa krossen leid for synder mine,

Sara og sundflengd, krynd med klungerkorna,
Han for oss sona! (Nyn 484,5).

Gud har sett vilkara for frelsa og han har sytt for at dei er innfridde. Mennesket er
difor i sin fulle rett nar ho ber for seg. Kristofer Qrjavik lagar i si omarbeiding av
salmen til NoS, ei ekstra strofe der Gud vert beden om a kvittera for frelsa ved a tala

til hjartet om at Jesu ded ikkje var til fanyttes:

Lat alt som Sonen laut for verda lida,
krossen og kransen, spjutet gjennom sida,
deden den beiske, gjelde for oss alle!
Frels oss fra fallet!

Du som i Sonen oss ein frelsar sende,
lat ikkje verket om til fafengd vende!

498 «Hannem igiennem Spyd og Nagler stode/ Verden til Gode!» (L394,5 og LR 609,5).
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Sei til vart hjarta: Domen skal kje né deg.
Blodet skal tva deg (NoS 238,5-6).

Mennesket er syndig og fortapt, det har falle. Orjavik viser her til syndefallet. Men
det har gode kort pa handa nar det stiller seg opp framfor Gud og argumenterer med
Sonens soningsverk. @rjavik forsterkar og gjentar grunngivinga overfor Gud og ber
om at det skal gjerast heilt klart for menneskehjartet at det slepp unna domen. Det
held ikkje at synda er sona og skulda betalt med blod. Mennesket vil ogsa vita det
heilt sikkert; det ma takast opp att til det enkelte hjartet at dette gjeld for meg og for
oss. Det er den subjektive vissa om frelsa som star pa spel. Ein kan {4 inntrykk av at
frelsa ikkje gjeld for hjarta har falle til ro i forvissing om at berginga ogsa gjeld for

eg-et.*”

Salmematerialet har fleire deme pa at Jesu liding blir brukt som argument overfor
Gud, og det held seg i revisjonane. Dette er interessant ogsa i forhold til korleis
mennesket vert framstilt i salmetekstane: Det er bade syndefullt og fortapt, men
samstundes i stand til & hevda sin rett overfor Gud sjelv. Simul justus et peccator,

samstundes rettferdig og syndar, som det lyder i eit slagord i luthersk teologi.>*

Jesu smerter fungerer appellativt og emosjonelt ogsé overfor den som syng. Dei
utpensla pinsleskildringane viser for det forste mennesket kva frelsa har kosta.
Songaren har sjolv forsegla Jesu dedsdom gjennom sitt syndefulle liv, Kingo-salmen

S0 Nar frelsa er s kostesam for frelsaren, ma ho ogsé

viser at oppgjeret er forferdeleg.
vera umisseleg og dyrebar for den frelste. Skildringane av den lidande Kristus skal
vekkja medkjensle, anger og bot og minna dei truande om 4 halda fast ved trua og

leera. Jesu offergjerning viser ogséd Guds kjeerleik til mennesket; enda ei pAminning

4% Ein slik trong etter ei indre overtyding kan vera ein arv fr pietismen. Frelsesvisse har vore eit vanleg tema i
kristen lekmannsforkynning. Om indre visse om trua, eller frelsesvisse sja Wisleff, 1976, s.107-108 og Valen-
Sendstad, 1958.

500 Aalen, 1966, s. 137-140.

01T pasjonssalmen «Rettens Spiir det alt er brecket» av Thomas Kingo sper salmens eg «Om Jeg selv en
Aarsag var/ At hans Dom dend blev saa svar». Svaret lyder: «Hvor Jeg seer din Dom og Vunder/ Seer Jeg alt
mit Segl der under» (Graduale, 1699, s. 292-293; str.7 og 8); denne salmen er ikkje i materialet.
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om & bli verande trufaste hjd Gud. Kingos salme «Gak under Jesu Kors at staae»
(K301) appliserer systematisk kvart av dei sju krossorda pa «mig» som star under
krossen og lyttar og erklarer: «Saa tog du i den sure Skaal/ Mit vellystfulde
Syndemaaly» (K301,14). I retur far salmens eg «en evig Glaeede-Flod [...] Fra Lammets
Frydestrom og Aae» (K301,15). Den eine strofa frd langfredagssalmen «Bryder ud, I
Huule Sukke» (K300,15) som er bevart i seinare salmebeker, mélber eit sterkt gnske
om at ingenting skal forma & fjerna Jesu signatur pa hjartet; «At ei Vellyst eller
Smerte/ Dig formaaer at slette ud» (K300,15). Dette er hja Kingo ulayseleg
samanbunde med synet av den krossfeste og lidande Frelsaren; eit samband som er
borte i dei salmebgkene som berre har denne eine strofa av salmen (til demes

NoS597).
Tanken pa kva frelsa kosta, verkar ogsa preventivt mot synda:

Falder noget Ont mig ind/

Strax jeg Tencker i mit Sind/

Paa din Pine/ som forbyder/

Mig at drifve skiemt med Lyder» (K30,1).

Dei kjenslene og tankane som lidinga vekkjer, vernar mot freisting fra kjotet og Satan
(K30,2) og mot verdas atak (K30,1). Nér Jesus har betalt s& dyrt for ndden, ma
mennesket sky synda og styra bort {ra freistinga. Dette er ein tanke som held seg i
alle salmebgkene i materialet; Nyn ser til Jesu pinsle nér noko vondt renn i hug: «Det
skal syndehugen kjova:/ Dine sr med synd ei hgva» (Nyn242,1). Det same skjer i
NoS, songaren tenkjer pa «smerten din,/ og da kan jeg ikke drive/ lettvint lek med
syndelivety (NoS120,1). I dei tre yngste salmebgkene er salmen «Jesus, dine dype
vunder» plassert tematisk ved Jesu lidingssoge, («Jesu lidelse» i LR; «Langfredagy i
Nyn og «pasjonstida» i NoS). I bade K og L er denne salmen sett mellom
«gjenbrukssalmane»; i K «Paa de ugentlige Bededage om Fredagen og Onsdageny,
denne til fredags «Heimesse». Hjé Landstad star salmen under «Seedvanlige Salmer

til Hoimesse». Kampen mot synda og hjelpa fra Kristi sar er saleis eit
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gjennomgangstema i kyrkjearet og kyrkjelydens liv i desse eldre bekene, og ikkje

knytte seerleg til pasjonstida i kyrkjearet.

Innlevinga i smerta er jamvel ei trayst i sjels og livs naud. Jesus var ikkje berre ein
suveren guddom, han var eit fornedra og forkome menneske. Han var som andre

lidande menneske og kan difor ha medkjensle med songaren.

Ja mod alting/ som mig krencker/
Gifver dine Vunder Kraft/

Naar sig Hiertet i dem sencker/
Finder jeg nye Lefve-saft;

Din dend Himmel-sede ded

Vender ald min Nag og Ned/

At du Salighed mig bragte/

Da du Dgden for mig smagte (K30,4).

Salmen finn naerast eit troystande bad for hjartet i Jesu sar. Alt vondt blir til & bera
ved tanken pa sazla som er vunnen ved Jesu ded. Szla gjeld her og no, men samtidig
kan «Salighed» venda tanken mot det evige nér alt vondt har ende. Nyn har ei
original omsetjing av strofa: «Under krossen gror den rot/ Som for all mi naud giv
bot» (Nyn242.4). Her verkar det narast som det veks ein medisinplante under krossen
som fungerer som eit universelt botemiddel. Det kan ogsa tenkjast at biletet spelar p&
symbolikken med treet: Kunnskapens tre gav ded. Krossens tre blir livsens tre der det
spirer fram noko heilt nytt fra rota.’* Eller at det alluderer til Messiasprofetien om

rotskotet fr3 Isai-stuven.’®

At Jesu liding er troyst i allslags naud og trengsel, kan tolkast pa fleire matar. Det er
troyst i lidingsfellesskapet, 4 vita at ein ikkje er &leine nar ein har det vondt, og at den

som er med, har erfart kva liding er. Det kan ogsa fungera troysterikt & tenkja pa at

5921 luthersk ikonografi finst dette motivet over alt, seier Oddvar J. Jensen (i samtale med underteikna, juni
2023). Det er til demes brukt pa omslagssida til Luther-bibelen.

303 Kvisten og skotet frd Isais stubbe er omtala i Jesaja 11. Paulus viser til denne profetien hja Jesaja i Rom
15,12. Og Jesus identifiserer seg som «Davids rotskot og @tt, den klare morgonstjerna» i Op 22,16. 1 Op 5,5 er
Davids rotskot kalla «lgva av Juda-stammeny.
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lidinga er forbigdande og at ein pad grunn av Jesu previngar kan rekna med ei evig
sele. Jesu liding har séleis bade ein &ndeleg og ein praktisk dimensjon: Soninga syter
for evig sele, og ho hjelper i1 dagleg kamp mot synd og motgang.

Har jeg dig udi mit Hierte/

Du ald Godheds Kilde-Spring/

Jeg da finder ingen smerte

End i Dedsens sidste sting:

Ingen Fiender skader mig/

Naar jeg skjuler mig hos dig/

Hvo med dine Saar sig Decker/
Ham til Lifvet du opvecker (K30,6).

Merksemda ved Jesu smerte er eit middel, ikkje eit mal. Nér ein tenkjer pa lidinga,
kjem ein pé kor verdfull og umissande frelsa er. Og det triggar samvitet s& det ikkje
sa lett bayer av for freistingar. Ein vert ogsa minna om kva som verkeleg betyr noko,
slik at det som meter av vanskar i livet, vert lettare & bera, og jamvel deden kan
metast med frimod. For det verste som kan skje, er fortapinga, og den er ein berga fra
under den kamuflasjen som Jesu sar gir. NoS har ikkje med strofa om at det finst
kraft i Jesu sér for alt som «mig krencker» (K30,4); det er problematisk & koma med
noko som liknar ein lovnad om lette i det som tyngjer. NoS held seg forst og fremst
til det som gjeld trua. Som dei andre bekene finn NoS ogsa at «verdens lyst og glede
svinner» (NoS120,2) nar blikket blir vendt mot Jesus og hans tunge byrde. Sameleis
finn eg-et i alle salmebgkene inga smerte sjolv i «dedens siste sting» (N0S120,4):
«Ingen makt kan skade meg/ nar jeg skjuler meg i deg; / den som med ditt kors seg
dekker,/ ham til livet du oppvekker!» (NoS120,4). Salmen gir ingen garantiar for &
ikkje meta fiendar og motgang, men lovar tryggleik for @va pa grunn av det Jesus

gjorde.

Den lidande Kristus er lite heltemodig framstilt i dei eldste salmebekene, framom alt i
K. Dei viser fram det djupt menneskelege, smerta, audmjukinga. Gud blir «<som o0ss»,

han blir identifiserbar som eit menneske nedst pa rangstigen, mellom dei utsette og
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provde og forhdna.>* Dette Kristusbiletet vert svekka nér lidingsframstillingane vert
meir overflatiske og fér feerre detaljar. Jesus blir fjernare, mindre tydeleg, mindre
menneske, meir som ein mellommann og kompanjong. Det er vanskeleg a sja korleis
ein i vér tid kan bruka ein salmetekst til & mana fram innleving i Jesu liding. Her har
kanskje sjolve mediet utspelt si rolle. Om ikkje d& biletbruken er s kunstnarleg
sldande og god eller vakker at han finn ei glipe inn i sjela hja den som syng, og blir ei
estetisk erfaring, ikkje minst i kombinasjon med salmens musikk. Andre medier, som
til demes film, kan gjera sterkare inntrykk og skapa fleire kjensler.>* Jesu liding blir
ikkje borte fra salmetekstane, men ho vert meir stilisert og konvensjonell og mindre
detaljrik. Nar Jesus blir meir den guddommelege og fjerne og mindre «menneskelegy,

blir det vanskelegare & identifisera seg med han.

594 Her kan ein minna om frigjeringsteologien som oppstod i Ser-Amerika pé slutten av 1960-talet,
hovudsakleg blant katolske kristne. (Michael Sievernich SJ, 1990 [1986], Gud og de fattige. Om
frigjoringsteologien, St. Olav Forlag.) Mange ogsé utanfor Ser-Amerika og den katolske kyrkja har vore
inspirerte av tankane i frigjeringsteologien. Her kan eg nemna forfattaren Edvard Hoem som mellom anna har
skrive salmen «Den fattige Gud» (den ferste salmen han skreiv; NoS 2013, nr. 740) i ei tid da han var sers
oppteken av seramerikansk frigjeringsteologi (Ramsfjell, 2018, s. 666-667).

505 Dette sdg ein til demes d& Mel Gibsons The Passion of Christ (2004) kom pa lerretet og mange tykte filmen
gjekk for langt og var for eksplisitt i skildringa av Jesu pinsler. Sja til demes bade Jon Selas kritikk (Jon Selas,
2004) og Ellen Margrethe Sand & Mari Glans referat av Gibsons og andres imetegaing av kritikken (Ellen
Margrethe Sand & Mari Glans, 2004).
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6.3 Frelsaren

Jamvel om «forlating for syndene» er med under tredje trusartikkel, hayrer det

frelsesteologiske naturleg med i denne delen fordi frelsa ulgyseleg er knytt til Sonen
og det han gjorde, slik vi alt har vore inne pa i denne bolken. Undervisning i luthersk
leere var viktig for dei eldste salmebgkene, dette dreftar eg i innleiinga. Foremalet var
a innprenta den lutherske leera i kyrkjelydane; & gi dei ord og tonar til trua sé dei bade

kunne heyra og seia fram det kyrkja lerte.

«Guds Sen er kommen af Himmelen ned [...] Thi hand os inderlig elskte» (K35,1) er
ein salme som underviser i luthersk dogmatikk. Salmen er skriven om lag 1523 og
vert rekna som ein av dei viktigaste reformasjonssalmane. I forstetrykket gjer
overskrifta merksam pé at salmen er «Ein lied vom gesetz vnd glauben/ gewaltigklich
mit gotlicher schrifft verlegt».’% At salmen er grunnfesta i Skrifta, er ein av
lutherdomens pilarar. Salmen var folgd av eit stort noteapparat med
skrifttilvisingar.®®” Songen har hatt status som kampsong og vedkjenningssalme.
«Den forste danske oversattelse havde kort og godt overskriften: ‘Een wyse til att
bekende troen med’, hvilket understreger dens karakter af leeresalme. Dens
udgangspunkt er da ogsd reformationens centrale skriftsted: Rom 3,28».5% Salmen
vart fordanska kort etter offentleggjeringa, av Arvid Pedersen som tok salmen med i
Malmesalmebekene, og la til eit par strofer (til dei opphavleg 14). Dette er

lovprisingsstrofer til den treeinige guddommen.

Salmen oppsummerer den lutherske frelseslera: Guds lov og bod mé oppfyllast. Det

greier ikkje mennesket, og det er difor fordemt: «Hvad Gud i Loven os budet hafde/

39 Salmen stod ferst i Etlich Christlich lider, Wittenberg MDXiiij som inneheld atte salmar, fire av Luther, éin
av ein ukjend forfattar, og tre av Speratus, deriblant denne. I trykket er den datert 1523. «Salmen regnes blandt
de vesentligste af reformationens salmer» (Kjaergaard, [2003] 2008, s. 467).

507 (Efter salmen folger et omfangsrigt noteapparat med skriftsteder, der uddyber hvert versy (Kjargaard, 2008
s. 467). Noteapparatet har ikkje folgt med til Thomissen eller K. Notane er heller ikkje med i Vinterparten der

salmen er sett opp som prosa.

08 Kjeergaard, 2003, b. 11, 5.467.
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Da vi det icke kunde giere/ Thi vare vi under Guds Vrede alle» (K35,2). Guds lov er
ein spegel som viser mennesket kor tilkortkome det er: «Men hun er icke uden et
Speil/ Som os vor Vanart vise vil/ Der lenlig Boer i Hiertet» (K35,3). Mennesket er
vondt: «Men vi ere Onde i allenstund/ Ald vor Kraft er forderfvety» (K35,2), og synda
gjer Gud vreid «Thi vare vi under Guds Vrede alle» (K35,2). Dette er ikkje ein

konsekvens av enkelte lovbrot, men ein felles tilstand:

Dend samme Vanart vi ingenlunde kunde
Af vor egen Magt forlade/

Enddog vi det tit forsege monne/

Synden vilde dog ofver os raade;

Vi siuntes udvortes vaere hellig/

Men i Hiertet var Syndsens Lyst og svig
Der Guds Lov slet fordemmer (K35,4).

Her feller salmen dommen over «oss» om lag slik Jesus feller dom over farisearane
som heldt ein fin fasade, men var som kalka graver fulle av daude bein.’” Salmen
held fram med & greia ut om korleis mennesket ber leva: «Vi skulle Gud frygte af
Hiertens Grund» og «alle Mennisker hafve kizer/ Saa vel vore Fiender som vore
Venner/ Af Hiertet dem alt got unde» (K35,5). Ikkje berre handlingane, men ogsé
sinnelaget og «Hiertet» skulle vera godt. Men «Her maa vi see vor Natures Magt/ Og
Synlige Art begribe» (K35,6). For av naturen vil ikkje mennesket gjera det som er
rett, same kva Guds bod fortel det.

Guds rettvise lyt straffa synda, Guds kjerleik vil skdna mennesket. Loysinga blir at

Gud sender Sonen, lar han sona og day, og lar néden tilflyta mennesket.

Nu skulle Guds Bud opfyldes uden Brast/
Ellers maatte vi alle fortabes;

Thi udsendte Gud sin Sen JEsum Christ/
Lod hannem for vor skyld plages/

Hand hafver Guds Bud alleene opfyldt/
Der med Gud Faders Vrede stilt/

599 Matt 23,27.
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Der ofvergick os alle (K35,7).

Denne strofa har Landstad med, medan LR og Nyn utelet henne. NoS har ei sterkt
omarbeidd strofe som ikkje seier noko korkje om at Jesus blir plaga, eller at Guds
vreide blir stilt ved det (NoS321,3). Jesus gér i staden for mennesket, seier K, bade
nar det gjeld oppfylling av lov og bod, og nér det gjeld soning og straff. Nar no
skulda er betalt og lova oppfylt av Kristus, sé skulle alle kristne menneske bruka all si
truskraft pé «Icke andet troe/ min HErre kier/ Din Pine og Ded min Salighed er/ Du
hafver for mig betalet» (K35,8). Forst og fremst hjelper trua, og dapen, framfor Gud:
«Denne Tro hielper os for Gud alleen» (K35,10), men ho verkar ogsa kjerleik og
gode gjerningar for «alle Mennisker» (K35,10). Men dette er noko anna enn
lovgjerningar, det er frukter av trua; «Ret gode Gierninger komme visselig Af Troeny
(K35,12). Ein vert salig berre ved trua, gode gjerningar gjer ein for 4 tena sine
medmenneske. Dette handlar altsd om korleis det kristne mennesket skal leva i verda.

Innafor den livsédskodinga som quadrigaen tilbyr, heyrer det med til tropologien.

Alle salmebgkene har denne reformasjonsteksten med; ogsa Norsk salmebok 2013.
Men han blir kraftig forkorta. K har med 16 strofer, og har difor vidarefort ogsa dei to
doksologi- strofene som Arvid Pedersen la til. L har sju strofer som er ei ny
bearbeiding. LR og Nyn har fire (teksten er eins i dei to salmebekene), NoS har seks
strofer. Kan ein ta vare pa kjerneinnhaldet i ein tekst ved & kutta meir enn halvparten

og dikta om? Kanskje er svaret ja. Men bileta vert forskuva i ein slik prosess.

I Landstads andre strofe er mennesket ute av stand til & oppfylla «<Hvad Gud i Loven
budet har» (L190,2) og er difor under Guds vreide og fortener straff. Lova seier vi
skal vera gode, «Men vi er onde allen Stund, / Vor Dyd den intet duer» (L190,2).
Strofa i NoS er langt meir varsam i formuleringane:

Det Herren selv i loven bed,
det skulle veert var glede,
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men skapte bare ned og dod

og forte til Guds vrede.

For anden som vil lyde Gud

den manglet vi, tross Herrens bud.
Med oss var allting ute (NoS321,2).

Her er det lova som skaper «ned og ded/ og forte til Guds vrede» (NoS321,2) sjelv
om det underforstatt er lovbrota som ferer ulukke med seg. Det er nemleg lova som
gjer det klért at det har skjedd urett.>!® Det stér ikkje noko om at «Guds vrede» er
retta mot nokon. «Anden som vil lyde Gud» kan kanskje forstiast som viljen eller
onsket om & vera lydig mot boda. Men kvifor den manglar «tross Herrens budy, er
vanskeleg a forstd. Det er ogsa uklart kva som ligg i «Herrens bud» her, det kan

forstiast som eit pdbod om & gjera Guds vilje.

I K kjem Guds Son frd himmelen fordi han «os inderlig elskte» (K35,1). I L kjem han
«Af hegie Himmerige/ Fordi vi ingen Raad os veed / Derop til ham at stige» (L190,1;
slik er det ogsa i Nyn og LR). Resultatet er det same: Jesus har sikra himmelen for
menneska, men kjaerleiken fra K er borte i revisjonane. I NoS er det ikkje tale om
himmelen, korkje i denne strofa eller i dei andre. Heller ikkje i originalen vert det vist
til himmelen. I dei eldste salmebekene i materialet stdr himmelriket nerast som eit
synonym for frelsa, men biletbruken vender likevel tankane mot ei hinsidig verd som
er malet for det kristne livet. Ingen av salmebekene etter K har med ei like lang
utdjuping av menneskets tilkortkomming nar det gjeld & felgja Guds bod som det K

har, men Landstad far med det meste.

I NoS er fleire av dei utelatne strofene samanfatta i ei strofe som ikkje liknar sveert pa
nokon av dei foregdande, men som har ein del felles tematikk med strofene hjd

Landstad:

Da sendte Gud sin egen senn,

310 «For lova kallar fram vreide, men der det ikkje finst lov, finst det heller ikkje lovbrot», Ro 4,15.



260

en frelser for oss alle.

Sin rettferd gir han oss til lenn.

Sa her hans néade kalle,

og si i hjertets tro pa ham:

«Du er min Herre, du Guds Lam,

som all min skyld betalte» (NoS321,3).

Ein ser igjen tydeleg at det er dei positive sidene ved forsoningslara som vert
vektlagde. «Vi» far rettferd til lon; underforstatt ma det vera lon for Jesu forteneste,
elles gir det ikkje meining. Men sidan dét ikkje er eksplisitt sagt, vil det for mange
vera uforstéeleg kva for lon dette er snakk om. «Hans nade» kallar her, det er inga lov
som formanar, eller vreid Gud som refser; og svaret pa kallet er utforma og sett i
hermeteikn. Dette ma da forstdast som at det er ein nade at Jesus kallar pa syndaren.
«Duy er titulert som «min Herre, du Guds Lam/ som all min skyld betalte»
(NoS321,3). Jesus som Guds lam, Agnus Dei, er eit gamalt kristent symbol med

S Det er Jesus som offerlam det her

bakgrunn i deyparen Johannes si vedkjenning.
blir alludert til. Tilvisinga til lammet er ikkje med i dei andre salmebgkene; heller
ikkje i originalen, sd langt eg kan sj, men stér ikkje i innhaldsmessig konflikt med
salmens bodskap. Dei siste strofene i NoS er prega av den same lyse trua pa Guds

nade. Her er inga lov som vil sl hjartet til jorda og demma og deda slik som i L.

Ogsé i K og L er evangeliet framstilt som berging og frelse og hdp. Men her er
motsetnaden til Guds miskunn tydeleg framheva gjennom heile salmen, ogsé i dei
strofene som er mest «evangeliske». Lov-perspektivet er med 1 NoS, men er langt

meir dempa, og i fleire tilfelle heilt borte.

Eit sparsmal som melder seg, er korleis salmen framstar i NoS utan referansane til
«lov og evangelium» og for ein lesar utan teologisk kunnskap. Er han heilt ut
forstaeleg? Ein kan sperja kva ein skal med nédden og lena om ein ikkje er fortapt

eller arm, som i dei eldre bekene. Det kan vera vanskeleg & forsta korleis ein lofter

St Joh 1,29.
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pris og @re med hendene: «Vi lofter nA med munn og hénd/ til deg var pris og are»
(NoS321,6). Munnen kan lofta lovsongen til Gud. Men hendene? Det er neppe i den
hogkyrkjelege tradisjonen denne salmen star i, tenkt pa karismatiske lofta hender.
Kanskje skjer det gjennom gode gjerningar; kanskje eit uttrykk for nattverdbegeret
som vert lgfta til munnen. Sluttlinjene i NoS er ein bibelallusjon: «Du til ditt eget
velbehag/ fullende inntil Kristi dag/ det du begynte! Amen» (N0S321,6).5!? Dette
samsvarer med ei av Arvid Pedersens tillagde strofer. For den som kjenner
bibelteksten, kan meininga vera nokonlunde grei. Men elles er det heilt ope kva som
er pabegynt. Salmen 1 NoS underforstér ein stor del av det grunnlaget ein treng for &
skjena han, og han kommuniserer difor dérleg med dei som ikkje greier & konstruera

eit slikt. Men dette er ikkje noko som gjeld for denne salmen spesielt.

SI2Fil 1,6.
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6.4 Profeti og GT-allusjonar. Typologi. Quadriga.

Noko av det som trer tydeleg fram nér Jesus er omhandla i salmematerialet, er
allusjonar til profetiar i Det gamle testamentet og bruken av typologisk tolkings- og
framstillingsméate. Eg vil i det folgjande visa deme pé korleis salmane uttrykkjer slike

sambandslinjer mellom GT og NT og korleis dette endrar seg i revisjonshistoria.

Mange av dei eldre salmane framhevar samanhengen mellom GT og NT. Dette kan
ha samanheng med at Bibelens kanon framleis vart diskutert da dei vart skrivne. Like
viktig er det kanskje at Bibelen etter reformasjonen og boktrykkjarkunstens framgang
etter kvart vart meir tilgjengeleg for fleire. Det var difor eit poeng & grunngi og
stadfesta fellesskapet mellom dei to testamenta. Det er kanskje difor K har fleire av
desse tydelege sambanda mellom lovnad og oppfylling, type og antitype, enn seinare

salmebgker har.

Ei rekkje salmar i materialet viser til at Jesus var den Messias Det gamle testamentet
lova. Det er tale om direkte referansar til profetiar, GT-allusjonar og meir typologisk
utlegging av bibelteksten. Salmetekstane vidareforer saleis tolkingsmodellar fra NT
og oldkyrkja. Den typologiske tolkinga finn ein i NT der ikkje minst Paulus brukar
personar og hendingar i GT som forebod om det som skjer sidan. Til demes er Adam
type pé Jesus.’!3 Jesus presenterer Nikodemus for ei typologisk tolking nir han viser
til slangen som vart reist til berging for folket under vandringa i erkenen og appliserer
denne pad Menneskesonen.>'* Typologien inneber ein analogi mellom det fortidige og
det framtidige, og oftast vert den gamaltestamentlege typen overgatt av sitt motbilete
i NT. Dette ser vi ogsé tydeleg i somme av Kingos salmar.’'> Saleis er Kristus ein

storre konge enn David, og medan Adam er det falne mennesket, er Kristus den som

313 Ro 5,14.

514 Joh 3,14.

515 Eit seers tydeleg deme finn vi i pasjonssalmen «Over Kedron» der kong David er type pé Kristus der han
redd flyktar over bekken med sonen Absalom i haelane. Jesu angst ma vera storre enn Davids, meiner Kingo
(K285).
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reiser opp. Det er ikkje uventa at typologien er tydelegast i salmematerialet i samband
med Jesus og hans liv og gjerning. Jesus er, i kristen tradisjon, oppfyllinga og

fullendinga av det som GT bar von om.

Profetiane er utsegner om noko framtidig som skal henda og tar ikkje som typologien
utgangspunkt i personar eller noko som har skjedd i den gamle pakt. Det er
interessant & sja korleis bibeltolkingsmodellane frd NT og oldkyrkja lever i
salmetekstane, og korleis den bibeltolkinga dei representerer, vert endra gjennom

revisjonane.
Julesalmen «Nu er fodt os JEsus Christy» (K60) viser direkte til profeti i GT:

Gud med os Immanuel/

Dend bebudede Gabriel/

Det haver spaaet Propheterne/>!®
Hand kom til os vor Frelsere/
Gud Faders Sen.

Fuldkommen er nu Davids Digt/
Dertil og saa Propheternes Skrift/
Christus er det Himmelske Lius/
Som Hyrderne saae i Krybben laae
Et Menniske (K60,2-3).

Her er profetane garantistar for argumentasjonen i salmen: Det som har skjedd, er i
samsvar med det som var lova. Immanuel (hebraisk) tyder «med oss er Gudy, eller
berre «Gud med oss», ei utsegn som nazistane gjorde ubrukeleg for ettertida, men

med ei lang forhistorie som krigsrop i Europa.’!” I Jes 7,14 er ordet brukt som namn

316 T den eldste danske omsetjinga av den latinske salmen (1528), truleg av Claus Mortensen eller ein av
medarbeidarane hans, lyder denne linja: «Ther till er witne Ezechiel» (Malling, 1963, BIII, s. 219). Malling
seier at salmen har gatt uendra vidare til Thomissen og K, men sa synest ikkje & vera tilfelle. Messiasprofetiane
i Esekiel er ikkje sd mange eller sa eksplisitte som til demes i Jesaja, og dei er heller ikkje sa kjende og siterte.
Dette kan vera grunnen til at ein redaksjon av K har valt & byta ut Esekiel med «Propheterne». Kingo gjorde
same bytet i Vinterparten. Men foreboda om den komande fyrsten, finst ogsa hja profeten Esekiel, t. d. i Es
17,22 der det er omtala ein kvist som vert teken fra det hogaste sedertreet og planta, eller i Es 34,23-24 der det
er tale om ein framtidig gjetar for folket. Men korkje kvisten eller hyrden for folket er mellom bileta i K60.

517 Reidar Aasgaard. 2021, Immanuel — Store norske leksikon (snl.no); Cathrine Theodorsen, 2021, «Gott mit
unsy»: Gott mit uns — Store norske leksikon (snl.no) Henta 03.06.23.
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pé barnet den unge jenta (tidlegare bibelomsetjingar: maya) skulle fa som eit teikn for
Israel. Matteus-evangeliet siterer Jesaja i samband med Jesu fadsel: «Sja, meya skal
bli med barn og foda ein son, og dei skal gje han namnet Immanuel — det tyder: Gud

med oss» (Matt 1,23). Salmeteksten knyter hendinga i NT saman med profetiane i

GT, slik Matteus gjer det. Samstundes er salmen tett pa teksten i truvedkjenninga.
Dette sambandet mellom GT og NT er mindre klart i den nye bibelomsetjinga fra
2011 som byter ut «moy» med «ung jente» i GT-teksten, noko som var eit vesentleg
diskusjonsmoment i samband med omsetjinga av profetlitteraturen i Bibelen 2011.'8
Den som profeten Jesaja hadde varsla fleire hundrear tidlegare, og som jodane venta
pé som sin bergingsmann, var den same som engelen Gabriel fortalde Maria om dé

han vitja henne.

Truleg viser «Davids Digt» til Salmane og deira bodskap om frelse for Israel, og
ikkje til ein bestemt spaddom. Anders Malling forklarer det med «Forjettelserne 1
Davids salmer».>'® K60 gjer eit poeng av & samanstilla dei gamaltestamentlege
spadomane om lyset med juleevangeliets forteljing om hyrdane. Profetane hadde sagt
at lyset skulle skina over dei som sat i merket (Jes 9,2). Lyset frd den strilande
engleskaren skremde opp hyrdane som vakta buskapen sin om natta pa
Betlehemsmarkene (Luk 2,8-9). Englane ber hyrdane om & gé til Betlehem og finna
barnet, og dei finn det himmelske lyset att nar dei bayer seg over krubba: «Christus er
det Himmelske Lius/ Som Hyrderne saae i Krybben laae / Et Menniske» (K60,3).5%
Det er interessant at salmen i den eldre versjonen framhevar at det himmelske lyset er

«Et Menniske», narast som eit litt forbausa utrop. Sistelinjene i strofene 1 K60 er alle

518 Om diskusjonen om jenta og meya i GT: Hans Kvalbein & Marta Hoyland Lavik, 04.12.10, Afienposten
Jomfru blir ung jente (aftenposten.no) Henta 24.07.23. Denne saka fekk ei rekkje presseoppslag.

519 Malling, 1963, s. 219 (note 1).

520 Dette har ein parallell hja N.F.S. Grundtvig i hans tidlege julesalme for borna («Deilig er den himmel blé»,
1810). Der er det vismennene som finn stjernesola att i barnets auge: «Qsterlands de vise Mend/ Fandt dog
Stjernen der igien,/ Som de skued i det Hoie,/ Thi i Barnets milde @ie/ :|:Funklende og klar den sad.:|:» NNSL,
2011, s. 101.
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poengterte: «Vor Salighed» (str.1), «Gud Faders Sen» (str.2), «Et Menniske» (str.3),
«O Miskundhed!» (str.4) og «Evindelig» (str.5); det er som ei lita frelseshistorie néar
det vert sett opp slik. Paradokset med at Gud vert eit menneske kjem ikkje like
tydeleg fram i NoS-versjonen: «N4 er Herrens Ord blitt kjed,/ lys i merke, liv i ded»
(NoS33,1). Sistelinja i strofene er «Maria», medan salmens omkvede endar med

«Gabriel» (NoS33).

Salmen kallar Jesus «vor Konning» (K60,5). Konge er brukt om Jesus fleire gonger i
salmematerialet, til demes «Du £rens Konge, Jesu sad!» (K1,10), og dette samsvarer
ogsd med GT-omtalen av fyrsten som skulle koma. «Nu er fadt os JEsus Christ»
(K60) er ei omsetjing av Resonet in laudibus (latinsk salme fra 1300-talet) som elles
berre er med i NoS: «Klinge skal et jubelkor» (NoS33). Dei to bearbeidingane er
temmeleg ulike pé fleire vis. Det er ingen direkte tilvisingar til GT i NoS-salmen
(omsett av Per Lenning), men namnet Immanuel er brukt i omkvedet.’*!  NoS33 er
det Gabriel som er bodberaren, ikkje profetane i GT: «Han er kommet, som ble
meldt/ av Gabriel» (NoS33, omkvedet; Gabriel er ogsd nemnd i K60). Ogsé englane

er bodberarar, men sambandet med Det gamle testamentet er borte i NoS.

Den stigande stjerna er eit av bileta GT-profetiane nyttar om han som skal koma, og
som vert teke opp att i NT. Denne profetien er det referert til fleire stader i

salmematerialet, her sett opp som det figurdiktet songen kan vera:

Af Hoyheden oprunden er
En Morgenstierne saa klar og skier/
Fuld af Sandhed og Naade;

Du Davids Sen af Jacobs Stamm’/
Min Konning good og min Brudgom
Fryder mig ofvermaade:
Liflig/

Venlig/

521 «Immanuel blir brukt forste gang i Det gamle testamentet av profeten Jesaja (Jesajas bok kapittel 7, vers 14).

I kapittel 1, vers 23 i Matteusevangeliet siteres profetstedet og blir til en programmatisk og profetisk
tolkningsramme for Jesu fodsel», https://snl.no/Immanuel -_bibelske personer (2023, 31.mai).
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skion og herlig/
Stoor og haderlig/
Riig paa Gafver/
Lius og Lif jeg i dig hafver.3??

Profetien fra GT vert sitert i NT (2 Pet 1,19) og deretter brukt i salmen. Sambandet
mellom GT og NT vert séleis formidla i kyrkjesongen. Morgonstjerna er med i alle
revisjonane i materialet, likeins tilvisinga til Jesu stamtavle, endd Jakob blir erstatta
av Jesse eller Isai.’* Landstad endrar linja til «Jesse Rod og Davids Kvist» og foyer
slik Davids namn inn i den gamle profetien fra Jesaja 11,1 som talar om kvisten som
skal renna fré Isais stubbe. Landstads endring gar vidare til alle salmebgkene, ogsa
den nynorske attdiktinga. Landstads val finst ogsa i ein annan salme i K, som talar
om «Jesse Riis og Davids Qvist» (K73,4). Ogsa i denne salmen er David med i alle
revisjonane. Det er viktig for salmane & framheva at Jesus er Davids ttling og
motstykke. Dette bidrar ogsa til 4 binda GT og NT saman. Davids namn vert gjerne
trekt inn i salmane, bdde i typologiske tolkingar og i profetiske referansar, jamvel nér
bibeltekstreferansane ikkje er knytte direkte til denne store Israels-kongen. Jes 11, der
Isais renning er teke fra, omtalar saleis ikkje David, salmane talar likevel om «Jesse
Riis og Davids Qvist» (K73,4).2* Men sidan David var Isais son, og begge er med i

Jesu @ttetavle, er ikkje endringa bibelhistorisk feil.

«Til Himmels foor dend HErre sand» (K194) er ein versjon av ein gamal latinsk
salme som berre NoS198 har fort vidare. Der heiter det: «Fuldkommen findes ald

Spaadom/ Haleluja/ Haleluja. / Som Konning David Talede om» (K194,3).52 T NoS

522 K37,1. Strofene i salmen kan setjast opp som figurdikt. Det blir d& ein pokal der dei gode gévene ovanfr
kan streyma ned i begeret til den som syng. Eit slikt oppsett av salmen i K, ville vera utenkjeleg.

323 «Du Davids Sen af Jacobs Stamm’» (K37,1); «Du Jesse Rod og Davids Kvist» (L140,1); «Du Isais skudd
og Davids kvist» (LR119,1). Nyn har «Jesse rot» (Nyn90,1) og NoS «Isais renning» (NoS89,1) som er tettare
pé Bibelsitatet. I originalen til Philipp Nicolai (1556-1608) er det Jacob som vert trekt fram.

524 Jesaja-boka i GT referer berre fire gonger til David.

525 Her viser salmen til Jesu eigne ord i Matt 22,44 der han nemner ein Messiasprofeti David har kome med.
Denne er teken opp att i Apg 2,34-35 slik at heile Israelsfolket kan vita at den Jesus som dei krossfeste, har
Gud gjort bade til Messias og herre, som Peter seier. «Sentralt star intonasjonen til den gamle Salme 110, med
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er det ingen tilvisingar til profetiar, eller andre direkte samband med GT. K og NoS

er dleine om ein del salmar, fleire med felles latinsk opphav. I dei tilfella der det finst

typologi eller GT-allusjonar i K-versjonen, er det ikkje vidarefert i NoS. Fleire dome
viser at bade tilvisingar til profetiane i GT og bruk av typologi, er svekka i nyare
salmebgker. Seerleg verkar det som NoS (1985) ikkje har fokus pé forholdet mellom
GT og NT, og kanskje jamvel tonar det ned. Men som ved fleire av dei monstera i
endringar som ein kan spora i revisjonane, er det, som vi har sett unntak fr denne

tendensen.>>°

«Maria hun er en Jomfru reen» (K73) alluderer til GT-profetiar i omtalen av Jesus-
barnet: «O Jesse Riis og Davids Qvist/ Og Jacobs Liuse Stierne» (K73,4).527 Landstad
endrar lite i den gamle salmen som er ei Maria-vise omarbeida av Hans Thomissen,
men Landstad plasserer salmen pa Maria bodskapsdag og ikkje som i K pa sundagen
mellom jul og nyttér, eller som Thomissen under overskrifta «Om Christi Person oc
Embede». Slik framhevar Landstad sambandet med Maria mgy. Dei seinare
salmebgkene har alle salmen pé Maria bodskapsdag. Dei fire eldste har ogsé alle
strofene fra Thomissen med mindre endringar. NoS115 skjer bort ei strofe som
omhandlar korleis profetane, drivne av Guds Ande, sag at Jesus lgyste menneske fra
syndens band og Satans list, for at alle som trur skal bli frelste. (I Nyn leier
tankegangen om frelsa like inn i «khimmelhamny; Nyn220,3.) Strofa som er stroken i

NosS lyder slik i K:

dens omfattende gjenklang i NT: ‘Herren (Kyrios, opprinnelig: Jahve) sa til min herre (Kyrios, opprinnelig
Adonai, det hebraiske fellesnavnet for ‘herre’): Sett deg ved min heyre héand til jeg far lagt alle dine fiender
som fotskammel for dine fotter’. (Salme 110 blir sitert eller henspilt pa 17 ganger i NT, bl.a. Matt 22:24, Luk
22:69, Apg 2:34f, Hebr 10:12f.)» (Lenning, 1989, s. 187).

526 Det er stor avstand mellom Luthers kristologiske lesnad av Salmane i GT og moderne historisk-kritisk
lesnad av skriftene. Det er difor ikkje uventa at denne endringa ogsé er avspegla i salmediktinga- og
revisjonane. O.J. Jensen i skriftleg rettleiingsnotat til underteikna, varen 2023.

327 GT-referansane er Jes 11,1 og 4 Mos 24,17.



268

Propheterne af dend hellig Aands Naade
Deres Ord med skiel beviste/

At JEsus Christ fra Syndsens Vaade/
Fra Ded og Dievelens Liste

Dem frelste alle/ som paa hans Nafn/
Sig til stoor Gafn

Vil troe/ og icke tviste (K73,3).

Det er tydeleg eit viktig poeng for K & framheva samanhengen med profetane og
poengtera at bodskapen deira kom fra Den heilage ande. Jamvel om ordvalet i denne
strofa, og tilsvarande i dei tre etterfolgjande beokene, ikkje kan heimlast i éi profet-
utsegn i1 GT, har det vore vanleg & tolka til demes Jesaja-spddomen om at
smertensmannen vart sara og knust for menneskets misgjerder, som ein lovnad om
det frelsesverket den lidande Messias skulle gjennomfera.>® NoS kan ha meint at
tilvisinga til profetane i denne strofa ikkje var tilstrekkeleg, og har difor stroke.
Tilvisingane til Jesse ris og Davids kvist, er med i NoS, og séleis er profetiane i GT
representerte. Adams fall er ogsa med i salmen. Det er difor ikkje slik at alt GT-NT-
samband er borte fra NoS, og i stor grad ogsa frd LR og stundom Nyn, jamvel om det

er svakare.

6.4.1 Thomas Kingo og typologi

Thomas Kingo nyttar den typologiske lesematen av bibelteksten som strukturerande

prinsipp i fleire av i sine salmetekstar, kanskje sarleg i pasjonssalmane. I «Herer til,
I heie Himle», den forste i rekkja av pasjonssalmane hans, er Jesus forsangar i «Det

store halleluja» (K284,3), lovsongen jedane brukte under paskemaltidet, saman med

laeresveinane sine.’* Det at Jesus syng, er ei einestdande hending og difor m& himmel

328 Jes 53,5.
52 Den store lovsongen. Salme 113-118 (sungen i to omgangar) vart brukt ved dei jodiske paskemaltida. Det er
grunnen til at Kingo kan pastd at Jesus song.
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og jord lytta. Gjennom denne songen forklarer Jesus korleis innhaldet i salmeorda fra

GT vert fullenda med han:

Men, o sede Himmelsanger,

Du har vel opladt din Rest

For al Verdens Folk og Fanger,
Takket Gud for denne Trest:

At de skulle Frihed faae,

Og udi Guds Rige gaae,

Ved dit Fengsel, Dod og Smerte,

Og ved Blodet af dit Hjerte (K284,4).

Kingo seier at Jesus gjennom songen utlegg utferda fra Egypt som type péa den
gjerninga han skal gjera nar han, gjennom sjelv & vera paskelammet, «ved Blodet af
dit Hjerte» (K284,4), utfrir folket frd dei banda som synda fangar dei i.°* Som
israelsfolket slapp fri frd Egypts plager og slaveri, skal apostlane no fa stiga frie inn i
Guds rike. Landstad har med strofa som grunngir kvifor Jesus syng (L316,4), men
NoS142 har fjerna strofa med typologien. Jesus og apostlane prisar Gud for frelse
«fra/ hint Egyptens tunge plager/ og for Kanaans frydedager» (NoS142,3), men dette
er ikkje kopla til Jesu forestdande offerhandling jamvel om NoS feregrip forteljinga
om Jesus som kryssar Kedrondalen, noko Kingo forst utbroderer i den etterfolgjande
pasjonssalmen. I NoS er songen forst og fremst traysterik: «Jesus, fylt av tro og trest,/

lofter hoyt i sang sin rast» (NoS142,1).
Thomas Kingo drar linja frd syndefallet til frelsesgjerninga:

0! Hvad sede Himmel-Toner
Dog op paa din Tunge laae,

du, som Verdens Synd forsoner,
Sang ret som du Deden saae!
Adam gik af Paradiis,

Grzd for Herrens Vredes Riis,
Du igjen med Sang oplukker

530 Israelittane strauk blodet av eit lytelaust lam pé derstolpane sine. D4 gjekk dedsengelen forbi huset deira (2
Mos 12).
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Himlens der, og Slangen sukker (K284,5).

Slangen lokka Eva og Adam slik at dei at av frukta fra kunnskapens tre. Dermed fall
forbanninga over dei og menneskeztta, og dei vart fordrivne fré paradis, gratande for
«Herrens Vredes Riis» (K284,5). Kristus derimot syng nér han gar mot deden og
metet med Guds veldige vreide. Lovsongen stér i Kingos salme som motsetnad til
graten. Denne lovsongen botnar ikkje berre i gleda over fridomen frd Egypts slaveri,

men i at Jesus veit at det som ventar, er siger over deden gjennom ded og pinsler.

Avskilen fra Egypt er ein utgang, som den fré paradis, fra det graderike landet til
omrada utanfor som viser seg a vera arbeidskrevande, udyrka land. Og det er nettopp
utgangen som dannar bakgrunnen for paskefeiringa som fér si oppfylling med Jesus.
Her er saleis to sentrale typologiar pa Jesus i same strofa. Jesus gar ut av festsalen og
over Kedrondalen for & fullfora oppdraget sitt: Ved sin ded & opna dera til paradis
igjen («Himlens Der»), men no det framtidige og evige paradiset, himmelen.
Slangens eller Satans, tid er ute. Den maten Kingo turnerer dei forskjellige utgangane
pa, og motsetnadene mellom grat og song og sukk, gir ei einestdande kunstnarleg
framstilling av den typologiske tenkeméaten. Samtidig er alle nivéa i quadrigaen med i
salmen: Literalis ved dei bokstavelege og historiske hendingane (fallet i paradis,
songen rundt bordet i Jerusalem), allegorisk ved det frelseshistoriske (Jesu siger over
Satan og deden), tropologisk ved songen og trusstyrkinga i «mit svage Hjerte»
(K284,7) og anagogisk ved det opne himmelriket dit sjela stig syngjande til sist i

salmen.

Det er berre L og NoS som har denne salmen med. L bevarer den heilt, medan NoS
tar bort den strofa som forklarer kvifor Jesus syng (K284,4). Det er saleis kutta i det
allegoriske nivaet i salmen om ein brukar quadriga; det tropologiske, det som krinsar

om «megy, trer dermed tydelegare fram. LR har laga ein ny salme av dei to siste
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strofene 1 K284. Her er ingenting om syndefallet. Jesu «Kors, hans Blod og Sveed»
(K284,8) er blitt «kors og kjerlighet» i LR (304,2). Salmen er plassert under
overskrifta «Jesu lidelse», men Jesu liding er ikkje skildra, og Jesu «smerte» og
«dad» (LR304,1) og «det Jesus led» (LR304,2) blir nzerast eit troystande mantra for
salmens eg som er hovudperson i det korte salmeutdraget.*! Der K og L syng om
«Z&Eblet Adam aad» (L316,8) syng LR om eigen «dype ve og brest» (LR304,2).
Syndserkjenninga er séleis pa plass i LR, men den er ikkje knytt til syndefallsmyten
og menneskeslektas felles kar. I den sterkt tropologisk prega kort-salmen i LR er

mennesket difor langt meir dleine med si misgjerd enn syndaren i K og L.

Salmens eg syng oppfordrande til seg sjolv i sistestrofa i NoS, slik K og L gjer. Men
her vert det ikkje sunge om «ve og brest» eller syndefallets eple fra paradishagen. Eg-
et syng derimot «om hans nédes rike trost» (NoS142,7). Songaren minner ikkje seg
sjelv om synda og verknadene av den i mate med sin ded, berre Jesu smerte og
kjeerleik, frelse og nade har plass der. Salmens eg i NoS har ikkje merksemd mot eiga
tilkortkoming, men ber om mot stilt overfor sin eigen ded. Typologien mellom Adam

som gratande forlet paradiset og Jesus som syng, er likevel intakt i NoS.33?

6.4.2 «Over Kedron»

Adams fall og utdrivinga fr4 Eden fungerer som type i fleire pasjonssalmar. I Kingos
pasjonssalme «Over Kedron Jesus traedery» (K285) spelar typologien ei vesentleg rolle
for komposisjonen. Thomas Kingo forer episodar, stader og personar frd GT saman

med den aktuelle evangeliehendinga: Jesu kamp med dedsangsten i Getsemane-

331 Plasseringa under «Jesu lidelse» verkar & ha meir historisk bakgrunn (utgangspunktet er ein pasjonssalme)

enn innhaldsmessig.

3 Ein interessant detalj fr revisjonen av denne salmen finn vi i str. 7 i K og L (LR304,1 og NoS143,6). Her
ber salmens eg om a bli stemt: «Stem da op, mit svage Hjerte,/ Stem min Tunge, Sjal og Aand» (K284,7).
Songen om Jesu ded skal vera rein, det falske ma bort. Ein ser for seg eit strengeinstrument med stemmeskruar
nér Kingo held fram: «Vrid mig med din egen Haand» (K284,7). Gjennom denne endringa av verbet far Kingo
fram at ei slik handsaming kan vera smertefull, at det kan kosta & koma fram til den rette songen om kva frelsa
har kosta og kva konsekvensar det skal ha i den truandes liv. I dei reviderte tekstane gjentar ein berre verbet
«stemy»: «stem meg med din egen hand» (NoS142,6).
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hagen. Den store kongen, David, tener som type pa angstfylt «flukt». David remmer
for sonen sin, Absalom: «David engang, tung om Hjerte, Gik hen over Kedrons
Vand» (K285,2), han er sorgtung og redd. Men ogsa nar det kjem til angst og gru,
overgér Jesus sitt forebilete: «Men, o Jesu! maatte du/ Ikke angstes mere nu?/ Du
som dig til Deden skynder,/ Bar al Verdens Sorg og Synder» (K285,2). Jesus er
motsatsen til GT-kongen: Medan David remde unna faren, skundar Jesus seg mot sin
dad og i armane pé dei som skal ta han til fange i Getsemane. Paradishagen der Eva
og Adam at av den forbodne frukta og opna for synda, vert stilt saman med
Getsemane der Jesus no smakar den beiske drikken som vart resultatet av den ein
gong sé lokkande smaken. Samtidig hayrer ein ekkoet av Guds ord til kvinna om

ormen som skulle hogga henne og etterkomarane hennar i haelen (1 Mos 3,15):

Gaar du ind udi en Have,

Som er Folkets Frydested,

Angest vil sig strax tillave,

Folger dig i Helen med:

Kom, o Adam, kom at see

Ind udi Gethsemane!

See, hvor Paradisets Lyster
Helved-Angest af ham kryster (K285,4).

Adam er ifolgje Paulus eit bilete pa han som skulle koma, altsé Kristus (Ro 5,14).
Men Adam er ogsa representanten for alle menneske, hans fall er alles fall. Adam
(«ha-adam») er eit hebraisk kollektivt ord for «menneske».>*3 Adam-Jesus-typologien
understrekar nettopp at Jesus vart menneske. Nar Adam, mennesket, det vil seia alle,
folgjer med inn i Getsemane-hagen, ser han at det han tykte verka godt og lokkande,
den saftige frukta som han tok imot og nytte, no ferer til grufull dedsangst for Jesus.
«Otterslangen» (eiterormen, giftslangen) frd syndefallsforteljinga bit Jesus med ei

«giftig Tand» og «ophidser alt hans Blod» (K285,7). Veaska i frukta er forvandla til

533 Groth & Barstad, 30. juni 2021, (2023, 28.mars).
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gift av slangen, ei gift som no nér sitt endelege mal nar ho trengjer inn i Jesu hjarte.>**
Adam er motstykket til Kristus, men ogsa ein representant for alle menneske, som lar
seg lokka av freistande frukter av ymse slag og fell for freistingane. Difor vil Kingo
ha Adam med i hagen. Der far han sja kva synda hans kostar Jesus, men han far ogsa

eit glimt av den vona som Jesu dedskamp skaper.

I denne salmen kan ein skimta heile quadrigaens skjema eksemplifisert i hagen: Béde
Eden og Getsemane er bibelske bokstavelege, jordiske hagar der det skjer
bibelhistoriske hendingar (/iteralis). 1 paradishagen fall mennesket for slangens
freisting; hagen gjekk fré det paradisiske til det forbodne. Getsemane er staden der
Jesus kjem saman med leresveinane sine, kjempar med deden og angsten, men foyer
seg etter Guds vilje. Etter bena blir han arrestert, laeresveinane remer og Jesus blir
fort til avsteprestens gard (Matt 26). Men desse stadene har ogsa ei dndeleg,
allegorisk, meining. I salmen er Paradis og Getsemane nesten identiske, begge
stadene er i utgangspunktet prega av glede og harmoni. Men begge vert omgjorde,
Paradis vert stengd for mennesket; i Getsemane der folk flest i Jerusalem finn
rekreasjon og venleik, «Folkets Frydested» (K285,4), mater Jesus ein surrealistisk
skrekkplantasje: «Krig og Strid og Mord og Ded,/ Pidske, Plager, Spot og Nead/ Synes
af hver Knop at sprude,/ Freden er for Jesus ude» (K285,3).3%° I Edens hage bryt

Adam-mennesket med Guds vilje, men Adam-Kristus fayer seg under den

334 Erik A. Nielsen greier ut om dei ulike veeskestraumane i si bok om Thomas Kingo. Den sete eplesafta Adam
kjenner fra frukta han bit i, blir forvandla til gift som nar Jesus. Men nar slangen sa nér Jesu hjarte og hegg tak
i det, far han sjolv samtidig dedsstetet. Veeskene vert forvandla, blodet, tirene, sveitten. (Nielsen, 2010, s. 462-
475 og s. 481-488.)

335 ‘Surrealistisk” viser her ikkje til den kunstnarlege retninga surrealismen, men i overfort tyding, jamvel om
framstillinga av blomane i Getsemanehagen kunne minna om eit langt seinare maleri av Salvador Dali (1904-
1989). Erik A. Nielsen brukar «surrealistisk» i denne overforte meininga i si bok om Kingo. (Nielsen, 2010, s.
462.)
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allmektiges vilje for & oppretta det som var gydelagt. Det er plasseringa i

frelsesgeografien som gjer at Getsemane blir hugsa.

Den tropologiske hagen finn eg-et i sitt eige indre der Getsemane-hagen er nyskapt
og igjen forvandla, og han overgar paradishagen: «Blomsterne i Paradiis/ Ber mod
eder ingen Priis» (K285,12). Dette er fordi blomane i Getsemane har samla opp Jesu
blodsdrépar frd den angstfulle banestunda: «Thi det Blod, som eder farved’,/ Gjer, at
jeg har Himlen arvet» (K285,12). Paradisblomane er typar pa Getsemane-blomane
som samlar Jesu blod som i kalkar, dette biletet spelar bade pa blomsterkalkar og pa

nattverdskalkar. Eg-et ser si frelse realisert i denne hagen:

Bort, I Verdens Leeg og Lyster!

Til Getsemane jeg gaaer

Og vil see, hvor Jesus ryster,

Samle mig en Trostetaar

Af hans blodig” Angest-Sved,

Som til min Retferdighed

Jorden vilde for mig vade,

Den opsanker jeg med Glaede (K285,11).

Det same blodet ropar om eg-ets frelse og blir stroke som salve til lindring, trayst og
frelsesteikn pa «min Hjerterod» (K285,14). Blodet var det som frelste israelittane fré
dadsengelen i den aller forste paska; paske pé hebraisk tyder forbigang, og dedens
engel gjekk forbi dei husa der blodet frd offerlammet var stroke pa derkarmane (2
Mos 12,7). Det lytelause lammet som vart slakta til berging for folket, er type og
bilete pa Jesus. Blodet er ogsa eit firfaldig bilete i den kristne ikonografien, om det
ikkje vert fullt utvikla i denne salmen: Offerblodet ved eksiten frd Egypt, Frelsarens
blod som rann pé krossen, blodet som bergar eg-et fré fortaping, og som styrkjer i liv
og ded (nattverden), og dei kvite kjortlane i det himmelske riket som paradosalt nok
er tvetta i lammets blod (Op 7,14). I Kingos salme er det allusjonar bade til salving av
sjuke og til nattverdsmaltidet. Ein kan ogsé koma i hug den siste olja som er eit

sakrament i den katolske kyrkja, og noko som ortodoksiens teologar difor ikkje kunne
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visa til, korkje 1 salmar eller elles. Hagen i eg-ets indre er ein stad for meditasjon og
bot (eg-et kler seg i ein «Poenitentses Sak»; K285,10); eg-et forebur seg til det
kristne livet pd jorda, men ogsa til deden. Gjennom salmen og andakta elles, blir det
som var eingongshendingar stadig repeterte pa den indre scena og blir eit program for
andaktslivet, mynta pa dagleg omvending og sjelvransaking, men ogs4 trayst, tillit og

von.

Den fjerde hagen, den anagogiske, er ikkje eksplisitt omhandla i salmen, men det ligg
i forventninga om «Salighed og Naade» (sluttorda, K285,14) ei pdminning om den
himmelske paradishagen som er den endelege fullbyrdinga av det forste paradiset.
Himmel-paradiset gjenopprettar endeleg det som fallet i Edens hage oydela. Salmens
eg har ogsa «Himlen arvet» (K285,12), og dei som trufast lyttar til forkynninga i
kyrkja og syng salmane i boka, vil av seg sjolv vita at dette er ein mogleg utgang fré
jordelivet, jamvel om dette biletet ikkje vert vidare utvikla.3® Gjennom bruken av
typologien framhevar Kingo samanhengen i heile Den heilage skrifta og understrekar
at Jesus er oppfyllinga av alle frelseslovnadene som er gitt til Israel. Ei slik forstaing
av forholdet mellom Det gamle og Det nye testamentet gir ogsa grunnlag for at kyrkja

kan tolka GT-tekstane inn i sin eigen samanheng.

6.4.3 Revisjon av «Over Kedron»

«Over Kedrony er eit godt deme bade pé korleis Kingo byggjer opp pasjonssalmane,
og pa hans teologiske tenkeméte. Samstundes viser salmen dei endringane som skjer
med salmetekstane gjennom revisjonane pa alle niva. Rett nok er Kingo stedig nar det
gjeld rim og rytme og treng ikkje stor metrisk veling, men ordval og bilete blir endra

og strofer blir strokne i seinare salmebeker. I andre Kingo-salmar ser ein jamvel at

33 Erik A. Nielsen seier om denne salmen at han «er formentlig den mest gennemarbejdede firefoldige

tekstudleegning dansk litteratur kan menstre» (Nielsen, 2010, s. 462). Han viser ogsa til hagane.
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stroferekkefelgen blir endra i somme av bekene.>*” Nokre skifte kan ein hevda er
nedvendige for 4 letta forstainga. Andre verkar meir «pedantiske» eller er vanskelege
a sja nokon god grunn for. Mange av forandringane er nok motiverte av endringar i

smaken og skiftande fokus i forkynninga, men dei kan likevel fa teologiske folgjer.

Typologien er mellom det som gradvis blir svakare gjennom salmebokrevisjonane.
Hja Landstad er likevel typologien rikt til stades. Landstad steller pent med Kingos
salmar. I pasjonssalmane hans er mykje av Kingos biletbruk og komposisjon bevart.
14 av dei 17 «Psalmer ofver Passionen» bakerst i K, er med i L, ofte varsamt

forkorta.>®

«Over Kedron» (L317) er korta ned med fire strofer i L. Strofa som skildrar
skrekkhagen Jesus kjem inn i (K285,3), plassen pa «Oljebjerget» som er forvandla til
eit botanisk redselskabinett, er ikkje med i L. Forste delen av strofa etter, folgjer
Jesus inn i1 hagen «Som er Folkets Frydested» (L317,3). Angsten som lagar seg til &
hogga han i halen, samt Adam som vert invitert til & sj4, ivaretek den typologiske
samanhengen, jamvel om skildringane er mindre utpensla. Landstad har ogsa, som
den einaste av dei fire yngste salmebegkene i materialet, jamforinga mellom David og

Jesus.

L kortar sa i det som pad mange maétar er salmens kuliminasjon og vendepunkt: Kingo
endar framstillinga av Getsemanekampen med eit fortvila redselsrop om hjelp: det
dryp blod fré kvart sveittehol i Jesu kropp, marka blir dogga med blod, «Ak! hvor
leed da Jesus ilde» (K285,9). Kingo har halde opp med presensskildringa og er over i

preteritum. Her vender salmen merksemda innover mot sjela, noko som er typisk for

537 Eit deme pé endra stroferekkefolgd er ein av dei siste salmane i K, Kingos salme om Jesu sju ord pa krossen

(K301) der LR byter om pa stroferekkefolgen, noko som bade bryt med Kingos tekst og «pasjonsharmonien»
som er ei samanstilling av dei ulike evangelieframstillingane av Jesu lidingshistorie.

538 Landstad reknar, som nemnt tidlegare, Kingo, saman med Luther, som deme pé «Salmesangens Ypperste»
(Landstad, 1862, s. 7). Han vedgér at «[...] Kingo fremfor Andre er indremmet at fore Ordet» (Landstad, 1962,
s. 16) i salmeutkastet hans, «[...] hvormed Kingo reprasenteres i mit Udkast, saa at han med Rette kan siges at
herske der» (Landstad, 1862, s. 17).
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Kingos pasjonssalmar: «Nu saa vil jeg meg da vende» (K285,10).5%° L kuttar i Kingos
rop, og dei to midtstrofene der salmens merksemd vender seg innover mot salmens
«jegy, er ikkje med i L. Det er heller ikkje oppbygginga av det tropologiske knytt til
den daglege omvendinga. Landstad skriv ikkje om a snu seg fra verda og gjera bot.
Derimot far blomsterbiletet knytt til deden, stort rom, «Naar jeg feldes skal som Ho»
(L317,9). Det tropologiske i salmen i L er i stor grad sentrert om livets slutt og
tanken vert leidd mot det anagogiske. Séleis er quadrigaen mindre tydeleg i L, medan

dei mest tydelege dema pa typologi er intakte.

Kingos u-sving attende til «til Kedrons sorte Baek» (K285,10) der eg-et snur ryggen
til verda og gar vegen inn i Getsemane opp att dagleg i «en Poenitentses Saek»
(K285,10); er eit bilete pa den daglege omvendinga og botsgangen bort frd synda. Eg-
et finn restane av Jesu blodsdropar som han stryk pa augene sine for enda betre & sja
og skjeona. Kingos sanselege bilete gar hand i hand med teologisk argumentasjon;
kjenslene skal vekkjast hja den som syng, men songaren skal ogsa forsta
samanhengen i Guds frelsesplan og verta i stand til & endra sitt eige liv. Ingen av dei
andre salmebekene har med dei to strofene som innleiier songarens merksemd pa sitt

eige liv.

Dei tre yngste salmebekene har korta Kingos salme fra 14 til fem strofer. Kingos
salmar er gjennomkomponerte og oppbygninga og strukturen i dei er i hegste grad
meiningsberande. Ein kan difor ikkje skjera bort nesten to tredelar av teksten utan at
det paverkar salmen i vesentleg grad, bade som kunst og som teologi. Denne
paverknaden vert sjolvsagt mest synberr nar ein jamferer dei ulike salmeversjonane

med Kingos tekst.

539 T Kingos salme om Jesu sju ord pa krossen (K301) er dette mensteret gjennomfort. Kvar av Jesus-utsegnene
far respons av eg-ets ben i strofa etter.
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Strofevalet i NoS123 er det same som i LR305 (Nyn har den same teksten som LR).
Redakterane av NoS har ikkje vore nagde med alle vala LR har gjort i tekstarbeidet,
og sekjer & koma noko narare Kingos tekst slik han star i Vinterparten. Allereie K
endrar Kingos opprinnelege formulering «Vader med sin bare Fod».>*® Kanskje fann
den kongelege salmekommisjonen i Kebenhavn det upassande at Jesus skulle vassa
berrfott i bekken, og skreiv «Over Kedron Jesus treder,/ Med frivillig Aand og Mod»
(K285,1). Det kroppslege biletet er erstatta av eit meir psykologisk. I Kingos tekst i
Vinterparten blir vassinga i den sveert tilsglte bekken eit bilete pa at Jesus gjer seg
urein, han blir «gjort til synd».**! Fotvasken som innleier paskemaéltidet og er ei rituell
reinsing for paska, blir dermed utan verdi. Det er «syndaren» Jesus som gér mot
deden. NoS si tilbakeforing er likevel noko halvvegs: «treder pa sin bare fot»
(NoS123,1). A «trede» over ein bekk er noko anna enn 4 vassa i han, jamvel om foten

er naken.>*? Jesu identifikasjon med syndaren er dermed ogsa svekka.

Mellom det som blir borte etter L i «Over Kedrony, er typologien, bade David
(K285,2) og Adam og Paradis (K285,3-5; der ogsé skildringa av Jesu liding er pa sitt
mest uhyggelege). Dei tropologiske delane, s@rleg det som omhandlar eg-ets ded,
star sterkare. Kingos komposisjon med presensframstillinga av Jesu smerter, for
merksemda vender seg mot eg-ets indre, samt samanstillinga mellom GT og NT, er
broten etter K. Kva er sa igjen? Blomane er bevarte og dei vert tett knytte til salmens
eg som sankar trayst i dei stilt framfor sin eigen ded. Tre av dei fem strofene inneheld
referansar til graset, blomane og hagen der Jesu bloddropar fall. Men dei vert ikkje
samla opp og brukte; eg-et har avstand til hagen jamvel om blomane der blir

tilsnakka. Blodet er eit pant pa at himmelen er sikra: «for det blod som deg har

340 Kingo, 1941, s. 353.

41 «Han som ikkje visste av synd, har han gjort til synd for oss, s vi skal bli rettferdige for Gud i han» (2 Kor
5,21). Mykje av Jerusalems avfall vart skola ut i Kedron. I paska, da det vart slakta tallause lam i templet, var
bekken ekstra urein.

542 Bruken av ordet «treder» verkar heller ikkje som ei modernisering; slik sett kan «vader» vera eit like
gangbart val.
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farvet,/ gjor at jeg har himlen arvet» (NoS123,4). Men det er ingen augesalve for
dagleg bruk (K285,10) og heller ingen «Trestetaar» (K285,11) eller liniment for den
deyande sjela (K285,14). Salmen er i LR, Nyn og NoS mest tropologisk; han handlar
i stor grad om eg-et og metet dette eg skal ha med deden. Men han er lite sanseleg og

blodet vert ikkje rort.

Samanfattande kan ein seia at den typologiske tolkinga av GT-personar- og
hendingar, saman med tydelege tilvisingar til profetiane, tilkjennegir eit syn pa heile
Skrifta som frelseshistorie der Jesus spelar ei nekkelrolle. Dette er ikkje nedfelt i
truvedkjenningane og har difor ikkje karakter av dogme. Det er derimot djupt
forankra i forkynninga og den religiose diktinga og formidlinga elles. Revisjonane tar
ofte ikkje med dei typologiske koplingane, serleg ser det ut til at Adam-typologien
og andre typologiar som alluderer til syndefallsforteljinga eller er sterkt prega av
smerte og straff, blir borte. Typologiar som er kan innehalda vakre bilete, som til
demes morgonstjerna eller rotskot og kvistar fra profetien knytte til Jesu fedsel, blir

med vidare.

Bibelhermeneutikken har gatt gjennom mange fasar etter Kingo og ortodoksien.
Mellom anna har den historisk-kritiske bibeltolkinga sett sterkt preg pa teologien.
Dette har nok bidratt til & svekka den typologiske biletbruken og profetallusjonane.
Omsynet til kva ein lite bibelsprengd songar kan tenkjast & forsté, spelar ogsa inn;
likeins visse smaksbarrierer nar det gjeld blod og pinsler, og tdlmodet med lange
tankerekkjer pa vers i ein salme. Men at nedkortingar og omskrivingar svekkar den
diktarlege komposisjonen, kan det ikkje vera tvil om, s@rleg tydeleg blir dette i

somme av salmane til Thomas Kingo.
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6.5 Avrunding

Dei eldre salmane er ofte systematiske og pedagogiske og underviser om dei sentrale
lutherske lerepunkta. Noko av feremalet deira er & oppseda og forklara tru og lere
for menneske som er framande for dei reformatoriske tankane og uvande med & setja
ord pa teologisk kunnskap og forstaing. Endringane i NoS og dei andre norske
salmebgkene kjem tydeleg fram nér ein ser pé dei eldre tekstvariantane. Mange av
salmeversjonane i nyare salmebeker foreset relativt sterk bakgrunnskunnskap dersom
meininga skal bli klar for den som syng eller les. I ei moderne folkekyrkje av i dag, er

det fa som har den.

Det er somme likskapstrekk mellom reformasjonsara og hundreéret etter, og var tid.
Fa har kjennskap til Bibelen som heilskap og kyrkjelara er ukjend. Om ho framstar
som ny eller alt for gamal, kjem p& mange vis ut pa eitt. Reformasjonssalmane har eit
sterkt driv mot & innvia menneska i kyrkja i dei lutherske «oppdagingane» og rotfesta
dei i protestantisk tru og bibelforstaing og eit gagnleg og fromt liv. Nye og moderne
salmar freistar i storre grad & malbera eksistensielle og aktuelle tankar og spersmal.
Dei er mindre opptekne av laereformidling og bibelsyn. Det overlet dei til dei gamle
tekstane som framleis star i salmebekene. Spersmalet er om revisjonane av desse
eldre tekstane, serleg dei som kan kallast «leeresalmary, i tilstrekkeleg grad hjelper

songaren til forstading av det kristne trusinnhaldet.

Mange av salmetekstane i NoS, s@rleg dei som er reviderte eldre tekstar, freistar &
mildna skarpe ord om lov og straff og vreide og synd, og om pinsler og blod. Nar
salmar skal kortast ned, noko som kan vera heilt nedvendig for at dei skal kunna
brukast i ei moderne gudsteneste, blir argumentasjonsrekkja i somme salmar broten.
S4 stér ein tilbake med ei rekkje utsegner om nade og frelse og glede utan den
bakgrunnen som dei eldre salmane slett ikkje kvidde seg det minste for & mala opp.

Og kva skal ein med frelse og nade dersom det ikkje er synd og skuld der, eller om
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desse debetfaktorane er s smé og uskuldige at dei knapt kan telja med?

Salmerevisjonane i nyare salmebeker vil gjerne forklara, men ikkje provosera.

Det som dominerer framstillinga av Jesus i salmematerialet, er hans soningsverk,
eller frelsesverk, og dermed hans liding og ded. Ingen andre sider ved hans person er
sa grundig omhandla i materialet. Andre sider ved han kjem ofte fram i samband med
forsoningsverket. Jesu doble natur, at han er bade gud og menneske, og det
paradoksale ved at heimsens skapar og herskar blir eit lite, fattigt barn, er sentralt
serleg i julesalmane. Jesus er ogsa omtalt som bror og ein troystande og vernande
talsmann; han er brudgom, og i somme tilfelle elskar (i K og L). I L er Jesus gjerne
hyrding, medan Nyn lar han std til rors.>* I begge tilfelle er det tale om trygg og
sikker leiing gjennom férar. Hyrdingbiletet er bibelsk, medan rorskaren verkar

heimsleg.

I himmelfartssalmane meoter vi Sonen som sit pé trona med far sin. Salmane til Kristi
Himmelfartsdag uttrykkjer stor jubel og glede enda dei tar utgangspunkt i ein avskil.
Gleda er henta fré bibeltekstane om himmelfarten og Jesu utsegner om denne.’*
Leararen og profeten heyrer vi mindre til. Det er referert himmelske samtalar, og
Sonen talar til sjela i salmen nokre gonger, men elles er det lite eller ingenting fra

talane hans, frd likningane eller undera, som er referert i materialet.

Jesus er titulert som Herre gjennom store deler av salmematerialet, og han er

«konge». Han er ogsa knytt til dommen, men ikkje framstilt som ein streng dommar.

3 Vi finn Landstads hyrde til demes i L2 og L124. Blix brukar bilete fra sjoen, bade i eigne salmar og i
revisjonane (deme: Nyn195).

54 Jesus seier den sorga lzresveinane kjenner ved avskilen, skal vendast til glede (Joh16,20). I NoS 1985 er
den yngste himmelfartssalmen fra 1913 (skriven av Gustav Jensen). Det verkar ikkje som Kristi himmelfart er
det som inspirerer nyare salmediktarar mest, men 2013-boka har med ein lovsong av Tore Aas fra 2004, pa
engelsk, som ikkje direkte tematiserer himmelfarten, og ei ny omsetjing frd 1985 av ein eldre salme. Det er fa
av salmane under «helgetorsdag» i 1985 og 2013 som direkte viser til himmelfarten, det er meir tale om
lovsongar til den sigrande Herren, som er plasserte der. Heller ikkje pinsesalmane er av nyare dato. Den yngste
12013 er frd 1902. Kanskje seier diktar-iveren noko om den tilbaketrekte plassen desse to kyrkjelege hegtidene
har fatt?
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Eg-et ber: «En Gladelig Opstandelse mig gif/ Min Talsmand du paa Dommedag blif»
(K41,7), noko som blir gjentatt i dei folgjande salmebgkene, dommedag er rett nok
ikkje nemnd direkte i NoS (834,3). I den store domssalmen Dies irae, dies illa
(K266) som skildrar Jesu gjenkomst og dommen, framstar syndaren knust og
angsfull. Men dommaren er mild: «Kom i hug, min Jesus milde,/ du for mi skuld

koma ville;/ 1at mi sjel ei gé til spille» (N0S252,9).

Framstillingane av Jesus er samansette, og det er vanskeleg & isolera det eine biletet
fra det andre. Men det kan oppfattast som problematisk biletmessig nar Jesus i same
salmen er omtalt bade som brudgom og som bror, eller jamvel som barn, jamvel om
alle desse bileta hover pa Sonen.>* Dette viser at somt av salmetekstrevisjonen skjer
utan at ein vektlegg heilskapen og komposisjonen i salmen. Ein endrar stundom bitvis
det som skal fornyast, og ser ikkje i s@rleg grad etter samanhengen. Det verkar ogsé
som ein har ei rekkje med erstatningsformuleringar som kan brukast narast som eit
salmerevisjonens «verktey pé boks». Mellom anna vil uttrykk med «nade» ha ein slik

funksjon i mange salmar.

Dei konkrete skildringane av blod og sér, tortur og lekamleg smerte, blir kraftig
dempa gjennom revisjonane. Det som kunne syngjast pa 1700-talet og framover
1800-talet, er ikkje gangbart etter forste verdskrigen, men verkar smaklaust. Men utan
framhevinga av kva Guds Son maétte tola for menneskets skuld, blir det ogsé
vanskelegare 4 fa tydeleg fram kva frelsa inneber. Det at omtalen av menneskets synd
og skuld, av straff og av ded, ogsé blir dempa, bidrar til det same. I staden freistar dei
nyare salmebgkene (serleg etter L) & peika pa nade og kjerleik. Mykje av den
tradisjonelle forsoningslera er underforstatt, heller enn eksplisitt framheva i seinare
salmeversjonar. Dette betyr ikkje at nyare salmebgker ikkje talar om synd og bot,

eller om straff og dom, men det skjer i mindre grad enn i originaltekstane, og det

% Eit deme pa dette finn vi i Nyn90 (K37) der Jesus bade er «Broder blide» (str.7), trulova med eg-et (str.5) og
brudgom (str.6).
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skjer ofte i meir varsame ordelag. Det blir ogsa farre sanselege framstillingar, mindre
heite kjensler, feerre famntak og mindre sett. Bileta av Jesus som brudgom verkar

standardiserte og utan detaljar som vekkjer mange assosiasjonar.

Kva skjer da med Jesus i salmane? Kanskje kan ein seia avstanden til han blir sterre.
Han blir stilisert og «stivnar» i konvensjonelle bilete. I staden for ein fyrig elskar
(som i1 K16), er han ein himmelsk brudgom som i og for seg burde kunna vera det
same. Men bryllaupsbiletet har fa detaljar i dei yngre salmebekene, og dei tydelege
referansane til Hogsongen er meir avdempa. Den sote og kjerleiksfulle Jesus blir ein
Herre. I staden for andletet der ein blodsdrope fré tornekrona piplar inn i ein munn
forvridd i smerte, far ein eit krusifiks som kan betraktast pé avstand. Samtidig vil ein
i nyare salmar finna Jesus framstilt som ein traystande og forstaingsfull ven som er
naer og stettande i alle livets forhold. Han har medkjensle med mennesket i alle dei
vanskar som kan meta det. I mindre grad er Jesus-skapnaden ein som mennesket har
medynk med, eit offerlam som pinest til dede for menneskets skuld. Det er ei
vektforskuving ein forstér, nar merksemda i storre grad blir lagt p4 menneskets
fortviling enn pa menneskets synd. Av same grunn far ein mindre bruk for Adam-

typologien.

Jesus er framleis Gud og mann, fedd av meya. Han er ven og bror og hyrding. Og han
er dommaren og den opphegde pé trona. Alle dei ulike framstillingane finst bade i K
og 1 NoS, men dei er mindre detaljerte, mindre opprivande og mindre sanselege 1
NoS. Og séleis er denne personen vanskelegare & bli kjend med i dei nyare

salmebekene enn i den eldre tradisjonen.

Jamvel om mange av dei eldre utgadvene av salmane i materialet har eit
alderdommeleg sprak og kan halta ein del bade i rytme og rim, kan dei kanskje
forklara betre og underforsta mindre enn ein del nyare versjonar. Det er jo foremalet

med dei gamle salmane: A gjera bodskapen og lzera klar for folket. Dei gamle
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salmeversjonane vil nok ikkje fungera i ein moderne gudstenestekontekst, men
samtidig krev det ein heil del & skjona kva somme av dei nyare versjonane snakkar
om ogsa. Salmane i dei nyare versjonane verkar stundom vera meir opptekne av a

ikkje stoyta eller vera for krasse, enn & kommunisera eit tydeleg leereinnhald.
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7. Formell fase. Tredje trusartikkel. Anden og
kyrkja

Den tredje artikkelen i den apostoliske truvedkjenninga (symbolum apostolicum),
lyder: «Eg trur pa Den heilage ande, ei heilag, allmenn kyrkje, eit samfunn av dei
heilage, forlating for syndene, oppstoda av kjetet og evig livy.3*¢ Sett bort fra
innleiingsformuleringa, seier denne artikkelen ingenting direkte om den tredje
personen i guddommen, Spiritus sanctus. Forsteleddet i det latinske namnet tyder
pust eller vind. Anden er difor merkbar, men ikkje synleg. Dette er ogsa spegla i
biletbruken i salmane som har langt faerre konkrete bilete knytte til Anden enn til dei
to andre personane i treeininga. Slik korresponderer salmematerialet ogséd med
Bibelens biletbruk. Medan dei to ferste artiklane handlar om Faderens og Sonens
gjerningar og vesen, er den siste artikkelen meir ei oppsamling av fleire sentrale
punkt i kyrkjelaera.>*? Store deler av artikkelen handlar om mennesket, om livet pa

jorda og i kyrkja (helginga), og om deden og det evige livet.

I det folgjande vil eg utforska korleis Den heilage ande vert framstilt i
salmematerialet og om dette vert endra gjennom revisjonane. Dette underkapittelet
set ogsa fokus pa kyrkja og det kristne fellesskapet («samfunnet av dei heilage»). |
dette finn ein element fra tropologien i den klassiske quadrigaen; her handlar det om
korleis kristenlivet skal levast. Med til livet i kyrkja hoyrer forkynning av ordet,
forvalting av sakramenta og song og tilbeding. Dette vil ogsa bli handsama i
kapittelet i den grad det er relevant for salmematerialet. Trusartikkelen har ogsé eit

moment om forlating for syndene. Difor vil framstillinga av synd og syndstilgiving

346 Brunvoll & Sannes, 2017, 5.17. Apostolicum er den oftast siterte vedkjenninga i gudstenestene i Den norske
kyrkja. Og det var denne vedkjenninga som vart forklart i katekismene, mellom anna Luthers vesle katekisme
som er offisiell leereskrift i Den norske kyrkja, som ho var pa 1600-talet.

471 den vesle katekisma set Luther folgjande overskrifter pa dei tre artiklane i apostolicum: «om skapinga»,
«om frelsa», «om helginga» (Brunvoll & Sannes, 2017, 5.145-147).
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bli drefta, jamvel om det er urad a skilja det heilt frd det som handlar om Jesu ded og
oppstode som er sentralt i den andre trusartikkelen. «Oppstoda av kjetet og evig livy

tilhgyrer anagogia i quadriga. Det kan argumenterast for & drefta alt som gjeld deden
og @va under den tredje trusartikkelen. Men eg vel & utsetja noko av det til kapittelet
om den anagogiske fasen, fordi det vil gi meg hove til 4 sj& pa forholdet mellom

quadrigaens anagogiske forstiing, og Fryes anagogiske fase.

Medan Faderen har fleire antropomorfe bilete knytte til seg og Sonen vart eit
menneske, er Anden mindre konkret framstilt, badde i NT og i salmane. Han har rett
nok fleire «titlar» som ogsa kan knytast til oppgavene hans for dei truande, som
troystar, leerar og talsmann, men ikkje lekamlege attributtar. I NoS vil salmane om
Anden vera plasserte under «pinse» medan det i K og dei andre var salmar til og om
Anden ogsd mellom dei alminnelege salmane som var i bruk gjennom heile

kyrkjeéret.

7.1 Den heilage ande. Vesen og gjerning

Det er fa heile salmar som er vigde til Den heilage ande. Oftast opptrer Anden i
selskap med dei to andre personane i guddommen. K9 mélber den nicenske
truvedkjenninga som ogsé er vedkjenningsskrift i Den norske kyrkja. Der har kvar

person si strofe og Anden vert presenterer slik:

Vi Tro og paa dend hellig Aand/

Lige med Faderen og med Sennen/

Som alle bedrefvedes husvaler er/

Med dyrebare Gafver og Naader skignne
Ald gandske Christenhed paa Jorden/

Et Samfund giorde med sine Orde

Ved hannem vore Synder tilgifne vorde/
Vi Mennisker skulle alle opstande

Efter dette Elende

Et nyt Lefnet er os bereed

I Avighed og til &vig Tid (K9,3).
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Poenget med at Anden er «Lige med Faderen og Sennen» (K9,3) vert framheva 1
fleire salmar.>*® Salmane er medvitne om at Anden kan vera vanskelegare & f «tak
pa» enn dei andre personane, sidan han er usynleg og gjer si gjerning meir i
bakgrunnen. Nér Den heilage ande er teikna eller malt, er det ved symbol som ei due
eller ein eldsloge. Strofa dreg fram Anden som traystar for dei sorgfulle. Dette er ofte
med i omtalen av Anden i salmematerialet, men korkje den apostoliske
truvedkjenninga eller den nikenske seier noko eksplisitt om trgystaren jamvel om
troystargjerninga heyrer med til den bibelske omtalen av Den heilage ande. Dette er
ogsé eit deme pa at slett ikkje all biletbruken i salmematerialet lar seg femna av
formuleringane i truvedkjenningsartiklane. Samfunnet av dei truande, forlating for
syndene, oppstoda og det evige livet samsvarer med bade Apostolicum og Niccenum.
Ein legg ogsa merke til at strofa understrekar Ordets funksjon i danninga av «Et
Samfund» (K9,3). Her skal vekta truleg liggja pa «et»; det er tale om éi kyrkje, og det
som provar om kyrkja er den rette og eine, er forholdet til Guds ord, formidla ved
Den heilage Ande. Her er det tale om den universelle kyrkja; Guds kyrkje pé jorda,
og ikkje ei spesifikk lokal eller nasjonal kyrkje, jamvel om dei same enska ogsé kan

gjelda for desse storleikane.

Onsket om einskapen i kyrkja er felles for alle salmebgkene, men det er berre K9 som
lar «Al ganske Christenhed paa Jorden» vera skipa ved ordet. I K endar salmen med
erkleeringa om trua pa det nye livet som skal vara i all eve, medan tekstane fra L og
utover alle endar med ei bon om 4 fa tru: «Amen. Guds Aand os Troen giv!» (L12,3
og dei andre). Det kan verka underleg at ein salme som erklerer tru med ord fra
truvedkjenninga, endar med & be om tru. Dette kan tolkast som at dei
vedkjenningsord kollektivet kjem med, ikkje stér fast utan at Anden er der og gir trua;

det blir ein rundgang med vedkjenning og ben der det truande mennesket aldri er heilt

%8 Bade L og LR framhevar denne likskapen i revisjonen av K9: «Gud med Faderen og Sennen» (L12,3 og
LR32,3) medan Nyn og NoS ikkje understrekar det trinitariske i denne strofa.
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stedig dleine, men ma ha hjelp frd Den heilage ande. Slik blir bade kristenmenneskets

og Andens posisjon klérlagt.

Anden vert bade tiltalt og omtalt i salmematerialet. Mellom anna finn vi benesalmar
retta til Den heilage ande. Ein av desse har plass som nummer to i K under
«Almindelige Psalmer, som paa Sendagene, Festerne og de ugentlige Bededage
sjunges i Guds Menighed efter Ritualet».>* Plasseringa viser Andens sentrale rolle i
gudstenesta, og teksten har gatt vidare til dei andre salmebekene i materialet,
uavkorta og med lite endra innhald. «Nu bede vi den Helligaand» (K2) byggjer pa ei
gamal tysk pinse-leise fra 1100-talet som Martin Luther meinte var ein god song &
syngja i den daglege andakta.**® Han dikta til tre strofer slik at det vart ein fullverdig

gudstenestesalme.

Det kan heva & sja nerare pa denne salmen (K2) bade fordi han hayrer til mellom dei
mest brukte salmane fremst i K, og fordi tre av strofene er av Luther. I dei fire eldste
salmebgkene i materialet er salmen plassert mellom dei alminnelege salmane og
brukt til inngang. Denne plasseringa bidrog til at han vart flittig sungen gjennom heile
kyrkjedret langt fram mot slutten av 1800-talet. Ein slik status som «kjernesalme»

551

hadde han ogsa i Danmark og Sverige.”' I NoS star salmen under overskrifta «pinse»

der dei salmane som i serleg grad tematiserer Anden, hamnar i den salmeboka.’*
Redigerinsgprinsippet med alminnelege salmar til bruk gjennom heile kyrkjearet, er

forlate i NoS som innbyr til eit langt friare salmeval enn det tidlegare salmebeker la

3 Kingo, 1967 [1699], Gradual, s.1.

550 Leisene var morsmélsinnskot i den latinske messa. Dei har namnet sitt etter beneropet «kyrie eleison», som
nemnt i innleiinga. Leisene er noko av det eldste «tillop til salmesang pa morsmalet som er kjent pa germansk
grunn. Det ble sunget av menigheten i forbindelse med kyrieleddet som i middelalderen ble gjentatt 9 ganger»
(Grem, 1995, 5.136). Forstestrofa i K2 har mykje felles med Luthers forklaring og pinse-leisa er slik hjd Luther
som ein ogsé finn den i katolske kjelder (Malling, 1963, s. 421). Tradisjonen fortel at ei due av tre vart firt ned
fra taket i koret medan kyrkjelyden song denne leisa; ein kunne jamvel sleppa ei levande due under songen
(Malling, 1963, 5.422).

331 Kjeergaard, 2003, b 11, s. 297. Salmen er framleis med ogsé i Den svenska psalmboken, 1986 (nr.363), forste
gong trykt i Svenska songer eller wisor (1536); forste strofa, som bygde pa leisa, fanst pa svensk fra
mellomalderen. (Nisser & Selander & Bernskiold, 2017, B.I1, s. 397-401.)

552 Ogsa hjé Luther var salmen i utgangspunktet skriven til pinse i Deutsche Messe.
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opp til. Dette kan leia til at Anden vert mindre omsungen eller tilbedt i salmesongen.

Salmen peikar pa fleire av dei aspekta ved Andens eigenskapar og verknader som er

sentrale i materialet. Leisa har fokus pa trua:

Nu bitten wyr den heyligen geyst

umb den rechten glauben aller meyst,

das er uns behute an unserm ende,

wenn wyr heym farn aus disem elende.

Kyrioleys.’™

Leisa ber forst og fremst om & f ha den rette trua.>** Dette kan berre Den heilage

ande bistd med. Under er forstestrofa slik ho star i dei fem salmebgkene 1 materialet; i

NoS finst denne salmen bade pa bokmal og nynorsk, det blir altsa seks variantar.

Nu bede vi den Helligaand

Alt om den christelige Troe og Forstand/
Det os Gud bevare/

Og sin Naade sende,/

Naar vi heden fare

Af dette Elende,

Kyrie eleis (K2,1).

Nu beder vi den Hellig And

Fremfor alt om troen rett og rett og sann
At vi den bevarer

Til vart liv har ende

Og vi glade farer

Hjem fra all elende

Kyrie eleison! (LR3,1).

N4 ber vi Gud, Den Hellig And,
fremfor alt om troen rett og sann,
at vi den bevarer

til vart liv skal ende,

og vi glade farer

hjem fra alt elende.

Herre, hor vér benn! (NoS210,1.)

553 NNSL, 2013, s. 52.

Nu bede vi den Helligaand

Frem for alt om Troen ret og sand!
At vi den bevare

Til vor sidste Ende,

Naar vi skulle fare

Hjem fra al Elende.

Kyrie eleison (L3,1).

No bed me Heilag-Anden god
Framfor alt um kristen tru og mod,
At han oss vil vara

I dei tunge tider,

Til me heim skal fara

Og med dauden strider.

Kyrie eleison! (Nyn7,1).

No bed vi Heilag-Anden god

om den rette tru og heilagt mod,

at han oss vil vare

til vart liv skal ende,

alt til vi skal fare

heim fra vért elende.

Herre, heyr var ben! (NoS211,1).35°

3% Den forste strofa i den tyske salmen er ikkje av Luther, men hoyrer til mellomalderleisa (Grem, 2013, s. 54).

555 Salmen er med pé bade bokmél og nynorsk i Norsk Salmebok 2013 (nr. 513) i same form som i NoS.

Medan salmen stér under «pinse» i NoS, er han plassert under «Den heilage ande» 1 2013.
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Naér vi jamferer dei seks strofene ser vi mange fellestrekk. Men revisjonen av leisa gir
ogsé eksempel pé ei rekkje endringar som kan verka smé, men som kan ha sterre
implikasjonar likevel. Den eldste (kjende) danske omsetjinga er frd 1528.5%¢ Bortsett
fré ortografiske endringar, felgjer K denne teksten. K ber om «dend Christelige troe
og ret Forstand» (K2,1). Det kan innebera at ein ber om a forstd dei kristelege
trussanningane pa rett méte, ei ben som harmonerer med reformasjonens fokus pa &
kjenna og forstd Ordet, noko Anden ifolgje Skrifta skal bidra til.>>” Slik eg les K, er
det Gud som skal bevara trua og forstanden hja salmens «vi», og han skal senda sin

nade, underforstatt til frelse og hjelp, nar «vi» skal fara heden.

Dette endrar seg hjé Landstad. Her ber ein «Frem for alt om Troen ret og sand!/ At vi
den bevare/ Til vor sidste Ende» (L3,1). Slik er det i bokmélstekstane ogsé i LR og
NoS. Ein kan argumentera for, slik Landstad kanskje har gjort, at & bli bevart i trua,
og a bevara trua, er om lag det same. Det er likevel skilnad i kven som er den aktive
parten. I alle bekene gjeld bena for tida fram til enden, da ein i LR3,1 og NoS210,1
«glade farer» fra alt elende. Elendet har elles halde seg godt i alle salmebekene.
Tanken attom er at verda ligg under for syndemakta og alt som felgjer i hennar
fotefar. Menneska, og kyrkja, ma heile tida kjempa mot dei vonde kreftene i og
omkring seg, og oppnar fridom ferst nar dei kjem «heimy» (Nyn7,1). Til alle tider har
vel ogsé elendet hatt konkrete og materielle ovringar som ein kunne gnskja seg bort
frd. Medan éi teologisk forstding av vondskapen opnar for & heimla alt leit hja synda,
opnar bade skapings- og frelsesteologien for & sja pa tilvaeret som noko meir og betre

enn «elende», og ei meir moderne forstaing av verda og livet vil leggja vekta pa det

5% Stdr hja Claus Mortensen 1528 Thet hellige Euangeliske Messe embede. Malling, 1963, s. 422.
557 Joh 16,13: «Men nar han kjem, Sanningsanden, skal han leia dykk fram til heile sanninga».
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siste. Likevel vel salmebgkene bade i 1985 og 2013 a halda pa formuleringa om a

koma «heim fra alt elende» ved Andens hjelp (NoS211,1; NoS 2013 513).

Nyn ber ikkje om ei rett tru, men om «Kkristen tru og mod» (Nyn7,1). Motet er pa sin
plass nér dei tunge tidene kjem og ein til sist 1yt stri med deden. Daden er den siste
fienden og fleire av salmane i materialet nemner dei freistingar og previngar som kan
koma i dedskampen.**® Denne kampen er ikkje nemnd i NoS, der er deden ei reise, i
bokmalsversjonen jamvel ei ferd som ein tek med glede: «til vart liv skal ende,/ og vi
glade farer/ hjem fra alt elende» (N0S210,1). NoS211 kjem tett pa den tyske teksten

nar salmen her ber Anden om at «han oss vil vare til vart liv skal ende» (NoS211,1).

Dei tre Luther-strofene har fokus pa lys (str.2), kjerleik (str.3) og troyst (str.4). Lys er
vanlegvis ei nemning og eit bilete som blir brukt om Jesus i NT, men det samsvarer
godt med Luthers forklaring om Anden som opplyser og underviser. I evangeliet
lovar Jesus laeresveinane at nar talsmannen kjem, skal han «laera dykk alt og minna
dykk om alt det eg har sagt dykk».>* I NoS blir ogsé det auditive understreka: «sé vi
alltid herer/ Herrens kjare stemme» (N0S210,2); «sa vi alltid heyrer/ han, var
Frelsar, kalle» (NoS211,3). Dette er ein bibelallusjon (til demes til hyrdergysta i Joh
10) som vi ikkje finn i Luthers originaltekst, men som samsvarer med den
protestantiske kyrkjas vektlegging av ordet, forkynt og lytta til. Ordet er eit
nademiddel i luthersk teologi. Gjennom Guds ord vert ndden formidla til mennesket.
NoS legg, som Luther og K, vekta pa at ein skal bli verande i det gudsriket ein vert
kalla til, og ha det som sin heim, medan dei andre salmebgkene er noko meir

«aktive»: «Blive, bo og bygge» (L3,2 og LR3,2); «Fram med frimod treda» (Nyn7,2),

58 Forstéinga av deden som fiende, kan heimlast i Bibelen: «Den siste fienden som blir gjord til inkjes,

er deden» 1 Kor 15,26. Deme péa deden som fiende i materialet: K46,8.

5% «Men talsmannen, Den Heilage Ande, som Faderen skal senda i mitt namn, han skal leera dykk alt og minna
dykk om alt det eg har sagt dykk», Joh 14,26. Kapitla 14, 15 og 16 i Johannes, omhandlar Andens verknad.
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noko som leier tanken mot ei helging der den truande er aktiv og arbeidande, og ikkje

berre blir verande.**°

I siste strofa talar K om «Dedens Elende» dé ein ma «med Djevlen kive» (K2,4).
Djevelen, eller klagaren, diabolos, forer skuldingar mot menneska framfor Gud og
framfor menneskets samvit. Det er altsd tale om ein slags juridisk kamp der djevelen
er aktor og Anden forsvarar. Medan Gud tilgir og gleymer syndene, held djevelen dei
friskt i minne og presenterer dei for sjela. Slik dreg han frelsa i tvil, serleg nér sjela
er veik og ventar deden, slik at ho kjem i store anfektingar: «Nér den onde frister /
Alt vart liv anklager» (LR3,4 og dei andre). Tvert imot djevelen peikar Anden pa Jesu
soningsverk og seier at synda er oppgjort og skulda betalt. Ein dedskamp med anger
og sorg over feile val og forspilte sjansar, er ikkje uvanleg, jamvel om ein ikkje
tenkjer det er djevelen som star bak. Dette er altsa ei allmenn erfaring som K set inn i

ei frelseshistorisk forstdingsramme.

Medan K2 knyter den store striden med djevelen sarleg til dedskampen, er dette
sambandet mindre eksplisitt uttrykt i dei andre salmebekene. Der kjem djevelens
klagemal nér som helst eller «i de tunge dager» som NoS uttrykkjer det (NoS210,4).
Men ogsa Nyn nemner deden: «Nér hin freistar vonde/ I dei myrke dagar/ Og i
daudens stunder/ All vor livnad klagar!» (Nyn7,4). Djevelen er kalla «den onde
Frister» i salmebekene etter K, «den vonde fiend» i NoS211, (i L og LR er namnet
«djevel» brukt i tillegg). Der LR har «Hjelp vi frykter djevel ei og ded!» (LR3,4) har
NoS «sé vi aldri frykter dom og ded» (NoS210,4). Det ein fryktar i NoS er ikkje
djevelens atak og klagemal, dei fortviler NoS over, men deden og dommen som kan
gjera ende pa vona om 4 bli frelst. Djevelen fér altsa litt mindre merksemd i salmen

etter LR.

560 Skriftstader som «arbeid pd dykkar frelse» (Fil 12,2) og «byggja pa den grunnvollen som er lagt» (1 Kor
3,12; Ef 2,20), kan byggja opp under ei slik forstaing.
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I alle salmebgkene for NoS er den gamle forma «Kyrie eleison» brukt som omkvede,
medan NoS har «Herre, hor var benn» eller «Herre, hoyr var ben». Grem beklagar

denne endringa i omtalen av denne salmen i NNSL:

Akkurat som de gamle hebraiske hyllingsropene Halleluja og Hosianna har
blitt overtatt av den kristne kirke og sunget i snart 2000 ar og i vart land i
1000 4ar, sa har kirken stemt i det gamle benneropet Kyrie eleison (=Herre,
miskunne deg) fra den greske evangelieteksten og brukt det i alle livets
situasjoner. Det er et av bdndene som knytter slektene og folkeslagene
sammen som gudsfolket pa tvers av alle grenser.!

Ogsa Norsk salmebok 2013 vel a omsetja kyrie eleison-ropet. Bade den greske forma
og omsetjinga finst i gudstenesteliturgien, men salmebokredaksjonen har her valt den
norske forma, truleg for at flest mogleg skal forsta. For det faktums skuld at salmen
har utgangspunkt i ei /eise, kunne den greske forma vore vidarefert. Men for songarar
flest 1 kyrkjebenken, vil det vera ein irrelevant samanheng som ikkje blir forklart ut

frd val av omkvede.

Det er som del av treeininga ein oftast meter Anden i salmematerialet.’®* Den
trinitariske salmen «Aleniste Gud i Himmerig» (K6) har ei strofe vigd Den heilage

ande, som presenterer fleire av Andens oppgéver hja det truande kollektivet:

O Helligaand, vor Trestermand

Som os al Sandhed kan lere,

Hjelp os at blive ved din Leerdom,

Gud Fader og Sen og dig @re;
Beskjarme os fra Djevelens falske List,
Hjaelp os aat troe paa Jesum Christ,

Og blive salige, Amen (K6,5).

Anden har ein viktig funksjon i forhold til kva ein skal tru, «din Lardom», og for at

ein skal bli verande i trua. For djevelen prever pa utkrope vis 4 leia kyrkjelyden pa

361 Grem, 2013, s. 55.

562 Bit deme pa dette er revisjonen av K2 der NoS210,1 har «Gud, Den Hellig And» (mi understreking). Trua
pé den treeinige Gud er serleg framheva i Den athanasianske truvedkjenninga (Symbolum athanasium eller
Symbolum Quicunque) som ogsa er vedkjenningsskrift i lutherske kyrkjer (Brunvoll, 2017, 5.23-24).
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avvegar. Traystar er det foretrekte namnet pad Anden i salmematerialet. Det maskuline
«Trestermand» er forlate etter L; bokmalstekstane skriv «trgster sanny 1 staden. Det
kan vera tale om fleire former for treyst. Da Jesus forlét leeresveinane og «for opp til
himmelen» som det heiter i truvedkjenninga, var troysta at Anden skulle koma. For
kyrkja er troysta at Anden er til stades i det kyrkjelege livet. For den enkelte songaren
gir gudsnerveret ved Anden stotte i ulike forhold i tilveret. Korleis det blir oppfatta
av den einskilde, kan ikkje salmeteksten regulera, men «treyst» underforstar ein
situasjon prega av ulike grader av sorg og sut. Traystarnamnet skriv seg fra same

opphavet som talsmann eller advokat, parakletos.>*

Strofa sitert over, viser til «all
Laerdom». Anden underviser om sanninga og hjelper dei truande til & halda fast pa
den rette leera. Han vernar mot djevelens étak, ster trua pa Jesus Kristus og hjeper til
sist dei truande over derstokken inn til s@la. Anden fér ei nekkelrolle bade nér det
gjeld kva ein skal tru (allegoria), korleis ein skal leva (tropologia) og til sist bli frelst

(anagogia). Dette er teke vare pé i alle versjonane.>®*

7.2 Kyrkja og samfunnet av dei heilage

Fellesskap, einskap og kjearleik mellom dei truande i kyrkja, er hyppig omhandla i

salmematerialet. Likeins dei funksjonane som kyrkja har overfor dette fellesskapet.
Kyrkja ligg under som ein premiss for forstainga av det kristne livet. Den allmenne
kyrkja kjem forst og fremst til uttrykk gjennom bruken av den kollektive roysta i

salmen og bena, stundom uttrykt som eit «jeg», jamvel om pronomenet i singularis

363 T Johannesevangeliet er det greske ordet parakletos (tilsvarer advocatus pa latin) som tyder forsvarar i ei
rettssak, brukt forst og fremst om Den heilage ande (i Joh kap. 14, 15 og 16). Men ogsa Jesus er omtala som
«paraklet» for menneska framfor Gud (Joh 2,1). Ordet blir brukt meir ope som «hjelpar» eller «talsmanny.
https://snl.no/paraklet (2023, 12. april).

5641 LR2, Nyn6, og NoS236 er salmen redigert slik at kvar av personane i guddommen far ei strofe kvar og den
forste av dei fire strofene fungerer som ei innleiingsstrofe. I K og L er Sonen tilgodesett med to strofer.
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ogsa leier tanken meir mot den einskilde. Det er kanskje ogsé noko av faremélet med

denne pronomenbruken.

Det er i og gjennom kyrkja eg-et far syndstilgiving og opplysning, heilaggjering og
stadfesting i den rette trua. Det er ikkje noko kristent liv utanfor kyrkja, ifelgje
Luthers forklaring. Samstundes som Luther gjennom sine skrifter gjer det einskilde
kristenmennesket myndig til & lesa og tolka Bibelen sjolv (det allmenne
prestedemmet), stengjer han vegen for ei privat kristendomsforstaing. Det er gjennom
kyrkja, og saman med heile den kristne kyrkja pa jorda, ein har tilgang til sann kristen
tru og tanke, og evig liv. I salmane kjem denne forstainga fram gjennom dei stendige

benene for einskap og semje i kyrkja.

7.2.1 Anden og Ordet

Dei verktoy Anden nyttar nér han skal gjera si gjerning i kyrkja , er ordet og
sakramenta.>®> Guds ord har ein framskoten plass i salmematerialet. Det peikar
attende pa Bibelens ord som er heilt sentralt som laerenorm og rettesnor i
lutherdomen. Men ordet er ogsé det som vert forkynt i gudstenesta, og jamvel

salmane som vert sungne. ¢

Fleire av salmane vender seg til Anden i ben. Slik er det ogsd i K186: «O Hellig
Aand kom til os ned», ein salme som er kraftig nedkorta i NoS.>*’ I NoS er Anden
det «himmellys som merkner ei», som rettleier «ved Ordets lys og stjerne» og som

ryddar ut «merkets tanker» (NoS547,1). Han gir «kraft og virkning ved ditt ord»

365 Jensen, 2004, s.123.

3 Vi kan igjen minna om Thomissens forord: «For det tredie/ leerer Paulus/ at det er icke den ringeste maade
til at rigelige oc Christelige bruge/ offue/ formere oc beuare Guds Ords salige kundskap iblant oss/ at wi det
haffue met skene Rim befattet vdi Psalmer pc Loffsange/ oc Aandelige deilige Viser/ som wi skulle siune for
HERTren aff hiertet» (Thomissen, 1997 [1569], forord, u.p.).

367 Salmen er i K plassert pa fjerde sundag etter paske, altsé tett for pinse. L, LR og Nyn har salmen mellom dei
allmenne forst i boka, medan han i NoS hamnar under overskrifta «Guds ord».
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(NoS547,2) slik at dei kristne kan vedkjennast trua «i enhet» (NoS547,2). Samtlege
salmebgker talar om «ditt ord» i andrestrofa, her ma «ordet» forstdast som bodskap.
Det som vert sendt ned pé jorda frd Gud, kan assosierast bade med Sonen og med
Anden. Her er det Anden som far eigarforhold til ordet. Linjene viser det tette
sambandet i guddommen; Anden talar ikkje noko av seg sjolv, men er ein talsmann
pa vegner av Jesus. Berre dei to forste strofene av K186 er med i NoS, og biletbruken
i dei er godt i samsvar med den i K og L19. Dei andre salmebekene har sju (K og L),
fem (LR) og seks (Nyn) strofer. I NoS er det kollektivet som ber om at Anden tek
bustad hja dei og hjelper og gleder dei. Det handlar ferst og fremst om kunnskap,
rettleiing, tru og ben, om glede og om & kunna vedkjenna. I dei andre salmebgkene er
fleire av Andens eigenskapar og gjerningar nemnde, som «Visdoms rige Kildeveld»
(L19,3 og K185,3) som larer «os» & leva som gode eksempel i1 innbyrdes kjerleik.
Salmen har ei elegant strofeform. Som vi kan sja under, er det mogleg 4 stilla strofa
opp som eit figurdikt med pokalform der Andens gaver, eller «Kildevaeld» kan
samlast opp.*®® Strofa (K186,5) som ber om einskap mellom dei truande, innleier med

a titulera Anden som rik pa visdom:

Du Viisdoms riige Kildevald/
Som fylder hver oprigtig Sizel/
Leer os det her i Lifve/

At vii Troend Enighed/
Med sand inbyrdes Kierlighed/
Maa got Exempel gifve.
Boy du
Vor hu
Til din Leere/

Dig til ZEre/

Hielp at priise
Gud/ og hver Mand godt
beviise.

3% Salmens sju strofer skulle opprinneleg symbolisera Andens sju géver, men i NoS er strofetalet redusert til to,
og det er Andens lys og rettleiing som er hovudtema (Grem, 2013, s. 132-133). Pokalforma er mogleg for fleire
salmar, slik vi alt har sett, men fanst ikkje i salmebgkene. Elles var pokaldiktet ikkje uvanleg, til domes i
dedikasjonsdikt til adel og kongelege.
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I denne strofa, som ikkje har gatt vidare etter Landstad, ber songarane om einskap i
trua og innbyrdes kjerleik, slik at ein kan vera gode feredeme. Dette alluderer til det
nye bodet Jesus gir leresveinane sine: Dei skal elska kvarandre slik han har elska
dei.’® Kjarleiken gjeld forst og fremst fellesskapet av dei truande, men bade
bibelallusjonen «got Exempel gifvey og sistelinja: «Gud/ og hver Mand got beviise»
peikar ut over fellesskapets grenser og til verda og menneska ikring. Det er elles lite
bade av misjonale og diakonale tilskundingar i salmematerialet. Dei fleste
oppmodingar om a gjera godt er anten heilt uadresserte, eller dei gjeld det kyrkjelege
fellesskapet. Men jamvel om nyare salmebgker gjerne framhevar og styrkjer det

tropologiske 1 revisjonane av eldre salmar, har denne strofa ikkje gatt vidare.

Anden opplyser den rette vegen som er anvist i ordet. Slik kan menneska finna leia til
himmelen og sleppa & famla eller sndva i merket. Men lyset driv ogsa ut «merkets
tanker» (NoS547,1). Truleg er det her tale om meir enn «merke tankar» eller «tunge
tankar» slik ein gjerne umiddelbart oppfattar teksten. Tankane frd merket er snarare
freistingar og tvil. Badde K og L talar om «Mearkheds Tanker» (L19,1; tilsvarande i
K186,1). I Nyn er det enno tydelegare framheva at tankane kjem til eg-et utanfra:
«Lys for fotom!/ Riv med rotom/ Ut dei tankar/ Som fr& myrkheim til meg vankar!

(Nyn24,1).57

K186 gir gjennom bena til Anden eit vakkert bilete av denne personen i guddommen:
Anden representerer kjerleik og visdom, rettleiing og stette, fred og semje, vern mot
splid og uvenskap, troyst og lekjedom og von om evig liv. Anden framstar som
forsonleg og mild og dei sanselege bileta forsterkar dette inntrykket. Anden leier pa
den rette stien og leerer dei truande & bera krossen sin i tolmod, og han er den borga

der dei kan «bygge» 1 «nedens tider» (LR38,3 ; K186,4; L19,4; Nyn24,3). Anden er

399 «P4 det skal alle skjona at de er mine leresveinar: at de har kjerleik til kvarandre» (Joh 13,34-36).

570 T motsetnad til alle dei andre salmebgkene vel Nyn her & nytta forste persons pronomen singularis. Det gjer
Nyn ogsa i sistestrofa. Den nynorske salmeteksten brukar elles mest pluralis i denne salmen, og skifta mellom
eintal og fleirtal skaper ikkje brot i teksten.
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ogsa ein dyr «balsam» som gir hjartestyrke og laeking (Nyn24,4; K186,5; L19,5) og
himmeldogg som gir grederikdom og fred (K, L, LR og Nyn). Dei to strofene som
star att i NoS far med mykje av Andens verk og eigenskapar, serleg nar det gjeld det
som har med ordet, tanken og visdomen a gjera. Men somme av dei sanselege
detaljane som fyller ut biletet av Anden, gar tapt. Anden blir séleis meir ein
intellektuell storleik enn ein mild ven. Men strofevalet i NoS harmonerer godt med

plasseringa under «Guds ord» i denne salmeboka.

Salmen «Beholt os/ HErre/ ved dit Ord» (K109) skreiv Luther som ein barnesalme pé
tre strofer. Det galdt & be om hjelp mot erkefiendane til kyrkja, paven og dei tyrkiske
invasjonsstyrkane.’”! T denne salmen ber kyrkjelyden om & bli haldne fast ved ordet.
Banestrofene er retta til den treeinige Gud, og «Du Hellig Aand/ Sand Trestermand»
vert beden om & gi Guds folk «en ret Forstand», om hjelp 1 «vor sidste Nod» og evig
liv (K109,3). Ser ein dette i samband med byrjinga pa salmen, som omhandlar
«ordety, ber ein om & forstd Guds ord pé ein slik mate at ein til sist gar sl ut av tida.
Dei tre Luther-strofene er med i dei fire yngste salmebgkene, rett nok utan pave og
tyrkarar, medan K har to ekstra strofer som forsterkar enska om motgang for

fiendane.

Dei fire yngste salmebokene ber ikkje Anden om forstand, men om «enig tro i alle
land» (N0S545,3).5> NoS plasserer salmen under rubrikken «Guds ord», medan dei
andre salmebegkene har han med under den allmenne delen fremst i boka. Bade
tematikken i K der det handlar om visdom og forstand, og einskapen i trua i dei nyare
bekene, er sentral nar det gjeld Anden. Bena om einskap harmonerer ogsa sars godt

med den ekumeniske tenkinga i kyrkja som skaut fart pd byrjinga av 1900-talet.>”

STENNSL, 2011, b.I s. 439-442.

572 Luthers tekst lyder «Gott heilger Geist du troster werd/ gib deim volck einrley sinn auff erd»; noko som
stettar opp under revisjonane, (NNSL 2011, b.I's. 440).

573 Bakkevig, 1991.
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Innleiinga av salmen i K109, og i L og LR, ber om at Guds ord skal bli halde oppe
«hos os» (L29,1). K formulerer det litt annleis: «Beholt os/ HErre/ ved dit Ord»
(K109,1) som ein kan lesa som ei ben om & bli haldne fast ved ordet. I Nyn og NoS er
vekta mellom «oss» og «ordet» noko forskuva. Her ber ein «Gud, hold oss oppe ved
ditt ord» (NoS545,1) noko ein forstar som ei ben om at ordet skal gi mot og kraft og
halda dei som syng, oppe. Dette, saman med at «Forstand» er fjerna, svekkar denne
salmens fokus pa ordet og leera. Merksemda mot einskapen og styrkinga av
fellesskapet er auka, det eg andre stader har kalla ei tropologisk dreiing av salmens
meiningsinnhald. Det er likevel ikkje snakk om & avvika frd det som er Andens
gjerning. Snarare er det ei vektforskyving.’™ Den sale utgangen er alle salmebeokene

samde om, ogsa den hever med truvedkjenninga.

Ordet hoyrer med til det sakramentale i gudstenesta; Gud vender seg til kyrkjelyden.
Som eit svar frd kyrkjelyden er songen er ein av dei sakrifisielle funksjonane i
gudstenesta, svert ofte ein lovsong til Gud eller ein takkesong for velgjerningane
hans, ei bon eller ei vedkjenning.’”® Svaert mange salmar legg vekt pa at ein skal takka
og lovsyngja. Bade lovsongen og oppmodingane til pris og takk held seg godt
gjennom salmerevisjonane. Lovsongar som hyllest til Gud er alt kommentert fleire
stader i dette arbeidet, til demes K152,2 der salmane vert jamforte med
palmegreinene som helste kongen velkomen da han reid inn i Jerusalem. Det finst ei
rekkje deme pé lovsongar i materialet. Eit av dei er «JEg vil mig Herren lofve» (K53)
som er ei lovprising av Jesus. Salmen, som er ei gamal Maria-vise omarbeidd av
Hans Thomissen (1569) er med i alle fem salmebgkene. (Salmen har ti strofer i K og
L, medan Lr stryk to og Nyn og NoS fire (dei same).) Bernt Staylen har omsett
salmen til nynorsk (1906), men den nynorske teksten i NoS ber ogsé Kr. J. Orjavik

sitt namn, og ein ventar difor at salmen her er vesentleg omarbeidd frd Nyn. I K heiter

574 Bon om einskap finn ein mellom anna ogsé i K93,8.
575 Mowinckel, 1927.
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det: «... Til hannem mit Hierte staar/ Hans Nafn vil Jeg der skrifve» (K53,1). Nyn
(og NoS) arbeider saman dei to forste strofene i K og dermed gér linjene sitert over,
tapt og dermed ogsa sambandet med den kjende Kingo-strofa: «Skriv deg Jesus pa
mitt hjerte» (frd pasjonssalmen «Bryder frem, I huule Sukke», K 300). Salmen

understrekar at lovsongen er noko som mé lerast.

7.2.2 Sakramenta: Nattverd.

Sakramenta hgyrer til den sakrale delen av gudstenestefeiringa. Den norske kyrkja
har berre to sakrament: Dap og nattverd. Det er ingen eigentlege dapssalmar i
materialet. Men det er fleire salmar i materialet som er knytte til nattverden. I
nattverden er det Guds Son som gir sitt eige kjot og blod til kyrkjelyden.’”® Slik blir
nattverden oppfatta i salmane, og dei som skal ta imot, m4 prova seg sjelve og forebu
seg sé dei kan vera verdige til & ta imot gadvene. Nattverden er ein viktig del av
samfunnet av dei heilage, eller kyrkja, og kopla til Andens gjerning mellom dei

truande.

Heile den lange «Jesu sede Hukommelse» (K16) som er kommentert fleire stader i
dette arbeidet, er knytt til nattverden. Her er det kjaerleiken mellom Jesus og brura
som star i sentrum, skildra med erotiske bilete i K16, prega av ein mystisk tradisjon
der det handlar om samansmeltinga med Frelsaren.””” Jamvel om erotikken dabbar av
gjennom revisjonane, er det kjerleiken som heile vegen pregar det metet som skjer i
nattverden; fysisk, om enn symbolsk, mellom kjot og kjet. Fleire salmar i materialet

er knytte til nattverden, bade som ferebuing og takkseiing for det heilage maltidet.

I to-strofers salmen «O Jesu, sade Jesu, dig» (K19) av Kingo, framforer eg-et ei takk
for det heilage maltidet. Jamvel om salmen held seg godt gjennom revisjonane, er det

nokre mindre endringar som viser litt av den same tendensen som ein ser i K16: Ein

576 Diskusjonar om nattverdssyn i ulike kyrkjesamfunn, og tanken pa messeoffer eller vektlegging av
minnemaéltid, tar vi her ikkje omsyn til.
577 Om mystikken: Sja t.d. Gjertsen, 2007, s. 23-31.
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fjernar seg fréa det intime til ein noko sterre avstand, og frd det konkrete til det noko
meir abstrakte. Kingo lar Jesus servera seg sjolv til eg-et; noko Landstad vidareforer:
«Som med dit eget Kjod og Blod/ Saa kjarlig mig bespise lod» (L70,1).>”8 Hja LR er
det ikkje lenger tale om «bespisning», men maéltidet er ei gave til hjartestyrke og eg-et
utbryt: «O kjerlighed vidunderlig». Den inderlege innlevinga og samtidiggjeringa
som ein finn i dei eldre salmetekstane blir veikare etter 1900. Det er interessant at sa
mykje skjer ved revisjonane i 20-ara. Men ofte viser det seg at Nynorsk Salmebok er
meir atterhalden med strykingane og noko meir viljug til 4 halda pa dei gamle bileta i

salmetekstane enn det LR er, noko revisjonane av K16 er eit eksempel pa.

«JEsus Christus er vor Salighed» (K155) omhandlar ferebuinga til nattverd. Luther seier i
si vesle katekisme at ein brukar nattverden rett nér ein trur at Jesu lekam og blod vert
utgytt «for dykk» til forlating for syndene.’” Ein kan forebu seg til nattverden
gjennom til demes & gé til skriftemal. «Til skriftemél heyrer to ting: for det forste at
vi sannar syndene vare, for det andre at vi tek imot avlgysinga».*® I skriftemélet far
vi hjelp til & prova oss sjelve, held Luther fram i1 Den vesle katekisma, men framfor
alt far vi hjelp til & tru at Gud verkeleg har tilgitt oss for Jesu skuld. Luther er noksa
open og relativt mild i sin omtale av kva som skal til for & vera ein verdig
nattverdgjest. Han legg vekta pa syndsforlatinga meir enn pa bot og sjelvpreving,
enda det & erkjenna synd er ein feresetnad for & kunna ta imot forlating. Under
«Nattverdssakramentet» i den same katekisma, framhevar Luther trua i sitt svar pa
spersmélet om kven som tek imot sakramentet pé ein rett mate: «]...] rett verdig og
vel skikka er den som trur pa desse orda: ‘Gjeven for dykk’ og ‘utrent til forlating for
syndene’. Men den som ikkje trur pa desse orda eller tvilar, han er uverdig og

uskikka. For dette ordet ‘for dykk’ krev hjarto som einast trur».’®! Kravet til

578 Bespise blir forklart med «forsyne med levnedsmidler» (Kalkar, 2000).
57 Brunvoll & Sannes, 2017, s.171.
330 Brunvoll & Sannes, 2017, 5.163.
381 Brunvoll & Sannes, 2017, s.171.
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forebuing i salmetekstane, verkar strengare med sin manande tone. Salmen (K155)
onskjer tilsynelatande & framkalla skrekk og uro hjé den syngjande. Fokus ligg meir
pa & erkjenna kor uverdig ein er, enn pa syndsforlatinga. Fleire av dei strofene i K
som er blitt strokne i Nyn og NoS, framhevar nettopp at den som vil lita pa sine eigne
gjerningar, ikkje treng Jesu sar og blod. Salmen kjem med ei sterk &tvaring mot a
setja si lit til det ein sjolv kan prestera. Bade i K, L, Nyn og NoS er vedkjenninga
med munnen, lagt til som eit vilkér.%? Dette er ikkje det personlege vitnemalet som
pietistisk lekmannstradisjon har dyrka, men tilslutnaden til truvedkjenninga i

gudstenesta.

Trur du rett i hjartegrunnen

og vedkjennest sant med munnen,

da for Gud du verdig er,

da han gjev deg liv og sale her (NoS140,7).

Det er trua og vedkjenninga som er vilkaret for & vera ein verdig nattverdsgjest i
denne salmestrofa. Framhevinga av alvoret i sjelvprevinga varierer fra bok til bok.
Det kan verka overraskande at NoS vidareforer alle sjolvprevingsstrofene og jamvel
kan verka strengare enn dei andre. Det er fleire stavingar i sistelinja i NoS enn i bade
L og Nyn (L har 8, Nyn 7 og NoS 9). Dei ekstra stavingane kan i NoS bli brukte til &
understreka alvoret. Dei tidlegare bekene har: «For Lifvet dend @vige Ded han faar»
(K155,3); «&Eder, drikker sig selv til Dom» (L308,3); «At og drakk seg sjolv til dom»
(Nyn231,3), medan det i NoS lyder: «ded og dom for liv og sale far» (NoS140,3).
Der dei andre salmebgkene ma velja mellom ded og dom som trugsmal, far NoS med
begge. Denne salmen stér ikkje under «nattverd» i NoS, men under «skjartorsdagy.
Det er difor ikkje mykje truleg at nattverdgjestane ein vanleg sundag vert mette med

dei strenge orda over. Salmane under overskrifta «nattverd» har ein mildare tone.

382 Salmestrofene kviler pd Ro 10, 9-10: «For vedkjenner du med munnen din at Jesus er Herre, og trur du i
hjartet ditt at Gud reiste han opp fra dei dede, da skal du bli frelst. Med hjartet trur vi sa vi blir rettferdige, og
med munnen vedkjenner vi sa vi blir frelste».
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At ei