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for hjelp og statte under oppgaveskrivinga. Tit sia spesiell takk til Bjgrn Nesse og Ivar
Boxaspen.

Jo Os (Bergen, 20.11.2008)

Transkribering:

o0 B r o f
< b 5z s q
=t w S i k
= th g sh J
d j ue N m
c h = d o n
¢ kh Lot R h
2 d L g , W
> dn g T
¢ goh
\ a 5 u ¢ 1
a u i




INNLEIING

Malet med denne oppgéava er & undersgka kva kjetflaretodar Ab <Abd Allah Muhammad ibn
Ahmad al-Araii al-Qurubi (d 671/1273) bruker, nar han utlegg reglar fraaten for dette emnet,

i sintafgr al-Jamic li-azkam al-Quran. Al-Qurtubi var ein velrenomert laerd som levde i Spania pa
1200-talet. Der forfatta han mellom aradalamic li-azkam al-Quran, eintafgr eller

korantolkning, som er basisen for denne oppgavas@ma er spesielt for akkurat dertaésren, er

at den fokuserer spesiellt pa lov og rett.

| Koranen finn ein svaert motstridande normer faéie forholdet mellom muslimar og

ikkjemuslimar skal vera:

Fight the ones who do not believe inadInor in the Last Day, and do not prohibit whatever
Allah and His Messenger have prohibited, and do natipeathe religion of Truthfrom among
the ones whom the Book was brought-until they ¢inetax out of hand and have been
belittled? (9:29)

Call to the way of your Lord with wisdom and fagraonition, and dispute with them in the
way (which is) fairest. Surely your Lord is The BEsmower of the ones who have erred away
from His way, and He is The Best Knower of the tiglided. (16:125)

Sterkt forenkla ser al-Quuti islams grunnleggjande forhold til ikkjemuslimansdefinert av vers
9:29. Blant vestlege forskarar har det vore eirkstendens til & fokusera pa historia som arsak til
korleis islams syn pa ikkjemuslimar vart. Ei slikéerming kan gi ein god infallsvinkel til & forsta
bakgrunnen for mange vers i Koranen. Denne tilnaggsmaten er likevel ikkje aleine tilstrekkeleg,
viss vi gnsker & vita noko om kor stabilt islams pg ikkjemuslimar vil vera i framtida. For det vil
aldri for muslimar vera tilstrekkeleg a forankra seligion i historia, den ma forankrast i Gud.
Sjolv om det skulle vera slik at metoden for koo#kihga alltid var prega av kva den som tolkar
gnskjer & komma fram til, ville det likevel ikkjera slik at han star heilt fritt nar det gjeld o
og kjeldebruk. Dermed ma ein ogsa som forskar tayonseq til dei religigse forklaringane,
ettersom den blir det ngdvendige ankerpunkt sorpeskstabilitet i korantolkinga over tid. Og ei
endring i bruken av dei tradisjonelle kjeldene ogtmdane vil ogsa bety ei endring i korleis islam

fungerer i verda.

1 Til omsetjing av Koranen bruker eg:-Qur’an, engelsk oversettelse av Dr. Mammad Mamud Glali (Egypt,
Caira Dar an-Nasr for Universities, 2003).



Eit anna moment som kan vera verdt & merka sedatagjeld kor viktigtafsr er, er at ein bade
innan klassisk og modermafsr kan faeit intrykk av islamske leerdes forstaing av veedir
Weltsanschauung. Ved & stude&tsiren som ligg til grunn for for lova andsynes ikkjenioshr, kan
ein med dette fa eit innblikk i korleis dei laerdar sett pa bade sin eigen og andres religion og

samfunn, opp gjennom tidefe.

Innan moderne shariaforskning har det spesiettt folkusert pa rettspraksis, samt a reisa spgrsmal
ved den tradisjonelle forstdinga av utviklingaitsvitenskapan&Nar det gjeld forskning pa

andre omrade, for eksempafsr, sa finn ein at forskningsarbeida er feerre. Ehimakene til dette
kan vera at fa atafsranefinnest pa vestlege sprak, samt at det samtiditenekkje finnest
omsetjingar av referanseverka nar det gjeld islamakvitenskap. Av dei verkeleg store
klassikarane innatafsr er det per i dag berre Ibn Katlsom ligg fere med samtlege band, sjglv
om innhaldet er noko redigert og forkorta. | tiljelgar ein byrja arbeidet med ei forkorta omsetjing
av verket som denne studien fokuserer pa. Detefdatdet er utgjeve. Av dei modetaésr-verka

er situasjonen litt betre, her har ein mellom aowersetjingar av dei kontroversiéliafsr-verka til
Sayyid Qub og Mawkna Mawdadi.

Al-Qur tubt og hans verk
Al-Qurtubi er ein velkjend leerd av Mki-skulen. Han var eihadthekspert samt velkjend for sin
korankommentat.Ein veit idag lite om livet hans, men ein veihan vart fadd i Spania, at han
reiste i den islamske verda, og at han til slatsg&lg ned i Munyat Ald-Khusayb i @vre Egypt,
samt at han dgde der, i 671/1272. Nar det gjeld pbarsonlege eigenskapar, vert hans gudfryktige
natur og asketiske veremate framheva, i tilleggtthan vert lovprisa for breidda og djupna av sin
kunnskap Fra kjeldematerialet, under tolkinga hans av ve24 @, far ein eit lite inblikk i at al-
Qunubr var opteken av tapet av Spania, og at han hatdeeskt gnske om at det skulle
gienerobrasf.Mellom dei av laeremeistrane hans som ein kjerihiedag er Al I-*Abbas Ahmad
ibn ‘Umar al-Qutubi, som var ein velkjend laerd bade nar det gjeédith og det arabiske sprak.
Ogsa kjende ekafiz Abu ‘Al1 al-Hasan ibn Miaammad ibn Mbiammad al-Bakrog Aafiz Abi |-
Hasan'Al1 ibn Muhammad ibn'Al1 ibn Hafs al-Yahsibi, som al-Quiubi leerdehadith fra.

2 Jane Dammen McAuliffeQur’anic Christians(Cambridge: Cambridge University Press, 1991)].s.2

3 Knut Vikgr,Mellom Gud og statSpartacus, 2003), s. 23.

4 Sja til demes Sayyid @, Milepzeler oversatt av Nora S. Eggen (1.S.P. Forlag, 2004&iv.

5 Abii ‘Abd Allah Muhammad ibn Amad al-Andgri al-Qurubi, al-Jami ‘ li-azkam al-Quran, 10 band (Cairo: al-
Maktaba al-Tawfjiyya, s. d.). (Heretter vert dette vertket refetiésomJami ‘)

6 Encyclopaedia of Islan®. utgave, 5, s. 512.

7Jami, 2, s. 27.



Sjglv om al-Quiubi skreiv ei rekke andre verk som spenner over erekite med religigse
sjangrar, er han likevel mest kjend for a ha feafkbrankommentarea-Jami - li-azkam al-Quran
wa-I-mubayyin li-nd tadammana min al-Sunna wagt al-Furgan. Verket er mellom anna lovprist
av al-Dhahabi Tarikh al-Islamog av al-Kutubi ‘Uyin al-tawarikh® Det som spesiellt vert drege
fram som korankommentarens styrke er at den ealdidy og at verket har ein stor nytteverdi. Al-
Qurntubi seier sjglv, i innleiinga tl-Jami*, at han berre har inkludert dei kommentarane og
historiene som er ngdvendig for & klargjere korestan. Dette inneber at al-Quibis
korankommentar ikkje ngdvendigvis er den fulle baisla for dei reglane han gir. Det betyr ogsa
at ein kan forventa at det er ein viss proporsjtetainellom kor omstridd ein lovregel eller eit
prinsipp er blant dei leerde, og kor grundig be\nisiga til al-Qutubi er.

Sjalv om al-Qurtubi var av Miki-skulen, er det viktig a papeike at referansane lspenner over
samtlege av dei fire lovskulane. Det er altsa ildiile at dei reglane al-Qurtubi gjev er unike for
Maliki-skulen. Tilsvarande kan ein, nar det gjeld detohiske dimensjonen, haldd-Jami‘ opp
mot to av dei mest kjendafsrane som er a finna pa engelBkzil al al-Qur’an av Sayyid Qtb

(d. 1386/1966) ogafsr lbn Kathir av Ibn Kathir (d. 774/1373). Vi ser da at pa dei mest
grunnleggande punkt, er tolkningane av forholdekkiemuslimar ial-Jami‘ representativ for

meir enn berre ein kort periode innan sunniislam.

Kjeldene al-Quubi baserte seg pa, skil han fra til deme¥abar. Dette gjeld spesiellt bruken av
hadith. Eit av seerprega w@l-Jami‘ er det store taldtadith som al-Quubi nyttar seg av, samt at han
reduserer bruken dsra liyyat® sterkt, i forhold til alTabar. Fokuset ndr det gjeleadith ligg hos
al-Qurubi meir pa innhaldet, enn pa kven som har ovelfatitha. Sjalve teksten i verket er
pedagogisk og forklarande, til ein slik grad at heduserer behovet for statteliteratur for a kunne
lesa verket® Al-Qurtubi har ogsé ein god del filologiske og stilistiskerknentarar, basert pa den
vidtfemnande kunnskapen han hadde om det araljisé&kes.

Modus Operandi for al-Qurtubial-Jami‘ er at han tar for seqg eitt, eventuellt eit par vars
gangen. Farst er koranteksten attgjeven i sinkaglsDeretter vert openbaringskonteksten drgfta,
dersom den er kjend. Sa kjem hovedbolken i korkimgé, der al-Quubi tolkar dei ulike momenta

i koranteksten, i den rekkefalga dei star i verSgentuelle starre emne, eller gjerne emne som er

8 Encyclopaedia of Islan®. utgave, 5, s. 512.

9 Supplerande informasjon om Koranen som kom fi&ke kjelder. Om dette sja: Jane Dammen McAul#e,
Analysis of Classical and Modern Exegdg&ismbridge University Press, 1991), s. 19.

10 Encyclopaedia of Islan®. utgave, 5, s. 512.
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litt lausare assosiert til verset, vert gjerne gigssist, etter at al-Quubi har gatt gjennom alle
delane av teksten i verset. Sjglv omtalar altQuiral-Jamic li-azkam al-Quran som «ein kort
kommentar, som inneheld enkelte bitar tolkninggvistikk, gramatikk, resitasjonar, og ei
gjendriving av dei som avvik eller er villeia. lléigg ei det ei rekkaadith som stadfestar reglane vi
nemner og openberringskonteksten til versa. Desdes&t kombinert, og vanskelege punkt i dei
vert forklart med utsegn fr& dei som kjendeldmmad, og dei som fglgde dét.»

Problemstilling
Problemstillinga som denne oppgéava sgker a finnas&, er «Korleis grunngjev al-Qub, i al-
Jami€ li-akkam al-Quran, dei reglane han gir for islam sitt forhold til jknuslimar?» Denne
sveert vidtfemnande problemstillinga skal eg kagteoler ved a sja pa to delproblemstillingar. Den
farste av desse er «Korleis bruker al-@Qbi dei ulike tolkingskjeldene til & komma fram tilesd
begrunna lover og normer?» Det vil seia kva tygelder han baserer seg pa, i kor stor utstrekning
bruker han desse kjeldene, samt kva funksjon de2 ljeldetypane har i tolkinga hans. Dette med
mal for auge a bade kunne gje eit inntrykk av det &r typisk for tolkningane i kjieldematerialet,
men ogsa med hensikt & trekka fram det spesialendir uvanlege fenomena som ein mater i
teksten. Den neste delproblemstillinga er «Kontegulerer al-Quubi forholdet mellom kjeldene
sine, ved hjelp av tolkningsverktgya abrogasjoml@pgenerelle/det spesielle» Denne
delproblemstillinga skal eg besvara ved a sja p&vfa lovspgrsmal vert tolkingsverktgya brukt til
a regulera forholdet mellom tolkingskjelder. Finnest ein typisk bruksmate av tolkingsverktgya,
og til sist ogsa om det finnest forekomstar sont rgd dei normative bruksmatebeskrivelsane til

tolkingsverktayet.

Kjeldeutval
Kjeldegrunnlaget for denne oppgava er al-Qurtulliening av 32 vers i koranen, henta faé
Jami® li-ahkam al-Quran. Dei koranversa eg ser pa tolkinga til, er i howddsenta fra dei
koranversa som Ella Landau-Tasseron baserer dikedrom «Jitad» i Encyclopaedia of the
Quran p&*? Desse versa vert sd supplert med al-Qurtubisnipli 5 ekstra koranvers som er
relevante for oppgava:

2:143, som vert tatt med pa grunn av at det tilgtaade handlar om ummaens rolle i verda.

11Jami, 1, s. 18.
12 Ella Landau-Tasseron, «Jihadignicyclopaedia of the Quan, red. Jane Dammen McAuliffe (Leiden; Boston: Brill
2004), s. 3543.
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2:195, fordi det tilsynelatande ser ut til & fodyglvmordsangrep.
4:91, fordi sprakbruken liknar mykje pa bade 2:0919:5.
9:30-31, fordi dei tilsynelatande definerer arstkislams forhold til skriftfolket.

Al-Qurtubi s tolkingar av falgjande koranvers er med i kjatstalet:
Fra «Kua» (2): Vers 143, 190-195, 216-217, 244, 256

Fra «Kvinnene» (4): Vers 75, 84, 89-91

Fra «Det dekkede bord» (5): Vers 33, 51

Fra «Byttet» (8): Vers 39, 61

Fra «Botsgvelsen» (9): Vers 5, 11-13, 29-31, 38, 12

Fra «Bien» (16): Vers 126

Fra «Pilegrimsreisen» (22): Vers 39-40

Fra «Mthammad» (47): Vers 4

Fra «Seieren» (48): Vers 16

Dei 32 versa er sannsynlegyvis alle openberra ogeri etter hijra. Grunnen til fokuset pa perioden
etter hijra, er at det er denne perioden som et rvant for mellom anna al-Qubis syn pa
ikkjemuslimar. 32 vers er likevel berre ein brgkdeldei versa som al-Quii tolkar som relevante
for lov og rett andsynes ikkjemuslimar. Men dettéaliet er nok til & kunne gi eit representativt

inntrykk av den behandlinga som lovfeltet «ikkjedmar» far.

Strukturen til denne oppgéava
| kapittel | av oppgava, «Kjeldene og tolkningsuerka al-Quiubi baserer korantolkinga pa»,
presenterer eg dei kjeldetypane ein finn referatiisaal-Jami ‘. Dette i tillegg til ein presentasjon
av to av dei mest sentrale tolkningsredskapaneasaurtubi bruker pa dette kjeldematerialet. Nar
eg har avgrensa utvalet av tolkningsreiskap tietajet fleire grunnar til dette. Dei er begge sveer
sentrale i al-Quubis drgfting av lova, men ogsa fordi det er dessmto er lettast a identifisera i
teksten. Arsaka til at det er lettare & fastsl@komstar av desse to er at dei ikkje s& lett kan
forvekslast med andre tolkningsredskap, samt atided sentrale i dei fleste presentasjonane av
usul al-figh, at bruksmaten deira har blitt grundig skildra. Bétetyr altsa at eg ikkje skal analysera
al-Qurubis tolkningsredskap utanfor desse to. Men, foréitdieilskapeleg inntrykk av korleis

tolkinga vert gjort, vil resten av prosessen blimkertfatta omtala.

Av dei ulike kjeldetypane al-Qtubi byggjer pa, vert Koranen presentert fgrst. Koragretien mest
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akta kjelda til tolkning av Koranen, det vil seitoéka eit vers ved hjelp av eit anna. Nar detdjjel
sunnaen, overfgringane om kva profeten sa og gjbateeg funne det nyttig a dela denne inn i
«Siraen», fra profetbiografiane. Der ein har dei npeaiktiske detaljane om Ndammad sitt liv,

samt dadtha», som er dei overfgringane som géar pa religipsesmal. Arsaka til dette er at dei to
kjeldetypane har ulik status hos bade muslimski&kjgmuslimske laerde, og at autoriteten deira
dermed vert vurdert ulikt av desse. Nar det gjela, sa er det her ifra ein har mesteparten av
kunnskapen om den tidlege muslimske historia fra.

Ein sentral del av tolkinga til al-Quuti er det & gjera greie for tydinga til dei enkeltdapi

Koranen. Denne tolkningskjelda vert presentert ur@eefinisjonar». Vidare baserer tradisjonell
korantolkning seg mykje pa kva tidlegare generasj@aw laerde har uttalt om samme spgrsmal.
Dette heng saman med den sterke motstanden ulaaramot det ein kan kalla «religigs
opfinning». Den tidlegealamas rolle som kjelde for al-Qubi vert presentert under bolken
«Tidlegare leerdes utsegn» Sjglv om al4Quirer kjent for a gi mange referansalilami, sa finn
ein sveert mange utsegn som er gitt utan referabsase utsegna er ofte svaert vanskelege eller
umoglege a finna kjeldene til. Desse utsegna, @m kieira autoritet kviler pa, vert kort presentert
under «Utsegn utan referansar». Under dette, samhder «Tidlegare laerdes utsegn» bergrer eg
og kva som er grensene for al-@if, kva han kan tillata seg av tolkingar, som ikkjdugta pa
noko anna enn hans eigen autoritet, men utan & vkt eksplisitt sagt.

Av dei tolkningsverktgya denne studien har settvpé, abrogasjon farst presentert. Abrogasjon,
eller erstatning, er eit sentralt begrep for al+Qioiri & utleia den delen av lova som har med
ikkjiemuslimar utanfor dei muslimske landa & gj@&an grunnleggjande rettsteorien i kapittel | tar
utgangspunkt al-Sifi ‘s standardverkl-Risila,'® og er supplert med materiale fr& andre kjelder.
Til sist, under bolken «Det generelle og det splesievert det & definera ein lovregel, kontra @et
sja pa den som eit unntak fra ein regel, draftiesist i kapittel |, under overskrifta «Historisk
Bakgrunn» vil eg gje eit oversyn over forholdet loil muslimar og ikkjemuslimar, i den tidlege
muslimske historia. Dei relevante episodane eridelt to bolkar, kalla «Fgr hijra» og «Etter
Hijra». | kjeldemateriallet har ein sannsynlegvigen vers fra far hijra, men relevant historie fra
denne perioden er tatt med, fordi det er den natigerkontrasten ein ma kjenna til for & forsta det

som skjer i det muslimske samfunnet etter hijra.

13 al-Siafi 1, al-Risila, engelsk oversetjing av Majid Khadduri (Cambridgke Islamic Texts Society, 1987), (Dette
verket er heretter referert til soRisila.)
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| kapittel 1, «<KKampen mot dei vantru utanfor deustimske landa», har eg gruppert ulike
lovspgrsmal som gjeld ikkjemuslimar som motstandidkeig. Mellom desse finn vi spgrsmal som
omfattar det politiske niva, med emne som gar p&kng er tillatt, til det praktiske niva, der
spgrsmala gar pa kva ein kan og ikkje kan gjetiad.d kapittel 11, kalla «Skriftfolket som verna
innbyggjarar i dei muslimske landa», tek eg for rdeglovfelta som al-Qtubi behandlar for
forholdet til ikkjemuslimar nar desse ikkje er ntatsdarar i krig. | tidlegare tider var dette reglar
som i all hovudsak var relevante berre for ikkjehmaar som budde eller reiste i dei muslimske
landa. | dag, nar ein finn muslimske minoritetalié europeiske land, ser ein at dette er spgrsmal
som ogsa er relevante i ikkjiemuslimske land. Spaisisom vert behandla i dette kapittelet spenner
frd skonomiske til strafferettslege sparsmal. Detilkegg til at al-Qutubi ogsa omtalar forhold av
meir sosial karakter, det vil seia spgrsmal omeisrlorholdet mellom muslim og ikkjemuslim skal
vera. | bade kapittel 1l og Il er ikkje kjeldeng tolkningsverktaya sortert etter kva vers dei er
funne i, men istaden organisert etter tema dei owliaa Arsaka til dette er at dei ulike
lovspgrsmala kan bli behandla under ulike vers.90q) vi skal sja, er bruken av kjelder og

tolkingsverktgy ofte eins innan eit lovspgrsmaldare den kan variera innan eit vers.

Dei ulike lovspgrsmala som eg tar opp i kapitteddllll, vert behandla i oppgava pa fglgjande
mate: Farst nokre linjer om kva lovspgrsmalet edlenet dreiar seg om. Deretter koranteksten som
spgrsmalet er tatt opp under. Deretter den regdlennorma som al-Quubi kjem fram til.

Deretter ei oppsummering av kva metodar alt@uirbrukte for & komma fra korantekst til regel.

Det bgr ogsd nemnast at dei versa som er omtakx dedrespektive lovfelta, ikkje alltid dekker
berre dette lovfeltet. At verset er plassert deyrieerre at ein regel relevant for lovfeltet deidd

fra det.

Historisk Bakgrunn: Fra byrjinga av profetgjernirtganijra
Quraysh hadde forfglgd dei som fglgde han, av fak@v emmigranter, heilt til dei vart lokka
bort fra religionen, og jaga fra landet sitt. Blaei var dei som flykta til Etiopia, og mellom dei
var dei som flykta til Medina, og blant dei var deim talte lidinga. Sa nar Quraysh motsatte
seg Gud den opphggde, avviste hans pabod, og dereigner om profeten (svs). Dei torturerte

dei som trudde p& ham, hans einskap, og som filaatf

Slik vert situasjonen til dei tidlege muslimaneldfa av al-Quuubi, i samband med tolkinga av
22:40. | Arabia pa profetens tid matte ein ha eafi'yeit verge, som kunne sikre rettane ein hadde

14 Jami’, 6, s. 61.



mot overtramp. Den lova som gjaldt var lex talidhisg dersom ein ikkje hadde nokon i ryggen
som kunne hemna ein, var det ingen hggare myndagimetpassa pa at ein ikkje vart drepen, eller
som straffa den som stal fra deg. Dette betyddier aten nye ummaen, sa var dei truande
avhengige av a vera klientar ein stad. | byrjingide dette at dei blei verande klientar av sine
gamle klanar. Men da enkelte av klanane sluttdefeim eigne som konverterte til islam, oppstod
ein situasjon der deler av den muslimske ummaehuwgn ein fullgod vern. Det er fra denne
situasjonen ein har alle versa som pabyr fred pog lser muslimane om a halde att. Som al¢Qhir

skriv:

For ‘Agaba-affaereli var krig ikkje tillatt, og blodet var ikkje tillatHan var palagt & berre kalle
til Gud, & tole lidinga, og & vera tilgjevande deedei for ein periode p& 10 &f.

Der er sveert mange vers som pabyr fred og ber mask vera atterhaldne, og over hundre vers har
blitt sett p& som representantar for den tidlegddtege linjd® P& bakgrunn av dette forholdet har
synet pa islam som ein offensiv religion blitt lgért, avdi dei versa som stattar ei slik linje er
mange feerre. Typiske tema for fredsversa er aslahvera tolmodig, at ein skal heva seg over dei
vantru, at ein skal tilgje dei og behandla dei VegnEin skal tolerera dei, ein skal preike for dgi
diskutera med dei p& ein vennleg mate.

Det kan verka som om dei fleste av dei muslimame gart torturert og forfalgd av sine klanar var
slavar eller av lav byrd. Men ein kjenner ogsantihtak fra dette. Mellom anna vadthman ibn

‘Aff an, som seinare blei den tredje kalif, bunden fagsslétt av sin onkel, avdi han hadde
konvertert til islam. Han var ein velstdande mamyar i den fgrste gruppa muslimar som
emigrerte til Abyssinia, noko vi skal komma tilbakeEin finn ogsa eksempel pa martyrar. Av dei
navna som er nemnd, finn ein Sumayya som skalittall#pen av Ab Jahl med ein lanse. Den
andre faktoren som var med pa & gjera situasjohaldlbar i profetens auge, var at muslimar vart
lokka bort fra religionen sin. Den muslimske reaksgn pa dette problemet vart at hMmmad
sendte deler av ummaen til Abbysinia. Der herskagkdegus, som vert skildra som ein rettferdig
herskar. | landet hans herska det fred, og ingeinuwvalertrykte, ifglge aFabar. Etter at deler av
ummaen hadde emigrert til Abyssinia, vedtok Quraglsbnomiske sanksjonar mot muslimane.

15 Lovsystem der ein hemnar likt med likt, «augeaiage, tann for tann».

13 Truleg vert det her meint det andre matet ‘Veghba, der ei gruppe utsendingar fra Medina lovarae

Muhammad, i &r 622/0, nemnd i Bkbar. The History of alfabarr, 40 band, engelsk oversettelse (Albany: SUNY
Press, 1990), 6, s. 130. (Heretter vert dette gertiferert til sonThe History of alfabari.)

17 Jami’, 6, s. 61.

18 Ella Landau-Tasseron, «Jihadignicyclopaedia of the Quan, red. Jane Dammen McAuliffe (Leiden; Boston: Brill
2004), s. 3543.

19 Ibid., s. 40.



Desse gjekk mellom anna ut pa at ein ikkje skujipé eller selja noko til muslimane. Desse
sanksjonane vart oppheva etter episoden med dmiislkat versa, som av Quraysh nok har blitt
tolka som at Mlammad mijukna i synet pa religionen défta.

| folgje Abi Salamah ibnAbd al-Raman, hadde han spurAbd Allah ibn ‘Amr om kva som var
det verste han hadde sett polyteistane gjera nodeten. Han svara at det var ‘d#gbah ibn Ab
Mu‘ayt vreid kappa til profeten rundt halsen hans, o@ ffign voldsomt. Fréhe History of al-

Tabari far vi skildra korleis polyteistane opplevde kokif:

«Vi har aldri sett maken til det vi har mattet t denne mannen. Han har rakka ned pa vare
tradisjonelle verdiar, spotta vare forfedre, snastiygt om var religion, skapt splid mellom oss,

og fornaerma vare gudat»

Sjelv hadde Mhammad sin onkel, AbTalib, somwali. Ifglge einhacith bruka profeten a seie at
Quraysh aldri gjorde han noko vondt sa lenga A&hlib hadde levd. Da AbTalib dgydde i ar

619/3 fer hijra, var det ngdvendig for kammad & sgkja ein wali. Farste fremstgyt var mot
Ta’if?* Deretter prevde han seg mot ymse andre stamniéinda. Til sist vart han godteken av en
gruppe utsendingar fra Yathrib, byen som seinagekallt Medina. VedAgaba lova desse i ar
622/0 & verna profeten, og han emigrerte dit.

Historisk Bakgrunn: Fra hijra til profetens dad
Etter at profeten kom til Medina, byrja han a oiigara muslimane som eit samfunn pa tvers av
klangrensene. Dei gjekk tilbake til lex talionigisei grunnleggjande form for rettssysténmen
med fleire restriksjonar enn kva ein hadde hattdlam. Da profeten kom til Medina, tok han til &
organisere raid mot Mekka sine karavanar. Det dgslike raidet vert rekna for a vera raitietmza
leia i Ramadan i ar 1 etter hijra. Dei traff pa @gh, men det vart ikkje spillt blod. Dette varisgp
for dei farste raida. Det fgrste raidet der det spillt blod vart raidet til Nakhla, leia @Abd Allah
ibn Jash, i ar 624/2. Under dette raidet vekmr ibn aldladrant, i ei karavane fra Quraysh
drepen, og dette skal ha utlgyst ein krigstilstaimige alTabar.?* Eit interessant poeng med

Nakhla, er at det som gjorde muslimane skeptiskegé inn i kamp mot Quraysh, var

20 The History of alFabari, 6, s. 105.

21 The History of alfabari, 6, s. 101.

22 Ibid., s. 115.

23 At ummaen gar tilbake til lex talionis ser eksempel pa i koranverset 2:194. Interessant nakdegrav al-Quulbi
under tolkinga av dette verset ogsa referert tindste «utviklingssteget», det vil seia at ansviarestraff vert overfgrt
til herskarenJami’, 1, s. 324.

24 The History of alFabarz, 7, s. 29.



motforestillingar mot a kjempa i det heilage, okjékkamp generelt:

«...siste dagen av Rajab, den heilage manaderis$Séi drep han, bryt vi heilagdomen til den

heilage mé&nad. Og viss vi lar dei vera om nateykjlei inn i det heilage’>

Dei tre slaga som vart kiempa mellom muslimane aga§sh, var Badr, hud og Slaget ved grgfta.
Ingen av desse har direkte hatt ein paverknadvyzéildei versa som er med i kjeldematerialet.
Dette utanom kanskje viss ein ser vidt pa det,eigy sit desse tre slaga er med & etablere krig som
normaltilstand for ummaen etter hijra. Etter slaged Badr, skal jgden Klaibn al-Ashraf ha byrja

a egga folk mot Mbammad, a resitera vers mot han, og & sgrga ovefréoQuraysh som hade

blitt drepen ved Badr, samt & fornserma muslimskerier ved & lage kjeerleiksdikt om dei. For
dette vart han drepen av lrmmad ibn Maslama, etter at profeten hadde spurerikan kvitta

meg med Ibn al-Ashraf%%

Profeten drog til Mekka, for & utfgre den veslegilmsreisa i 62977. Dei slo leir veddudaybiya i
neerleiken av Mekka. Quraysh hindra dei fra & kortinMekka, og dei vart verande ved
Hudaybiya i vel ein manad. Etter kvart kom detditfandlingar, og ein vart samde om at
muslimane skulle komma attende til Mekka aret ettgrat polyteistane da skulle forlata byen i tre
dagar. Dei vart ogsa enig om at det ikkje skull@ve@mp mellom dei i ti ar. Deretter drog
muslimane tilbake til Medina. Far muslimane sa diibake til Mekka i 630/8, blir vers 2:190
openberra. Det tillet muslimane a kiempa dersonvaeiru kiempa mot dei. Pa bakgrunn av ein
konflikt mellom allierte av Quraysh og allierte profeten, vert 10-arsavtalen erkleert broten, og

muslimane gjekk inn i Mekka utan nemneverdig moigta

Profeten innfarer eit generelt amnesti for tidlegarotstandarar, med nokre fa unntak. Gjennom al-
Tabar og andre kjelder har ein fatt litt kiennskap ona lsaksbakgrunnen for desse 37dbei fleste
kan det verka som er relatert til enten apostéei plaging av profeten. Ein finn ogsa at to av dei
var tidlegare sekreteerarar for Mammad’® Generellt sett kan det verka som omvendingaléhis

har vore frivilleg, men ein finn ogsa eksemplerapéolk vart tvinga til & godta islam. Alabar

fortel fra lbnAbbas:

So | said to him [Ab Sufyan]: "Woe to you! Recite the testimony befdrg God, your head is

25Jami‘, 2, s. 37 (frd al-Quubr si tolkning av 2:217).
26 The History of alFabarz, 7, s.95.

27 Ibid., s.133.

281bid., 8 s. 17880.

29 FraSunan Ab Dawud,4345h
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cut off!" And he recited the shahatfa.

Profeten hadde som stasleiar tre store konfliktexd skriftfolket, innan sitt rike. Det var med dei
tre jgdiske klanane fra Medina: Ba@aynud', Bari al-Najir og Bari Quraya. Konflikten med
Bani Qaynud‘ var i ar 624/2, rett etter slaget ved Badr. Datwdji det som skjedde er uklare, men
det er tydeleg at det har utvikla seg eit darlegdtd mellom profeten og BarQaynug‘, og at
profeten ikkje stolte pa dei. Tradisjonen seigorafeten annulerte kontrakta deira etter & ha fatt
vers 8:58. Deretter gjekk han til aksjon mot deieEat dei var lagt i jern, gnskte profeten &

henretta dei. MePAbd Allah ibn Ubayy gjekk i mellom, og dei vart i stadenviete.

Konflikten med Ban al-Nadir var i ar 626/4. Profeten var med ei gippuslimar til klanen sitt
omrade for & hente ein sum penger som dei var &ktstrundne til & gi. Men, under dette besgket
far profeten ei atvaring fra himmelen om at nolaégr planlegg a drepa han, ved a sleppe ein stein
pa han fra eit hustak. Etter dette fekk Bah-Nadir melding om at dei matte dra fra Medinagi

med at dei ifalge muslimane hadde forradt dei.tBQaraya, den siste jgdiske klanen i Medina,
kom i konflikt med profeten i ar 627/5, rett et@&laget ved grgfta. Mellom linjene i @kbaf kan

ein sja at forholdet mellom dei og profeten harevdarleg. Det som farde til sjglve konflikten var

at dei ikkje hadde stgtta muslimane militeert urslaget, samt at «hatefulle ord fra dei» hadde nadd
muslimane.» Jgdane ber om a faiAlababa til & mekle mellom dei og muslimane.tAbababah
avslarer overfor jgdane at dei kjem til & bli dreglersom dei overgjev seg til muslimane, og han
fell i unade hos profeten. Til slutt vert 8abn Muadh vart utnemnd til & demma i saka til Ban

Quraya, og mennene i klanen blei avretta, resten seldestavar™

Av skriftfolket utanfor ummaen sitt omrade, bleimga av dei omliggande rika invitert til islam. Fa
praktiske konsekvensar kom ut av dette. Ein relahdet var berre to stgrre raid profeten sendte
mot skriftfolket. Det farste var ekspedisjonerMili’'ta i ar 630/8. Formalet med denne
ekspedisjonen er ikkje nemnd, men ein veit at mastie gjekk inn i kamp og tapte mot ein starre
bysantinsk styrke. Det andre var ekspedisjon€rabiik, og her er intensjonen tydelegare. Profeten
mgtte ymse leiarar, og dei inngjekk ei kontrakt rhad, og blir einige om a betala skatt. Det som
var eit normalt forholdt til eit naboland den gangear a enten vera i krig, eller ha ein fredsaytal
eventuellt & vera alliert. Det var herskaren sit@i sgke a utvide riket sitt, og Mammad og

kalifane var ogs& herskar&r.

30 The History of alFabar;, 8, s.173.
31 The History of alfabar;, 8, s.36.
32 Rudolph Peterdjhad in Classical and Modern Isla(Rrinceton: Markus Wiener Publishing, 1996).
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|. KJELDENE AL-QURTUBI BASERER KORANTOLKINGA PA, OG
TOLKNINGSVERKT@YA HAN BRUKER PA DESSE

Al-Qurtubr gjer bruk av ei rekke kjelder nar han utlederradjer greie for reglane som gjeld
ikkjemuslimar ial-Jami¢ li-akkam al-Quran. Det stagrste volumet kjem fra tidlegare religicesede
sine forklaringar til innhaldet i Koranen. Av hggautoritet, men mindre omfang, finn ein ogsa
referansar til Koranen dgpcithlitteraturen. Av ikkjereligigse kjelder baser&Qurtubt seg ogsa pa
den tradisjonelle framstillinga av historia, sarat tidlege kalifanes sunna. | tillegg er

ordforklaringar ei kjelde som vert brukt til & kigera ein del passasjar.

Koranen
Koranen, boka som representerer den jordiske utgd@@uds bok for muslimane, vert sett pa som
den skriftlege kjelda med hggast autoritet innéamis Den som fareligg idag, er den sakalla
‘Uthmanske Koranen. Det vil seia den versjonen sbithman, den tredje kalifen, samla og sgrgde
for at vart einerddande. Fra tidlege muslimskedigekjenner ein namnet pa fleire av Muinmads
neeraste hadde eigne koranar, der innhaldet skft&elgn Koranen ein har idag. Det er likevel
viktig & understreka at forskjellane mellom deiiaatane ein kjenner, og dédthmanske Koranen,
er svaert sma. Dette betyr at ein innanfor dei edemme oppgava tar for seg, ikkje kan vente ei
endring av den tekstbasisen emnet har i Koranan Klarantolkning tar gjerne farst utgangspunkt i
kva Koranen sjglv seier om emnet, i andre passdSjabruker da ein meir tydeleg passasije,
eventuelt ein passasje ein er meir sikker p& tytilgtil & forklara ein meir uklar passase.

Hadith
Haditha, forteljingane om profeten som vedkjem religigpgrsmal, utgjer saman mes
sunnaen, gjerne definert som profetens prakdasisen for den sterke autoriteterhétitha er
synet pa at profetens handlingar alltid var ret}, €&tersom Koranen ogsa sjglvsagt var rett, sa
matte det bety at desse to alltid samsvara. AfiSrseier:

The sunna which the apostle has laid down on nsafiberwhich a text is to be found in the

Book of God is always in full agreement with thestttand clarifying on Gods behalf a general

33 Jane Dammen McAuliff€@ur'anic Christianss. 17.
34 Knut Vikgr,Mellom Gud og stas37; Ordet «Sunna» har og blitt brukt om prakstgeandre enn profeten.
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text; the [apostle’s] specification is more exglitian the text®

Nar ein skulle forklare Koranen blei dermigatitha, fortellingane om profeten og dei tidlege
muslimanes gjerningar, ei av hovedkjeldene tilllafyde informasjon om Koranen. Ein av
grunnane som blir gitt av muslimar for kvifeacitha var viktige, er at det er ikkje finnes mykje
direkte apliserbar lov i Koranen, ut over dei fiiidstraffene. Det er ogsa berre eit fatall av
koranversa som kan utleggast eintydig. Versa pélgiomrade i Koranen er som tidlegare har
nemnd motstridande. Den vanlege forklaringa indaesksk islam pa dette, er at dei tidlege versa
innebar ei midlertidig lette av dei religigse péike. Og at dei versa som kom seinare inneheldt dei
«endelege» reglane. Men kva var sa dei tidleg&vagar dei seine versa? Denne kunnskapen
matte ein til $ra for & finna, og dermed fekk sunnaen ein dobliigvbetydning for utviklinga av
sharia. Farst gjennom dtha var grunnlaget for forstainga av versa, og elgtraed at Ba var

definerande for forholdet mellom versa.

Vidare kanhadtha gje reglar for korleis ein skal oppfara seglsptan at dei er ein forklaring til

noko bestemt koranvers. Deira normative statusidragert pa Koranens generelle pabod om & lyda
profeten®® PAbodet om & adlyde profeten kjem mellom annaS@ Believe in Alih and His
Messengers» (4:171) og «Surely they only are thievsgs who have believed in Al and His
Messenger and who, when they are with him upomanoan Command, do not go away until they
ask his permission» (24:62). Som alafsh siterer alTabart: «For if a person believes only in Him,
not in his apostle, the name of the perfect faithivever apply to him, until he believes in his

apostle together with him.»

Mengda awhadth er enorm, over 600 000 har enkelte hevda. Diliaerr at alle desse ikkje kunne
vera sanne. Ein vitenskap for a skilja mellom savméalskehadith vart derfor utvikla, der det
essensielle kriteriet for & vurdera sanningsgehalée kven det var som hadde overfart historia.Det
har blitt retta kritikk mohadtha bade fra muslimar og fra ikkjemuslimar. Fra hmusk hald vert

det ofte fokusert pa atcitha har fatt ein for sterk posisjon. Ein av degérein refererer til er at
bade profeten og dei tidlege kalifane skal ha keseseg mohadithskriving. Eit eksempel er «Do
not take down anything from me, and he who tookmawything from me except the Quran, he
should erase that and narrate from rifévien denne kunskapen om at ein ikkje skal skriva ned
hadith kjem nettop fra eihadith, sa denne posisjonen kan vanskeleg brukasfdik&ara ei total

forkastning awhadith.

35Risila, s.110, 180.
36 Ibid. s.180.
37 Sahih Muslim, 7147.
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Fra forskarhald haracitha blitt kritisert har kritisert fra ein annan k&l. Josef Schacht meiner at

det historisk sett fantes eit gradvis aukande bédtiotilbakeprojisjering av isnader. Dette, hevdar
han, var i vesentleg grad forarsaka av dfiShog hans sterke fokus pa profetens sunna som kjelde
til islamsk lov. Denne gradvise tilbakeprojisjeringeiner han kan sjaast i kven dei lzerde refererer
haditha tilbake til. Der det for ®lik var godt nok a referere til samtidige, matteatterfalgjar
referere til Mlhammads samtidige. Nar al-Bulith som sa var neste generasjbadthsamlar gir

ut sinSahih, sa gaisnacen heilt tilbake til profeten sjglv. Denne kritikkedkar ikkje innhaldet i

hadithane direkte, berre overfgringskjeda som grunggefor innhaldet®

Sira

Sira er hovedkjelda til kunnskap om bade profetedeytidlege islamske historia. Ordet tyder
biografi, og det er profetens biografi det verereft til. Det fgrste ®a-verk var det til Ibn Isaq.

Dette har ein ikkje i si originalform, berre gjemn@verleveringar. Framst blant desse er
framstillinga til Ion Hislam. Sraen skil seg fraaditha innhaldsmessig spesiellt pa to punkt. Det
farste er at Baen fgrst og framst er opptatt av dei historislghne i profetens liv, og ikkje lover
og reglar. ¥a far dermed berre indirekte betydning for religiav, ved at den set dei ulike religigse
tekstane i ein sammenheng. For eksempel skjer dedtat aen vert brukt til & etablera
openberringsrekkefglja. Dette er dermed den esslnkjelda for al-Quubi nar han skildrar den
praktiske politikken i den tidlege islam. Tradisptih deler ein gjerne profetgjerninga inn i to
hoveddelar, far og etter hijra. Dette fordi forrmlashuslimane levde under vart radikalt endra etter

hijra.

Definisjonar
Viktig for & tolka Koranen, og for oss for a forgldQurubi, er & kjenne dei ulike ordas meining.
Av dei mange arsakene til dette har vi allereie méiat det ikkje finnes mykje direkte apliserbar
lov i Koranen. Dette tyder likevel ikkje at det jklfinnast mykje materiale i Koranen som
omhandlar normer og lover, men at desse i si ulttadorm ikkje direkte kan brukast som normer
eller lover. Dette har mellom anna med at Koranangit elliptisk sprak. Teksten bruker ikkje
mange ord pa a forklara seg sjglv, og nar det gietdingsstrukturen sa kan heile syntaktiske ledd

mangle. | praksis farer dette til at nar ein h@iekoranvers, sa kan ein gjerne intuitivt fa ein

38 Jane Dammen McAuliffén Analysis of Classical and Modern Exegesid?.
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falelse av kva den handlar om, men at ein ikkje d@fimitivt sei kva det tyder. | kjeldematerialet
finnast det fleire tilfelle av Synet om at det egrs viktig a leera seg kva som meines med dei ulike
orda, er difor ofte referert innan klassisk isl&hShafi ‘T utrykker det slik: «It is obligatory upon

every muslim to learn the Arab tongue to the utnobstis power.%’

Utsegner ifra tidlegare leerde
Den kjende korantolkaren lbn Kathovpriser tidlegaréserde som ei kjelde til kunnskap om
koranen. Etter at ein fgrst har sgkt & la andregssar av koranen forklara den, og ein har sakt i
sunnaen er dette ei viktig kjelde. Spesiellt nentvaar lbn‘Abbas og Ibn Masid. Fra den tidlege
islamske historia veit vi at dei tidlege leerde eeseg mot & sei noko om tydingane av kordfien.
| tida etter Mhammads dad vaks imidlertid behovet for a tolka IKera Sjglv om dei var redde for
at korantolkinga skullel bli farga av synet til deom tolkar, tok dei som kjende Koranen best, og
hadde statt profeten neert, til & tolka den. Frigttauriktig tolking kan vi og sja att i den seinare
motstanden mot & gje personlege tolkingar av Karaneller enn a referera tidith. Dette er
arsaka til at vi finn sa mange referansar til kuiegare laerde har sagt i korantolkning generegt,
i al-Jami spesielt.

Eit viktig omgrep som vert nytta for & beskriva terdes syn i ei sak §ma ‘. Ordet tyder i var
samanhang konsensus, og da konsensus mellom dei Bam koranske basisen for verdien av
ijma’, finn ein blant versa i kjeldematerialet. Har ein vita at «Og viss ummaen vart skapt som eit
vitne, s& er det nadvendig & akseptere deira‘Biblette mater ein att i omtalen av reglar i krig,
under «Korleis kiempa?», der badeiMBakr alSiddig og ‘Umar ibn al-Khaab sine ordrar blir
referert til som normer. ljai hadde ogsa ein relativt sterk posisjon hos afiShHan skildrar
statusen til ijma’ slik: «In the community as a Wwdhere is no error concerning the meaning of
the Qutan, the Sunna, and analod¥ &it anna viktig omgrep dstizsan. Utrykket vert brukt til &
indikerer at noko, til demes ei tolking, vert ggditsom det beste og mest rette. Dette innebei at de
andre alternativa er godtekne og akseptert somggyildhl, men at dette alternativet altsa er det ein
bar velja. Dermed inneber dette altsa ein respekddt at andre tolkarar kan komma til andre
konklusjonar, utan at berre ein av desse er letane tilletne usemja vert kallghtilaf, og vi finn

dette fenomenet mange stader i teksten.

39 Rigila, s. 93.

40 Jane Dammen McAuliffédn Analysis of Classical and Modern Exegesid 7.
41 Jami‘, 1, s. 138; (al-Quubis tolking av 2:143).

42 Rigila, s. 287.
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Utsegner utan kjeldetilvising
Sjelv om al-Quiubi fokuserte pa a gje referansar for kjeldene siaedet ikkje mogleg a gi
referansar til alle, utan a betrakteleg auka voluthal-Jami‘. Nar det gjeld arsakene til kvifor ei
kielde ikkje far ein referanse, er dette behandlppgava, fra kapittel to og utover. Innleiingsvis
skal vi berre nemna W. Montgomery Watt sin teorikkaifor Ibn Ishaq ikkje alltid gir referansar.
Kort fortalt gar den ut pa at Ibnhidg av og til lot vera & gi referansar for kunnskamsvar viden

spredt og som var ansett som allmennkunnékap.

Abrogasjon
Som nemnd tidlegare finn ein ei rekke tilsynelantbtstridande vers i Koranen. Den
metodoligiske hovedlgysinga pa a forklara dett®feenet, vart at dei tidlege versa hadde blitt
abrogert av dei seinare. Abrogasjon vert gjernesatemed erstatning eller retting. Eller som al-
Shafi ‘7** forklarar fenomenet: «A abrogera tyder at Gudkrikake eit pabod eller forbod. Men at
det var riktig i si tid & falgja det abrogerte, @&t var ogsa riktig & la vera a fglgja det, nar Gud
hadde trukke det tilbakeé'3og «Abrogasjon er ikkje ei omgjering av hans dommten, dei versa

som tilsynelatande har blitt omgjort, var for &detyrdene deira, og & trasta eller statta tfei.»

Korleis legitimerte ein s abrogasjon? Dette gjaritepa bakgrunn av fglgande vers «In no way do
we abrogate any ayah whatsoever, or cause it torgetten (except that) We come up with a more
charitable one or the like of it. Do you not kndvat Allah is Ever-Determiner of everything?»
(2:106) og «And when we substitute a verse in thegoof (another) versand Allah best knows
what he is sending dowthey say, ‘Surely you are only a fabricator!” Nal@é®ed, (but) most of them
do not know» (16:101).

Eit viktig spgrsmal innan abrogasjon er om sunrageKoranen kan abrogera kvarandre. Nei, seier
al-Shafi 1 til dette, ei handling kan berre abrogerast avonoled samme status. Dette inneber at
berre koran kan abrogera koran, og at berre suamalirogera sunna. Men det inneber ogsa at det

er berre profetens sunna som kan abrogera profstems, og ikkje annan sunt&amtidig er

43 The History of alfabari, 6, s. xx (fra «Translators Foreword»).

44 Al-SHafi 1 fatt sera for & ha gitt den farste systematiskergjengangen av abrogasjon.
45 Rigila, s. 123.

46 Ibid., s. 134.

47 Rigila, s. 123-126.

16



profetens sunna ngdt til & abrogere, dersom Korahesgerer. Ein logisk konsekvens av dette er at
dersom ikkje profeten abrogerte, s& hadde hellge i&ud abrogeft®Eit interessant utsegn av al-
Shafi ‘T som kanskje seier oss noko om dei leerdes posismtida hans, er at dersom ein pa
bagrunn av Koranen er usikker pa kva som er abrefjer abrogerande, ma ein sgka i sunnaen for

& finna kva som er reftf.

Det generelle og det spesifikke
Med det generelle meiner ein allmenne reglar &hgorinsipp. Med det spesifikke meiner ein meir
avgrensa reglar. Desse to kategoriane er fgrsteogst definert av sitt motstykke. Det er gir til
demes ikkje meining a sei at ein regel er spesifildtsom det ikkje finnes ein generell regel far de
samme. Det spesifikke er dermed eit unntak fragdéererelle regelen, medan det generelle er den
regelen ein skal falgja dersom situasjonen ikkileii@ under ein spesifikk regel, berre under den

generelle.

48 Ibid., s. 127.
49 Ibid., s. 129, 141.
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lI. Kampen mot dei vantru utanfor dei muslimske landa

Det er eit relativt avgrensett med problemstillingar som al-Quiti reiser overfor dei koranversa
som er i kieldematerialet, nar det gjeld forholtlekkjemuslimar. Grovt sett kan ein dela desse in
i to kategoriar. Den fagrste gar pa korleis muslisial forholda seg til ikkjemuslimar, nar desse har
kvar sine riker eller nasjonar. Herunder fell spmiksom gar pa kva ulike typar ikkjemuslimar ein
har, og kva reglar som gjeld for desse. Dei to dkaeegoriane ein opererer med innan klassisk
islam, "skriftfolket” og "polyteistane”, har lovesom er sveaert ulike. Her har eg ogsa plassert dei
grunnleggjande spgrsmala om kven som er palagindg, samt grunnane som vert gitt til kvifor
desse skal kiempe. Ogsa relevant for denne bolkfamlgaringa al-Quiubi gir pa kvifor
koranversa som pabyr fred ikkje er gyldige leny&tare tek denne delen ogsa for seg dei meir
praktiske detaljane rundt striden, kva som erttibig ikkije tillatt i kamp. Eit anna viktig spgrsina
som al-Quwubi drgftar grundig, er spgrsmalet om kamp i forhdldet heilage, det vil seia det
heilage omradet i Mekka, og i dei heilage manadhden andre bolken, tar ein for seg dei emna
som kanskje er mest samfunnsmessig relevante neageg dei reglane som gjeld for
ikkjemuslimar som bur i muslimske land. Det fortitatesituasjonen mellom dei to gruppene skal
vera fredeleg, nar nokon av skriftfolket ikkje kjean lenger. Kapittel 1l handlar om ikkjemuslimar

som motstandarar i krig, og kapittel 11l om ikkjestimar som innbyggjarar i muslimske land..

Skal ein kiempa?
Det grunnleggjande spgrsmalet, om ummaen er @ikiampe, blir av al-Quubis svart pa i
behandlinga av ei lang rekke vers, sjglv innan&dralgrensa utvalet vers som dette studiet har tatt
for seg. Parallellt med at han gjer dette, arguerenthan for kvifor ummaen ma kjempa. Han gir
altsa ein regel om at dei er palagde av Gud a kjemen han peikar ogsa pa grunnar til kvifor ein
skal kiempa. Av dei grunnane som har vore moglegada i kjeldematerialet, er at kamp er
ngdvendig for & verna dei truande, at kamp erei@wds matar a testa dei truande pa, at kamp er

ngdvendig for at islam skal dominera, samt at kamganksjonen mot kontraktsbrot.

Det grunnleggjande pabodet om kamp vert tydelagégkt i tolkinga av vers 2:216: «Prescribed
for you is fighting®, and you have a hatred for it; and it may be yoathate a thint} while it is

50Jami’, 2, s. 34 (al-Quubis tolkning av 2:216): al-Qubi: Nokon leste «Kutibaalaikum al-gatl.»
51 Tolkinga al-Quulby gir pa akkurat denne pasasjen vitnar om at hatkeadrig inneber: dhad var mislikt, for den
kosta pengar, og farte til at ein matte dra fratendet og folket. Ein kunne fa knust skallen, leinne misse lemmer
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most charitable for you; and it may be that yowelavthing while it is evil for you; And Adh

knows and you do not know.» (2:216). Her slar att@hi fast at: «'Prescribed’ Tydinga til dette er
plikt.» Metoden al-Quubi bruker for & grunngjeva at det er ei plikt & kj@ner a referere til
sunnaen. Profeten og dei rettleidde kalifane kjeetpe hijra, og dermed er det ei plikt for
muslimar & kjempe. Sunnaen som vert referert fisest og framst fra historiske episodar, men ein
finn ogsa fleire eksempel pa at det vert referdileliacith som berre inneheld ordren om & kjempa,
slik som «Eg vart gjeven ordre om a kjempa motedbtk dei sa: "Det finst ingen Gud utan Gud"»

Er ummaen sa plikta til & kjiempa uansett kva sjtuedei er i, eller er det tillatt med fred? Innanf
dei versa som dette studiet har tatt for seg, éinrspor av at ja, det er tillatt med fred. Deitan f

ein mellom anna under behandlinga av 8:61, devel¢idiskutert om det er tillatt for muslimane a
ha fred med ikkje-muslimske statarEin syner her til sunnaen og at Muhammad gjekk igin
kontrakt med folket frd Khaybar, som gav dei frBét verkar som hovedpoengetaitQurubi er &
understreka muslimane sin valfridom mellom konfbkt fred, alt etter kva dei treng. Vidare finn
ein under drgftinga av 2:193, difor ogsa relevani8i39 referanse til at det finst lserde (Al-Qus
nemner ikkje namn her) som seier at 2:193 ikkjebeogerande, og at meininga er at ein skal
kjempa mot dei som Gud har sagt om «and in casefitjtet you» (3:111F> Alts& ein referanse til
laerde som ser pa kamp som nekon skjer fordi ein vert angripen, og med detteesyreng ikkje

kamp berre vera ein evigvarande normaltilstand.

Samtidig vert det ikkje utleidd lover fra 8:61 «Airdcase they are bent on submission [pedte?]
then be bent on it and put your trust inahtl surely He, Ever He, is The Ever-Hearing, Ever-
Knowing» (8:61). Dette er idag eit ofte referertsjesom argument for ein fredeleg isfAm
Metoden, eller rettare sagt metodane, for & griavagglette er imidlertid svaert interessant. Al-
Qurtubi personleg stoppar etter & ha konkludert med aevékkje er lovgjevande. | synet pa
meiningsinnhaldet i verset, siterer al-Qui fire posisjonar. Alle fire inneber at verset ikkje
bokstaveleg kan lesast som lov, men alle har ulikéodar for & komma til denne konklusjonen.
‘Ikrima og Qaiida seier at verset er abrogert av 9:5 og 9:36,teebhat heile kapittel 9 erstattar
det. Ibn‘Abbas seier verset er abrogert av 47:35. «Nokre |ladndesagt at verset er ikkje abrogert,
men intensjonen bak verset er det a ta imot jizgaléi som skal betale jizya. Og til sist seier
Sudd og Ibn Zayd at spgrsmalet om abrogasjon ikkjekvant, fordi verset berre er lovprisning.

og day.»

52 Den hurtige giennomgangen og dei manglandearesane er ein indikasjon pa at dette ikkje er déa f
behandlinga av emnet, men at det finnes meir utedlénga av andre versail-Jami .

53Jami*, 2, s. 152; (3:111) har blitt tolka som at det ontandei jgdiske klanane i Medina.

54 Det arabiske ordet som vert brukt sak.

55 Sja til demeFhe State We Are Jmed. Aftab Ahmad Malik (United Kingdom, Bristdimal Press, 2006), s. 50.
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Dette kan tyda pa at prosessen med & skriva Ikje é tekst-metode-regel. Intuitivt ser ein kansje
for seg at korantolkaren tar utgangspunkt i tekstgrbruker metoden pa denne for 8 komma fram
til ein regel. Likevel ser ein her at dei leerdeutyangspunkt i samme vers, brukar ulike
tolkningskjelder og metodar, men kjem til sammekltosjon. Med dette minner al-Quii si

korantolkinga av dette verset meir som ei legitimgav sharia, enn ein tolkningsprosess.

Kontraktsbrudd som arsak til krig blir tatt opp enckthen fight the leaders of disbelief» (9:12)t De
verset vert tolka som eit pabod om & drepa mellonaadei som vagar a bryte kontrakta» Al-
Qurtubt kiem fram til at «leiarane av de vantru» er @iising til kontraktsbrytarar, ved & referera til
historia og a nytta logikk. Det fgrste han gjeBgresentera at «nokre laerde» har sagt at verset
viser til leiarane av Quraysh. Dette avviser harpadbakgrunn av logikk. Dette fordi Quraysh pa
det tidspunkt da Botsgvelsen vart apenbart ikkjgée eksisterte som ein fiende. Fra dette punktet

konstanterar al-Quubi at:

Sa det er sannsynleg at intensjonen med «thentfigieaders of disbelief» er den som vagar
seg ut pa a bryta kontrakta, eller & fornsermaicel@n. Desse er rota eller leiaren av vantrua, sa

dei er dei vantru sine leiardr.

Kontraktsbrot pa grunn av manglande betaling attskan ein drafta under «Fight the ones who
do not believe in Allh nor in the Last Day, and do not prohibit whateMéih and His Messenger
have prohibited, and do ot practice the religiofmfth-from among the ones to whom the Book
was brought-until they give the tax out of hand hade been belittled» (9:29). Al-Qubi fortel

her at muslimane er pliktige til & ga i strid mef dom imamen har inngatt ei kontrakt med, og som
bryt denne ved & la vera & betale det dei hardojizya eller andre plikter. Vidare vert det detiv

om at dei «unngdr islams reglar utan & vera urdttfe>’, og at imamen ikkje er ein tyrann

overfor dei. At ikkjemuslimar lar vera a betala tkail altsa ikkje automatisk seia at dei fell inn
under reglane for kontraktsbrytarar. Al-Qubi bruker ikkje nokon form for metode, og gir ikkje

nokon referansar for a begrunna til denne regelen.

At gnska sluttsituasjon er at ummaen dominererajadein raud trdd gjennom versa som
omhandlar forholdet til ikkjemuslimar. Dette vedghlandla under «and the religion is forahkb
(2:193), der ein farst far ein referansenéitithen der profeten seier: «Eg vart gjeven ordre om &
kjempa mot folket til dei sa: 'Det finst ingen Guthn Gud’». Denne vert gitt utésnad, truleg

fordi den er sa kjend. Vidare definerer al-@Qur ordetfitna i «until there is no more temptation

56 Jami*, 4, s. 74.
57 Om jussen andsynes «dei uretferdige», 3f&i‘J1, s. 317; Vers 2:191.
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[fitna]» som vantru. Denne definisjonen er i samsvar arette det andre korantolkatamen strir
likevel tilsynelatande mot regelen om at skriftietiikan fa ein verna status. Kva al-@u
eigentleg meiner her er dermed uvisst. Av dei vaesaal-Quiubi nemnerdominans som eit mal,
kan ein nemna «And fight in the way of &iland know that Alih is Ever-Hearing, Ever-
Knowing» (2:244), der ein far vita at «<Og det sanméensjonen med det er at Guds ord skal vera
det hggaste.» Dette utan nokon referansar ellar for metode. Vidare bgr ein ogsa her nemna
behandlinga av dette emnet under «So when you tinest who have disbelieved, then it is
striking of necks until you have subjugated theemthphold the bonds; then (it is) either being
bounteous hereafter (to them), or (exacting) ransoril the war lays down it's burdens» (47:4)
Her vert gitt eit mylder av tolkingar om kva intgmsen med verset er. Dersom ein skal treka ut
essensen av desse, kan ein kanskje seia at «ygrekheilt til ein ikkje tilber nokon annan enn

Gud.». Dette er difasan si tolking, denne er den minste fellesellesraeemn for alle tolkingane.

| tolkinga av dette verset, ser ein at Al-@ui, sjglv om ein anar kvar preferansane hans ligg,
bruker relativt mykje spalteplass pa tolkingar skkje gar pa dominans. Felles for desse er at dei
fortel at verset handler om a ga over til tryggesogfredelege tilhgve. Men, dette gjer altsa al-
Quirtubi utan & vega dei ulike tolkningane opp mot kvarandfil sist nar det gjeld gnsket om
dominans, kan det vera pa sin plass a nemna aéfermed det a kiempa ikkje er a konvertera
skriftfolket, slik som det er for polyteistane, m&ndet som stenger for islam skal ryddast av vegen

og at skriftfolket skal bli innbyggjarar i det mimskke samfunnet’

Ei viktig arsak for & kiempaadl-Qurubis tolkingar er & verna andre muslimar. Dette fimkansje
tydelegast uttrykt under behandlinga av «And whadtt with you, that you do not fight in the way
of Allah, (the way) and the ones deemed weak among thewoemen and newborns, who say,
"Our Lord, bring us out of this town whose popuatis unjust, and set for us a constant patron
from very close to You, and set for us from veryse to You a ready vindicator"» (4:75), der
lesaren vert fortalt at ein skal redda dei undkté'ynuslimane fra dei vantru polyteistane, som
pafgrer dei ond tortur og lokkar dei vekk fra raigen. Intensjonen som al-Qui tillegg verset er
at Gud har palagt dei truande a dijivad for & opphgga hans ord, og gjera hans religiotegyn
samt for & redda dei svake truande sa dei kanhiine Det humaniteere kiem dermed litt i andre
rekkje for al-Qutubi, for han er det fridomen til & tilbe som er dédtige. Denne tolkinga vert gitt
utan referansar eller nokon form for metode. Hig 8om kort ma nemnast i samband med dette

verset, er at skriftfolket ikkje vert diskutert hgerset omhandler mushrikin ifglge al-Qubi, og

58 Om dette, sja «Fitna»
59 Om ikhtilaf og det at fleire posisjonar kan vakaseptert, sja under «Utsegn fra tidlegare leesdEs»
60 Sja til dgmesgami, 4, s. 74.
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landsbyen som er nemnd i verset er Mekka. Om diwaesom har basis i forholdet til polyteistane

ogsa gjeld for skriftfolket er altsa uavklart her.

Det a gjera slik at muslimar ikkje lid skade, es@gemaet for «And in case they breach their oaths
after their covenant, and discredit your religitthren fight the leaders of disbelief; surely theyda

no (binding) oaths, that possibly they would refsa{9:12), neerare bestemt den siste leddsetningen
i verset. Intensjonen i verset, slik al-Qubi utleier den, er at «<Malet med a kjiempe mot déi er
unnga at dei skadar oss, sluttar & kiempa mobgsat dei kjiem inn i var religion.» Dette gjer han
ved a sei at det underforstatte objektet til «ahittr «vantru, userlegdom og fornaerming av
muslimane.$" Al-Qurtubi gjer ingen referansar for denne tolkinga. Kamp beskyttelse er ogsa
motivet under handsaminga av «The ones who (aceddo) fight are permitted to (defend
themselves) for that they are unjustly (attackadyl surely Alih is indeed Ever-Determiner over
giving them victory» 22.39, der al-Qubi fortel at Gud verner dei truande og hjelper deitt®

gjer han ved & tillata dei a kiempa, for at detadgiikkje skal bli gydelagd av dei vantru. Metoden
al-Qurubr nyttar her er interessant. Han forklarer eit keeaa ved hjelp av eit anna, og seier utan
referanse, at utsnittet av 22:39 nemnd ovanfagj arklaring pa «Surely Adh defends the ones
who have believed» (22:38).

Pa samme mate vert «repelling» i 22:40 sett pasomnym til «tillot & kiempa» i verset «And had
it not been the repelling by Al of mankind, some by means of others» (22:40) vidtikkje

kome fram til nokon regel nar det gjeld vern i Z2:4l-Qurubi brukar likevel litt tid pa & skildra

ein arsakssamanhang som likevel er relevant foneldiskusjonen Al-Quubi tolkar «verna folk»
med «tillet folk & kiempa», og forklarar behovet &b dei fekk lov til & kiempe med at dei vantru
fiendane deira ville tatt dei til fange, og forba@ad fra gudshusa, dersom dei ikkje hadde fatedett
layvet. Ein ser altsa at al-Qubi si tolkning er ei atvaring mot polyteistane tii #gstne, men
samtidig ei atvaring mot alle dei vantru til musdine. Innhaldet i dette verset som gar pa kampplikt
eller lgyve er, pa samme mate som dei tre andsavan emnet, tolka av al-Qubi personleg, og
utan a syne til nokon laerde, eller bruka nokon ettt fra dette kan ein kansje seia at det at
ummaen skulle kiempa var sa sjglvsagt for ale@iy at han ikkje trong stgtta seg til nokon annan

autoritet enn seqg sjglv.

Ogsa ein del av argumentasjonen for at muslimdrkgmpa for & verna seg sjglve, er drgftinga av
spgrsmalet om det & forarsaka sin egien dgd i Rette er tatt opp under behandlinga av «And

expend in the way of Adh; and do not cast (yourselves) by your (own) hantdsperdition, and do

61Jami, 4, s. 75.
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fair deeds; surely Adh loves the fair-doers» (2:195). Regelen som vemdn fram til, er at det er
forbode a slutte a bruke ressursajipéd. Metoden for & komma fram til denne regelen eldkato
«gydeleggjinga» som det & bli erobra av fientfekt.det er gkonomisk bistand jihad som er

emnet for verset, baserer al-Quii seg pa referansar til 8llasan, Qaida, Muphid, alDahhak,
Hudhayfa ibn al-Yarin, Ibn ‘Abbas, ‘Ikrima, ‘Ata’ og «dei fleste folk» Fra historia refererer al-
Quirtubi sa til to versjonar av ei forteljing om al-Baribn ‘Azib fra Ral'. | forteljinga kastar ein
mann seg aleine mot ein skvadron, og dei andretoid seier «<Han kastar seg med eigne hender
inn i gydelegginga!» | historia er Af\yyib, ein av dei tidlege muslimane med i den muslimske
heeren, og han opplyser dei om at dette ikkje dw&ta seg med eigne hender inn i gydelegginga»,
men at gydeleggjinga det er snakk om i 2:195 ferlatajihad pa Guds vei. Al-Quulbi sjglv
definerer gydeleggjing som det & bli erobra avdem

Ei anna arsak til kamp, som ein finn spor av idgehaterialet, er tanken om at kamp er ein av Guds
matar a testa dei truande pa. | tolkninga av 2Hit@lette omtala som ein av testane for & koma inn
i paradis. Det tydelegaste uttrykket for ideen fanm likevel under tolkinga av «but that he may try
some of you by means of others» (47:4), der detsagt at «det vil seia han beordrar dykk til krig,
for & prava og testa nokre av dykk med nokre arfdrej vita kven som er mujahedin og kven som
held tilbake.» Ein finn ogsa tanken om at at karap kera ei bekrefting pa at dei truande har klart
testen, dette under behandlinga av «Say to thesAiilihe desert) who were left behind, “You will
soon be called against a people endowed with siotgnce to fight them, or they surrender’»
(48:16). Her finn ein at verset er ein indikasj@nat dei to farste kalifane, AlBakr og‘Umar, var
rettmessige leiarar. Dette fordi AlBakr hadde kalla muslimane til & kiempe mediBHarifa, og
‘Umar hadde kalla dei til & kiempa mot romarane eggrane.

Mot kven skal ein kiempa?

Innan kjeldematerialet har ein to hovedkategonaikkjemuslimar, polyteistane og skriftfolket.
Reglane som gjeld for desse gruppene er sveert Hdeepolyteistane finst det ikkje ei rolle i dei
muslimske land, for dei er det enten krig elleaisf® N&r det gjeld dei versa som omhandlar
skriftfolket, ser ein at det finst to sett med exgber skillet gar pa om dei er innbyggjarar i
muslimske, eller om dei er det i ikkjemuslimskeataSkriftfolket i muslimske statar vert behandla
i kapittel tre «Skriftfolket som verna innbyggjaiatei muslimske landa» pa side 38. Skriftfolket i

62 Samme forstaing av ordet «gydelegging» habehiandlinga av «and had it not been for God reyetiankind»
(22:40). Her vert «repelling» tolka som a referdrenuslimanes «kamp og streven for at rettferdabden skulle seira
i alle ummaer.xami’, 6, s. 61.

63 Sja til dgmesami, 4, s. 95.
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ikkjiemuslimske statar vert behandla her, Til s@&nne delen kjem ein ogsa inn pa pabodet om a

begynna striden med den neaeraste fiende.

Det kan her vera pa sin plass a prgva a avklanepsigruken til al-Quubi, nar det gjeld orda
mushrik,oversatt med «polyteist» @il al-kitzb, oversatt med «skriftfolket». Den grunnleggjande
meininga til ordemushriki ein religigs kontekst, er at det er «ein sonosigser ein partnar til
Gud». Meininga tikhl al-kitaber «folket som har ein openberra tekst» Snevemeiefbetyr dette
kristne og jeda?’ Det er nesten alltid tydelege skille mellom kvedosom gjeld for dei to
hovedkategoriane ikkjemuslimar, nemleg skriftfolkgtpolyteistar. Dei to referansane eg har funne
til overlapping i kjieldematerialet, er under al-@uifs utgreiing av vers 8:61, der det blir sagt at
«ein kjiempar mot mushiif heilt til dei trur eller dei betalgizya »> Den andre er under
behandlinga hans av vers 9:29 der det vert nendnal{Awz 1 og Malik sin lovskule, at ein skal ta
imot jizya fra polyteistar. Ogizya er, som vi skal komma attende til, ein skatt s@nftfolket

betaler, men ikkje polyteistar. Under tolkinga av Bar samtidig al-Qtmbi drege eit skarpt skilje

mellom skriftfolket og polyteistar:

«Gud den opphggde har sagt om bokas folk: "urdy tlive the tax out of hand" (9:29).» Men
det er tillatt at ordet til idoldyrkarane ikkje inklerer skriftfolket. Dette betyr at det er forbdile

kreve innjizya frd idoldyrkarar og andre, det vil bli forklartisare.»$°

Sjalv om al-Quubi er tydeleg pa at det er ulik lov som gjeld for tiegruppene, har han likevel
enkelte stader ein sprakbruk som kan forvirra Exsafrsaken til dette er at ein del av det
skriftfolket trur pa, blir omtala som a tillegga Gpartnarar, altsshirk. Dei tydelegaste eksempla
pa dette er 9:30, om dei kristnes forhold til J&Ssmmt 9:31 om skriftfolkets forhold til doktorar
og munkar® Eit siste eksempel er fr& 9:12 der han sitereAb#Harifa, al-Thawt og dei som
falgjer dei, at det skriftfolket har ahirk er meir alvorleg enn om dei skulle fornaerma rehgin.

Forholdet til skriftfolket utanfor dei muslimskenida, er definert i verset «Fight the ones who do
not believe in Alih nor in the Last Day, and do not prohibit whateAéih and His Messenger

have prohibited, and do not practice the religibfirath—from among the ones to whom the Book

64 Meir vide definisjonar inkluderer andre religgmrsom zoroastrianarar og hinduistar, som noenenéiar ei
apenbart skrift. Sja til demedami’, 4, s. 96.
65 Jizya: skatt som ikkje muslimar betalte, per capita.

66 Jami*, 4, s. 65.

67 Sjglv om 9:30 snakkar om begge bokfolka, bliseeav al-Quubi berre tolka som gjeldande for kristne, men altsa
ikkje for jgdar. (Dette har han til felles med am#torantolkarar, til dgmes Ibn Kathir og Sayyid IQut

68 Det bgr ogsa nemnast at i utledninga av detseyaefererer al-Quuhi til ein hadith om‘Adi ibn Hatim der korset
vert omtalt som eit idol.
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was brought-until they give the tax out of hand hade been belittled» (9:29). Regelen al4Qlir
utleier frd dette, er at ein skal kiempa raté dei vantru til dei gir jizy&® Metoden al-Quubi
bruker for & argumentera for denne regelen ers fartelja om openberringskonteksten til verset.

Deretter forklarar han forholdet mellom skriftfotkeg muslimane, begge delar utan referansar:

Han nemnde skriftfolket spesiellt pa grunn av r&spa boka deira, at dei var kiende med
Guds einskap, profetane, dei religigse lovene ugyetningane. Spesielt nemnde dei
Muhammad (svs), hans gruppe og hans Urfihits dei fornekta han, vart beviset mot dei klart.
Synda deira var stor, s han advarte dei om kiastde, og gjorde kampen til siste utveg. Og

dei gavjizyaistadenfor & bli drepen. Dette er sént.

Til sist forklarar han kva dei enkelte ledda i \edrisetyr. Dette gjer han med diacith fra lbn al-
Arabi, der Alii I-Wafa’ ‘Al1 Ibn ‘Aqil forklarar dette verset foran radet, med falgaimeleling av
verset: «Fight» er straffa. «the ones who do ntewein Allah nor in the Last Day, and do not
prohibit whatever Ailh and His Messenger have prohibited, and do natipeathe religion of
Truth» er synda. «from among the ones to whom thekBvas brought» Er ei stadfesting pa at det
skriftfolket gjer er fornekting, fordi dei hadddiggonen nedskriven i Toraen og i Evangéfidei
nemnde kriteria etter ordet «som» i verset er ddrikige kvalitetar som ein skal vurdera
skriftfolket etter, med det formal a finna ut onttdeverset gjeld for dei eller ikkje. | staden ei d
syndene som gjorde at dei alle fortjente ein bessamksjon. Det vert ikkje gitt eksempel fra

sunnaen nar det gjeld forholdet til skriftfolket.

Nar det gjeld reglar for forholdet mellom muslimargepolyteistane, sa er det verset som al-
Qurtubr oftast refererer til «So, when the prohibiting rtienhave drawn away, then kill the
associators wherever you find them, and take tlaemh detain them, and sit (in wait) for them at
every place of observation. But in case they reand keep up prayer, and bring the Zakat, then let
them go their way; surely Alh is Ever-Forgiving, Ever-Merciful» (9:5). Ein finkkje direkte

nokon regel for dette forholdet under behandling:&, men far vita to ting om versets posisjon i
forhold til andre vers som handlar om polyteistastasus. Fgrst at «verset er generellt for alle

polyteistar.», samt at «Dette verset har erstéitaaadre vers som nemner unnvikelse eller legg

69 Om det & ha ein tidsavgrensa fredsavtale, sj@etei plikt & kiempe?» pa s. 21.

70 Dette kan vera ein referanse til historiene oiste som mgter Miammad og seier han er profet. Sja til deifes
History of alqabar, 6, s.72

71Jami, 4, s. 66.

72 Innan islam reknar ein at toraen og evangefjargieg hadde eit likt innhald som Koranen. Sor@aitubi skriv i
tilknyting til tolkinga av 22:40:«Sa den som mislijihad mellom de kristne og sabeerne, s sttiedeot hans lzere.
Viss ikke det var for kamp, sa ville ikkje religiem som dei forsvarte eksistere. Dette er ogsajpasis som dei hadde
far dei forandra og gydela [den originale tekstemraen og evangelia)], og fgr desse religionaniechétatta av islam.
Jami’, 6, s. 61.
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band p& kamp overfor polyteist&t#Reglane for forholdet til polyteistane finn eirrideot under

behandlinga av «to fight them, or they surrendéB:1(6):

Dette er ein regel for dei ein ikkje kr@zya frd. Og dette heng saman med «dei kiempar mot
dei» Det vil seia det er ein av to saker: Antemigar dei, eller dei tek imot islafiOg det er

ikkje eit tredje alternativ for dé.

Vidare vert reglane for forholdet mellom muslimaggepolyteistane drgfta under «And fight them
until there is no more temptatiofitifa], and the religion is for Ailh» (2:193), der reglane som vert
gitt er: «Kjemp med alle polyteistene i alle sijoasr» ° og «det er ein generell ordre om & kjempa
utan eit vilkar om at dei vantru ma begynna[kamfeest]» Metoden al-Quubi brukar for 3 stgtta
regelen under 2:193 er farst eit utsegn om at @etiegisk. Deretter stgttar han seg pa utsegna til
dei som seier verset er abrogerande, men utarsdispe kven av dei laerde dette er. Deretter
refererer han til framhaldet av verset: «And tHii@n is for Allah», at dette er ein indikasjon pa
regelen om den generelle ordre om a kjempa utarillggir om at dei vantru ma begynna [kampen
farst]. Vidare refererer han til ein hadith derfpten seier «Eg vart gjeven ordre om & kjiempa mot
folket til dei sa: "Det finst ingen Gud utan GudT. sist definerar hafitna i «until there is no

more temptationfitna]» som vantru. Regelen under 48:16 er berre egutsget er ikkje referert til
nokon metode. Under behandlinga av «and detainthesers 9:5 far ein ogsa kort gitt ein regel for
ikkje-stridande som kjem inn til dei muslimske lan®&egelen al-Quubi gir, utan nokon form for
argumentasjon er at: «Ein skal stoppe polyteiséeéfga inn i landet og komme inn til dykk. Men

dersom de har tillete dei det, sa skal de kommedi.$

Dei sékalla utviklingstrinna er fasen mellom higqudei sakalla endelege reglar i 9:5 og 9:36, versa
som av al-Quubi vert sett pa som ein generell regel for alle gosgar. | denne perioden skal
Muhammad ha hatt ein mindre aggressiv politikk oveplayteistane, ifglgje dei historiske

kjeldene. | kva vers dette kom fram, i kva rekkgéatiei kom, og kva reglar som dermed gjaldt til

ei kvar tid, er svaert omstridde spgrsmal. Etterdette ogsa er reglar som vert sett pa som knytt til
ein bestemt historisk fase, heller enn bestemtasjibnar, sa fell dette meir inn under eit
historiestudie enn under dennne oppgava sittDeltte gjeld altsa for dei versa som vert sett pa
som berre gjeldande for ein fase, og ikkje eindémi lov overfor polyteistar. Og al-Quibi ikkje

gir nokon forklaring ut over openberringskontekgtah dei «er abrogert» pa kvifor dei ikkje er

731bid., 4, s. 65.

74 For al-Quiubis definisjon av det & ta imot islam, sj& «Skiltetllom muslim og ikkjemuslim», s. 48.

75Jami‘, 7, s. 218.

76 Al-Qurtubi nemner ogsa standpunktet til dei som meiner &2ikkje er abrogerande. Regelen som desse utleder
fra akkurat samme vers er: Kjemp mot dei som Gudbend i «Og viss dei kiemper mot dykk» (2:191).
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basis for lov. Dette gjeld mellom anna fglgandesveAnd fight in the way of Adlh those who

fight you, but do not transgress; surelyailidoes not love the transgressors.» (2:190), «The
Inviolable month is for the Inviolable month; argktinviolable things (demand) retaliation. So
whoever transgresses against you, then trasgrasssagim in like (manner) as he trasgressed
against you» (2:194), «You will soon find otherdliwg to be secure from you, and secure from
their people» (4:91), «The ones who (are forcedigh} are permitted to (defend themselves) for
that they are unjustly (attacked); and surelylAlls indeed Ever-Determiner over giving them
victory»'’ (22:39). Men, dersom dei abrogerte versa innetegjtir som ikkje er abrogert, nar det
gjeld korleis ein skal kiempa, eller om skriftfotke®m innbyggjarar i muslimske land, vert detté tat
opp under sine respektive lovomrade. Innanfor kjeldterialet er alle versa som er abrogert nar det
gjeld kamp mot ikkjemuslimar ikkje fokusert pa $tdlket, men pa polyteistane.

Det er eit par moment som bgr nemnast nemnastbaatrmed utviklingsstega. Det fgrste er at det
vert ikkje diskutert abrogasjon nar det gjeld fdde til skriftfolket, i kjeldematerialet. Detteeajfl
sjglv for vers 9:29. Grunnen til at dette er ovkaasle er at dette verset befaler ei offensiv linje
overfor skriftfolket, der tidlegare vers har vitom ei langt meir fredeleg innstilling til skriftfiobt.

Ei mogeleg forklaring pa dette kan ein finna derssmgar tilbake til al-Sifi ‘is forklaring av
abrogasjon: «Abrogasjon er ikkje ein omgjering ansrdommar. Men, dei versa som tilsynelatande
har blitt omgjort, var for & letta byrdene deirg, ®trasta eller stgtta dei®XOg ein ser ei like

tydeleg historisk forklaring pa kvifor muslimaneudlie trenga lette ovanfor skriftfolket, slik einrse

i forholdet til polyteistane. Det andre momenteanduoar vore nemnd tidlegare, men som er sa
sentral i Quiubis behandling av jus for ikkjemuslimar at det farge a bli nemnd igjen, er at han
ser alle vers som gir reglar for nar ein ikkje kargripa som abrogert.

Pabodet om a starta med den naeraste av ummaeriandatar, er henta fra «O you who have
believed, Fight the ones of the steadfast disbetiewho border on you and let them find in you (a)
harshness; and know that #ilis with the pious» (9:123). Regelen som vertgjitht dette er
«korleis ein skulle driviihad, at ein skulle byrja med dei naeraste, derettesai@i sa var nzerast av
fienden.» Verset vert under tolkinga av 9:123 belasom eit pabod for dei tidlege muslimane,
deretter gar diskusjonen pa i kva rekkefaglge engjame etter profetens dgd skjedde. Ei vidare
tolkning av verset finn ein under behandlinga andAght in the way of Alih those who fight

you, but do not transgress; surelyahlidoes not love the transgressors.» (2:190), ogdrédet gitt

ein meir generell regel.

77 Her er parantesane i koranomsetjinga justdrsidei inkulderer «are» og ekskluderer «to» dédd til
originalomsetjinga. Dette i trdd med den arabiskekteksten.
78Rigila, s. 134.
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Det er at det farste malet var Mekkas folk, savdei bestemd som byrjinga. Da Gud ga dei
Mekka, var det ein kamp mot dei neermaste av deiedorteid under. Heilt til kallet vart utvida
til & gjelda sjelv dei fiernaste land, og til dekje var igjen ein einaste av dei vantru. Og det

varer heilt til oppstod&’

Ingen spesielle metodar vert brukt av al-@Qbi sjglv for & tolka dette verset, men han referérer
kva andre leerde har sagt om verset. Her finn elfomeanna eit sitat fra lbn Umar som er
interessant: «Det har blitt fortalt fra IbBdmar at intensjonen med det var Daylam. Det biitalio

om dette at han spurte: Med kven begynte ein, rangaeller Daylam? Han sa: "Med romarane”.»
Det kan altsa verka som om det pa 1bmars tid var tillatt & basera tolkning av dettese¢ pa

eigne resonnement heller enn pa overleveringar.

Skal alle i ummaen kjempa?
Sparsmalet om kampplikta gjeld for alle muslimartveferert til fleire stader i kjeldematerialet,
men vert i all hovudsak behandla under tolkingaerga «Prescribed for you is fighting, and you
have a hatred for it; and it may be that you hdtarag while it is most charitable for you; and it
may be that you love a thing while it is evil fay, And Allah knows and you do not know.»
(2:216) og «Surely the (right) number of the monthihe Providence of Adh is twelve months
(ordained) in the Book of Adh the day he created the heavens and the earthofFthem are
prohibiting. That is the most upright religion. 8o not do (any) injustice to yourselves during
them; and fight the associators as a whole asftblelyou as a whole; and know that &ilis with
the pious» (9:36).

Under behandlinga av 2:216 finn ein referansaotgjensidig utelukkande posisjonar, men berre
ein av desse er referert under 9:36. Kvifor erkesik men det kan verka som at posisjonen til 1bn
‘Atiyya, som er den som er referert begge stadersett pa som meir riktig. Al-Quubi
argumenterer sjglv ogsa for denne, med a refatenennaen. lbriAtiyya fortel atjihad er

ummaens kollektive plikt, det vil seia ei plikt sdreile samfunnet som heilskap er plikta til &
utfara, men utan at alle ummaen treng delta. Saddser nokre av muslimane som utfgrer denne
plikta, sa fell den bort for resten. Dette gjelHjékviss fienden kjem til dei islamske landa. Détve

jihad ei individuell plikt®° Dette vert vidare forklart under behandlinga &869igjen med referanse

79Jami, 1, s. 314.
80Jami*, 2, s. 35.
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til lon ‘Atiyya. Her far ein vita at profeten aldri palalesimmaen a ga samla i krig, men at ein skal
samla styrkane ein har, og at dette altsa er &kl plikt. Altsa ein referanse til profetens sian
gjennom lbnAtiyya.

Under behandlinga av 2:216 far ein samtidig inrbiiki rekke standpunkt som ligg pa sida av det
synet lbn‘Atiyya har, nar det gjeld spgrsmalet om ummaerliktigtil & kjiempa eller ikkje. Grovt
sett kan ein dela desse standpunkta i to gruppriddste er dei som seierjidtad ikkje er ei plikt.

Ibn Jurij seier han har spuAta’ om dette, og atAta’ sa at «Nei, det vart berre foreskrivd for dei.»
Al-Qurtubi nemner ogsa at al-Muhdawag andre har nemnd fra al-Thawt han skal ha sagt at
jihad er frivilleg. Den andre gruppa er dei som meirtgithad er ei individuell plikt. Her nemner al-
Qurtubr at al-Maward hevda at Sad ibn al-Musayyab hadde sagt @had er ei plikt for alle
muslimar i hans auge, alltid.» Eit liknande stantgdar ein referert frd «Nokre av dei laerde«, der
ein far vita at verset opprinneleg gjaldt nobiktet men at dette vart abrogert, og gjort til ei
individuell plikt. Det vert ikkje nemnd kva som s$kea abrogert dette, noko som er unikt i
kjeldematerialet mitt. Hovudmetoden for & utleigalen i dette spgrsmalet, er & referera til utsegn
fra tidlegare generasjonars leerde. Nar det sa gpddsmalet om kven verset er retta mot,
begrunner al-Quubi synet sitt med lingvistikk nar han kommentereryudn i 9:36: «Og det er
ikke dual eller flertall. Og slik er det generally spesiellt.» (Altsa bade ein generell og ein

spesifikk regel, pa bakgrunn av at det ikkje etadisforma som er brukt.)

Eit anna krav som vert alludert til under beharghimv 22:39 er kravet om & vera skikka til kamp.
«| det [koranverset] er noko utelatt. Som tydedetter tillatt & kiempa, for dei som er skikka til
dette. S& noko av meninga er utelatt.» Ingen vitkferanse til kor dette vert behandla er gitt.tKor
vert ogs& emnet om ein skal drjirazd aleine tatt opp, i samband med behandlinga av%:84
Qurtubt konkluderer at det er pliktig for den truande @rajihad, sjglv om han er aleine. Som
argument for dette refererer han til et utsegraffdajjaj: «Gud den opphggde beordra sin profet
(svs)jihad. Og viss han kjempet alene, var han garantert-hjplgt er likevel viktig @ nemna at pa
samme tid som al-Quuhi refererer til leerde som till§ihad pa eigenhand, er den grunnleggjande
faresetnaden gjennom tolkninga av alle versa diegidunnlaget, at muslimane ikkje skal opptre

som dommarar pa eigenhand, men at slike avgjersistévera opp til Imamen.

81 Om dette emnet sja ogsa behandlinga av sammeinder «Korleis skal ein kiempa?», s. 33.
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Korleis skal ein kiempa?
Problemstillingar kring korleis muslimar skal teggekrig, vert behandla av al-Qubr under ei
rekke av versa. Han tek opp spgrsmal som kven séonlege mal i krig, det vil seia kven hos
motstandaren ein ikkje skal angripa. Han tek oppspalet om det er tillete & drepa nokon utan &
farst ha invitert dei til islam, til & bli muslima#an tek opp spgrsmalet om korleis det er tifiatt
drepa i strid. Han behandlar emnet suicidale anigkeig, det vil seia kva forutsetningar som ma
vera til stades, for at det skal vera tillatt rgmanar det er liten eller ingen sjanse for at ein
overlever. Til slutt tek han ogsa opp kven som tiekast som krigsfange, og kva reglar som gjeld
for desse.

Sparsmalet om kven som er lovlege mal i krig, tetttopp under behandlinga av «And fight in the
way of Allah those who fight you, but do not transgress; sukékh does not love the
transgressors.» (2:190). Naerare bestemd under diefgmav den siste delen av verset, «..but do
not transgress; surely Al does not love the transgressors.» Heilt korteiarseia at svaret som

vert gitt er at det er tillatt & drepa dei som kpam og ogsa, dersom imamen ser det ngdvendig, dei
ein fryktar kan gjera skade. Det er likevel ikkjdl semje om desse spgrsmala, for eksempel meiner
al-Shafi ‘T at bgnder, arbeidarar, gamle menn og munkar gkjerna av denne regelen, og at dei

berre vert sparde viss dei gar over til Islam diietaler jizya.

Dette spgrsmalet vert behandla sveert grundig. ®eovedmetodane al-Qubi bruker nar han

tolkar, er fgrst a referera til utsegn fra ei laakke laerde, mellom anna enlik, Abi Harifaog

Shafi 1 representert. Dernest er det & argumenta pa hakgnuprofetens sunna, diadith fra

Ralah ibn al-Ral'om & ikkje drepa avkommet, eller arbeidarane, nga&iith fra Ibn‘Umar, der
profeten ser ei kvinne som har blitt drepen, odikais dette sterkt. Al-Quubi argumenterer sa

med dei rettleidde kalifanes sunnaJmar ibn al-Khaab har sagt: Frykt Herren nar det gjeld
avkommet og bgndene som ikkje reiser seg i kamgp «Adoi Bakr sa til Zayd: 'Du kjem til & finne
grupper av folk som held seg for seg sjglv, for Quaddei vera i fred, saman med det som dei
eig.”» Samtidig som den siste delen av vers 2:19§asis for endeleg lov, finn ein at under
behandlinga av den farste delen, «And fight invilag of Allah those who fight you» sa vert det
utleidd ein abrogert regel. At «Alle muslimar ebpét a kjiempa mot dei som kjempar mot dei, viss
noko anna ikkje er mogeleg.», er ein regel som gyl pa dei sakalla endelege versa, dvs 9:5 og
9:36. Denne regelen er av al-Qubi sett pa som tidsbegrensa, fra hijra da den vanidt, til

kapittel 9 vart &penbart, i &r 9 etter hiff&konsekvensen av dette er at nar al«Qiirseier at eit

vers er abrogert, sa kan det tyda at det han eearverset er abrogert nar det gjeld emnet sat ve

82 Sayyid Qtb, In the Shade of the Qtan, 10 band. (United Kingdom: The Islamic Foundati®®03), 8, s. 2.
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diskutert. Men at dette ikkje ngdvendigvis betyvertset ikkje kan vera basis for lov i andre
sparsmal. Ogsa nar det gjeld behandlinga av kueiklgie skal drepa i strid, nemner al-Qubi
reglane som gjeld for ei rekke grupper. Lesarewitarlova for apostatt «folk som unngar
sanninga og trur feil», «den som vert avslgrt saist» og kharijitta?* Alle desse reglane er gitt
utan metode eller referansar, noko som kan vetaikit pa at dei baserer seg pa andre vers enn
dette.

Korleis er det sa tillatt & drepa motstandarenid3tDette spgrsmalet vert behandla under «thén kil
the associators wherever you find them» (9:5) eilefar vita at «Det er tillatt & drepa motstandere
pa alle matar.» Al-Quubi nemner ikkje sjglv nokon argument for at dettéliatt, men fortel at det
var 9:5 som Ab Bakr og‘Al1 brukte som autorisasjon nar dei drap apostatéorgkjellege matar.
Dette er altsa tolkning pa bakgrunn av sunnaen, aéeralifanes og ikkje profetens sunna. Vidare
spesifiserer han at: «men tradisjonane forbyr @bele lik inhumant.» noko som ogsa kjem pa sida
av det bokstavelege innhaldet i koranteksten hikartdEin ser altsa at «tolkning» av koranvers
ikkje berre er tolkning, men at det ogsa kan vemaebreferering til det materialet i sunnaen som al
Qurubi faler er relevant for meininga i verset. Eit avsai kjeldematerialet «And in case you
punish, then punish with the like of that wherewjitiu were punished; and indeed in case you
endure patiently, indeed it is more charitablehef patient» (16:126) vert tillagt dette som
openberringskontekst, men regelen vert ikkje belaagiter grunngjeven ut fra dette verset.

Sparsmalet om kva reglar som gjeld for krigsfangant tatt opp under «So when you meet those
who have disbelieved, then it is striking of neaksil, you have subjugated them, then uphold the
bonds; then (it is) either being bounteous hereétibethem), or (exacting) ransom, until the war
lays down it's burdens. So it shall be; and iflAlhad (so) decided, He would have vindicated
Himself upon them; but that He may try some of pguneans of others. And the ones who have
been killed in the way of Adh, then he will never send their deeds into erfdi:4), der den «best
likte» posisjonen er at imamen kan velgja kva hiagjera med krigsfangar.

Dei to fgrste syna al-Quibi refererer til nar det gjeld tolkinga av dette egygar pa at dette verset
ikkje er bakgrunn for lov, men at det er abrog&birogasjonen skjer ved 9:5 eller 9:36 for dei som
seier verset gjeld polyteistene, og 8:57 for den seier det gjeld skriftfolket. For dei som ser pa
verset som abrogert verkar det som om dei ikkjekbaseptet «krigsfange», utanom for kvinner.

For desse er det lov a kreve lgysepengar, ettedsdikkje skal drepast. Dette er for gvrig synkt ti

83 Om reglane for apostaten, sja under emnet «Kterieg», s. 40.
84 Kharijitter, betegnelse som vert brukt pa frakggter. Om uttrykkets opprinnelse sja Hugh Kenn&tg Prophet
and the Age of the Caliphatésondon; New York Longman, 1986), s. 79.
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mellom anna Ab Harifa, som grunngjev det & drepa krigsfangar medrafrgiktar for at dei skal
vende tilbake i krig mot muslimene. Det neste syraet refererer til, er dei som seier verset er
endeleg, og at krigsfangar skal behandlast slik dener tilrddd i 47:4. Metoden desse brukar er

ogsa abrogasjon, men dei seier da altsa det nmtsetnleg at det var 47:4 som erstatta 9:5.

Liknande denne posisjonen, men ved hjelp av eiammnmetode, har ein ogsa alidas. Han seier

at dersom det er mogleg a falgja begge vers, sdegikkje meining & snakka om abrogasjon. Den
siste posisjonen han nemner er at Imamen kan Velgjdnan vil gjera med krigsfangar. Dette er
den posisjonen al-Quibi seier er den «beste likte», eit uttrykk som inmettdhan apnar for at dei
andre tolkningane ogsa er godkjende. At imamervielgja a drepa krigsfangar, seier al-@ir at

er indikert i 2:191, dersom dette versetreizkam. Om dette spgrsmalet refererer han til kap 8. Han
farer likevel bevis for at dette er det rette syleitte gjer han pa bakgrunnen av sunnaen, og han
nemner ved namn dei krigsfangane profeten drapigam | tillegg nemner han ogsa at dette
stemmer med dei rettleidde kalifanes sunna. Detbg aynet til mellom anna #k og al-Stafi 7.

Som ein siste kommentar til denne behandlinga kasesa at al-Quubi ikkje gjer ein definitiv

dom i spgrsmalet. | staden gjengir han etter magssralt dei ulike standpunkta i spgrsmalet saman

med grunngjevingane for desse, og peikar pa kvalptakt ein bar velje.

Kven far sa status som krigsfange? Fra alt@iusi behandling av 2:191 far vi indikasjonar pa kva
kriteria som ma til for at nokon far status songkfange. Dersom ein samanliknar reglane for den
vantru, kontra den som er urettferdig i trua, sa &in at: «Den vantru drep ein dersom han
kiempar, i alle hgve.» og «Den urettferdige i tgyeld det samme for dersom han forsvarer en
bygning. Men ein fglgjer han ikkje dersom han fhikiog han er ikke tillatt, dersom han er skada.»
Dette kan tyda pa at ein motstandar som flykter @t skada ikkje ngdvendigvis kjem inn under
reglane for krigsfangdr. Ein annan indikasjon pa at al-Quiii har ein restriktiv bruk av omgrepet
«krigsfange» finn ein i tolkninga av 47:4: «"whewsuyhave subjugated them" det vil seia at dei
fleste har blitt drepne. Dette har blitt nemndigjdie i kapittel 9, med Gud den opphggdes ord:
"until he has subjugated (the enemy) in the ed&187).» Til sist kan ein ogsd nemna at den fjerde
posisjonen som al-Quibi gjengir, men ikkje gjev ei vurdering av, ogsa kesast som restriktiv pa

i kva slags situasjonar ein kan ta krigsfangar:

Said ibn Jubayr har sagt: Det er ingen lgysepengangsn fangetakingjtan etter
utmatting®, og drap med sverd. Ifglgje Gddn opphggdes ord: In no way can any Prophet

85 Al-Quirtubi refererer her til «<AHujurat», nar det gjeld kva reglar som gjeld for dei semurettferdige i trua.
86 Ordet som vert brukt i originalteksten er «Aldhan» Ei av tydingane til dette ordet er massakre.
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have captives until he has subjugated (the enemiy)ei earth (8:67).’ Sa viss dei tar fangar etter

dette, s& er det opp til imamen & demma kva hdqgetyker best, om det er drap eller afiha.

Spgrsmalet om det er tillate a drepa dei vantrn féest & ha invitert dei til islam, vert behandla
under tolkinga av «So, when the prohibiting moritage drawn away, then kill the associators
wherever you find them, and take them, and detemt and sit (in wait) for them at every place of
observation. But in case they repent, and keepayep and bring the Zakat, then let them go their
way; surely Alkh is Ever-Forgiving, Ever-Merciful» (9:5). Her utke al-Qurubi regelen om at det

er tillatt & myrda ein ikkjemuslim utan & ha invitdei til islam® Dette gjer han ikkje ved hjelp av
nokon spesiell metode eller referansar, han seieelat det «i dette [uklart om referansen er til
heile eller deler av 9:5], er prov pa at det eréhtsvmyrda nokon utan & ha invitert han til islam.
Ein finn denne regelen ogsa nemnd under behandim@a33: « Polyteistane, nar det gjeld den
som tek imot [islam] far de har makt over han, erikkje forbode for dykk & gi han egga.» Dette

hentar al-Quubi fra lbn ‘Abbas, som siterer Ab Dawiids Musannaf.

Spgrsmalet om risikable eller suicidale angrepg,krert diskutert under behandlinga av 2:195. Her
refererer al-Quubi til mange ulike leerde sine standpunkt i denne ,salea det kan verka som om

det finnest eit felles multiplum for dei alle, ogtder det Mhammad ibn aHasan blir sitert pa:

Dersom ein mann kastar seg aleine mot tusen mepolgteistane, og han er aleine, sa er dette
ikkje ulovleg viss han forventar enten & sleppaajtier han skadar motstandaren. Og viss det
ikkje er ein av desse to, sa er det makruh, foadi litsett seg sjelv for & ga til spille, utan at de
gjer nokon nytte for muslimane. Sa viss det varetidans & skremma fienden, for a leere dei

kor modige muslimane er i religionen, s& fiernarikge lgyvet hang?

Ein ser altsa at det er eit ganske stort gap meitosteinntrykket av koranverset og dei to reglane
som vert utleidd. Pa samme tid som al4Qbirrefererer til leerde som tillgihad pa eigenhand, er

den grunnleggjande fgresetnaden i kjeldegrunnkagaiuslimane ikkje skal opptre som dommarar
pa eigen hand. Slike avgjersler skal vera opprtidrhen. Dette vil seia at der koranteksten
tilsynelatande ikkje forutset at staten har voldsomml, sa les ikkje al-Quurbi og dei klassiske
kjeldene dette som ei blankofullmakt til den en&eituslim, men heller som pabod som vert gitt det
muslimske samfunnet som ein heilskap. Eksempekpié dkjeldematerialet er falgande vers:

«And kill them wherever you catch them» (2:191he«t take them and kill them where you find

87 1=pmi ¢
Jami*, 8, s. 178.
88 Samtidig presiserer han under behandlinga aeeumder 9:5 at konvertering til islam straks djlerdet heilagt.
Om dette spgrsmalet, sja «Konvertering», s. 40.
89 Jami*, 1, s. 327.
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them» (4:89), «then take them and kill them whene gatch them» (4:91) og «then kill the
associators wherever you find them, and take tlaemh detain them, and sit (in wait) for them at
every place of observation. But in case they reard keep up prayer, and bring the Zakat, then let
them go their way» (9:5). Fellesnemnaren for tekstdesse versa er at dei kan lesast som at koran
foreskriv at ein skal ta avgjersla om & drepa ékldje drepa pa staden. | 2:191 og 4:91 vert ikkje
desse situasjonane tolka. | vers 4:89 vert dettlauklitt uklar historisk referanse til «Kia om at

«dei tok og drap dei». Under behandlinga av 9:6tfmt al-Quubi at det som vert skildra er

reguleer krigfgring. Dette ogsa under tolkinga ans 4, der situasjonen som vert omtala liknar
meir reguleer krig: «So when you meet those who lkigsigelieved, then it is striking of necks until,
you have subjugated them,then uphold the bonds;(this) either being bounteous hereafter (to
them), or (exacting) ransom, until the war lays dots burdens»

Kamp i dei heilage manadane

Sparsmalet om det er tillatt & kiempa i dei firddgee manadane, er eit emne som vert grundig
behandla i kjeldematerialet. Hovedverset her ereyTdsk you concerning the Inviolable Month,
(and) fighting in it. Say, "Fighting in it is greéitansgression); and barring from the way ofiAll

and disbelief in him and the Inviolable Mosque, dnigling its population out of it, is greater
(transgression) in the Reckoning of#| and temptation [fitna] is greater than killingid they

will not cease fighting against you till they makau turn back from your religion, in case they are
able to do so. And whoever of you turnback fromrklggion, and so dies and is a disbeliever, then
those are the ones whose deeds have been frustrdtedpresent (life) and the Hereafter; and
those are the companions of the Fire; they areimeternally (abiding)» (2:217). Nar al-Quiti

skal ta for seg dette verset, startar han medsdaselei fleste leerde seier at det er tillatt &lga i

dei heilage ma&nadane, men han vier ogsa mykje plags som er uenige i dette syrét.

Deretter gar han gjennom synet til to partane, higlsom meiner verset er abrogert, og dei som
meiner det er endeleg. mellom dei ulike leerde seier sit verset er abrogert, finn ein mellom anna
to som seier dette skjedde pa bakgrunn av sunhdan.a spesifisera kven, fortel al-Qubi at
»noen» har sagt at verset blei abrogert av profateraid mot Thaij.®* Ein anna posisjon seier at
verset vart abrogert av kontrakten som blei innigathnaden Dih al-Qada. Igjen lar al-Quubr

vera a gi referansar til kven som er kjelda. Argotaekjem att under behandlinga av 9:36, og der

gir al-Qurtubr argumentet utan & referera til at argumentet ikkjeans eige:

90 Sja til dgmesami‘,2, s. 39.
91 The History of alFabarz, 9, s.1, 20.
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Det som er rett er det farste [dvs at det er éliekjempa i dei heilage manadane], fordi
profeten (svs) raidet Haazin vedHunayn og Thaif ved alTa’if, og beleira dei i Shawal og

noko av Dl al-Qada®

Nar det gjeld openberringskonteksten, kjem ikkjQaltubi til ei endeleg slutning. At det er
forbode & kjempa i dei heilage m&nadane, far darer fr Ibn Zubay? Han seier at det er
forbode a slass i desse, men at det var den stetteri muslimane leid under som gjorde at dei var
tillatt ein periode. Dette kan forstdast som eiegn om at lovreglar kunne settast til side dersom
ummaen vart utsatt for urett. Til sist nemner akQli eit argument frdAta’, som gar pa at verset
9:5 er ein generell regel, og at 9:36 er ein spdsiegel, og at det generelle ikkje kan abrogerta d
spesifikke.

Al-Qurtubr seier under behandlinga av dei heilage manadasher wSurely the (right) number of
the months in the Providence of &llis twelve months (ordained) in the Book ofahllthe day he
created the heavens and the earth. Four of theprainéiting. That is the most upright religion. So
do not do (any) injustice to yourselves during thamd fight the associators as a whole as they
fight you as a whole; and know that #llis with the pious» (9:36) at det & driva medugtipe»
har blitt tolka som to ting. Den fagrste tolkinganhar for seg, er at «injustice», i tydingigempa»,
ma vera abrogert. Det gjer han ved a referera @adida, ‘Ata’, al-Khu@sani, al-Zuhf og Sufyin
al-Thawi seier dette, samt & understgtta det med referdihpeofetens sunna med raidet av
Thagf, som vart nemnd ovanfor. Utsegnet om at 9:36 w&ed abrogert er sveert interessant,
ettersom kapittel 9 var det siste kapittelet somayenbart. Dette betyr ikkje nadvendigvis at dei
meiner det er sunnaen som abrogerer Koranen, @ttedsl-28, der ein finn 9:5, var likevel den
siste delen av kapittelet som vart openb&tfor «synd», den andre tolkinga som vert gitt av
utrykket «a vera urettferdig» i vers 9:36, vertagjasjon ikkje nemnd. Det at eit vers er abrogert
tyder at verset ikkje er grunnlag for lov nar digidjenkelte spgrsmal, men at verset likevel kan

vera grunnlag for lov i andre problemstillingar.

Kamp i det heilage i Mekka

Om det er tillatt & kiempa i det heilage omraddekka, er eit spgrsmal som vert behandla under

«And kill them wherever you catch them, and drivent out from where they drove you out; and

92 Jami*, 4, s. 116.
93 Dette synet er ogsa referert til, men ikkje el under tolkinga av 9:3ami", 4, s. 64.
94 Sayyid Qtb, In the Shade of the Qtan, 10 band. (United Kingdom: The Islamic Foundati®®03), 8, s. 2.
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temptation [fitna] is more serious than killing;dado not fight with them at the Inviolable Mosque
until they fight you therein; so in case they fighth you, then kill them; thus is the recompente o
the disbelievers» (2:191). Pa dette grunnlagetautld-Qurubi ein regel om at det berre er tillatt a

kjiempe ved den heilage moske, dersom ein vert pemit

Metodane al-Quubi bruker for & understgtta dette synet, er mange.stirtar med a nemna at
Mujahid, Tawis og Al Harifa’® og hans falgesveinar har dette synet. Derettehgdigjennom tre
argument for at 2:191 ikkje er abrogert, det viasatsa at regelen er gjeldande og endeleg. Det
farste argumentet er ei historie fra Ibn' Atabi der ein dommar seier at 2:191 er abrogert av 9:5,
men der aBaghani svarar at det ikkje er tillatt & seia at det geliererstattar det spesifikke. Altsa
ei definering ved hjelp av ein av dei logiske ferthingane for & kunne snakka om generellt og
spesifikt, men ogsa eit autoritetsargument, etterdet ikkje er al-Quubi sjglv som seier at det er
slik, men ein akta lserd mann. Det andre er at b&idsen til verset og sunnaen heldt fast ved
forbodet mot a drepa i det heilage. Hovedpoendette argumentet vert da at sunnaen stgttar
forbodet, ettersom tekst ofte vert abrogert, mesiamaen sjeldnare vert underkjennd. Det siste
argumentet er tydelegvis eit motargument mot ahaean skulle tillata kamp ved den heilage

%7 ikkje er lovgivande, fordi Mekka pa det

moske. Al-Qutubi fortel at historia om lbn Kha
tidspunktet han vart drepen ikkje var eit heilagtrade, det var ikkje islams hus. Dette fordi han
ikkje introduserer historia om Ibn Kt som ein del av argumentasjonen, han berre gartdinek

i eit motangrep mot at denne historia er basisoar

Samtidig som al-Quubri seier 2:191 er endeleg, bruker han relativt mgkjalteplass pa a omtala
posisjonen til dei som meiner verset er abrogesih Remner spesiellt tre argument for at verset er
abrogert. Det fgrste er fra @da og Mugtil, som gar pa at kapittel 9 vart openberra tetéar

kapittel 2, det vil seia eit argument som basezgrE ¥a, ettersom openberringskonteksten til
versa kjem fra Ba. Det andre argumentet, ogsa fraaQatog Mudtil, er ein Sra-referanse til da
profeten inntok Mekka. Da hang liéthatal i stoffa pa kabaen, og profeten sa «Drep haetteD
tyder, dersom dei les det samme meiningsinnhahtet dette verset som al-Qubi, at Qaida og
Mugatil tillet at sunnaen abrogerer Koranen. Det tredgumentet er fra Ibn Khuwayz Mial

som seier at dette verset er abrogert pa bakgmuijma'. Og at det som er konsensus om, er at viss
ein fiende tar makta over Mekka, kjiempar mot muahe hindrar dei fra & fullfgra pilgrimsreisa og
ikkje flyttar seg bort fra byen, sa er det ngdvgriinedkjempa han. Altsa tillet Ibn Khuwayz

95Jami‘1, s. 317.

96 Under behandlinga av den generelle regelen «@wvkeyou find them» 9:5, nemner for gvrig al-@br at Aba
Harifa har sagt at 2:191 er en spesifisering fra 9:5.

97 The History of alFabari, 8, s.17880.
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Mindad. atijma ‘, konsensus, kan abrogera Koranen.

Il -Skriftfolket som verna innbyggjarar i dei musl imske landa

Fra islams tidlegaste dagar har det muslimske samtfatt samkvem med ikkjemuslimar som dei
ikkje lag i strid med. Deira status er og har viedinert av andre vers enn dei ein sag al-Qurtubi
referera til i kapittel 11, i samband med drgftirgareglane for dei vantru utanfor dei muslimske
landa. Desse versa dannar grunnlaget for lov pgkke omrade, innan til demes skattemessige
eller strafferettslege spgrsmal eller innan sosiplersmal. Dette er spgrsmal som er meir relevante
nar konfliktnivaet er lavare. | tidlegare tider \t desse reglane som gav ein garanti som trygga
forholda til kristne og andre ikkjemuslimar i deustimske landa. Den gang mangla dei sitt
motstykke til demes i den ikkjemuslimske delen avdpa. | dag, nar det rar bedre forhold mellom

religionane, ser vi at desse lovene fortsatt bidrad spraket kulturelle konflikter vert uttrykt i.

Generell lov

Generelle reglar for ikkjemuslimar finn ein hosCitubt under tolkinga av 9:29 og 22:40, og her
vert det lista opp ei lang rekke reglar for forhaildhellom skriftfolket og muslimar i muslimske
land. «Fight the ones who do not believe irgAlhor in the Last Day, and do not prohibit whatever
Allah and His Messenger have prohibited, and do natipeathe religion of Truth-from among the
ones whom the Book was brought-until they givettéheout of hand and have been belittled.»
(9:29) «(Those) who have been driven out of themas untruthfully except that they say ‘Our
Lord is Allah’ And had it not been the repelling by &il of mankind, some by means of others,
indeed there would have been complete demolisheditages, and churches, and oratories, and
mosques, wherein The Name of#klis much mentioned. And indeed &ilwill definitely give

victory to whomever vindicates Him. Surely #ilis indeed Ever-Powerful, Ever-Mighty» (22:40).

Under 9:29 far ein vita at det er forbode & visarfreller annonserera salet av vin eller svin i
markeda til muslimane. Imamen er palagt a kiempaHdftfolket mot motstandarane deira, men
ogsa & be skriftfolket om hjelp til strid. Vidamrtel han at det er forbode a byggja pa kyrkjegiat
del v8pen er forbode og til sist at det er forbadzterlikna islams folk i klede eller form&met
vert ikkje referert til kven dette kjem fra. Og degeglane vert ikkje pa nokon mate vurdert eller

behandla, dei vert berre lista opp. Korleis détt forstdast er usikkert. Det kan vera, som ein

98Jami ‘4, s. 97.
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tidlegare har sett, at dette er tolkingar fra e gar pa kontraktar mellom ummaen og
ikkjiemuslimar, og utan ein referanse. Det kan veoa) ein ogsa har sett, at dette var ein stad der

al-Qurubi fann det naturleg & nemna reglar fra sunnaen.

Under tolkinga av 22:40 finn ein ein nesten tilarate situasjon som det ein har under behandlinga
av generell lov for skriftfolket under 9:29. Forshgn her er at al-Quubi refererer til Ibn

Khuwayzir Mindid, nar det gjeld forbodet mot a rive dei kristrmeeskyrkjer, og jgdane sine
synagogar. Deretter gar al-Quiti til samme modus operandi som under behandlinga28; og

ein far lista opp falgjande forbod: Det er ikkjietit & byggja nytt, bygge ut, forhage eller utsigk
kyrkjer. Det er ikke tillatt & fa muslimer til & g@n i kyrkjer. Det er ikkje tillete for muslimeride i

kyrkjer. Alt dette vert gitt utan referansar.

| kjeldematerialet er det behandla ei lang rekkspmrsmal der regelen al-Quin gjev er felles for
bade muslimar og ikkjemuslimar. Desse skal vi ikijiengi her, med unntak av ein, som er
spgrsmalet om «lovlause». Dette er tatt med fogtlied eit omstridd spgrsmal om verset gir ein
universell regel, eller om det berre gjeld ikkjetmar. Emnet «lovlause» er behandla av al-
Qurtubt under «Surely the only recompense of (the ones)wadr against Alih and His Messenger
and (dilligently) endeavor to do corruption in gmth, is that they should (all) be massacred or
crucified, or that their hands and legs shouldlteasunder alternatelyor that they should be exiled
from the land. That is a disgrace for them in trespnt (life), and in the Hereafter they will have
tremendous torment» (5:33). Regelen al{Qhirgjev er at lova er den samme for ein lovlaus

(muharib), anten han er muslim eller ikkje.

Metoden al-Quubi bruker for & komma fram til denne regelen, er feadt a referera til sira, for &
etablera openberringskonteksten til verset. Ulitiegare tiders laerde er usamde om péa kva
bakgrunn verset vart dpenberra. Felles for deieflsrde er at dei meiner det syner til motstamdara
innanfor dei muslimske landa. Dei som er uenigeesymellom anna til AbDawuds musannaf,
gjengitt av Ibn‘Abbas, samt frdlkrima og alHlasan, som alle seier verset gjeld polyteistane. Fra
denne basisen bruker al-Qulii eit anna koranvers, 8:38, til & gjendriva argureeai at verset

gjeld polyteistane. . Ein kontrast som kan veraliv&rmerka seg her er at al-Qui seier at
koranverset her ikkje kan ha ei bestemt meiningdeésstrid mot eit anna koranvers, og altsa utan a
laysa denne motsetninga ved a aerklzera det einet fersabrogert. Konklusjonen til al-Qubr ut

fra dette verset er dermed ein generell regel oskritfolket og muslimar star pa like fot nar det
gjeld slike brot. Han gir ikkje noko kjelde til det seier berre at «det er kjent at» Eit merkeleg
fenomen som dukkar opp under behandlinga av vessett sitat fra alFabat, der han seier at
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dette verset er abrogert av profetens sunna itdakaniin. Altsa ikkje berre at sunnaen abrogerer

Koranen, men at sunnaen fra openberringskontekistinvers abrogerer verset.

Skatt

Emnet skatt for ikkjemuslimar, vert behandla ungleight the ones who do not believe inallnor

in the Last Day, and do not prohibit whateve@Aland His Messenger have prohibited, and do not
practice the religion of Truth-from among the omd®m the Book was brought-until they give the
tax out of hand and have been belittled.» (9:2@}.\2rt tatt opp ei lang rekke spgrsmal under
behandlinga av emnet skatt. Dei fleste av desspdjéaya, som er skatten som star nemnd i
teksten i 9:29. Farst tek al-Qubt opp om andre religigse grupper enn berre skriitfokan eller
skal betalgizya. Her dreg al-Quubi inn 9:5 som eit argument for at det ikkje er mggier
polyteistane & betala skatt, og med det fa einavstatus. Samstundes opnar han for at andre
religionar enn over jgdedommen og kristendommersang har fatt ei bok ogsa skal inkluderast i
skriftfolket. Vidare reiser al-Quubi spgrsmal om kor mykje ein skal betajeya, og om den kan
erstattast med opphald eller forpleiing. Han sppkwen i desse samfunna som skal betala, og
konklusjonen er at det er vaksne menn som skalebéémne skatten. Al-Qtuti tar opp forhistoria

til jizya under innleiinga til drgftinga av 9:29

D& Gud forbaud dei vantru a neerma seg den heilag&enfann muslimane seg avskorne fra a
handle med dei vantru. ... Deretter vart det iede¢irset openberra gimya. Den hadde ikkje
blitt tatt inn fgr dette. Den kom som ei erstatniagdet som dei hadde blitt fratekne av handel

med dei vantru. ...Og dei giizyai staden for & bli drepne. Dette er s&nt.

Seinare i utgreiinga av verset kijem han ogsa inspgismalet om det finnes ei tidsavgrensing til
jizya. Men trass i at han sag den spesifikke situasjoeemd over som opphavetijtidlya, vert
skatten behandla som eit permanent fenomen. Hanardikevel under gjennomgangen av 9:29
spgrsmalet om tidsavgrensingjidlya. Dette er noko Koranen er stille om, fortel hagab dei
leerde strides om dette. Den einaste posisjonervedameferert til er atAta’ ibn Abi Ralsh har
sagt: «Det er inga tid for den, og det er beriteddi vart einige om.»

Under samme vers tek ein ogsa opp kva andre sletiftfolket skal betala. Regelen som vert gitt
er at dersom dei betal@zya, sa skal det ikkje krevjast inn skatt av dei farkfy handel eller avling.
Dette gjeld ikkje import eller eksport. Samtidigrsal-Qurubi gir denne regelen, nemner han ogsa

at det Blant Medinas folk fins dei som meiner at€{al skattleggja skriftfolkets handel ein gong i

99 Jami ‘4, s. 99.
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aret, slik som ein gjer med muslimane. Al-@if presenterer altsa to reglar, men viser kva som er
preferansen hans, ved a introdusere den eine nmexkia «meiner at». Metoden for & grunngjeva
denne regelen ut over dette, er & refereralidvbg hans kompanjongar, nar dei sa at detteety r
fordi den andre kaliferilUmar, gjorde dette. Altsa ein referanse til kalfarsunna. Reaksjonen pa
manglande betaling er eit emne han ogsa tar for detje verset. Regelen som vert gitt er at det er
tillatt & straffe dei som er i stand til & betatesn som ikke gjer det. Det vert og nemnd at «dem so
kranglar voldsomt nar det gjeld a betpitga, vert straffa for kranglinga si, og det tas Iiti han.»
Dette er sagt utan referansar eller syn til met8adentidig er det forbode & straffa dei som ikkje er
stand til & betala. Dette vert gitt med ein refeeatil einhacith av Histam ibn Hakim ibn Hizam,

gjengitt av Muslint-®°

Oppsumerer ein talet pa referansar til dei ulikedgtypane som al-Quibi baserer seg pa innanfor
dette emnet, sa er det tre hadith, ein koranreferganngaande lova for polyteistane), og ein
koranreferanse (anngaande Zoroastrianarane sirsjstetdare finn vi over femti navngitte
referansar til kva tidlige muslimske leerde har sagtemnet. Det eksakte talet ikkje navngitte
referansar er vanskeleg a fastsla, men det er neeagdiei, og da spesielt i avsnittet om andre

skattar enn jizya.

Konvertering

Kva reglar som gjeld for den som skiftar livssyn@niertering til islam vert teke opp under ei
rekke av versa i kjeldematerialet. Nar det gjeld kviterie som er sett for at ei konvertering skal
vera gyldig, vert dette behandla under tolking®aJ og 9:5. Spgrsmalet om det er tillatt a tvinga
nokon til & bli muslim, vert behandla under tolkingv 2:256. Til sist vert emna apostasi, kven som
skal reknast som apostat og kva straffa eventeeltatt opp av al-Quuibi under behandlinga av
vers 2:190 og 2:217. Nar vert ein som konverteréslam sa rekna som muslim? Under
behandlinga av 9:5 gir al-Quibi ein generell regel for overgangen til statusen sarslim, saman
medhadithen han baserer regelen pa:

Den juridiske basisen for & drepa den vantru pargay idoldyrkinga, fell bort samtidig med
bortfallet av idoldyrkinga. Retten til & drepa Halh bort, med reinleiken nar han gjer bot..
Dette skjer irrespektivt av utfgringa av bgnnagdegat dei gizakit. Dermed unngas drapet

med rensinga ved & gjera bot, fer tida for bennzabgen™

100Jami*, 4, s. 99.
1011bid., 4, s. 66.
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Hadithen han baserer regelen pa er: «Eg vart gjevee ord a kiempa mot folket til dei sa: 'Det
finst ingen Gud utan Gud,’ utfarer bgnna og betzdd@t. Og viss dei gjer dette, vert blodet og
pengane deira halde tilbake frd meg, og retterekgakapen for desse er opp til Gud.» Under
behandlinga av vers 9:11 referer al-@ur til at Ibn ‘Abbas har sagt falgjande om dette emnet:
«Blodet til Ahl al-Qibla[Dei som trur fast pa det grunnleggjande i isl@amjorbode», og at «Denne
meininga har blitt nemnd tidlegare». Verdt & mes&g her er at al-Quutx ikkje fortel at den
generelle regelen han gir under 9:5 kjem fra ‘Winbas, men at han altsa gjer dette under 9:11
Vidare vert det gitt meir utfyllande informasjon &wa det inneber dersom ein av dei
grunnleggjande konverteringskriteria manglar, dettder tolkinga av 9:5. Regelen al-@ui gjev

er at den som gjer bot fra avgudsdyrkinga, lydanis reglar, gizakit, og utfgrer bgnna er
muslim, men dersom han utelet ein av desse er ksjonen ugyldig. Denne regelen hentar han fra
Abii Bakr alSiddig, den fgrste kalifen. Her understattar al4QbirAbii Bakr sin autoritet ved a

sitera Ibn'Abbas som lovpriser A Bakr.

Sparsmalet om det er tillatt & tvinga nokon tiligntuslim, vert tatt opp under «There is no
compulsion in the religion; right-mindedness hasady been evidently (distinct) from
misguidance. So whoever disbelieves inThghiat and believes in Adh, then he has already

upheld fast the most binding Grip, with no disjuoct(ever); and Allh is Ever-Hearing, Ever-
Knowing» (2:256). Regelen al-Qubx gjer i dette sparsmalet, er at nar «dei vanlegartg av
vantrue» betalgizya, sa vert dei ikkje tvinga til islam. Kven al-Quibi meiner med «dei vanlege
typane av vantrue» er vanskeleg a lesa ut av teksten han tillet at barn vert tvinga til a tru pa
islam, «for deira religion er religionen til demsdok dei som bytte’3? Emnet er behandla ved

farst a sla fast at det verset handlar om er onedgitatt & tvinga folk til & bli muslimar. Dettgjer

han ved & fortella at dette ikkje gar pa «reglametmmi, reglane for sal og donasjonar og anna», der
det er tillatt med tvang pa bakgrunn av «excephing who has been compelled» (16:106). Deretter
gar han gjennom dei ulike leerdes syn i saka, degamentasjon og metodar. Mellom dei som ser
pa verset som abrogert, og at det dermed er tillatt tvang, er det referansar til sunnaen,
openberringskonteksten, abrogasjon, samt logiklay&uan ibn Musa seier verset er abrogert farst
av at profeten tvang arabarane til islam, altsprafetens sunna, og deretter av Koranen ved 9:73.
Abu Dawid argumenterer mot at dette verset er basis fovdoha referere til IbhAbbas, og at han
skal ha sagt at dette verset berre vart openbeemband i ein bestemt situasjon. Som eit argument
for & omvende til islam med tvang, vert det ogséafbat det er til dei vantru sitt eige beste. Nét

gjeld dei som ser verset som eit forbud mot tvaogs&rtering, er ein referanse til kalifanes sunna

102 Jami, 2, s. 246.
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det einaste som vert nemnd:

«Eg hgyrdeUmar ibn al-Kh#aab seia til ei gammal kristen dame: 'Konverter, Ogdumle
dame!’ Sanneleg sende Gud Mimmad med sanninga! Ho sa: 'Eg er ei gammal kvioge,
daden er naer for meg!’ D& 8dmar: 'A Gud, ver vitne!’ Og han resiterte: 'Thaseno

compulsion in the religion’ (2:256)%°

Kva reglar gjeld sa for den som forlet islam, aptest? Starst omtale av dette emnet finn ein under
«And whoever of you turnback from his religion, awddies and is a disbeliever, then those are the
ones whose deeds have been frustrated in the p(&tErand the Hereafter; and those are the
companions of the Fire; they are therein eterralbyding)» (2:217). Ut fra dette korangrunnlaget
gjengir sa al-Quubi kva ulike leerde har sagt om emnet. Fra lbn Shuarf@mein vita at apostaten
ikkje blir drepen. Al-R'ifa seier at apostaten blir beden om a gjera Ihmlgje Abi Harifa vert

ikkje apostaten drepen dersom han konverteresiiiri pa staden, eller ber om utsetjing. Og til sist
seier Sunin fra ‘Abd al-Aziz ibn Ald Salama al-Mjishiin at apostaten ikkje blir beden om & gjera
bot. Nar det gjeld metoden for & utforme desseareglfar ein for dei fleste berre referert kven av
dei laerde som har desse synspunkta. Unntaket isjqgpuen om at apostaten ikkje blir beden om a
gjera bot. Der vert det referert til eadith frd Muslim, der ein kjem over ein jgde som hartblit
fanga, og det vert sagt at han er apostat. Anngédennée:adithener det verdt & merka at sjglv om
det i teksten vert sagt at den kiem$ehih Muslim, er dette berre delvis rett. Faktisk erjékjgden
nemnd i den versjonen &adithensom star Bahth Muslim. Denne informasjonen kjem rett nok fra
hadith, mellom anna har AbDawiid ein hadith som inneheld mange av dei detaljaneesonemnd

i al-Jami‘.2** Vidare refererer al-Quubi, nar det gjeld sparsmalet om apostaten, til Brikby

hadithen «Drep den som forandrer religionen &in»

Ei arsak til at ein kan fa status som apostat, rszko vert behandla i kjeldematerialet, er a la @era
be, eller ikkje gjezakat At dette gjer trua ugyldig, baserer al-quitf pa utsegn av lbn Zayd om

dette emnet, og historier fra AlBakr alSiddig, om at han ikkje aksepterte at folk pravde gakil
mellom bgna og zakal® Vidare argumenterer han ogs& medteidith: «Eg vart gjeven ordre om &
kjempa mot folket til dei sa: 'Det finst ingen Guthn Gud,’ utfgrer bgnna og betalar zakat. Og viss
dei gjer dette vert blodet og pengane deira halitlveke for meg, og retten og rekneskapen for

desse er opp til Gud.» Regelen al-@Qui gjer, er altsa at ein person kan ikkje ha statns suslim

103Jami, 2, s. 245.

104 Ibid., 2, s. 41.

105 Bukhari 2794, 6411.

106 Dette er ein del av bakgrunnen for riddakrigetter profetens dgd. Om dette sja Hugh Kenri€dg,Prophet an
the Age of the Caliphat¢sondon; New York: Longman, 1986), s. 55.
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dersom han nektar a utfara bgnna og betala zakatneimner likevel at AbThawr og alle dei som
var med al-S#fi ‘7, Hammad ibn Zayd, Makil, Waki* og Al Harifa har sagt om den som ikkje gir
zakat: «Sett han i fengsel eller sl& ham, men ikkje drap.»°’ Ymse andre grupper som ikkje
direkte er apostatar vert behandla under «And figktite way of Alih those who fight you, but do
not transgress; surely Al does not love the transgressors.» (2:190). Hegifdista opp ei rekke
reglar, for «Folk som unngar sanninga eller trilsféor «den som held hemmeleg trua si, og
deretter viser at han er ein ateist» og «kharayjittat dei rettferdige leiarane». Ingen metode vert
brukt, og ingen referansar gitt. Kanskje er degferert fra drgftinga av andre koranvers, kanskje e

det berre fra sunnaen.

Forbodet mot & ta andre enn muslimar som verger

Spersmélet om klientforholef til ikkjemuslimar, vert tatt opp under «Oh you whave believed,
do not take to yourselves the Jews and the Nasarateons; some of them are patrons of some
(others). And whoever of you patronizes them, thamely he is one of them. Surely #ildoes not
guide the unjust people» (5:51). Regelen som vregat ein ikkje skal ha klientforhold til folk
utanfor ummaen. Metoden som vert brukt for & ginderegelen er farst & referera til
openberringskonteksten til verset. Al-Qurtubi foeteulike lserde har sagt at verset vart openberra
om slaget ved hud, hyklarane, Ab Lababa'®® og ogs& omUbada ibn al$amit og ‘Abd Allah ibn
Abi ibn Salil**®. Ut over dette vert emnet berre tolka ved & reetiandre koranvers: «The
believers should not take to themselves the disbelifor constant patrons apart from the
believers» (3:28), «O you who have believed, dotake to yourselves retainers, apart from your
(people)» (3:118) og ogsa {And do not (seek) supfymu believers) for the ones who have done
injustice, (for) then the Fire (would) touch youi(113). Vidare vert verset forklart slik:

«And whoever of you patronizes them, then surelislomne of them.» [...] Og det vil seia at det
er fordi han har vore usamd med Gud og hans prslfletsom dei [skriftfolket] er usamde. Og
det er ngdvendig med motstand mot han, slik sonerdegdvendig med motstand mot dei. Og
det er ngdvendig med ilden for han, slik som detestvendig for dei. S& han har blitt ein av

dei, det vil seia ein i deira gruppe.

Ein ser altsa at al-Quutbi argumenterer for regelen med & sei at band tigiklislimar har ein

107 Jami*, 4, s. 66.

108 Om klientforhold, sj& a8 i kapittel I.

109 Mannen som BarQuraya ville ha til & mekla mellom dei og muslimane Bagtter hijra.
110 Bukhari, 4237.

111J3ami*3, s. 190.
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uheldig verknad p& dei truand&.Ut over dette gir al-Quubi berre ei svaert kursorisk behandling
av emnet, noko som kan tyda pé at dette er behandia stadertafsren. | kieldematerialet har
ein ogsa eit anna vers, 4:89, som ogsa tar foesewt ikkjemuslimar som verger. Al-Quint gir
heller ikkje der emnet ei behandling, men referestaden til tolkinga av «in no way are you to

offer them patronage in anything until they emigraf8:72), som ikkje er i kjeldematerialet.

Fitna

Emnetfitna er nemnd i fire vers i kjeldematerialet. Al-Quhi sjalv definerer begrepet som to ting.
Den farste av desse er shirk, det vil seia vafanne tolkinga samsvarar med den tolkinga §jév.
| tilegg nemner han, under behandlinga av ver82:kva som er opphavet til ordet: «Og roten til
[meininga av] fitna er det forsgket og den testam sglv blir utsett for, nar ein puttar det i ildfen

& finne ut kva som er godt og darlig av d&f'»

Eit av dei fire versa der vi finn begrepet fitna8BB har nesten identisk ordlyd med farste del av
«And fight them until there is no more temptatiéitnp], and the religion is for Adh. Yet in case
they refrain, then there shall be no hostility gptagainst the unjust» (2:193). Vers 8:39 vertaterf
ikkje behandla av al-Quubi, ut over at han syner til tolkinga av 2:193, definn den fulle

drgftinga. | denne tek han ikkje utgangspunkt irdg@ringskonteksten for verset, slik han gjer i dei
fleste andre versa i kjeldematerialet. | stadekaredet som han tar utgangspunkt i leddsetninga
«and the religion is for Adh», nar han skal tolka kven verset gjeld for. Deledelsetninga tolker

han ved & forklara den med veraitlagn «Eg vart gjeven ordre om a kiempa mot folikelei sa:

"Det finst ingen Gud utan Gud"». Denne hadithert kier, som ogsa under tolkinga av 9:5, gitt utan
a fortelja kven som har fortalt den, eller & gje iferanse. Ut frd denne ramma definerer al-
Qurtubr safitha som «vantrux». Vidare vert «Yet in case they rafsaiv al-Quiubi personleg tolka
som a referera seg til at dei gir seg med & velsgaistar, og gar over til islam, eller dersom dei

av skriftfolket, at dei startar a betgigya. Denne tolkinga gir han med referanse til at #at s

komma «meir om dette» under tolkninga av kapittel 9

| dei to andre versa ein finn ordéna, far begrepet ei nesten identisk behandling aviatu(@i.
Desse to versa er «They ask you concerning thelabte Month, (and) fighting in it. Say,
"Fighting in it is great (transgression); and bagrfrom the way of Allh, and disbelief in him and

112 Sja ogsa «Fitna», neste avsnitt.

113 Sja til demes Jdlal-Din al-Suyiti, al-Durr al-manthir fial-tafsr al-ma'thir, 7 band (BeirutDar al-Kotob al-
llmiyah, 1990), 1, s. 370.

114Jdami‘, 1, s. 317
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the Inviolable Mosque, and driving its populatiaxt of it, is greater (transgression) in the
Reckoning of Alih; and temptation [fitna] is greater than killind\id they will not cease fighting
against you till they make you turn back from yeelrgion, in case they are able to do so..»
(2:217), samt «And kill them wherever you catchnthand drive them out from where they drove
you out; and temptation [fitna] is more seriousitkdling; and do not fight with them at the
Inviolable Mosque until they fight you therein; isocase they fight with you, then kill them; thss i
the recompense of the disbelievers.» (2:191).

Ut frd denne tekstbasisen utleier ikkje al-@ubr reglar. Istaden er innhaldet i tolkinga hans
hovudsakleg & referera til ei rekke meiningar ora fitha best kan definerast som. Hovudkjelda her
er Mujahid: «Fitna her tyder vantru. Det vil seia vantrua deira areenn at ein drep det3 og
«dersom nokon drep ein truande, s& er det & hpiediréettare for han enn [& bli utsett féitha.»"*°
Sjalv om al-Quubi referer mykije til Mujhid, nemner han ogsa under behandlinga av 2:217 til
andre leerde sine definisjonar fétwna:

Dei fleste seier: Meininga médiina her er forsgka deira pa & lura muslimahieort fr&
religionen deira, til dei vart gydelagde. Det diasat det er eit starre brot enn det at de drep de

i de heilage manaden®.

Hovudmetoden for & tolka dette verset, er altséfinera eit enkelt ord. Det som ogsa er viktig &
merka seg med granskinga av dette verset er ajeterelle formuleringa av afitka er meir
alvorleg enn drap» ikkje vert gjengitt som ein gefieegel. For al-Quubi, og dei lserde han
siterer, er ikkje verset ein generell leveregeldokeltpersonar. For dei er det meir ei stadfesting
doktrina om den offensive utanrikspolitikken. Eer altsa at al-Qutubi med sine referansar kan

utelata lingvistisk mogelege tydingar av verseenud skriva dette direkte i teksten.

Fornaerming av religionen

Forbodet mot & fornaerma religionen er henta fraddifircase they breach their oaths after their
covenant, and discredit your religion, then fidte teaders of disbelief; surely they have no

(binding) oaths, that possibly they would refra{@s12). Under tolkinga av dette verset nemner
ikkje al-Qurubr sjglv nokkre reglar. Men han refererer til deilaeg som ei lang rekke laerde har

115Jami’, 2, s. 41, al-Quubis tolking av 2:217.

1161bid., 1, s. 315, al-Quubis tolking av 2:191.

117Fitna blir ogsa brukt som noe skriftfolket kan bli rantrag: «Og toraen var skjult. Deres leerde hadddts#@n da
de ble utsatt fofitna og emigrasjon og de ble rammet av sykdodami‘, 4, s. 101, fra al-Quubis tolkning av 9:30
118Jami*, 2, s. 41.

45



utleidd fra verset. Kva vil det sa seia «to disitrgdur religion»? Al-Quubi gir tre definisjonar for
dette uttrykket. : «Istingad, krig og andre tingrsavgudsdyrkaren gjer. A skulda profeten for noko
som ikkje stemmer. Eller & vera i opposisjon vetika avsky og forakt nar han fornektar definitive
bevis pa sanninga..» Den andre definisjonen héatarfra Ibn al-Mundhir, som seier uttrykket
betyr a fornaerma profeten. Den tredje og sistendgdinen, fra «dei fleste avama», er at

uttrykket tyder a setja profeten i eit darlig lgssja ned pa hans stillinga, eller & skildra hdaKeg

pa ein mate som gjer at ein forneermar Gud.

Ut fra desse definisjonane gar al-@ukif s& inn pa kva slags straff som den som som foragerm
religionen skal ha. Dei utsegna som gar pa progeséatus kan ein dela i tre kategoriar. Den farste
er det Ibn al-Mundhir, Mlik, al-Layth, Ahmad, I$aq, og Shfi ‘i-skolen seier. «Den som fornsermar
profeten, ma day.» Ingen referansar eller metoang. Den andre er det al-Noan, samt Al
Harifa, al-Thawt og tilhengarane hans av Kufa-fblkseier: «Ikkje drep den som fornaermar
profeten.» Ingen referansar eller metodar er bitiksist det al-Quubi sjglv seier: «<Den som
skuldar profeten for avtalebrot, vert drepen utdti &eden om a gjera bot.» Metoden for a
grunngje dette synet er a farst syne til «varedser®eretter understattar han synet. Farst med ei
historie fra Alis rad, der ein mann kritiserte @@ for a drepe Kh ibn al-Ashraf, og vart
halshogd for dette. Vidare refererer han til eimmaom sa det samme i Mwiya sitt rad. Han

vart truga pa livet, men historia fortel ikkje keid det gjekk med han. Til sist refererer al-Qbir

til ein hacith fra al-Daraquni fra Ibn ‘Abbas, der ei kvinne snakkar vondt om profeten. Ektamean
drep henne, og da profeten far vita det, seierpeafat blodet hennar sanneleg var vekkasta. Altsa
graderer al-Quubi kritiske utsagn om profeten etter kor alvorlegeatteDette gjer han pa

bakgrunn av profetens, men ogsa kalifanes sunnna.

119 Grunngjevinga deira for dette var at «det h@mngjort av vantru er stgrre [enn det at han formaerreligionen],
men gi han straff og gi han reprimande. Og beyidedette er Gud den ophggdes ord "Og viss han fodysamme
vers.»Jami’, 4, s. 73; fra al-Quubis tolkning av 9:12.
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Konklusjon: Oppsummering av kjelde- og metodebruken al-Jami¢

Koranen er sentral i al-Quibis korantolking. Den er likevel tillagt ei sveertiuiblle innan dei

ulike lovspgrsmala. Al-Quubi gir heller aldri eintydige tolkingar utelukkandé pakgrunn av

andre koranvers. Av dei lovspgrsmala der Koranarikéigast for tolkinga, er mellom andre
«Forbodet mot & ta andre enn muslimar som vergéiQurtubi kan, nar det gjeld dette verset,
ikkje seia sikkert kva kontekst verset vart operdoerMen, sjglv utan ein openberringskontekst,
klarer han & tolka verset, ved a nytta referarismetandre koranvers. Vidare er Koranen essdnsiel
i deler av drgftinga hans av spgrsmalet «Skal jgimpa?», nar han kjem inn pa dette under
tolkinga av 22:39. Her hevdar al-Quint at 22:39 er ei forklaring pa «Surely &l defends the ones
who have believed» (22:38). Koranens styrke sokntogiskjelde opp mot andre kjelder kan ein sja
under behandlinga av spgrsmalet om lovlause (Fenef@ll lov»). Der underkjenner al-Quin

Abt DawadsMusannaf,gjengitt av Ibn'Abbas, samtlkrima og alHasan si tolkning av verset,

med eit koranvers (8:38) som grunngjeving.

Mest typisk er likevel det at Koranen treng stastesunnaen i tolkinga. Dette har ein for eksempel
under behandlinga av «Er kamp i det heilage i Makleae?», der det tilsynelatande klare forbodet
«Do not fight with them at the Inviolable Mosquéilthey fight you therein» (2:191) ikkje direkte
vert gitt som ein lovregel. Istaden vert det draf@ mot sunnaen, for & finna ut om dette var
regelen eller ikkje. Av andre ting som kan verad¢é nemna er Ibn ZubayP sitt utsegn om at

«..det er forbode a slass i desse [dei heilage daded, men at det var den store uretten muslimane
leid under, som gjorde at det var tillatt i einipde.» Dette kan forstdast som om Ibn Zubayr opnar
for tanken om at Koranen vart sett tilsides i spleshgve, i den tidlige ummaen.

Hadtha er ein kjeldetype som ein finn brukt i nestkbe @ersa i kjeldematerialet. Som for Koranen
som tolkningskjelde er det ogsa fardith svaert stor variasjon i bruksmaten, fra emnentihe. Det
spgrsmalet som har flest referansahailith, er «Korleis kjempa?». Det er ogsa mogleg &isja
tydeleg forskjell i bruken alradith, mellom utgreininga av reglar for bokfolk og le@gfor

120 Fra «Kamp i dei heilage manadane», s. 34.
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polyteistane. Al-Quubi refererer til ei lang rekkiadith i forbindelse med polyteistane, medan han
for forholdet til skriftfolket ikkje girhadith som spesifikt nemner desse. Vidare ser ein khos a
Qurtubi ein tendens til & korta ned pa referansane né&gjelet materiale som han enten gjentek
ofte, eller forventer er allmennt akseptert aviasa. Til dgmes er ein sveert ofte referert hadith i
kjeldematerialet «Eg vart gjeven ordre om & kjemmoa folket til dei sa: 'Det finst ingen Gud utan
Gud'», overfart fra IbriAbbas. Denne er referert til sA mange gangar at ate@iikkje alle stader
referer kvahadthen kjem fra. Dette kan bety at al-Qubi ikkje gjer ein referanse til materiale han
forventar at er velkjend for lesaren. | kor stastrgkning dette farekjem er vanskeleg a annsla.
Nedkorting av referansar sag ein ogsa under afe@isrdrafting av apostaten («Konvertering»),
der han angir ein forteljing som & stammaSéiz Muslim medan berre ein liten del av
opplysningane kom derfra. Begrensinga i styrkehaiith som kjelde, kan sja litt av under tolkinga
av vers 9:11 («Konvertering»). Sjglv om det finneisthadith i Sakiz Muslim,og einhadith i Sahih
al-Bukhiri som seier at apostaten skal drepast, sa leggdietfe lokk pa diskusjonen. Gahih

MuslimogSakih al-Bukhirz er rekna som dei sikradiadithsamlingane

Siraen og openberringskonteksten er, dersom dereed kalltid det som kjem farst i dragftingane til
al-Qurubi. Det er berre eit fatal av versa i kjeldematetiaten manglar ein openberringskontekst,
og for nesten alle der den er kjend har den eijesagde betydning for tolkinga. Kanskje viktigst
er Sraen sin posisjon i behandlinga av spgrsmalet atause (fra «Generell lov»), og i spgrsmalet
«Skal ein kjempa». Nar det gjeld sistnemnde efikietel viktig & merka at ein har samme store
mengde i samband med polyteistane, og samme karaband med skriftfolket, som ein hadde av
hacith. Nar det gjeld styrken tili& som kjelde, s@ nemner al-Quhi lzerde som seieri@ kan
abrogera Koranen, for eksempellabar under behandlinga av lovlause (under «Generel)lov
der han har eit utsegn om at sunnaen fra opengskamteksten til eit vers abrogerer verset. Pa
samme tid kan al-Qurbi ogsa referera (Under «Kamp i Mekka») til leerdet§@a og Mugtil)

som underkjenner ein episode fi@a@n (drapet pa Ibn K&l som basis for lov.

Det a etablere definisjonar for ord i Koranen,ardl-Qurubi essensiellt i noen vers, medan det
under behandlinga av andre ikkje er viktig. Av deina der det er avgjerande, er mellom abba
«Fitna» der hans definisjon av nettop offitea gir kva produkt han kjem fram til. Ogsa sveert
viktig er hans definisjon av fornaerming av religgonunder behandlinga av «Fornaerming av
religionen», samt hans definisjon av injustice,emeimnet «Kamp i Randan». Ogsa beslekta med
definisjonar kan ein seia at al-Quinis definering av ellipsis, det vil seia definering a
underforstatte ord i teksten. Dette er det sveenigma&ksempel pa i kjeldematerialet, men kanskje
det tydelegaste av desse er hans underforstaktdibjerdet «slutta», under behandlinga av
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sparsmalet «Skal ein kjempa», nar al-Qbirtar opp pabodet om & verna andre muslitffar.

Utsegn fra tidlegare tiders leerde opptar ein stbast al-Qutubis tolkingar. Al-Qutubr har ein
drgftande stil, og han refererer ofte til motstrida posisjonar, men utan at han alltid fortel ataei
dei er feil. Lista over leerde han referer til exdaog det er ikkje berre hans eigen lovskulelii,
som er representert, men ogsafShogHanaf i stort omfang. Lista over dei lovspgrsmala der
utsegn fra tidlegare laerde spelar ei fundamenti& eo lang. Kanskje mest framtredande er emna
«Skatt», «Skal ein kiempa?» og «Korleis kiempaa»aFtlustrera dette med tal, kan ein nemna at
under behandlinga av skatt referer al4Qirtil tre hadith, men over femti navngitte leerde. Eit
viktig poeng a framheva i samband med dei leerd@uaiabi siterer, sa er det ein hag grad av
einighet omkring det generelle forholdet andsyk&gmuslimar, at polyteistar enten kan velga
mellom krig eller islam, og at skriftfolket ogsartsit tredje alternativ, a betgjiaya. Samstundes er
det eit enormt sprik i tolkingane han gjengir, a#r kiem ut over dette nivaet. Ogsa kalifane blir
sitert av al-Quuubi. Dette skjer spesiellt under saker som har metl féégein religion til ein annan,
behandla under «Konvertering», der bada Blakr og‘Umar er siterte, i forbindelse med apostasi

underriddakrigane.

Dersom ein skal prava a vurdera styrken til tidtedaerde sine utsegn, ser ein til demes under
emnet «Fornaerming av religionen» at sjglvigdthen fra lbn'Abbas som al-Quubi siterer
tilsynelatane seier at det & drepa ei kvinne sanfidnazerma profeten er a kasta vekk blod.
Samtidig med dette seier de, der ei kvinne snakéedt om profeten. Ektemannen drep henne, og
da profeten far vita det seiere han at blodet hesaanelig var vekkasta. Konklusjonen til ei lang
rekke leerde, derimellom #llk og al-Stfi 1 er likevel at «Den som fornermer profeten, ma dg.»
Nar det gjeld handlingsrommet til dei lzerde, sdgugider behandlinga av «Mot kven skal ein
kiempa?» ein indikasjon pa at det pa Ibmnars tid var tillatt med eigne resonnement heltar a
basera seg pa overleveringar for dei leerde. Saydimin al-Quiubi ofte gir tydelege reglar for dei
ulike lovspgrsmala, ser ein ogsa at han i ei reidgrsmal gjengir relativt ngytralt motparten sine
argument for eksempel under behandlinga av 2:18&nkKamp i det heilage i Mekka». Ein har
ogsa to eksempel, under «Korleis kiempé2eg «Skatty*® der al-Quiubi gjengir argumenta for
og imot ei sak, men istadenfor 8 komma med eimiifikonklusjon seier at ein av fleire

konklusjonar er «den foretrukne»

Nar det gjeld utsegn som er gitt utan kjeldehennigeller der al-Quubi sjglv uttalar seg, er dette

121Jami, 4, s. 75.
122 Jfr. Spgrsmalet om krigsfangar, under «Kodka ein kiempa?», s. 35.
123 Jfr. Spgrsmalet om skriftfolket skal betalararekattar ut oveizya, under «Skatt», s. 38.
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to kjeldetypar som er vanskelege a skilja fra emaani teksten. Ein finn berre femten stader i
kjeldematerialet at al-Qtubi direkte seier at han personlig har sagt fitkenen ein ser under
drgftinga av alle vers at al-Qubi uttalar seg personlig. Samtidig er det heilt kéral-Qutubi

ikkje har tatt alt dette materialet ut av sitt eigele. Det vert derfor vanskeleg a skilla ut akkura
kva tolkingar som er hans personlige. Det ein detikan gjera, er a nemna kva situasjonar det er
al-Qurubr kortar ned pa referansane. Eit eksempel pa dettesegn som er allmennt kjent for
lesarane hans. Eit eksempel pa dette kan veransf@ne hans til «<Eg vart gjeven ordre om &
kijempa mot folket til dei sa: 'Det finst ingen Guthn Gud’» fra IbriAbbas, som han gjentar
mange gangar, men ikkje alle stader gir ein refadar. Ein ser ogsa ein tendens til & kutta ned pa
referansane, nar eit vers ikkje er hovedbehandkvgeit lovsparsmal, jamfar «Forbudet mot a ta
andre enn muslimar som verger». Til sist kan emmeeat desto meir konkret ein regel er, desto
meir sikkert er det at al-Quubi anngir ein referanse. Dette betyr at meir uklamtkie pabod eller
faringar, som ein sag under «Skal ein kjempa» ikigeg dei samme referansane. Mengden av
uspesifiserte referansar varierer ekstremt, frane@=l lov» der einafsren nesten berre er slike.
Dette star i skarp kontrast til behandlinga avaaeglforjizya under «Skatt» der al-Quibi er sveert

sveert grundig i referansane.

Abrogasjon er eit mykje brukt tolkningsverkteggliJami*, tilsaman finn vi orda «abrogere» og
«abrogasjon» to og femti gangar i kjeldemateri@edrparten av forekomstane av abrogasjon i
kjeldematerialet finn ein i samband med lover andsypolyteistar. Ei lang rekke av desse er
gjendrivingar av vers som vert sett pa som midlagé, der dei lovene dei gjev ifglge al-Qurtubi
var tidsavgrensa. Nar det gjeld den andre gruppkkgmuslimar i kieldematerialet, skriftfolket, sa
er ikkje bruken av abrogasjon spesielt utbreidtkfgidemateriale pa 32 vers er likevel for litiedti
dra ein endeleg konklusjon om dette, som nemnédlg@urtubi ei lang rekke vers som relevant for
dette lovfeltet. Vidare er nesten alle forekomstan@brogasjon i kjeldematerialet omstridte, det
som er typisk er at al-Quuti bade siterer leerde som meiner eit vers er abrogdeerde som
meiner det ikkje er det. P4 samme tid ser ein iageleerelle reglane al-Qurtubi kjem fram til, sa er
desse i mindre grad er omstridte. Det er altséldkjmaterialet starre splid om metoden enn om kva

lover som gjeld.

Nar det gjeld bruken av abrogasjon sa ser einraskig seg markert fra den ideelle framstillinga ei
nemnde fra al-Sffi ‘1s Riszla i kapittel |. Der al-Shfi ‘1i sa at berre kjelder av samme type kan
abrogera kvarandre, er det dette ikkje ein regefrfange av dei leerde al-Quin siterer. Det mest

vanlege «bruddet» er at sunnaen abrogerer Kordeée, finn ein mellom anna under «<Kamp i

124 Desse innleier han oftast med «Eg har sagt».
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Ramadan», og ogsa under behandlinga av spgrsmalevtause (Under «Generell lov»). Nar det
gjeld behandlinga av , «Konvertering» far ein déa at ein lserd ogsa meiner sunnaen har abrogert
Koranen, men at sunnaen sa sjglv har blitt abra@ye®t73. Til sist kan det ogsa nemnast at lbn
Khuwaiz Mandd kan tolkast til & meina at Koranen kan abrogerasiakgrunn av ijma’, fra

behandlinga av «kKamp i Mekkax.

Fra emnet «Korleis kiempa» sag ein to eksempedgrdd som opererte med ein «delvis
abrogasjon», det vil seia at eit vers var abrog&ridet gjaldt ein bestemt problemstilling, men
ikkje ein anna. Dette har ein eit eksempel pakitgla av vers 2:190, under «Korleis kjiempa», der
den fagrste delen av verset er utleidd ein abragegel, og den siste delen av verset er basis for
endeleg lov. Det andre eksempelet i kjeldemater@alender behandlinga av «<Kamp i dei heilage
manadane», der ordet «injustice» i vers 9:36 htirtblka som bade «a kiempa» og «synd». |
tolkinga av verset seier al-Qubi at «injustice» i betydninga «a kjempa» ma veragdnt, medan
dette ikkje betyr at verset har blitt abrogert dér gjeld meininga «synd» Til sist ma det ogsa
nemnast at abrogasjon ikkje er eit tema nar déd gjaiftfolket, som nemnd under «Mot kven skal

ein kjempa?»

Nar det gjeld det generelle og det spesielle, sieene metode brukt i liten utstrekning i
kjeldematerialet, ein finn den drgfta langt ferti@der enn for eksempel abrogasjon. Der det
generelle og det spesielle har ein funksjon, egpghe som eit alternativ til abrogasjon. Dette ha
ein for eksempel under «Kamp i Mekka», defadhani seier 2:191 ikkje kan vera abrogert av 9:5,
fordi 2:191 er spesifikk i forhold til 9:5. Ein fiimogsa metoden brukt under behandlinga av «Kamp
i heilage manadar», déta’ seier at den 9:36 ikkje kan vera abrogert avé&tgysom 9:36 er den

spesifikke, og 9:5 er den generelle regel.
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Abstract of Thesis:

Name: Jo Os

Title: "Al-Qurtubis bruk av kjelder og tolkningsverktay, i dragftingaklassisk islamsk lov
andsynes ikkjemuslimar.” ("Al-Qurtubis usage of sms and methods, in the discussion of
classical islamic law towards non-muslims)

Handed in: 11.20.08

Synopsis:

The thesis is a discussion of what sources al-Quuses as basis for the discussion of classical
islamic law towards non-muslims, and what methaglsshusing on theese, in his tafsir al-Jami’ li-
ahkam al-Qur’an. The main source for the papenjiparsonal translation of al-Qurtubis exegesis
of 32 verses from the Qur’an: 2:143, 190-195, 218; 244, 256 | 4:75, 84, 89-91 5:33, 51 | 8:39,
61| 9:5, 11-13, 29-31, 36, 123 | 16:126 | 22:394M04

The usage of the following sources have been aedlyihe Qur’an, The Hatth, The Sira,
Definitions, Early muslim scholars, Statements wittknown sources

The following two methods have been analyzed: Aatiog, and The general versus the specific.
The conclusions:

The Qur’an is at the heart of al-Qurtubi’'s exegdsid it's role differs greatly between the verdas.
one of the verses it is the main source for exsgesit in almost all of them support from the Sunna
is needed.

The Hadith is a source which is used in the exsg#sall of the verses. The existence of a strong
hadith (From the Sahih) is not enough to give difioonlusions to the subject of the hadith.

The Sira and the context of revelation is, if knpwatways the first source to be discussed in every
verse in al-Jami’. The cause of revelation appeah&ave a strong influence on his conclusions.
Definitions play a major part of al-Qurtubis exeigebut only in a few verses, typically verses that
rely on the definitions of single words like f.€kitna”.

Early Muslim Scholars and Statements with unknowar8es make up the main body of al-
Qurtubis exegesis. Al-Qurtubi quotes scholars fedid schools of law. The list of verses where
statements from other scholars play a crucialirokhaping the conclusion, is long.

Abrogation is a major tool in shaping the law toslsapolytheists, but is very rarely discussed in
relation to jews and christians. Abrogation carpagial, meaning that if a verse is abrogated
regarding one issue, it can still be a basis faritaother issues. Abrogation is an often employed
tool in al-Qurtubis exegesis.

The general versus the specific is a rarely useldnaal-Qurtubis exegesis. It is in two instances
found as a tool for restricting the usage of abtioga
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