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ABSTRACT

As subject for my Master thesis, | have chosen to study the Greek culture in antiquity. My
focus has been on women’s life and their access to participate in society and cultural life, but
the women were not a homogenous group. There were social differences and there were

geographical differences, as well as differences in economic status.

One of the questions has been whether the segregation of the sexes came as a result from the
old myths in the works of Hesiod and Homer. What kind of structures made men and women
choose the way they did? The main question was about the segregation and the opportunities
of women. Why does it seem to have been a hostility against women? Why did the women
end up as segregated from the rest of the society? To what degree did they have any
opportunity to partake in the social and political life? Did they have any influence at all? How

could | get an adequate understanding of how the human mind works?

MATERIALS

In my research, | have studied Homer’s lliad and Odyssey, Hesiodus” Theogony and Works and
Days, some dialogues of Plato and Xenophon, Herodotus” History and Thukydides” The
Peloponnesian Wars. Poetry of Sapfo, Erinna and Alcaeus have also been useful especially in
order to enlighten the difference in expression and in theme by men and women. The
tragedies of Euripides and Sophocles and the comedy of Aristophanes, Lysistrate have been
helpful. These too have been useful as sources to how the human mind works when

challenged in different ways.

The secondary literature | have used addresses political and social history as well as religion,

education, social structure, such as marriage, work, legal status, inheritance etc.

| have used a few concepts from Heidegger’s Being and Time. As a tool to understand the

fundamental way of being human, | have used Heidegger’s existential analysis.



RESULTS

The reading of the myths shows a sharp contrast to the worldview we hold to day. That comes
as no surprise. What might be surprising is the persistence of the negative attitude towards
women up to modern times. The myths show women as a punishment and as mean, stupid,
but also cunning, beautiful and treacherous. She might pose a danger to the man and she is a
liability, but a necessary one. The conception that man lived a life in peace and harmony
without toil together with the gods before the creation of woman, seem to be an ideal
understanding of the genealogy. The same conception occurs in the Bible’s Old Testament.
The woman comes as the second sex. The implication seems to be that she ends up secluded
from the men’s world in order not to disturb men’s life. The result is that men get the chance
to education and to a wider arena from which he can get experience. The result is that he
takes control of rhetoric, law, politics and the rest of the social world outside the home. The

wife ends up uneducated and with small chances of improving her situation.

Because the only sources are what has survived of literature, was paintings and old ruins, we
can only hope for a small peek hole into antiquity. As for the tragedies, one can never be sure
that they describe reality as it was. One can only hope that new research in the future can

shed some new light on this fascinating period in time.

FORORD

A skrive en masteroppgave har veert en utfordrende prosess. Men alt i alt har det vaert bade
lzererikt og en fin tid. A fa anledning til 3 lese s& mye god litteratur er en glede i seg selv. Av og
til har det vaert mye a holde fokus pa, men et godt miljg pa faget har hjulpet. Jeg vil rette en
takk til min gode veileder Par Sandin som har veiledet meg bade pa Bachelor- og pa
Masterniva. Uten den veiledningen og hans solide og faglige tyngde ville det blitt sveert
utfordrende, siden det snart er tjue ar siden sist jeg skrev en hovedoppgave. Mye er nytt siden

den gang.

Jeg vil ogsa takke Matti Garnes Wiik for gode rad og samtaler underveis. Mine gode venner pa
faget fortjener ogsa en stor takk. Det har veert godt a fa diskutere og lufte faglige floker
gjennom prosessen. En spesiell takk til mine venninner Eleni Kontodima og Beate Fivelsdal, og
min niese Jorunn Bardsnes Horgheim for god stgtte, tilbakemeldinger og inspirasjon. En takk

gar ogsa til min talmodige familie. Takk til min datter Siv Tone for diskusjoner og instruksjon
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om innsetting av bilder i teksten, til min sgnn Ketil og min svigerdatter Nina for hjelp med PC
og iPad, og min sgster Liv Jorunn Bardsnes Horgheim for gode diskusjoner om syntaks. Ogsa
en takk til mine foreldre Solveig og Kolbjgrn Bardsnes. Og ikke minst en takk til alle som har

deltatt i nerdete diskusjoner pa Muntlig.






Innledning

A skrive om kvinner og makt er i grunnen & skrive om kvinner i et samfunn, og om makt som
fenomen. Makt er ofte, og seerlig i historiske tekster, knyttet til menn. Likevel finnes det
unntaksvis noen kvinner som har mer makt enn andre. Man finner dem omtalt bade hos de

som skrev ned historien og hos Homer og tragediedikterne.

De eldste historieskrivere vi har, Herodot, Xenophon og Thukydides, skriver likevel stort sett
om menn og for menn. Kvinner blir bare sporadisk nevnt og man far aldri noe tydelig bilde av
kvinners liv eller historie i stgrre sammenheng. De blir helst nevnt i forbindelse med religigse
festivaler, som orakeltolkere eller noen fa, som for eksempel Sapfo som nevnes bade av

Herodot og av Solon og Platon.

Med tanke pa alle navngitte menn i historien, er det fa kvinner som nevnes ved navn. Gjennom
noen av mine tidligere fag, som religionsvitenskap og filosofi, har jeg fattet interesse for a se
pa hvorfor kvinner ofte glimrer med sitt fravaer der menn star frem med teoretisk faglig
produksjon. Ikke minst har jeg undret meg over hvordan menn bygger hierarkier som de selv
kan klatre i, mens kvinner som regel har havnet langt nede, eller pa linje med slaver.
Spersmalet er hvordan dette har utviklet seg. For a finne mulige svar vil jeg ga sa langt tilbake
i tid som mulig i tilgjengelig litteratur. Jeg tar utgangspunkt i Hesiod og Homer for a kartlegge
det mytiske verdensbilde. Denne litteraturen strekker seg tilbake til ca. 700 f@r var tidsregning,
og den baserer seg pa en artusen gammel muntlig tradisjon. Deretter vil jeg arbeide meg
gjennom litteraturen fremover gjennom den tiden vi kaller antikken. De eldste bevarte
prosatekster daterer seg tilbake til slutten av det 5. arhundre f.v.t. Jeg vil anvende tekster bade
fra noen av antikkens filosofer, prosatekster fra Herodot, Thukydides og Xenophon, og Jonisk
poesi fra 600-tallet og en del sekundeerlitteratur. Nar det gjelder poesi vil jeg vise eksempler
fra Sapfo og Alkaios. Jeg vil ogsa kort nevne Erinna. Henne nevner jeg fordi hun viste et stort
talent i a skrive pa heksameter og fordi hun sammen med Sapfo viser en saeregen mate a
uttrykke seg pa som skiller seg fra menns poesi. Grunnen til at jeg tar med Alkaios er at jeg vil
vise kontrasten i maten menn og kvinner forholder seg til sin omverden pa og hvordan dette

gir seg uttrykk i det spraklige i poesien.

Jeg vil bruke noen av Martin Heideggers begreper fra hans eksistensialanalyse i hovedverket

Sein und Zeit i min undersgkelse av kvinners kar i antikken, med saerlig henblikk pa a sikre meg
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at jeg nar inn til de fundamentale strukturer som danner vilkar for hvordan mennesker erfarer
og former den verden de bebor. Dette vil jeg gjgre som hjelp til 8 holde fast ved menneskets
fundamentale veeremate som menneske. Det vil si dets forutsetninger for erfaring, laering og

forstaelse som grunnlag for valg og handling.

Kan dette gi noen av svarene pa antikkens makthierarki? De begrepene som vil bli brukt eller
som jeg stgtter meg til, gir jeg en kort forklaring pa. Dette begrepsapparatet vil kun vaere en
bakenforliggende stgtte til forstaelsen av hvordan mennesker fungerer, deres forutsetninger
og evne til samspill og utvikling. Selve arbeidshypotesen vil handle om noen av de
styringsmekanismer som var i sving gjennom utviklingen av de mellommenneskelige
relasjonene pa mikro- og makroplan opp gjennom antikken og som hadde konsekvenser for

kvinners kar. Ansvar, frihet og makt er sentrale begreper.

Religion ser ut til @ ha veert en gjennomsyrende struktur i alt som angikk menneskets liv i
hverdag og fest. Er gudene arketyper eller personifiseringer av forutsetninger i den
menneskelige vaeremate eller uttrykk for naturkrefter som det var opp til mennesket selv a
forspke a tolke og a beherske? Bade menn og kvinner har deltatt i religigse festivaler, men
noen roller tilfalt saerlig kvinner. Myter og riter henger sammen med menneskets tolkning av
den verden det lever i. Derfor vil jeg ogsa ta for meg noen av de religigse festivalenes form og

innhold.

Det er to arenaer som peker seg ut; Det hellige og Det profane. Disse gar dels over i hverandre
pa det vis at selv om de hadde sakalte profane lover, sa var ogsa disse knyttet til det
guddommelige, for eksempel ved a ha en hellig jomfru, Athene, som sin bys beskytter. Zevs
var blant annet vokter over lov og rett, ogsa den uskrevne. Men det var menneskene, det vil
si menn, som laget lover. Kvinner var avskaret fra bade politisk — og juridisk aktivitet. | den
sammenheng vil jeg undersgke hva politisk systembygging og samfunnsutvikling kan fortelle

om kvinners mulighet til 3 ha pavirkningskraft pa sin egen og familiens situasjon.

Kvinner og menn opererte pa forskjellige arenaer. Menn var samfunnsbyggere mens kvinner
opprettholdt og administrerte hjemmet og det som angikk familien bade i det daglige og i
overgangsfaser som fgdsel, bryllup og dgd og i de religigse festivalene. Det som er interessant
i den sammenheng er a se i hvilke sammenhenger kvinner har deltatt i som kunne enten ha

direkte - eller indirekte innvirkning pa den arena hvor menn dominerte.



Noe av det som kan gi et innblikk i antikkens kvinnesyn er for eksempel Platons dialoger.
Gjennom Sokrates, Platons talergr, far man et innblikk i et kvinnesyn som synes a ga pa tvers
av det som gjaldt for samtiden. Det samme inntrykket far man i Xenophons Oikonomikon hvor
Sokrates hevder at man bgr utdanne kvinner for at ogsa de skal kunne ha forutsetninger til 3

bidra til gkonomien pa best mulig mate.

Kapittel 1 vil ta for seg kvinnen i mytene og forklaringsmodeller for forfall, segregering og
hierarkisk samfunnssystem, mytens rolle og gudinner som arketyper. Mytene dannet grunnlag
for menneskets forstaelse av seg selv og verden i arkaisk tid og i antikken. Derfor tar jeg
utgangspunkt i det mytiske materialet som er overlevert i litteraturen. Den eldste litteraturen
vi har fra Hellas er Hesiods Theogonien og Verk og Dager, og Homers lliaden og Odysséen. Det
vil i denne sammenheng bli undersgkt hvorvidt Hesiods myter kan ha virket regulerende pa
samfunnsstrukturene i antikken. Likeledes vil det vaere naturlig a undersgke hvilken betydning
Homers store epos kan ha hatt for antikkens mennesker. Kan det hierarkiske
samfunnssystemet spores tilbake til disse to forfatterne? Jeg vil ogsa gi en kort sammenligning
av ulydigheten mot gudene i Hesiods myte og ulydigheten mot Gud i Det Gamle Testamente.
De grunnleggende strukturene i menneskets mate a forsta sin egen tilvaerelse pa kan slik

muligens ses som universelle.

| kapittel 2 vil jeg se naermere pa kjgnn i betydning biologisk kjgnn og sosialt kjgnn, ekteskap
og eiendom, ulike tradisjoner og kvinnene i Athen. Her vil jeg ogsa nevne et eksistensialistisk
perspektiv ut fra filosofen Simone de Beauvoirs forklaring av kvinnen som det annet kjgnn, og
filosofen og psykoanalytikeren Luce Irigarays perspektiv. Disse hadde begge en
eksistensialistisk tilneerming for & forklare arsaken til tildelte kjgnnsspesifikke roller og
forventninger. Dette har ogsa spilt en rolle for hvilken arena de to kjgnn opererte pa. Jeg vil
undersgke hvordan dette spilte inn pa for eksempel ekteskap og eiendom og hvordan

segregering oppstod.

| kapittel 3 setter jeg spkelyset pa moralsk standard og prostituerte. Deretter tar jeg opp
fenomenet klasseskille. Forholdene for rike og fattige familier var naturlig nok sveert
forskjellige da som na. Her vil jeg se pa hvordan gkonomisk frihet spilte inn for de velstaende

og hvordan det eventuelt la begrensninger pa de fattige.



Kapittel 4 vil handle om kvinner og religion. Religion har til alle tider spilt en viktig rolle i
menneskers liv, slik var det ogsa i antikken. | den sammenheng vil jeg saerlig se pa hvilken rolle
religionen spilte for kvinner og deres deltakelse i samfunnet. Der vil jeg ogsa ta for meg de

religigse festivalene, og gudinnedyrkelsen.

Kapittel 5 er viet kvinnesynet hos Platon og Aristoteles. Platon har for ettertiden vaert tatt til
inntekt for kvinnefrigjgring og likestilling, men han kan ogsa sees pa som styrt av en viss
kvinnefrykt i sitt forsgk pa a utradere fullstendig kjgnnsforskjellene. Aristoteles tok et mer
vitenskapelig standpunkt og sa pa kvinnen i biologisk forstand. Likevel klassifiserte han henne

som mannen underlegen.

| kapittel 6 tar jeg for meg den patriarkalske dominans som oppstod i antikkens Hellas. Hvorfor
oppstod det et spenningsfelt mellom kjgnnene hvor kvinner ble holdt borte fra muligheter
som menn hadde med stgrste selvfglgelighet? Hvorfor var det menn som bestemte hva som
var rett og galt, ondt og godt, hvorfor satt de med alle tings malestokk? Kvinner hadde plikter
i forhold til ektemann og polis, men hun ble aldri ansett som myndig. Hun fikk heller ikke
utdanning pa lik linje med menn. Her er det naturlig & se pa konsekvensene av manglende

kunnskap.

| kapittel 7 tar jeg opp kvinner som gikk pa tvers. Med det mener jeg kvinner som valgte
utradisjonelt og tok utdanning selv om det betgd a ofre en del av det som var regnet som
kvinnelige privilegier. Noen gikk sa langt som til @ kle seg som menn og te seg som menn for a

bli godtatt i det intellektuelle miljg.

Kapittel 8 handler om samfunn i endring. Nar samfunn endres, endrer ogsa forventninger og
roller karakter. For kvinnene var ikke dette ngdvendigvis forbundet med forbedringer. Jeg vil
ogsa se pa Homers lliaden og Odysséen. Den akaiske haeren hadde med seg kvinner som hadde
ansvaret for matlaging og tilvirking av klaer. Men disse kvinnene er sa a si usynlige i eposet.
Likeledes var kvinnene innenfor murene i Troja lite synlige. Man far noen glimt av noen f3,
men det dreier seg ikke om de vanlige kvinnene, bare de prominente. Dette kapitlet vil ogsa
gi ett overblikk over mytenes betydning for den samfunnsmessige endring som skjedde i

antikken.



Jeg vil ogsa belyse hvordan spraket har veert med a sementere segregering av kvinner.
Dessuten tar jeg for meg Homers farlige kvinner, de som Odyssevs mgter pa sin ni ar lange

ferd hjem til Ithaka.

| mitt siste kapittel, 9 tar jeg for meg kvinner og litteratur. | den forbindelse vil jeg se pa om
det er noen forskjell i uttrykksmate hos kvinner i forhold til menn. Derfor har jeg tatt med
Sapfo og hennes samtidige Alkaios for & fa et sammenligningsgrunnlag. Jeg tar ogsa med
Erinna som levde noen hundrear senere. Til slutt gir jeg en fremstilling og analyse av kvinner i
tragediene. Der har jeg valgt Euripides; Medea, og Sofokles; Elektra. Jeg har ogsa tatt med en

kort fremstilling av Aristofanes” komedie Lysistrata.

A TOLKE ANTIKKEN

Mal og Problemstilling: Kvinner og makt i antikken

Malet med denne avhandlingen er a undersgke kvinners kar i antikken. Spesielt vil det vaere
interessant a undersgke hvordan kjgnnsrollene og spesielt kvinnerollen utviklet seg fra arkaisk
tid og inn i tiden vi kaller antikken. Jeg vil undersgke hvilken betydning et arkaisk verdensbilde
kan ha hatt for utviklingen av det kvinnesyn og det kjgnnsrollemgnster som antikkens kvinner

levde med, og hvor det plasserte dem med tanke pa frihet, ansvar og makt.

Metode

Metoden vil vaere en historisk-litteraer analyse hvor Heideggers begrepsapparat ligger som et
bakteppe for forstaelsen av den universelle menneskelige vaeremate. Ved a bruke Heideggers
begreper gnsker jeg a oppna en mest mulig verdingytral tilnaerming gjennom en analyse av
menneskets fundamentale mate a vaere i verden pa. Ved a belyse de fundamentale strukturer
i det som utgj@r menneskets spesifikke vaeremate haper jeg a fa klarhet i hvordan kjgnnsroller
og hierarkiske mgnstre fremstod. Undersgkelsen vil ligge i et krysningspunkt mellom
religionsvitenskap, litteraturhistorie og filosofi. De begrepene jeg laner fra Heidegger vil jeg gi

en forklaring pa. Jeg anvender bade den britiske og den norske oversettelsen av Zein und Zeit.

Som utgangspunkt og kilde for analysen av verdensbilde og selvforstaelse i arkaisk tid, vil jeg

anvende diktningen til Hesiod og Homer samt noen dikt av Sapfo, Erinna og Alkaios. Videre vil
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jeg undersgke hvordan dette verdensbilde og denne selvforstaelse danner grunnlag eller er

blitt viderefgrt til antikkens mennesker.

Nar jeg undersgker denne eventuelle viderefgring av en tradisjonell tenkemate ut fra et mytisk
verdensbilde, vil jeg ta utgangspunkt i poesi og prosatekster. Ideelt sett, skulle en tolkning
veert verdingytral, men med hensyn til at enhver oversettelse er en tolkning hvor verdisyn og
erfaringsbakgrunn er styrende elementer, kan dette vanskelig la seg gjgre fullt og helt. Det
sier seg selv at i tolkning av historisk materiale er teksten den eneste autoriteten, og
autensiteten lar seg vanskelig kontrollere. Jo flere ledd som er involvert i en tolkning av
tekstmateriale, jo stgrre sjanse er det for 3 komme lengre bort fra det autentiske. Det er fort
gjort & forsgke a tolke antikkens kvinner og menn ut fra den moderne verdens forutsetninger.
Derfor blir utfordringen a sette eget verdiperspektiv og egen erfaringshorisont i en slags
klamme eller epoché (émoyn gr.) ogsa kalt fenomenologisk reduksjon. Dette begrepet ble
brukt av Edmund Husserl (1859 — 1927) som en metode for a avgrense oppmerksomheten
mot forskningsobjektet uten forstyrrelser fra omgivelsene, for derved a tolke ut fra et
verdingytralt perspektiv. Men som nevnt ovenfor vil dette vaere uhyre vanskelig og egen

erfaringshorisont vil nok veere mer tydelig enn man kunne gnske. Oversettelse av sitater fra

gresk litteratur er min egen.

Heideggers begrepsapparat

Heidegger gir i sitt verk Sein und Zeit en analyse av menneskets vaeremate. Han kalte seg selv
fundamentalontolog fordi han ville nd inn til de fundamentale strukturer som kjennetegner
mennesket og dets vaeremate. Mennesket har visse primaerbehov som ma tilfredsstilles, slik
som mat, drikke, s@vn, trygghet og sa videre. Dette er grunnleggende behov for eksistens.
Men disse behovene gj@r ogsa at mennesket ma agere, det ma bruke sitt intellekt og sine
evner til a sgrge for at disse grunnleggende behovene blir tilfredsstilt. Dessuten, det at
mennesket agerer pa den maten det gjgr, beror pa at det har et besgrgende forhold til verden
(Heidegger 1967) §31. Det sgrger for a gjgre det ene eller det andre ut fra hvordan de befinner
seg. Og mennesket befinner seq alltid i en eller annen tilstand eller stemthet, enten det er seg
dette bevisst eller ikke. Forstdelsen og befintligheten er knyttet sammen som en

grunnstemning. Det Heidegger kaller befintlighet er et av mange eksistensialer som
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kjennetegner mennesket. | sin befintlighet er altsa mennesket stemt, det vil si, det kan fgle
angst, frykt, glede, trygghet og sa videre. | fglge Heidegger er mennesket kastet inn i sin verden
hvor det er fullstendig overlatt til seg selv. | sin kastethet gjgr det selv utkast til en mulighet.
(Heidegger: §31 og §32). Det vil si at mennesket bruker sin erfaring til a forutse og planlegge,
for derved a ha en viss forutsigbarhet i sin eksisterende vaeren-i-verden, med andre ord, et
forstaende/besgrgende forhold til sin egen eksistens. Det betyr at man gjgr sine valg. Dette
innebaerer at den enkelte innbefatter andre mennesker i sin sameksisterende til-vaeren og
mer eller mindre bevisste planlegging. Med til-vaeren menes menneskets fundamentale

eksistens, det a veere i verden.

Mennesket er seg ikke ngdvendigvis alltid bevisst pa sine valg. Man gar litt pa «autopilot». Til
vanlig gjgr man det som er innarbeidet som «vane». Man handler uten a ha tenkt over og
planlagt alt man foretar seg. Dette er det Heidegger kaller for uegentlighet. Den hverdagslige
«gjgren og laden» er den uegentlige veerematen som mennesket som regel befinner seg i.
Man er «das Man» eller «hvemsomhelst» og dermed mer eller mindre ubevisst pa hvorfor
man handler slik eller slik. En slik konformitet er naturlig og styrer i stor grad hvem vi er. Man
tar minste motstands vei, og dermed havner man i roller som man kanskje ikke er helt

komfortabel med eller helt bevisst pa.

Nar man derimot er egentlig seg selv, er det fordi man ut fra en krise stilles utenfor seg selv i
sin uegentlige veeremate og ser seg selv utenfra. Dette kaller Heidegger muligheten for sin
egen ikke-veaeren, eller muligheten til en egentlig veeren-til-dgden. Fgrst da oppdager man hva
man egentlig vil selv og kan gjgre et eksistensielt valg, og er da i valget egentlig seg selv. Man
handler ut fra en fundamental bevissthet om sin egen til-veeren og sine egne muligheter
(Heidegger: §53). (bade Kierkegaard og Sartre skriver om begrepet angst. Kierkegaard;
(Kierkegaard 1991 Begrebet Angest §5) og Sartre i «veeren og intet» (Sartre 1966) side 117.
Det kan virke som Heidegger henter inspirasjon til sitt begrep om veaeren-til-dgden fra sin
lesning av Kierkegaard. Hvordan kan man bruke dette til 3 forsta kvinners muligheter for makt

i antikken?

Begrepet forstaelseshorisont er ogsa lant fra Heidegger. Med forstdelseshorisont menes den
horisont av erfaringer som danner grunnlaget for forstaelsen av den verden man er en del av.

Disse erfaringene danner i sin tur en referanseramme for nye kunnskaper. Det vil si at man
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tolker nye erfaringer i lys av gamle. Dette gjelder bade i praktisk forstand sa vel som gjennom
teoretisk lzering. | sosial sammenheng spilles roller opp mot hverandre bade pa tvers av sosiale
kulturer og innenfor samme kulturelle omrade bade pa mikro- og makroplan. Pa sistnevnte
plan finner man maktkamp bade mellom ulike kulturer og folkegrupper, aldersgrupper, sosiale
lag og mellom kjgnnene. Pa mikroplan finner man maktkamp mellom aldersgrupper,

familiemedlemmer og mellom kjgnnene.

Den konteksten antikkens kvinner var en del av, var det som I3 til grunn for deres
selvforstaelse for livsutfoldelse. Sagt fra et eksistensialistisk synspunkt; Ut fra menneskets
muligheter i samspill med andre og i sin observerende og brukende omgang med tingene, og
sin observerende og samhandlende omgang med andre, er menneskets rolle omtrent som en
skuespiller sendt inn pa scenen uten manuskript. Det vil si at man er fgdt inn i verden uten
noen bruksanvisning pa hvordan man skal klare seg. Man fgdes sa & si inn rollen som
mennesket av det ene eller det andre kjgnn i ett eller annet sosialt samfunnslag, og blir

sosialisert inn i en rolle deretter i pavirkning og samspill med andre.

Myten som meningsbaerer

A «skrelle bort» erfaringer fra en moderne tid fgr man tolker dikt og prosa fra antikken er
viktig og ikke helt lett. Man har kun dgdt materiale, arkeologiske — og litteraere overleverte
kilder & vende seg til. Fra arkaisk tid, er det i hovedsak myter og sagn som kan fortelle om
hvordan kvinner og menn hadde det. | tillegg ma man ta med i beregningen at de eldste

tekstene baserer seg pa en muntlig tradisjon.

De eldste tekstene jeg gar ut fra er tilskrevet Hesiod og Homer. Hos begge finner man
fortellinger om guder og gudinner. Likevel er det Hesiod som er den fremste eksponenten for
mytologisk materiale for sa vidt som han gir oss fortellinger om guders og menneskers opphav.
Slike myter er med pa a danne grunnlag for en forstaelse av menneskets tilvaerelse. Mytene
forklarer hvordan verden og menneskene er blitt til. Man kan si at mytene er meningsbeerere.
Mennesker har dannet seg en forstaelseshorisont med mer eller mindre plausible forklaringer

som danner grunnlag for a forsta nye erfaringer.

Mytene fungerer som et menneskeskapt univers, de forklarer menneskenes historie, viktige

hendelser og tidsperspektiv. De gir ogsa en slags retningslinje for rett og galt, godt og ondt.
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Dette var jo ogsa store spgrsmal som opptok antikkens filosofer. | tillegg gir de en fglelse av
tilhgrighet til en gruppe og til identitet. Mennesket skaper myter for sin egen forstaelse og
hukommelses skyld, og de samme mytene virker styrende tilbake pa mennesket pa godt og
ondt. Og med et univers av guder som sitter pa toppen av makthierarkiet, blir de ogsa et
legitimeringspunkt for menneskers (menns) valg og verdisetting. Men myter har ogsa hatt en
viss elastisitet, de har gjerne flere versjoner av samme fortelling. De eldste mytene vi har er
stiliserte og stivnet i sin form, mens de egentlig er basert pa en muntlig tradisjon. Likevel har
mytens innhold og verdiperspektiv en viss holdbarhet. Noen myter er bare fortellinger ment
som underholdning, mens andre myter har riter knyttet til seg. De siste er knyttet til religigse

seremonielle festivaler. Disse skal jeg komme tilbake til.

KAPITTEL 1: KVINNEN | MYTENE

1.1: Kvinnen som arsak til forfall og dgd

| Arbeid og Dager; vers 60-70 gir Hesiod en forklaring pa menneskenes tilblivelse. Menneskene
er dgdelige og skiller seg derfor ut fra gudene pa avgjgrende vis. Kvinnen er knyttet til dgden
pa grunn av sin seksualitet, og derfor ma den som er fgdt av en kvinne dg. Slik sett er kvinnens

rolle en helt annen i menneskenes tilvaerelse enn i gudenes.

Dette ligner til forveksling det som star i 1. Mosebok. Ogsa der kom dgden inn i verden med
kvinnens tilblivelse. | tillegg er mennene ogsa hos Hesiod de fgrste mennesker. Mennene lever
fra fgrst av harmonisk sammen med gudene og slipper a streve for fgden. Sykdom, alderdom
og forfall er ukjent for dem selv om de er dgdelige. Hva slags dgd det er tale om for disse
mennene er ikke godt a si, men det var neppe det samme som vi forbinder med ded. | Arbeid

og Dager, sier Hesiod at de dgde som om de ble overmannet av sgvn.

XPUOEOV LEV TIPWTLOTA YEVOG PEPOTIWV AVOpWITWV
abavatol moinoav OAOuTa SwUaT €XOVTEG.

ol pév éntt Kpovou Roav, 8t oUpavd épPacilevev:
wote Beol & Elwov akndEa Bupov Exovteg
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voodLy dtep te MOVWV Kal 01{V0G: oUSE TL SENOV
yfipag €nijv, aiel 6& modag kal xelpag opoiot
115tépmovt €v BaAinotl kak®v EKkTooBev AMAVIWV:
Bvijokov & woB’ Umvw Sedunuévol: E0OAA € mavta
tolowv €nv: kapmov & Edepe (eibwpog dpoupa

auTtouatn moAAOV Te Kal dpBovov:...

«Fgrst fikk de evige, dgdlgse makter som bor pa Olympos,
formet en dgdelig menneskeslekt av det skinnende gullet.

Mens de var til, var det Kronos som hersket fra himmelens trone;
De kunne leve som gudene uten bekymring i hjertet,

fiernt ifra tyngende slit eller jammer, og uten a kjenne

Alderens vekt, for med fgtter og armer som aldri ble visne,

levde de glade i overflod hinsides alt det som tynger.

Dgden kom til dem som byssende sgvn, og utallige goder

fantes det for dem, for jorden som bringer oss kornet ga gavmildt
Avling i mengder og helt av seg selv...» (Hesiod 2013) Arbeid og Dager 109 — 118.
(Oversatt av Aslak Rostad)

Nar kvinnen kommer inn i deres verden bringer hun en annen type dgd, en dgd som skyldes

slit, alderdom og forfall.

Mennene var i utgangspunktet ufri i den forstand at de var avhengige av gudenes gunst for a
fa det de trengte. En av gudene, Promethevs, stjal ilden og gav den til menneskene. Etter dette

kunne de bade lage mat selv og de kunne lage redskaper til jakt og til dyrking av jorden. Slik
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sett hadde de vunnet frihet fra gudene, men de hadde ogsa tapt friheten i den forstand at de

ble ngdt til 3 anstrenge seg for a skaffe til veie alt de trengte.

Promethevs spiller samme rolle som slangen i Paradis i 1. Mosebok. Slangen far mennesket til
a spise av kunnskapens tre og frigjgr dem fra en paradisisk uskyld. Prometevs gir menneskene
kunnskap og frihet ved a gi dem ilden. Dermed er menneskets avhengighet av gudene svekket.
Men konsekvensen er ogsa at mennesket oppdager slit og strev. Promethevs blir straffet til
evig pine.

Ogsa slangen straffes av den guddommelige vrede:

«Da sa Herren Gud til slangen: Fordi du gjorde dette, skal du vaere forbannet framfor alt fe og
alle ville dyr. Pa buken skal du krype, og mold skal du ete alle dine dager.

Jeg vil sette fiendskap mellom deg og kvinnen, mellom ditt avkom og hennes att. Den skal

knuse ditt hode, men du skal hogge den i halen.» Mos. 3; 14 -15

De fgrste skyldige i Det Gamle Testamentet (heretter GT) er kvinnen og slangen, mens hos
Homer er det i utgangspunktet Prometevs, men ogsa mennene som tar imot ilden. | GT er
kvinnen den som villig tar imot og gjor seg skyldig i ulydighet mot guden. Eva har sett det
muliges mulighet, hun gyner hva hun kan oppna hvis hun far kunnskap om godt og ondt.
Dermed kommer ogsa usikkerheten inn i verden. Vet man at det er forskjell pa godt og ondt,
rett og galt, kan konsekvensene av ens valg bli uoversiktlige. Usikkerhet og angst kommer inn
som del av menneskenes bevissthetsbilde hvor man ser ngdvendigheten av a gjgre utkast til
et gnsket mal frem i tid. Mennesket har oppdaget at man kan gjgre et darlig valg og gjgre seg
skyldig i negative konsekvenser. Dermed er ogsa synd, skyld og skam blitt styrende elementer

i tilveerelsen. Og dette har den nysgjerrige kvinnen fatt den tvilsomme aeren for.

Det samme kan sies om den fgrste kvinnen i Hesiods univers. Da Pandora ble gitt til
Epimethevs som straff for at Promethevs hadde stjalet ilden fra Zevs, fikk hun med seg en
krukke fra gudene. | likhet med Eva i Paradiset var hun nysgjerrig. Hun lgftet lokket av krukken

og slapp ut all slags elendighet. Bare hapet klarte hun a beholde.
Mpiv pév yap Lweokov &mnt xBovi pON avBpwnwv
vOodLv Gtep Te Kak®DV Kal Atep xaAemoio movolo

voUowv T dpyodéwy, al T avdpaot Kijpag Edwkav.
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atPa yap £v KakdTnTL BPoTol KaTaynpAcKousLy.
AAAQ yuvn xelpeoot iBou péya nu adeloloa
€o0kédao’: avBpwmolol &’ éunoarto kndea Auypd.
pouvn 8" auTOBUEATILC év ApprikToloL SOUOLoLY
€vbov EuLuve miBou Uno xeileowv, o06E BUpale

g€emn.

Fgr dette grufulle hendte, fikk mennesker leve pa jorden

uten a lide og uten a plages av slit eller brysom

sykdom som bringer fortvilelse over de menn som blir rammet.
Mennesker eldes jo raskt nar de rammes av tyngende sorger.
Med sine hender tok kvinnen det veldig lokket av krukken,
spredte ut onder og frambrakte sorg for den jordiske slekten.
Hapet alene ble vaerende innenfor boligens trygge

vegg under kanten av krukken og flgy ikke ut gjennom dgren
(Hesiod 2013) Arbeid og Dager 90 — 97).

Det som kommer frem i disse mytene er det ontisk-ontologiske ved menneskets vaeren-i-
verden. De forutsetninger mennesket er utrustet med som spesifikt menneske, fgrer
handlingen fremover. Natiden strekkes inn i fremtiden ved hjelp av tenkning og planlegging.
Fremtiden kommer en i mgte ved tilsynekomsten av valgenes konsekvenser pa godt og ondt.
Behovet for a frigjgre seg fra gudenes overformynderi og gnsket om a ha kontroll har ikke bare
friheten som mulighet, den har ogsa usikkerheten, katastrofen og undergangens mulighet i
seg. Ansvaret dukker opp som frihetens vilkar. Tilvaerelsen er ikke lengre uskyldsren og enkel.
Mytene lar kvinnen sta midt i dette som arsaken til usikkerheten og all elendighet. Hvor fgrer

dette hen med hensyn til synet pa kvinnen og hennes rolle?
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1.1.2: Kvinnen henvist til hjemmet?

Mannen hadde allerede i bronsealderen (3200-1100) sa og si erobret den ytre verden, det vil
si utenfor hjemmet, og hadde dermed flere utfordringer og flere muligheter til a realisere seg
gjennom samhandling med hverandre. Menn dro ut i krig, og det var de som opererte pa den
ytre arena. Kvinnene var hjemme. Deres oppgave var a fgde legitime arvinger og a lage mat
og klaer. Bildet er nok ikke helt sort/hvitt. Hvor det var matrilineser tradisjon for a gifte bort
dgtrene, var det mannen som var den innflyttende og fremmede. Kvinnen fortsatte da a ha
sin neere familie og venner rundt seg. (Pomeroy; side 20 ff.). | overgangen til klassisk tid
oppstod bade klassekamp og endringer i styresett. Men menn hadde fortsatt rollen som

borger av den sosiale og politiske verden og kvinner var hjemme.

Pa Solons tid (639-559), ble synet pa kvinners plass i hjemmet forsterket gjennom sterke
reguleringer av bevegelsesomrade, deltakelse i begravelser og festivaler, bekledning, og mat
og drikke. (Pomeroy; s. 57). Kvinnen skulle fgde barn, hun skal oppfostre dem, og er dermed
blitt henvist til den hjemlige sfaere. Dermed har det ogsa tradisjonelt vaert kvinnen som har
tatt seg av de primaere oppgaver med mat og klaer. Fordi hun er den som bade fgder og ammer
barn og oppfostrer, er hun den naermeste til a fgle ngdvendigheten av mat og klaer. Det er
ikke uten grunn at man har avleiret i spraket ordtak som «naken kvinne laerer a spinne». Slike
ytringer kan vaere ett bilde pa kastetheten og til muligheten for a gjgre utkast til fremtidig
handling. Nar man er stilt overfor muligheten for virkelig ngd vender man seg mot dpningen
for det muliges mulighet. Problemet er at hennes eksistensielle muligheter til & ha innflytelse
eller makt i stor grad ble begrenset til den indre hjemlige sfeere, mens mannen hadde sine
muligheter i den ytre sosiale verden og hadde dermed sitt spillerom pa en mye stgrre arena. |

tillegg ville han ha flere omrader hvor han kunne realisere seg selv som menneske.

A vaere menneske har jo ikke endret seg stort fra arkaisk tid eller antikken. Det som eventuelt
har endret seg er levekar og verdensbilde. Dette har direkte innvirkning pa hvordan vi tenker
og dermed ogsa pa hvordan man i utgangspunktet ser pa, blant annet, kjsnn. Noe som ikke
har endret seg er at mennesket alltid er sammen med andre uansett kjgnn, status, etnisitet
osv. | tillegg har mennesket bruk for bade andre mennesker og for ting for @ kunne danne

samfunn og overleve. Mennesket er, ifglge Aristoteles, et politisk dyr. Bystaten har sin
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naturlige fremvekst for sa vidt som det er naturlig for mennesket a vaere sosial og a8 bygge

polis. (Aristoteles; Politikken 1253 a 1-3). Dette kommer jeg tilbake til.

A veere-i-verden som kvinne er ikke noe statisk og ferdiglaget fra starten av, like lite som det
er det for mannen. Derimot kommer de begge inn i verden og mgter ulike forventninger til
sine spesifikke roller. Rollene er heller ikke ferdiglaget, men finnes i form av forstaende
forventninger. Forventningene til kvinners roller skiller seg ogsa i moderne tid fra
forventningen til menns roller, men dette skillet var mye stgrre i antikken. Kvinner hadde
derfor et annet utgangspunkt enn menn for sitt mgte med verden fordi sosiale roller og
samfunnsstrukturer 1a der som noe man var fgdt inn i, og slik styrte valgene. Og kvinners

valgmuligheter var begrenset til et lite omrade, hjemmet.

Hvorvidt Solons reformer slo positivt eller negativt ut for kvinner kan, ogsa ifglge Pomeroy,
diskuteres. Oppfatningene har divergert fra den ene ytterlighet til den andre. Ifglge henne
var den som fgrst statuerte en posisjon F. A. Wright. Pomeroy skriver at han sin bok om
feminisme i gresk litteratur, hevder at Hellas” undergang skyldtes et negativt kvinneideal. Han
hevdet at kvinners og slavers kar fgrte til sammenbrudd, fgrst av Athen og sa av Hellas i sin
helhet. (Wright 1923) Om ikke annet kan dette vaere en medvirkende arsak. @konomisk
nedgang og stadige kriger var nok like mye arsak til at Hellas brgt sammen. (Schreiner 1992)

s. 88 ff.

Wright ble snart motsagt. En motsatt ytterlighet, inspirert av A. W. Gommes Essays in Greek
History and Literature. Moses Hadas, og H. D. F. Kitto hevdet at athenerne antakelig ikke
behandlet sine kvinner slik som menn av 20. arhundre, og at mange av disse kvinnene ma ha
veert dypt utilfreds med sin situasjon. (Hadas 1936) og (Kitto 1951). En tredje posisjon
bestaende av Victor Ehrenberg og W. K. Lacey papekte kvinners liv i sma athenske hus med
megrke usaniteere rom. (Ehrenberg 1943) og (Lacey 1968). Likeledes viste til kvinners
manglende tilgang til det athenske utdanningssystem. Ehrenberg mente at kvinner heller ikke
hadde tilgang teatret, men Lacey hevdet at kvinners segregerte liv skyldtes proteksjonistisk
holdning fra mennenes side. Ifglge Pomeroy var Gommes’ og hans fglgeres syn grunnet i
bevisfgrsel fra Klassisk tragedie hvor heltinnenes modeller var tuftet direkte pa samtidens (5.
arhundre) athenske kvinner, og viste at kvinner var respektert og slett ikke segregert. Lacey
derimot, gikk motsatt vei og hevdet at tragediene ikke kunne veere modell for en
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gjennomsnittlig familie. Ehrenberg var pa samme linje, men kunne akseptere Euripides, som
han mente var narmere virkeligheten enn, for eksempel, Sofokles og Aiskylos. Laceys og
Ehrenbergs stgtte i attiske retorikere var ogsa ifglge Pomeroy naermest tendensigst, siden
dette tenderte mot a favorisere én part og kunne derfor ikke anses som et normalt bilde pa
virkeligheten. Alt i alt viser dette at de som favoriserte bevis fra retorisk hold ansa kvinners
status som lav, mens de som gikk i favgr av bevis hos Aiskylos og Sofokles mente at kvinner
hadde hgy status. Pomeroy hevder ogsa at forskere ikke er strenge nok i sin bevisfgrsel, men
at de heller bruker de beviser som stgtter deres hypoteser og ekskluderer det som motbeviser.
Arkeologisk bevisfgrsel er dessuten lite brukt. Slik jeg ser det, er det et problematisk at
variablene innen forskningsobjektet blir oversett. Dette gir et unyansert bilde av virkeligheten.
Hvis man ikke ser pa klasseforskjeller og forskjeller i geografisk tilhgrighet vil man fa et

stereotypt bilde av virkeligheten. (Pomeroy; s. 58 ff.).

Virkeligheten er snarere at menneskets vaeren-i-verden alltid er noe som fortlgpende skjer,
det er en utviklingshistorie. Det er aldri en statisk ting. For a si det med en snev Kierkegaardsk
inspirasjon; mennesket er relasjonelt og prosessuelt. Med det menes at man alltid forholder
seg til andre samtidig som mennesket aldri er helt ferdig som produkt. Det er alltid pa vei,
alltid i utvikling bade i forhold til seg selv, og andre og den verden det bebor. Mennesket er
altsa historisk i liten malestokk i forhold til sin egen tilmalte tid, og i stgrre malestokk som
arten menneske i en utviklingshistorie. Derfor vil, etter mitt syn, forskning pa en spesiell
gruppe mennesker i en gitt tidsepoke ngdvendigvis kreve forstaelse for variabler pa sa mange
omrader som mulig. A bare bruke én type kilder eller 3 se pa alle som en udifferensiert masse
vil aldri kunne gi et troverdig bilde. Men det kan fgyes til at arsak til rikers fall ogsa kan
tilskrives menneskets alltid utadrettede aktivitet. Det er alltid rettet mot et prosjekt i
fremtiden. Dette innebaerer imidlertid ogsa at man ikke har kontroll pa alle implikasjoner eller

konsekvenser. Det kan like gjerne fgre til forfall som til suksess.

1.1.3: Eksistens og hierarki

Jeg tar som utgangspunkt at menneskets vaeremate ikke har forandret seg nevneverdig siden
arkaisk tid. Vi har de samme primarbehovene, vi forsgker a ta kontroll over vare liv og var
hverdag og vi konkurrerer med hverandre pa forskjellige felt, ikke bare i idrett og dyktighet i

praktiske handlinger. Mennesket handler ut fra sine spesifikke iboende forutsetninger. Disse
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forutsetningene ligger ogsa til grunn for hvordan man tolker og forstar den verden man lever
i. Jeg legger til grunn at alle har de samme strukturelle forutsetninger for a innta en likeverdig
plass i verden. Med det mytiske verdensbilde som utgangspunkt stiller jeg meg spgrsmalet;

hvordan oppstod det et makthierarki hvor kvinner som regel havnet nederst?

Allerede ut fra tekstene til Hesiod og Homer ser man tydelig et hierarkisk mgnster. De sier alle
noe om menneskenes eksistens og deres muligheter. | denne sammenhengen finner man
kvinnen under mannen i en vertikal maktposisjon. Dette skjer i det spraklige feltet som er
seeregent for mennesket. Det er giennom sprakhandlinger mennesket ytrer seg, slik har det
gjennom tidene skapt allianser og bygget samfunnsstrukturelle konstitusjoner innen blant
annet kultur og politikk, handel og juridiske overenskomster. Men var ngdvendigvis alle

antikkens kvinner «fastlast» i dette hierarkiske mgnsteret? Dette skal jeg komme tilbake til.

Hvis man ser kvinners muligheter til 3 ha kontroll over eget liv og makt til medbestemmelse
enten privat eller offentlig, i lys av en tillaert forstaelseshorisont som innbefatter bade profane
sosialstrukturelle — og religigse tankemenstre, er det lett @ miste av syne hva som betinger
hva. Ble kvinnene styrt som marionetter av radende sosiale forventninger eller hadde de noen
muligheter til 3 forme rollene? Et vesentlig moment her er menneskets selvforstaelse i et
univers av medmennesker og et Pantheon bestdende av hele slekter av guddommelige
vesener. Behovet for @ forstd med- og motgang, naturkatastrofer, krig og gode - eller
manglende avlinger og fruktbarhet krever en forklaring. Man tolker ut fra nedarvede
oppfatninger og nye erfaringer som igjen utvider en forstaelseshorisont. Ogsa innen gudenes
verden i mytene, finner man et hierarkisk mgnster hvor gudene rangerer over gudinnene.
Mytens rolle er a vaere et paradigme, en forklaringsmodell og legitimering for menneskenes

roller og plassering i samfunnet.

1.1.4: Mytens rolle som forklaring pa hierarkiet

Ut fra Hesiods opphavsmyter kan man fa et innblikk i én forklaringsmodell pa bade
menneskets opphav og deres forestilling om guders opphav. Siden menn sies & ha levd i
harmoni med gudene og spist ved deres bord i en idyllisk paradisisk tilstand i utgangspunktet,
har mennene allerede en primaer posisjon hos gudene. Kvinnen kommer inn i bildet som straff
for mennenes feilgrep. Dermed kan gudene fungere som legitimeringspunkt for kvinnenes

underdanige posisjon blant mennene. Kvinnen, pa sin side, blir plassert i sitt domene som
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degradert under mannen pa grunn av hans feilgrep. Hun blir bade straffen og straffet pa

samme tid.

Hos Homer far man et innblikk i en forgangen historie om heltedader i krig og fred overlevert
muntlig i generasjoner. Siden Homers episke dikt baserer seg pa en muntlig tradisjon, kan man
i beste fall regne med at noe av stoffet har en viss grad av faktisk historisitet i seg. Spgrsmalet
er hva dette sier om mellommenneskelige relasjoner, szerlig med henblikk pa kjgnn og
maktstrukturer. Ut fra tanken om at menn og kvinner er sa forskjellige og far sa forskjellige
muligheter og posisjoner vil jeg se litt neermere pa forestillingen om kjgnn og makt og den
psykologiske effekten av skyld hos Hesiod og Homer. Sistnevnte forteller om Odyssevs og hans
menn som utsettes for farer og for straff for utfgrte ugjerninger. Et interessant poeng i denne

sammenheng er plasseringen av skyld:

W TtomoL, otov 81 vu Beouc Bpotol aittdwvtal:
€€ NUEwV yap daoL KAk Eupeval, ol 6€ kal altol
odfiolv atacBalinolv UTEp pOpov AAye’ Exouoty...

Odysseén 4. 172

Det er forunderlig hvordan menneskene nad legger skylden pa gudene. For de sier at det
onde kommer fra gudene, enda de har pdfgrt seg selv ondene pa tross av at de var

ment G ha en bedre skjebne...

Homer forteller om hvordan menneskenes egne darlige valg forer dem ut i ulykke. Odyssevs
gnsker a bringe sine menn trygt hjem etter at de har inntatt og ¢delagt Troja. Men de havner
i uvaer og kommer til Kyklopenes gy hvor Odyssevs matte blinde kyklopen Polymetevs, sgnn
av selveste Poseidon, for @ redde seg selv og mennene fra a bli spist. Sultne stjeler de av
buskapen til Polymetevs og drar fra gyen. Kyklopen pakaller sin far og ber ham hevne udaden.

(Odysséen; 9. 535).
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Og det viser seg snart at & yppe seg mot dem som er over en i hierarkiet er ikke smart. Hevnen
lot ikke vente pa seg. Poseidon hevnet udaden ved a ta fra dem deres hjemreises dag.
Menneskets evner til a8 forutse konsekvenser av sine valg er ikke ufeilbarlige. En kortsiktig
gevinst kan fort ende som dramatisk tap. Men alt trenger en forklaring og hva er vel mer
menneskelig enn 3 legge skylden for en uvelkommen konsekvens utenfor seg selv. Og siden
gudene antas a styre menns ve og vel, far skyldspgrsmalet den rett oppadgaende retning. Ikke
bare det gode, men ogsa alt det onde kommer fra gudene! Mennesket er prisgitt gudenes
forgodtbefinnende. Den vertikale maktfordelingen er befestet ut fra det guddommelige og
hinsidige, med andre ord, dermed udiskutabelt. Skyldspgrsmalet blir noe hinsidig og abstrakt.
Rent psykologisk vil det si, at samvittigheten er beroliget, det er jo gudenes skyld. Og hva er
vel mer menneskelig enn a finne en forklaring som ikke stiller en selv til ansvar? Sett fra en

eksistensialanalytisk vinkel, ville dette vaere et godt eksempel pa en uegentlig veeremadte.

| Hesiods Theogonien ser man noe av det samme. Ansvaret for det onde plasseres hos gudene.
Promethevs hadde gitt menneskene ilden, bak ryggen pa Zevs, og for dette ble han lagt i lenker
og mens en bevinget grn hver eneste dag hakket lgs pa hans lever. Men Herakles skjgt grnen
og slik unngikk han a bryte med Zevs’ vilje. Zevs lot alt agg forsvinne og satte Promethevs fri.

Men den slu Promethevs laget et offer;

Kal yap Ot €kpivovto Beol Bvntol T GvBpwrot
Mnkwvn, TOT £€netta péyav Bolv mpddpovt Bup®
daoodpevoc mpoBnke, ALOC voov E€amadiokwv.
TOIC PEV Yyap oapKaG Te Kal Eykata miova dnu®
€v pv@ KatEBnke kKaAuPag yaotpl Boein,

T 8" alT dotéa Aeukd Boocg SoAin €mi téxvn
evBetioag katéOnke kKaAALYPaG APYETL SNUD.

(Theogonien; 535)
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For da det kom til forlik mellom guder og menn ved Mekone,
delte Promethevs med iver opp kjstt fra en kijempestor okse
for han serverte det slik at den mektige Zevs ble forledet.

Foran ham satte han kjgttet og hele den fettrike innmat

skjult i en skinnfell, og dekket den kyndig med magen fra oksen.
Foran ham satte han deretter slaktoksens kritthvite knokler;
Disse serverte han sinnrikt skjult i det glinsende fettet.

Theogonien 535. (Gjendiktet av Aslak Rostad)

Men Zevs gjennomskuet Promethevs. Og hevnen var heller ikke her langt unna. Menn var altsa
ment @ ha en bedre skjebne, men pa grunn av sitt overmot og trang til a frigjgre seg fra gudene,
gav Zevs dem en gave som ble deres svgpe, - kvinnen, Pandora. Zevs fremhever sin makt ved
a begrense menns frihet og selvbestemmelse. Dette ser ut til & forplante seg til menns
selvhevdelse overfor kvinnen. Dermed havner kvinnen nederst pa rangsstigen i den vertikale

maktlinjen. | tillegg er hun, ifglge Hesiod, gudenes forbannelse over menn.

avtika & avti mupog tedev kakov AvBpwToLoLY:
yaing yop cuunmAacoe mepKAUTOG AUdbLYUNELG
napBévw aidoin tkehov Kpovidew Sta BouAdg.

Theogonien; 570 ff.

Straks fikk han laget et onde for disse til gjengjeld for ilden:

Guden som halter (Hefaistos) tok deler av jorden og utformet denne
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slik at den lignet ei smdldten jente, som Zevs hadde bedt om.

Theogonien 570 ff. (Gjendiktet av Aslak Rostad)

Ogsa her forskyves skyld og samvittighet. Mennene legitimerer alt ut fra gudene, og nar noe
har negativ effekt er det enten gudene eller kvinnene som far skylden. De samme strukturene

som vist ovenfor kommer til syne. Ansvar og skyld far en utadgaende retning.

Kvinner er ikke bare underlagt menn, men sammen med menn er de underlagt gudene og de
er underlegne. Dermed havner kvinnen ikke som nummer to i et vertikalt hierarkisk mgnster,
- de havner som nummer tre! Det vertikale hierarkiske mgnsteret med gudene pa toppen,
med mennene under og kvinner og barn under disse igjen, blir et mgnstergyldig maktsystem,

med negative fortegn for kvinner.

Dette er likevel ikke et helt entydig vertikalt forhold. Gudene kan forhandles med, eventuelt
manipuleres, man kan ofre og be for a fa en viss innflytelse pa vilkarene i verden. Dermed kan
menneskene fa utjevnet noe av maktforholdet slik som nar Hesiod forteller om hvordan Zevs
ble lurt til 3 velge de darligste stykkene da menn ofret kjgtt til hans aere. Og her har jo Zevs

valgt selv og ansvaret er plassert hos ham selv.

| tillegg har menn definert seg som primaere i forhold til kvinnen, og det med gudenes
sanksjon. Og mot en slik absolutt legitimering kan man ikke forhandle. Rollefordelingen er
sementert. Dermed har kvinnen allerede i arkaisk tid stempel som noe mindreverdig men
nyttig, til og med vakkert, men stort sett en trussel for mannens muligheter for et godt liv.

Sporene av dette hierarkiske mgnsteret hos antikkens kvinner skal jeg komme tilbake til.

1.1.5: Gudinner som arketyper

Med fare for @ anvende moderne begrepsapparat i tolkning av antikkens menneskers liv og
levnet og dermed lage et kart som ikke passer til terrenget, vil jeg likevel forsgke & se om en
slik forklaringsmodell kan vaere en mulig vei a ga for a fa et lite innblikk i hvordan antikkens
kvinner og menn sa pa sin egen, og hverandres roller i verden. Det er i dette gyemed at det

likevel kan vaere nyttig a bruke et begrep som arketyp. Den sveitsiske psykiateren Carl Gustav
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Jung (1875 — 1961) brukte dette begrepet i sin forklaringsmodell om menneskets psyke (Jung

1992). Arketypene er en medfgdt ubevisst disposisjon eller mgnstre til a forsta verden med.

Sa jeg tar sjansen pa a gjgre et tankeeksperiment for @ se om det gir noen mening i a la
gudinnene vaere kvinners ubevisste strukturer i sinnet for a gjgre verden og sin egen eksistens

intelligibel.

Bade guder og gudinner hadde sine typiske egenskaper som ogsa var ettertraktet hos menn
og kvinner. Zevs var den gverste, klokeste og mest rettferdige av gudene. Hefaistos stod for
kunsten a smi. Afrodithe var kjzerligheten og attraens gudinne. Athene var foruten a vaere
Athens skytsgudinne og soldatenes hjelper i krig ogsa forbundet med evnen til 3 skape vakkert
handarbeid. Hun skal, for eksempel, ha egenhendig sydd Heras vakre kappe, og hun skulle
veere en mester i a8 brodere. Hun er ogsa forbundet med veving og spinning og er gjerne
avbildet med enten en rokk eller tein. Dessuten var hun ansett som de fgdendes hjelper. Hun

skal ha lindret Letos fgdselssmerter da hun fgdte Apollon. (Wenn; Antikkleksikon).

Demeter var gudinnen for jordbruk og stod for gode avlinger, mens Poseidon var havdypets
gud og om han var vred, kunne han riste jorden og opprgre havet sa menn forliste eller aldri

kom hjem.

| det bergmte tempelet i Trojas hellige citadell, stod en Athenestatue av marmor som ble kalt
Palladion, og som var Trojas beskytter. Det ble sagt at sa lenge Athene stod i sitt tempel, var
byen uinntakelig. Men etter at Odyssevs og Diomedes hadde lurt seg inn i tempelet og revet

med seg statuen, falt det hellige Troja bare kort tid etter.

Man kan tenke seg at slike forklaringsmodeller var en del av menneskers mate a forklare det
som skjedde rundt dem i deres liv, samtidig som det var myter som fortalte dem om deres
eget folks historie og som definerte deres saregenhet som grekere og som var med pa a gi

dem identitet.

Om man forestiller seg at guder og gudinner var arketyper, altsa en slags mate a fortolke bade
seg selv og verden pa, gir det mening med et stort Panteon hvor de forskjellige

gudene/gudinnene representerte hver sine egenskaper og krefter.
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For det fgrste ville det veere en mate a forsta uforklarlige naturfenomener pa. At det lynte og
buldret og braket nar det var tordenvaer, at vulkaner hadde utbrudd og at sjgen var i oppregr
var gudenes handlinger, og kanskje til og med tegn eller hjelp, eller straff til menneskene. For
menn var det jo ogsa praktisk a ha guder og kvinner 3 legge skylden pa nar de gikk til krig.
Kvinner var ofte arsak til strid eller de var troféer som menn vant som krigsbytte, mens guder
var enten hjelpere eller syndebukker. | Odysséens 1. sang, som nevnt ovenfor, sier Zevs til de
andre gudene at «det er forunderlig hvordan menneskene legger skylden pa gudene. Og at
menneskene hevder at det onde kommer fra gudene, enda de har pafgrt seg selv ondene pa

tross av at de var ment a ha en bedre skjebne».

Og hva er vel mer menneskelig enn a finne en arsak utenfor seg selv nar verden butter imot.
Det er mer behagelig a skylde pa gudene eller en ond skjebne i stedet for a skylde pa egne
feile valg. Man gnsker a oppna goder og fordeler, men handlingene fgrer til at man ikke treffer

malet og det oppleves som staff. Og straffen kommer, som kjent, utenfra.

2. BIOLOGISK — OG SOSIALT KJANN

2.1: Kjgnn og verdi

Hva bestar denne hierarkiske rangeringen i? Er det slik at den ene er perfekt mens den andre
er mislykket? Eller er det slik at den ene rangerer over den andre i verdi ut fra seg selv, eller
sin rolle? Kjgnnsrollen i form av seksuelt kjgnn er tydelig. Mannen avler barn, kvinnen fgder i
dobbelt forstand i betydningen sette til verden og gi fgde av sin kropp. Den seksuelle
symbolikken er klar. Foreningen mellom foreldrene fortsetter i foreningen mellom mor og
barn, fgrst gjennom navlestreng, sa gjennom amming. Dermed er kvinnen definert inn i
naeringskjeden. Kvinnen blir sa a si en del av den natur som skaffer barnet fgde sa det i sin tur

kan vokse opp og f@re slekten videre. Men her oppstar det, slik jeg ser det, en todeling.
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Jentene havner naturlig inn i morens biologiske kategori som en del av naturens
selvoppholdelse. Gutter ble fgdt inn i menns verden og fikk retten til 3 definere seg selv og
andre. Her lar jeg meg inspirere av den franske psykoanalytiker Luce Irigaray som sier at alt
som ansees a ha verdi, inkludert Gud, er gitt mannens kjgnn! Gud er blitt hankjgnn, og den
livgivende solen er ogsa i mange sprak hankjgnn; 0 nAwog (gr.), el sol (spansk) le soleil (fr.).
Manen derimot, som far sitt lys fra solen, og stjernene som er regnet som livigse, er blitt gitt
formen hunkjgnn. (Irigaray; s. 31-32). Slik har det mannlige blitt det aktive og livgivende mens
det kvinnelige er biologisk vekst og opprettholdelse av arten menneske ved hjelp av mannen.
Mannen skulle skaffe mat ved a dyrke naturen og jakte. Kvinnen ble en byrde for mannen
samtidig som hun var en del av naturen. Han skulle skaffe mat til henne og hennes avkom. Hva
hun bidro med, kommer helt i skyggen av alt dette. Mannen ble det aktive og positive, mens
kvinnen ble det passive og negative element. Hun konsumerte. Ikke bare det, hun ble direkte
skyld i fullstendig destruksjon (d@den) pa grunn av sin nysgjerrighet og trang til kunnskap som
ikke var henne tiltenkt. Rollene som her blir tildelt avspeiler seg i defineringen av kjgnn i sosial
sammenheng. Hvert kjgnn far tildelt sine spesifikke roller i henhold til kijgnnet. Kvinnen er
noens mor, svigermor, elskerinne, kone, eller datter. Mannen er mann i kraft av seg selv.
Dermed er det oppstatt en ulik verdisetting av kijgnnene som seksuelt kjgnn og som kjgnn i

form av sosialt tildelt rolle.

Mannen har sa og si erobret den ytre verden og har dermed stgrre utfordring og mulighet til
a realisere seg gjennom bade sin uegentlige - og sin egentlige veeremate. Kvinnen derimot
feder barn, skal oppfostre dem og er slik henvist til den hjemlige sfeere av denne grunn, og
dermed er det ogsa hun som tar seg av de primaere oppgaver med mat og klzer. Slike ytringer
henviser til kastetheten og til muligheten for a gjgre utkast til fremtidig handling. Nar man er
stilt overfor muligheten for virkelig ngd ser man hva som er ngdvendig og mulig. Spgrsmalet
er om vi med a se pa menneskets eksistensiale forutsetninger og eksistensielle muligheter,
kan forklare kvinners roller og muligheter til 3 ha innflytelse eller makt i den indre hjemlige
sfeere og den ytre sosiale verden. Szerlig gjelder dette hvordan mennesket tenker og hvorfor.
Tankemgnstre blir i stor grad styrt av det som skjer i det sosiale handlingsrommet. Da er det
ogsa naturlig a tenke seg at nar det sosiale handlingsrommet er uten altfor skarpe grenser, vil
tankemgnstre ha bedre rom for & utvikle seg fritt enn nar handlingsrommet er sterkt

begrenset.
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Det vestlige synet pa kjgnnsroller har sin spede begynnelse i antikkens Hellas, men et sideblikk
til den jgdiske mytologien viser at tankegodset har store likhetstrekk. Selv om der er store
forskjeller er det ogsa likhetstrekk mellom skapelsesberetningene. Ingen av dem gir noen
fordelaktige bilder av kvinnens inntreden blant mennene. Det ufordelaktige synet pa kvinnen
ser ut til 3 ha forplantet seg til senere tider og har veert szrlig seiglivet som grunnholdning i
vestlig tradisjon. Synet pa kvinnens kjgnn har gitt henne den ufordelaktige posisjon a vaere
mindre verd enn mannen, hun er riktignok attraverdig, men ogsa farlig. Attpatil blir hun opp
giennom antikken sett pa som et barn, hun blir aldri myndig. Hun har ingen
selvbestemmelsesrett. Som kvinnekjgnn er hun knyttet til det indre av husholdet og til a fgde

barn som skal sikre legitime arvtakere.

Som sosialt kjgnn er hun i beste fall nesten usynliggjort i den antikke litteraturen.
Tragediedikterne og komediedikteren Aristofanes lar dem riktignok komme til syne. Men tatt
i betraktning at de kanskje matte karikere rollefigurene sine for a vekke publikums interesse i
den ene eller den andre retning, gjér at man ikke kan vaere sikker pa hvor mye man kan tillegge
deres fortelling om kvinners roller noen historisk realitet. Men hvis de har hatt til hensikt a
papeke urettferdighet med hensyn til kvinnesyn og kvinners kar, ma man anta at de bade har

moret og forarget sitt publikum og sannsynligvis gitt dem en og annen tankevekker.

Hva kan dette bety for antikkens rollemgnstre? Kvinner hadde ikke like rettigheter med menn,

men de hadde tydelige forpliktelser nar det gjaldt a bidra til familiens ve og vel.

Fra arkaisk tid, er det i hovedsak myter og sagn som kan fortelle om hvordan mennesket
forstod seg selv og sin verden. Ut fra Hesiods opphavsmyter kan man fa et innblikk i én
forklaringsmodell pa menneskets opphav, og videre, deres forestilling om guders opphav. Hos
Homer far man et innblikk i en forgangen historie om heltedader i krig og fred overlevert
muntlig i generasjoner. Siden Homers episke dikt baserer seg pa en muntlig tradisjon, kan man
i beste fall regne med at noe av stoffet har en viss grad av faktisk historisitet i seg. Spgrsmalet
er hva dette sier om mellommenneskelige relasjoner, saerlig med henblikk pa relasjonen
mellom menn og kvinner og bygging av samfunnsstrukturer. Derfor vil det vaere naturlig a ogsa
ha en samfunns-historisk vinkling sammen med en metodisk strukturanalytisk tilnaerming.
Som utgangspunkt er det naturlig a se pa hva som ligger i kignnsforskjellen som ligger til grunn
for denne undersgkelsen.
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2.1.2: En eksistensialistisk eller biologisk forklaringsmodell?

Som regel tenker man ganske enkelt at kjgnn bestar av menn og kvinner. De er begge kjgnn.
Men hva bestar denne kjgnnsforskjellen i? De to viktigste matene a definere kjgnn pa er
biologisk kjgnn og sosialt kjgnn. Mye er blitt skrevet om det, det siste arhundre. De fleste har
vel hgrt tale om Simone de Beauvoirs Det Annet Kjgnn. Hennes eksistensialistiske perspektiv
plasserer kvinnen som mer prisgitt sin art enn mannen. Mennesket har alltid prgvd a strekke
seg ut over sin egen gitte tilveerelse ved a lage redskaper, og ved a prgve a kontrollere og
utnytte naturen og omgivelsene. Hun hevder at verden alltid har tilhgrt mennene og at det
alltid har eksistert en slags spenning mellom kjgnnene hvor den som har makten alltid vil
kjempe for a beholde makten pa bekostning av den andre. Kvinnen har som regel trukket det

korteste straet og blitt den andre i et hierarkisk mgnster.

Beauvoir gar ut fra kvinner og menn i arkaisk tid for a forklare utviklingen. Hun hevdet at fordi
kvinnen fgdte barn og var opptatt med a oppfostre dem, ble de i lange tider delvis
arbeidsufgre og avhengige av krigere til 3 forsvare dem og deres avkom, og for den mat som
jegere og fiskere bidro med. At de laget mat og s@rget for familien hjemme var ikke regnet
som arbeid. Bade menn og kvinner er mer enn biologisk kjsnn. De er ikke bare biologisk natur.
De er i stand til 3 rekke ut over seg selv og ikke bare leve etter instinkt eller drifter. Mennesket
lever for a utvikle sin verden og sine kar. De lever av naturen, men i tillegg lever de for a
kontrollere og utvikle naturen til sin fordel. Og denne kontroll og utvikling er det for en stor
del menn som har statt for, fordi de bade er fysisk sterkere og fordi de ikke blir <hemmet» av

barnefgdsler.

Gjennom sin kamp for a tilegne seg det naturen kan bidra med av mat og rikdom, utviklet
mannen redskaper som gav gkende kontroll. Han erobret verden utenfor seg selv. Kvinnen
hadde ikke samme mulighet pa grunn av sin situasjon den som bidro til artens fortsettelse.
Hun ble, med andre ord, sittende fast i sin situasjon og fikk ikke samme mulighet til & ga utover
sin egen biologiske natur. For mennene var oppfinnelse av redskaper det samme som at
opprettholdelse av livet ble lettere og tilgangen til godene ble bedre. Samtidig ble dette en
utvidelse av planlegging og bevisst hensiktsmessig aktivitet for & utvide mulighetene i sin
eksistens i en verden full av muligheter. Mannen var den sterke, aktive og kreative (Beauvoir;

side 33-35). Hva kvinnen bidro med, kommer helt i skyggen av alt dette. Mannen blir, ifglge
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Beauvoir, det aktive og positive, mens kvinnen blir det passive og negative element. Hun viser
til at ogsa i Giovanni Boccaccios viktigste verk fra 1350-tallet, // Decamerone, og i det arabiske
verket Tusen og en Natt, ogsa fra middelalderen, er det kvinnens list som triumferer over
mannens forsiktighet. Mannen er fangevokter i egenskap av far, bror eller ektefelle fordi
samfunnet palegger ham ansvaret for kvinnens moralske adferd. Men han er ikke bare det
godes vokter og selv lever deretter. Hans drifter driver ham til 8 forfgre kvinner, senere ma

han straffe dem fordi de har syndet.

Det Beauvoir ogsa papeker er at samfunnet samtidig som det mytiske og det overtroiske lager
rammer for oppfarsel, legger samfunnet en annen rammebetingelse for mennesket. Samtidig
som mennesket er prisgitt sin natur, er det prisgitt en sosialt menneskeskapt rammebetingelse
som er naturen motstridig. Hva man fra naturen har behov for a gjgre, er ikke ngdvendigvis
sosialt akseptabelt. Det Beauvoir viser til er at dette ikke er noe som er typisk for moderne
tider. Tvert om, dette handler om mgnster som startet i menneskets samfunnsbyggende
aktivitet. Fordi mennesket alltid streber etter transcendens, etter & ga ut over seg sely,
strekker det seg etter seg selv som noe det enna ikke er. Og dette noe er ikke ngdvendigvis
natur. Man kan selvsagt hevde at det er menneskets natur a transcendere sin egen natur, men
det blir som a bite seg i halen. Det man derimot kan si, er at Beauvoirs forklaring pa at kvinner
har innfunnet seg med a vaere mannen underlegen, er fordi det har vaert en altfor utmattende
kamp a kjiempe mot mannen bade fysisk og mentalt. Mannen har alltid eid verden fordi han
er fysisk sterkere enn kvinnen, derfor har hennes natur holdt henne bade fysisk og mentalt

som den annen i hierarkiet.

Luce Irigaray er inne pa samme tankemodell ut fra sitt psykoanalytiske perspektiv. Hun viser
til at kvinner ikke har fatt anerkjennelse for sine sosiale og politiske rettigheter pa grunn av
den utilstrekkelige forstaelsen av forholdet mellom biologi og kultur. Etter hennes syn er
kvinnens biologiske natur blitt brukt mot henne og direkte brukt til & utnytte henne. Irigarays
2rend er 3 papeke den ngdvendige forskjell pa kjipnnene og at det blir meningslgst a gi dem
verdi pa tradisjonelt vis. Denne kulturelle naivitet hindrer en forstaelse av den arkaiske
utnyttelse og undertrykkelse av kvinnen. Hun hevder at fra arkaisk tid, fra gudemennenes tid,

var bare gutter verdsatt som guddommelige arvtakere etter sine fedre. Kvinnen ble det
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atypiske som ble tynget med skam. Alt som ikke lignet pa det mannlige matte gjemmes bak

slgr og bak hjemmets vegger. (Irigaray; s. 46).

2.1.3: Ekteskap og eiendom

Ekteskapet baserte seg pa arv og ikke pa kjaerlighet i moderne forstand. Kvinner ble gift fgr de
var voksne, gjerne i 14-arsalderen med en mann i 30-arsalderen. Jentene ble oppleert i
hushold, sgm og litt lesing og skriving. Kvinnen matte oppholde seg i kvinnedelen av huset.
For & sikre legitime avkom matte kvinnene voktes og oppleaeres til 8 adlyde mannen. (@stmoe
2009) Lysias 1.6. Besgkende menn hadde ikke adgang til kvinnenes gemakker. Husets
kvinneavdeling var som en livmor omsluttet av menns arena pa det ytre plan. Derfor ble
kvinnen sa a si «usynlig». Hun kunne ikke delta i samtaler med menn. Det sier seg selv at
kvinners forstaelseshorisont hadde langt darligere kar for utvidelse enn menns. Menn deltok
i det sosiale- og politiske liv i tillegg til at de var ute i militeertjeneste og i krig. De hadde en
naermest ubegrenset bevegelsesarena mens kvinner levde et beskyttet liv i sin lille tilmalte

verden.

Det sier seg selv at med kun de 14 fgrste arene til 3 oppdra dem, var det begrenset hvor mye
me@drene kunne lzere sine dgtre. Og med et minimum av utdannelse var det heller lite mulighet
for a inspirere til selvstendighet og kunnskapstgrst. Dermed forplantet kvinnenes «usynlige»

status seg fra generasjon til generasjon.

2.1.4: Ulike tradisjoner

| de store «heltenes» tid ble ekteskap inngatt av forskjellige grunner. En grunn kunne vzere a
bygge en allianse mellom to mektige familier. Det nygifte paret bosatte seg da enten i henhold
til tradisjon, eller hvor det var mest hensiktsmessig ut fra gkonomisk, politisk eller militeere
hensyn. Eller ekteskapet kunne inngas av andre hensiktsmessige arsaker. To mgnstre for

ekteskap eksisterte side om side. Den ene var patrilinezer, den andre matrilinezer. (Pomeroy;

s.18-19).
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Den patrilinesere formen var en form for allianse mellom parets familier hvor brudgommen
brakte hjem en brud til sitt hus. | Odysseéns 20. sang ble Telemakos radet av beilerne a la
Penelope gifte seg med den beileren som tilbgd de rikeligste gaver og la henne styre en annens

hus, sa Telemakos selv kunne nyte godene av sin fars arv.

QAN Gye, off Tade untpl mapeloevog KaTaAesov,
ynuaoB’ 6¢ tig Gplotog avnp kal mAelota mopnaoty,
O0dpa oL PEV XalpwV maTpwia MAvVTA VEUNOL,
£€00wv kal mivwy, & a@\ou ddua kouiln

Odysséen 20; 334-37.

Men kom og sett deg ved din mor og si henne
At hun skal gifte seg med den gjeveste mann som tilbyr de beste gaver,
Sa du kan nyte din fedrearv i fred, spisende og drikkende og at hun kan

Styre en annens hus.

Om det ikke var snakk om en handelstransaksjon fra brudgommens side, var det i det minste
tale om en transaksjon hvor det var forventet gaver. | Telemakos situasjon ville han veert ngdt
til 3 betale tilbake medgiften til Penelopes far for at han kunne stelle i stand bryllup og sende

med sin datter passende medgift.

| en kontekst hvor menn var krigere og forsvarte sitt citadell og trengte kvinner for a produsere
nye krigere, var det viktig at flest mulig barn ble fgdt. Da var det viktig at alle kvinner skulle

gifte seg med henblikk pa denne oppgaven.

| en matrilineaer tradisjon var det gjerne en kriger som giftet seg med en prinsesse i hap om a
arve kongeriket. Hensikten med a gi sin datter til en kriger kunne vaere 3 skaffe seg en

maktallianse gjennom militaer styrke (Pomeroy; s. 19).
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Ut fra begge disse tradisjonene var kvinnen levnet liten sjanse til 8 vaere noe annet enn et
middel til et mal. Pa ett vis var hun et transaksjonsmiddel, hvor menn kjgpte seg militeer stgtte
eller hun ble et middel til 3 féde barn og lage kleaer, eller et middel til 3 oppna herskerstatus.
Uten noen form for eiendomsrett og uten mulighet for selv @ kunne erverve egne midler a
leve for, var hun fullstendig prisgitt sin far eller en ektemann. A ikke vaere gift ville innbefatte

direkte ngd eller prostitusjon.

2.1.5: Kvinner i Athen

Nar man skal forsgke a avdekke kvinners kar i antikken, mgter man pa utfordringer fordi det
meste vi har overlevert av litteratur er skrevet av menn, om menn og for menn. Og det menn
har skrevet om kvinner kan vaere dels fantasi, eller i det minste kan det vaere svaert subjektive
forestillinger. Den konteksten antikkens kvinner var en del av, var ogsa det som I3 til grunn for
deres rammer for livsutfoldelse. Siden menn stort sett fikk mer utdannelse enn kvinner, var
den naturlige fglgen at dette la restriksjoner pa deres innflytelse bade i den intellektuelle

diskusjonen og i det som angikk politikk og samfunnsanliggender.

Den store lovgiveren Solon er for ettertiden blitt gitt seren for a ha fornyet lovene og lagt til
rette for 3 gjgre Athen attraktiv for handverkere, handelsmenn og prostituerte. | den
sammenheng skal han ha opprettet statlige bordeller. Han skapte ogsa et skille mellom gode
kvinner og horer. Muligheten for a selge seg selv pa grunn av gjeld, og salg av barn til slaveri
ble avskaffet. Athenske kvinners aktiviteter ble sterkt regulert bade med hensyn til religigse
festivaler, begravelsesritualer, kvinners bevegelsesfrinet, samt mat og drikke. (Pomeroy; s.

57).

Disse reguleringene kan forstas ut fra forstaelsen av kvinner som en forstyrrende faktor
gjennom sin seksuelle tiltrekningskraft og sin potensielle gdeleggende kraft. Derfor var det
best & gjgre henne minst mulig synlig i bybildet. Dette forplantet seg videre frem mot antikken
og kommer tydeligst til syne i Perikles” gravtale til kvinnene under Peloponneskrigen, hvor
kvinner ble oppfordret til & veere naermest usynlige i samfunnet. (Thukydides;

Peloponneskrigene 2; 45. s. 135).
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Det man vet i dag er at det var forskjell pa hvilket sosialt lag kvinnene kom fra. | tillegg var det
forskjell pa kvinner i Athen og kvinnene pa landet. | sistnevnte tilfelle var det forskjell bade pa

daglige arbeidsoppgaver, boforhold og tilgang pa sosiale samvaersformer.

2.1.6: Segregering av kvinnene

Husene i Athen var sma og hadde en forgard. Mye av kvinnenes arbeide foregikk i forgarden,
men ogsa i kvinnedelen av huset. Det vanlige var at husene var oppdelt i to private sfaerer; 16
yuvaiketov, kvinnenes avdeling og 0 avdép®v’, mennenes rom. Hiemmet var kvinnenes arena.
Pass av barn, ullarbeider og veving foregikk enten i kvinnenes rom eller i forgarden. Ogsa
kvinnelige slaver og barna bodde i kvinnedelen av huset. Det var der de arbeidet, spiste og
sov. Konen sov der nar hun ikke var hos sin mann (Blundell 1999) side 139. Symposier foregikk
i mennenes rom. Menn som kom pa besgk hadde ikke tilgang til kvinnenes gemakker. Noen
hus har hatt to etasjer. Dette kommer frem blant annet i Lysias” forsvarstale for Drapet pd

Eratosthenes. (@stmoe 2009) 1. 9 — 14.

Det meste av byens «synlige» liv var dominert av menns aktive liv. Enten det gjaldt politikk,
krig, idrettskonkurranser eller symposier, var det menn som dominerte bildet, mens kvinner i
gkende grad ble begrenset til hjemmet. Likevel var ikke dette bildet helt entydig. Utenlandske
kvinner, slaver og hetzrer hadde en friere tilgang til byen og til menns sosiale arenaer.
Intellektuelle samtaler, retorikk, undervisning og diktning var dominert av menn. Men det
finnes innslag av intellektuelt sterke kvinner som har deltatt i symposier og som bade har
fungert som laerere eller de har hatt innflytelse pa menn med makt. Aspasia, Perikles’

elskerinne er et godt eksempel pa dette. Aspasia skal jeg komme tilbake til.

Solons lovreguleringer pa siste del av 600-tallet og f@rste del av 500-tallet, fortsatte ifglge
Pomeroy a ha stor innvirkning pa kvinners liv ogsa inn i det vi kaller klassisk tid, ca. 5. — 4.
arhundre. Kvinner var ansett som en kilde til krangel mellom menn, og Solons Igsning var «ute
av gye, ute av sinn», med andre ord, holde dem ute av syne og begrense deres innflytelse sa
mye som mulig. Det er lite man vet om Solons reformer, men man vet at han forsgkte a skape
et mer rettferdig samfunn. Han gav politisk makt til velstdende menn, men han gav ogsa

juridiske og politiske verv til fattige menn (Robin Osborne) 1.20.
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Man kan nok med rimelighet si at kvinner i Athen hadde lavere status enn menn. Likevel hadde
athenske kvinner en hgyere status enn innflyttere, utlendinger, fremmedarbeidere, horer,
hetzerer og slaver. Dermed kan det se ut til at athenske menn verdsatte sine kvinner i noen

grad. Men juridisk og politisk hadde kvinner lavere status enn menn. (Pomeroy 1995) s. 57-58.

Athensk borgerskap kunne bare gis til menn hvor begge foreldrene var athenere. Uansett
status var kvinner ekskludert fra borgerskap selv om de hadde athenske foreldre. Men kvinnen
var regnet som athensk borger med hensyn til & produsere legitime athenske barn. Slaver

hadde ingen juridiske rettigheter hverken privat eller offentlig. (Osborne; 5.4).

Hvis en kvinne enten gikk til sak mot noen eller ble stilt for retten, hadde hun ingen mulighet
til & forsvare seg selv. Hun var henvist til 8 bli representert av sin mannlige formynder eller
verge. Slik sett var kvinner fullstendig prisgitt enten sin far, ektemann, bror eller en annen
mannlig slektning. A ekskludere kvinner badde med hensyn til juridisk og politisk innflytelse pa
egne vegne, i tillegg til at de ble henvist til egne avgrensede kvinnerom i hjemmet, var en mate
a frata dem mulighet for makt og selvbestemmelse. Hun var definert som mindre verdig enn

mannen, mindre intelligent og fysisk svakere.

Arv var patrilineaer. Men hvis familien manglet sgnner, var arven knyttet til datteren, hun ble
da en epikleros «n €mikAnpog», (kAfjpog, arv eller eiendom). Hun var en datter uten brgdre
som arver sin far. Arven fulgte da henne til ektemann og videre til deres barn. Den kvinnelige
arvingen hadde ikke noe raderett over sin arv, for det var den neermeste mannlige slektnings

rett a gifte seg med en énikAnpog og slik fa rett til arven. (Pomeroy; s. 60-61).

Hvorvidt en mannlig naermeste slektning hadde rett til & opplgse ekteskapet til en énikAnpog
er vanskelig a finne belegg for. Likeledes hvem som fikk arven hvis en énikAnpog ikke hadde

noen sgnn, er ifplge Pomeroy usikkert.

Kvinners underpriviligerte status ser, med andre ord, ut til 3 veere betinget av et nedarvet, om
enn ikke ngdvendigvis sa bevisst, mytisk verdensbilde. Kvinnen var i utgangspunktet en trussel
og matte tgyles. Dette ser ut til & ha forplantet seg til kvinners status bade nar det dreier seg
om eiendom, juridiske- og politiske rettigheter og plikter. Ved 3@ begrense den sosiale
omgangen med andre menn enn far eller ektemann, matte det bli lite rom for a stille spgrsmal

ved egen tilvaerelse, med hensyn til rettigheter og plikter, eller likeverd for den saks skyld.
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KAPITTEL 3. SAMFUNN OG RANG

3.1: Moralsk standard og prostituerte

Kravene til moralsk standard for kvinner og menn kan vaere nok en indikasjon pa at kvinner
var lavere i rang. Ogsa nar det gjaldt seksualitet hadde mannen stgrre frihet gjennom utvidete
rettigheter. | motsetning til kvinnen, kunne han bade omgas prostituerte (gr. mopval) og ta
seg en konkubine uten at det ble regnet som utroskap. En kvinne som hadde et
utenomekteskapelig forhold ble regnet som at hun begikk hor (Robin Osborne) 5.20. Hun
kunne da bli utsatt for ubarmhjertig offentlig ydmykelse. En mann, derimot, som ble tatt pa
fersk gjerning i & ha forbrutt seg pa en annen manns kone risikerte & bli drept av den

fornaermede ektemann. Jfr. Lysias; Forsvarstale for drapet pd Eratosthenes.

De store byene, og szerlig de ved kysten, hadde tilgang til offentlige bordeller som sjgmenn,
handelsreisende og andre benyttet seg av. De prostituerte som var tilknyttet en bordell kunne
kjppe seg fri, gjerne ved hjelp av Ian som de fikk fra tidligere klienter og betalte det ned ved
det hun tjente ved a tilby sine tjenester som en fri prostituert. De var forpliktet til a8 veere

registrert og til 3 betale skatt for sine inntekter. (Osborne; 5.20).

Pa grunn av den patrilinezere arverekken var det overhengende viktig for mannen a sikre seg
at de barna som ble fgdt var hans egne. Hvis ikke risikerte han at en annen manns barn arvet
hans eiendom. En kvinne hadde, da som n3, det privilegium 3 vite at hun er barnets biologiske
forelder uansett. For mannen ble det overhengende viktig a ha sikret seg kontroll over atingen
hadde tilgang til hans hustru. Derfor var kvinner adskilt fra menns arenaer bade for a sikre at
ingen forgrep seg pa en annens hustru og for a beskytte kvinnens rykte. Resultatet var at det
bare var menn som kunne skaffe seg et godt rykte eller til 3 glimre med sine ferdigheter enten

praktisk eller intellektuelt.

Bade konkubiner (gr. NaA\akai) og gifte kvinner ble ansett som menns eiendom. A forbryte
seg mot en konkubine var like alvorlig og medfgrte like stor straff som om det var mot en gift

athensk kvinne. Hetaerer (gr. £taipatl) stod hgyere i rang enn vanlige prostituerte (gr. mopvau)
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i Athen. Heteerene var ofte innflyttere eller utlendinger. Disse var frie kvinner som fungerte
som selskapsdamer for menn. Ofte var de hgyt utdannet og hadde tilgang til menns arenaer
og deltok i intellektuelle samtaler. De kunne ogsa veaere talentfulle i de musiske kunster. De
var dessuten de eneste kvinnene som kunne ha gkonomisk frihet. Men selv om hetaerene
levde et friere liv og kunne omgas menn pa deres arenaer, hadde de ikke noen juridiske eller
politiske rettigheter. Matte de forsvare seg i retten, var de avhengige av a bli representert av
deres mannlige voktere eller verger. Likevel er det grunn til 3 tenke seg at noen av dem kan
ha hatt en viss indirekte innflytelse pa menns intellektuelle og politiske virksomhet gjennom
a delta i samtaler om filosofi og politikk. Dessuten kunne de rade over anselige formuer, noe
andre athenske kvinner ikke kunne. Slik sett kan noen av disse ha hatt bade stgrre frihet sosialt

og en bedre mulighet til 3 forfglge karriere blant intellektuelle. (Pomeroy; s. 91).

3.1.2: Klasseskille: De gkonomisk velstaende

De som levde under den mest restriktive segregering var kvinner i familier med god gkonomi.
Jentene ble oppleert til a8 arbeide i hjemmet eller 3 administrere husets slaver. | en av
Xenophons dialoger i Oikonomikos, beskrives kravene en mann setter til sin kone. Hennes
arbeide skulle veere innendgrs og skynde pa de som jobbet utendgrs. | tillegg skulle hun motta
innkommende inntekter og sgrge for a forvalte gkonomien slik at velstanden ble ivaretatt eller
helst gkte. Videre skulle hun sgrge for a lage kleer av ull som ble levert og passe pa at kornet
I3 vel forvart. Dessuten skulle hun sgrge for god behandling av tjenerne om de var syke.

(Xenophon) Oikonomikos 7.35ff.)

Hvis mannen brakte med seg venner hjem, var kvinner henvist til egne gemakker hvor menn
utenfor familien ikke hadde tilgang. A snakke med, eller spise sammen med en mann som ikke
hgrte til i familien, kunne bli brukt i retten som bevis pa at hun ikke var en legitim athensk

hustru. (Osborne; 5.25).

For menn i velstaende familier var situasjonen en helt annen. Mens menn hadde omgang med
venner, hadde fritid, deltok i retten, drev forretninger og brukte mye tid pa politikk, symposier

og konkurranser innen idrett, var kvinner forventet a arbeide innenfor husets vegger.
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3.1.3: Fattige familier

Forskjellen mellom menns og kvinners liv var mindre i fattige familier. Fattige kvinner matte
arbeide pa linje med sine menn. Hadde de ikke rad til & holde slaver matte de ngdvendigvis
gjore arbeidet selv. De matte selv passe og oppdra barna. De matte ogsa sgrge for a skaffe
mat, spinning og veving og a lage klzer, vaske og delta i husets gkonomi. Det er vanskelig a
tenke seg at det var mye tid til utdanning, til a reflektere over meningen med livet eller a
forfglge noen karriere. Det er mye lettere a tenke seg at i en slik situasjon gir det mening 3 si
at man levde pa «autopilot», det vil si, at man gjorde det som var ngdvendig uten a reflektere
over om det var forventet eller ikke, og uten a stille eksistensielle spgrsmal om rettferdighet i
fordeling av goder og byrder, eller rettferdighet med hensyn til frihet til a forfglge interesser,

ha sosial omgang, intellektuell utvikling, eller frihet til 3 hevde seg pa egne valgte omrader.

Fattige kvinner i byene hadde mulighet for sosialt samvaer med andre kvinner nar de hentet
vann i de offentlige fontenene, mens rike kvinner sendte slavene for a hente vann. Dessuten
arbeidet ofte fattige kvinner som jordmor eller amme, eller de drev med handel og handverk

i mindre skala. (Osborne; 5,26)

Hvem har hatt mest frihet, rik eller fattig kvinne? Det er et spgrsmal om hva frihet er! Men
frihet er heller ikke frihet uten grenser. Det ville jo bli et frihetens tyranni. Friheten betinger
alltid ansvar fordi den ellers ville oppl@se seg selv. Antikkens rike kvinner hadde ansvar for hus
og slaver, for organisering av husholdning og eiendom. De levde under streng segregering,

men hadde nok mindre bekymringer for sult og ngd enn fattige kvinner.

Menn i fattige familier hadde, i likhet med velstaende menn, anledning til & delta i politikken.
De kunne ogsa bli utkalt til & vaere soldater i krig eller roere i krigsskipene, noe kvinnene var
ekskludert fra. | likhet med de rike kvinnene var de fattige kvinnene ekskludert fra arenaer for
politikk, rettsvesen og deltakelse i sosiale fellesskaper pa linje med menn. Men det var ett
omrade som fikk dette systemet til 3 smuldre noe. Kvinnene hadde bade plikter og rettigheter

nar det gjaldt de religigse festivalene.
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KAPITTEL 4: KVINNER OG RELIGION

4.1: Athens Hermes-statuer

Gudene overvaket alt som foregikk blant menneskene bade politisk, sosialt og religigst. Derfor
var det viktig a ikke vekke gudenes avsky eller harme. De religigse festene hvor gudene ble
hedret og feiret var viktige hendelser. Forskjellige guder voktet over sine omrader. Athene var
dyrket som byen Athens skytsgudinne og Hermes var dyrket som beskytter for bade sjgfarere,
handelsmenns og tyver. Han var ogsa lyrens oppfinner, gudenes budbringer og ikke minst

sjelenes ledsager til dgdsriket. (Wenn; s. 116)

Hermes-statuer, kalt hermer, voktet ethvert hjem og de var oppstilt i gatene og ved veiskiller.
Hermene bestod av stein som var hugget til som en blokk med et hode og en erigert fallos.
Selv om respekten for gudene var stor, var det én hendelse som skapte oppstyr i Athen. | lppet
av sommeren 415 mens mennene forberedte seg til en militaer ekspedisjon til Sicilia var det
noen som hadde planlagt a vise sin motvilje mot ekspedisjonen. En morgen vaknet athenerne
opp til kastrerte hermer over hele byen. Thukydides nevner hendelsen i sin bok om
Peloponneskrigene. (Thukydides; 527). Hvem som stod bak ugjerningene ble aldri oppklart,
men saken var et offentlig anliggende og det ble en storstilt heksejakt etter synderne. Mange
ble henrettet, men andre flyktet fgr de ble arrestert. Ogsa Alkibiades skal ha vaert mellom dem
som flyktet (Keuls; s.31 ff, 387 ff.). A kastrere hermene var en alvorlig handling da Hermes var
de sjgfarendes beskytter. P4 den annen side kan det ha satt en stgkk i de som skulle delta i
ekspedisjonen for sa vidt som det kunne innevarsle et uheldig utfall. Men det viser ogsa at
noen var villig til & utfordre eller provosere guden for a pavirke en fremtidig aktivitet i en eller
annen retning. Det ble spekulert i om det var kvinner som stod bak, men synderne ble altsa
aldri avslgrt. Hvis det var kvinnene som hadde gjort dette vagestykket, var det i det minste en

krafthandling som viste et samhold og en vilje til 3 tie still med det de visste. | tillegg matte de
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som stod bak handlingen ha hatt mulighet for 8 kommunisere seg imellom for a planlegge

gjennomfgringen.

4.1.2: Athene Polias

Athene Polias var Athens skytsgudinne. Hun ble konsultert i kritiske avgjgrelser som angikk
polis og borgerne. Herodot nevner eksempler hvor Athenes autoritet er brukt i politisk
sammenheng. Da Spartakongen Kleomenes forsgkte a blande seg inn i athensk politikk og ville

ga inn i gudinnens helligdom, reiste prestinnen seg og talte pa Athenes vegne:

wW¢ yap AveéRn ¢ TNV AkPOTOALY HEAAWV 61 aUTAV KOTOoXAOELY, fLE ¢ TO adutov Th¢ Beol wg
npooepéwv: 1| 8¢ ipein é€avaotdoa £k Tol Bpodvou, Tpiv f Tag BUpac alTOV ApetPal, e ‘@
Eelve Nakedalpovie, MAaAly xwpee UndE €o1OL €¢ TO pov: oL yap Beuttov Awpleliol mapléval

gvBalta.’ 0 8¢ eUte ‘@ yoval, AN 00 AwpLelc el AN AxaLdc.

(Herodot; 8.41.3)

... for da han gikk opp til Akropolis med den hensikt a ta det i besittelse, naeermet han
seg gudinnens helligdom for & henvende seg til henne. Prestinnen reiste seg fra sitt
sete og sa; «ga tilbake fremmede Lakedaimoner, og ga ikke inn i det hellige sted for
det ikke er tillatt for Dorere (utlending) @ komme inn her. Han sa; «a kvinne, jeg er ikke

Dorer men akaier.

Den neere relasjonen mellom religion og politikk tjener begge parter. Religionen legitimerer
politikk og verdensbilde, til gjengjeld sementeres panteonets makt. Og presteembetet for
Athene var holdt av en kvinne. Kombinasjonen religion, politikk og kvinnelig presteembete
kan vise et eksempel pa indirekte makt fra kvinnelig hold, legitimert av en gudinne. Embetet
var arvelig og alltid holdt av en kvinne. Bade kvinner og menn deltok i feiringen av
Panathenafesten som var Athenes f@dselsdag. Feiringen bestod av prosesjon opp til
helligdommen og ofring av dyr pa alteret. En frise pa Partenon viser kvinner som gar blant
mennene og unge jenter kalt kanephoroi, (gr. Kavnpopot) beerende kurver fylt med ting som

skulle ofres til gudinnen.
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Hvert 4. ar ble det holdt en stor Panathenafest hvor Athene fikk en ny peplos (gr. mémAog), et
vakkert vevd klede. Denne ble pabegynt av to jenter mellom syv og elleve ar og fullfgrt av
voksne kvinner. Athene var sprunget ut av sin fars panne fullt utrustet som kriger. At hun
sprang ut av Zevs’ panne kan, slik jeg ser det, symbolisere intellektuell kapasitet. | sa fall er det
et paradoks at kvinnens intellekt i den grad var undertrykt og undervurdert. At hun var i full
rustning til krig er et symbol for hennes evne til & beskytte byen. Hun ble da ogsa konsultert,

med prestinnen som mediator, nar vanskelige beslutninger skulle tas.

Fer slaget ved Salamis i 480 f.v.t. ble Athene konsultert igjen. Denne gangen gav prestinnen
beskjed om at kakene som var lagt ut til gudinnens hellige slange ikke var spist, et tegn pa at
Athene hadde forlatt tempelet. Herodot omtalte hendelsen i 8. bok av Historien om

Perserkrigene;

abtn 87 1 peAwosooo év T® TMpooOe aiel poOvw Avalolwoupévn TOte Qv APauoToc.
onunvaong 6¢ tadta tii¢ ipeing, LOAASGV TL ol ABnvaiol kal tpoBupdtepov EEEALTTOV THV TTOALY,
w¢ Kal Th¢ Beol AmoAeAownuing TV AKPOMoALY. w¢g 8¢ adL mavta UneEEkelto, EMAeoV £¢ TO

otpatomnedov.
(Herodot; 8.41).

Alltid | tidligere tider hadde hun spist honningkaken, men denne gangen var den urgrt.
Da prestinnen tolket dette, ble athenerne mer ivrige etter @ forlate byen, siden

gudinnen hadde forlatt Akropolis. Da de hadde baret ut alt i trygghet, seilte de til leiren.

Athene var en gudinne med bade maskuline og feminine trekk. Ikke bare kunne hun vaere et
symbol for intellektet, hun var ogsa skytsgudinne for byen, for handverk, kunst og vitenskap.
Ikke det at de greske gudene akkurat var noe forbilde moralsk sett, men Athene var ikke
akkurat noe forbilde for den hjemmevaerende hustruen som levde tilbaketrukket og anonymt
heller. At hun var jomfru lot seg forsvare siden hun nektet ekteskap. Slik sett kunne hun veaere

et forbilde for unge jenter som skulle veere ubergrt fgr ekteskapet. (Blundell; kap. 3 s. 25).

41



4.1.3: De eleusinske mysteriene

Feiringen av Demeter og hennes datter Kore/Persefone startet som et symbol pa dg¢d og
gjenfgdsel. Dette har fatt sitt rituelle uttrykk gjennom kornet som blir lagt i jorden under
saingen for sa a gjenoppsta. Kulten ble feiret om hgsten hvert ar ved Eleusis. Den kom
imidlertid under athensk kontroll fgr 600-tallet. Presteembetet var her holdt av medlemmer
fra familien Eumolpidae. Embetet var pa livstid og de hadde bade mannlige og kvinnelige
prester. Hovedpresten var mannlig, men han var assistert av kvinnelige prester. @verste
prestinnen til Demeter var fra en av de lokale aristokratiske familiene i Eleusis og var tilstede

under innvielsene i mysteriene. (Pomeroy; s. 76, 161).

Feiringen av Mysteriene var panhellensk. Bade menn og kvinner fra alle samfunnslag kunne
delta. Innvielsene foregikk i to trinn, De mindre Mysteriene foregikk i Agrai, naer elven llisos
utenfor Athen. De som skulle innvies gikk i prosesjon med kranser og bar med seg

myrtegrener. En kvinne bar med seg forskjellige typer korn som symbol pa gaven til Demeter.

De stgrre Mysteriene foregikk i Athen. Unge menn bar de hellige symbolene fra Eleusis til
Athen. De mindre Mysteriene var rettet mot Persefone mens de siste var rettet mot Demeter.
Fokus var ikke sa mye pa samfunn eller kultur men pa den enkeltes opplevelse av personlig
apenbaring og frelse. De rituelle handlingene fgrte til intense emosjonelle erfaringer med hap
for et bedre liv ogsa etter dgden. Man vet imidlertid ikke noe sikkert om innholdet i
mysteriene. Respekten for gudene gjorde at det var forbudt & vite noe om disse.

(Osborne;3.50 — 3.52).

4.1.4: Tesmoforia

Tesmoforiafestivalen var en arlig tredagers begivenhet i Athen hver oktober/november til sere
for Demeter. Bare frie kvinner av uklanderlige familier kunne delta (Pomeroy; side 78). Menn

hadde ikke tilgang til denne begivenheten. Festen foregikk i tre etapper;

1) Opptur (avodog) kvinnene gikk opp veien til festivalplassen.

2) Faste (vnoteia) hvor kvinnene ikke spiste fast fgde. De satt pa vidje og andre planter.
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3) Detsom frembringer det skjgnne avkom (kaAAwy€vela) hvor kvinnene med offer og fest

ofrer for at Demeter opprettholdt fertiliteten og sikret god grgde.

Det som er interessant a3 merke seg er at det var et krav at mennene i Athen skulle betale
omkostningene for kvinnenes feiring. | tillegg var feiringen lokalisert til det som vanligvis var
mennenes arena, Pnyx like ved Akropolis. Mennene som pleide a samles der forflyttet seg til

teateret under festivalen.

Den tredje dagen ofret kvinnene og holdt fest. Hemmeligholdet rundt ritualene gjor det
vanskelig for ettertiden a vite hva som var det viktigste tidspunktet under feiringen og hva
som faktisk foregikk. Men man vet at de gravde ned grisunger og fallosformede kaker i hulene
i neerheten fgr feiringen. Disse ble gravd opp igjen av spesielle kvinner som hadde veert kyske
i tre dager. De ratnende restene ble lagt pa alteret, blandet med korn og plantet. Symbolikken
er diskutabel og uklar. Blundell antyder at sammensetningen av smagriser og falloslignende
kaker kan symbolisere kopulasjon av kjgnnsorganene siden det greske ordet for smagris,

Xolpog ogsa kan vaere et slanguttrykk for vagina. (Blundell; side 163-65).

At denne feiringen kunne virke truende for menn i utgangspunktet ved at det for det fgrste
var hemmelige ritualer, og for det andre var kvinnene borte fra hjemmet i tre dager, og for
det tredje at mennene ble fortrengt fra sitt daglige oppholdssted er ikke usannsynlig. Pa den
ene siden trakk det kvinnene ut av hjemmet og i tillegg var hemmeligholdet en
usikkerhetsfaktor. P4 den annen siden var den religigsrituelle feiringen ngdvendig for statens
og familiens velferd og fortsettelse. Denne dobbeltheten mer enn antyder at Thesmoforiaen
rokket ved menns behov for kontroll og maktposisjon pa den ene side, og for en stakket stund
gav bade kontroll og en viss maktposisjon til kvinner. At Thesmoforiaen var fundert i et
krysningspunkt mellom religion og politikk bekreftet berettigelsen av tradisjonen. Som
fruktbarhetskultus peker den fremover i tid, den skal sikre videre vekst. Men den kan ogsa
delvis ha hatt en funksjon som bekreftelse pa en historisk forstaelse av samfunnets utvikling

baketter i tid.

43



4.1.5: Eksistens og makt

Hvordan kan man bruke dette til 3 forsta kvinners muligheter for makt i antikken? Noe som
gjor det interessant er nar man knytter ideen om a gripe sin selvforstaelse ut fra de radende
muligheter. Mennesker i dag lever i et samfunn hvor folk flest har rad og mulighet til
selvrefleksjon og til & gjgre eksistensielle valg. Noe annet er det nar det for det meste handler
om a overleve. Litteraturen viser at enkelte kvinner, pa tross av sine forutsetninger, valgte a
ta utradisjonelle valg, de tok utdanning og de klarte 8 komme seg til posisjoner hvor de kunne
ha enten indirekte makt i form av innflytelse pa menn med makt, eller makt pa grunn av
gkonomisk eller sosial status. Men litteraturen viser ogsa at de fleste var underlagt et
kvinnesyn som var nedarvet fra arkaisk tid. Her kan man nevne kvinneskikkelser som figurerer
i tragediediktningen, kvinner som er nevnt i taler og, selv om det hgrer med til sjeldenheten,

kvinner som er nevnt hos historieskriverne slik som Xenophon og Herodot.

Plutark nevner Aspasia som var Perikles” elskerinne og senere gift med ham (Robin Osborne)
5.30. At menn hadde utenomekteskapelige forhold var alminnelig akseptert. Alkibiades skal
ha veert kjent for sine mange kvinnelige relasjoner og Perikles skilte seg fra sin kone for a ta
en ny elskerinne, Aspasia. Aspasia var en hetaere fra Miletos. Hun var utdannet, deltok i
samtaler med menn og fikk stor innflytelse (Osborne 5.38). Men selv om hun var anerkjent
som Perikles” konkubine hadde hun ikke rettigheter som borger av Athen. Derimot deltok hun
bade i politiske- og filosofiske samtaler, og i det kulturelle liv. Platon skal spgkefullt ha sagt at

hun skrev noen av Perikles taler. Aspasia fikk ogsa en sgnn med Perikles (lan Morris s. 39).

Xenophon skriver i Oikonomikon at Sokrates mente at man ogsa burde utdanne kvinner til
maskulin intelligens. Verket har form av dialog. Samtalepartnerne er Sokrates og Critobulus.
Sokrates hevdet at ekteskapet var som et partnerskap hvor det var viktig at begge ektefellene
var kyndige i det som skulle opprettholde og helst gkes i husholdet. Han tilbgd a introdusere
Aspasia for ham og forteller til og med at han, Sokrates, mener at hun er mer kapabel enn ham
selv til & forklare saken for ham. Aspasia har mer kunnskap om emnet ifglge Sokrates.
Kunnskap er en form for makt, det fgrer til at man tar kloke avgjgrelser og dermed far et bedre

liv
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( Xenophon; 3.14 -16).

Her spgr Critobulus: Men hvilke av ektemennene vil du si har gode koner, Sokrates? Leerte de

dem opp selv?

Sokrates: Intet er som undersgkelse. Jeg vil introdusere Aspasia for deg, og hun vil forklare
hele saken for deg med mer kunnskap enn jeg har. Jeg tror at den konen som er en god partner
bidrar akkurat like mye som ektemannen til gode for husholdningen; fordi inntekten for det
meste er resultat av ektemannens anstrengelser, men utgiftene er kontrollert for det meste
av konens styre. Hvis begge gjgr sin del godt, gker velstanden; hvis de handler inkompetent

minker velstanden. (Xenophon 3.14 -16).

Ved a tilkjenne Aspasia mer kunnskap om emnet enn Sokrates selv, oppnadde han 3 vise at
kvinner kunne ta ansvar for det omradet de hadde tilstrekkelig kunnskap om. I tillegg kunne
de ga ut over sin kompetanse og leere den bort til andre, ogsa til menn. Dermed kunne ogsa
kvinner, giennom sin spesielle kompetanse, fa makt til 8 pavirke den omverden de var aktgrer

Men det vanlige var at kvinner hadde mindre utdannelse enn menn. Menns utdanning rettet
seg mot retorikk med henblikk pa & mestre det a bli en god pritwp’, med andre ord en som har
ordet i sin makt. Menn tok kontroll over det abstrakte og hinsidige gjennom kunnskapen til a
fa ordet i sin makt og videre kunne argumentere for - og legitimere sin posisjon. Kvinner
derimot var henvist til det fysiske dennesidige og praktiske i hjemmets sfaere, og gikk dermed
glipp av bade retorikkutdannelsen som gav makt til & pavirke, og de gikk glipp av den utvidete

ytre arena hvor de viktige diskusjoner foregikk og avgjgrelser ble tatt. Resultatet var at menn
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kunne vinne et godt rykte for sin kompetanse, mens kvinner levde i en lite synlig tilvaerelse.

(Pomeroy; s. 74).

Dette burde tilsi at vi ser en makteslgshet hos kvinnene. Men det er ikke ngdvendigvis dette

som apenbarer seg i tekstene.

4.1.6: Kvinners makt og makteslgshet

Nar man spgr om kvinner i antikken hadde noen makt eller om de var makteslgse, kan det
veere flere tilnaermingsmater til det. Jeg har valgt a fokusere pa makt knyttet til strukturelle
veeremater i menneskets mate a vaere i verden pa. Ved hjelp av disse strukturene organiseres
samfunnet til en intelligibel og forutsigbar verden. Slik jeg ser det er makt knyttet til frihet til
a velge, frihet til 3 definere, frihet til 3 dgmme om rett og galt, ondt og godt og sa videre. Det
er dessuten knyttet til frihet til 3 bevege seg hvor man ville. Forestillingen om frihet og ansvar
er ogsa knyttet til den menneskelige vaeremate. Rett nok gar ikke mennesket rundt og er seg
virkelig bevisst at det er fritt eller at det akkurat na tar ansvar. Derimot er ogsa dette a se som
strukturer som bestemmer hvordan man innretter seg i samfunn med andre. Det vil si at nar
menn tok pa seg ansvar for det politiske og samfunnsmessige pa det ytre plan og kvinner tok
ansvar for livet i hjemmet, hadde de en form for frihet i at de kunne organisere livet slik de
gnsket eller hadde mulighet til. Kvinnene hadde frihet fra & delta i krig, og de hadde frihet fra
a delta i det politiske liv, men det er ikke dermed sagt at de ikke @gnsket & delta pa slike
omrader. Mennene pa sin side var fritatt fra barnestell, matlaging og alt som hadde med
ngdvendige sysler for opprettholdelse av liv og helse. Men de hadde ansvar for trygghet og ro

og orden og de hadde sine plikter overfor bystaten.

Det er velkjent at kvinner og menn hadde sine tydelig adskilte domener. For en stor del, kan
man se pa dgrstokken som et skille mellom det mannlige og det kvinnelige domene. Mennene
arbeidet ute, de var i byen og drev handel og deltok i sosial - og politisk sammenheng, de
deltok i intellektuelle grupper, fikk militertrening eller de kunne delta i konkurranser i sport
eller teater. Ikke slik a forsta at dette var pa grunn av eksistensielle valg. Det var simpelt hen
dette som var forventet av det a vaere mann. Slik var det ogsa for kvinner. De var hjemme,

innenfor husets vegger og hadde adskilte rom fra mennenes.
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Fra slutten av det 5. arhundre endret bosettingsmgnsteret seg for mange Athenere. Folk
flyttet inn til byen av trygghetshensyn for a bo innenfor bymurene. Dette fgrte til at kvinnenes
liv ble enda mer begrenset til et livinnenfor husets vegger. Skulle hun ut, matte hun fglges av
enten ektemann eller en naer mannlig slektning og var hun en zerbar kvinne, matte hun ha et

slgr foran ansiktet. (Pomeroy; s. 71)

4.1.7: Makt og domene

Det er god grunn til 3 tenke at antikkens filosofer, sofister og diktere hadde pavirkningskraft
pa hvordan samfunnet utviklet seg. Og utdanningsstedene er et domene hvor verbal
maktkamp utspiller seg. Platons akademi og Aristoteles” lykeion var domener hvor kunnskap,
forstdelse og utvikling fant sted. Domener dominert av menn. Noen kvinner hadde tilgang,
hetzrene. Men vanlige kvinner hadde ikke tilgang, med szerskilte unntak. Dette skal jeg

komme tilbake til.

Filosofene tok opp viktige problemstillinger som hva er rett og galt, godt og ondt, hva er lykke,
rettferdig og urettferdig, hva er sannhet og hva kan man vite med mer. Ved 3 stille spgrsmal
ved alle tings standard tvang de frem en bevissthet om viktige eksistensielle spgrsmal. | tillegg
satte de en standard for moral og etikk og for synet pa hva kunnskap er. Ogsa spgrsmal om

hvorvidt kvinner burde fa utdanning ble et tema.

Sofistene var omvandrende lzerere i kunsten a tale godt. For denne tjenesten tok de seg godt
betalt. Men sofistikkens domene var ogsa dominert av menn. Filosofene, og da seerlig
Sokrates, kritiserte dem for & veere umoralske og laere bort kunsten a overbevise uten at det
hadde rot i sannheten. Dialogen Gorgias er et godt eksempel pa det. At Sokrates kanskje satte
ting pa spissen var en ting, men det fgrte ogsa til friske diskusjoner mellom filosofene og
sofistene. Men heller ikke i denne sammenheng finner man mye spor av kvinners
tilstedevaerelse. Filosofiens og retorikkens domene fremstar som et domen for menn. Av slike
diskusjoner kan nevnes en diskusjon mellom Sokrates og sofisten Gorgias fra Platons dialog
ved samme navn som sistnevnte. Gorgias blir bedt om a forklare hva han er og hva han har
kunnskap i. Omradet Gorgias kan si han har kunnskap om krymper etter som samtalen med

Sokrates skrider frem.
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Tankene til bade sofistene og filosofene har vaert sa viktig at de er blitt kopiert og bevart for
ettertiden. Men det er et paradoks at de aller fleste tekstene er skrevet av menn. Bade
kunnskapens- og litteraturens domene er sa a si fullstendig dominert av menn. Sapfo, Erinna
og Corinna har etterlatt seg skrifter, men de kvinner som ellers er nevnt ved navns nevnelse
har enten ikke skrevet noe selv, eller blitt kopiert og bevart for ettertiden. Disse skal jeg

komme tilbake til.

Stort sett er det, med andre ord, menn som dominerer bildet, i hvert fall hvis man ser pa hvem
som har fatt sine tekster bevart for ettertiden. For gvrig var det utvilsomt lettere for menn a
bruke tiden pa intellektuell virksomhet enn for kvinner. Kvinner var opptatt med sysler som
gjorde livet levelig. Tilberedning av mat og kleer og pass av barn tok mye av tiden. Dessuten
ble jentene tidlig gift og gjennomgikk mange svangerskap. lkke bare hadde kvinnene en
mindre aksjonsradius og var stort sett henvist til 3 samtale med andre kvinner i samme
begrensende situasjon, men de hadde heller ikke tid eller tilgang til utdanning i samme grad
som menn. (Pomeroy; s. 74). Men som jeg skal komme til senere, fantes det unntaksvis kvinner
som tradte inn pa mennenes domene allerede pa Platons tid. Det paradoksale er at disse
kvinnene hadde en noe tvetydig status. Som intellektuelle var de respektert og hadde stgrre
frihet til 3 bevege seg i sosiale arenaer hvor menn befant seg. Og de hadde muligheten til 3
delta i intellektuelle samtaler med menn og til & bli pavirket, leere og til & pavirke og belzere.

Sokrates bergmmet noen kvinner for deres intellektuelle kapasitet, som vi sa tidligere.

Mannen hadde sa og si erobret den ytre verden og har dermed stgrre utfordring og mulighet
til 3 realisere seg gjennom sin vaeremate fordi han hadde tilegnet seg «tenkeredskaper».
Kvinnens oppgave derimot var a fgde legitime arvinger, fordi hun er den som fgder og ammer

barn, er hun den naermeste til 3 fgle ngdvendigheten av fgde og kleer.

Nar man er stilt overfor muligheten for virkelig ngd ser man hva som er ngdvendig og mulig.
Menneskets eksistensiale forutsetninger og eksistensielle muligheter kan, med andre ord,
forklare kvinners roller og muligheter til 3 ha innflytelse eller makt i den indre hjemlige sfaere
og den ytre sosiale verden. Slik jeg ser det, synes problemet a vaere en tidlig begrensning av
kvinnens eksistensielle muligheter til 8 bestemme selv. Kvinners mulighet til mat, kleer og et
hjem, samt trygghet og beskyttelse avhang om hun hadde en far, ektemann, bror, slektning
eller en annen verge som kunne sgrge for henne. Som kvinne kunne hun like lite forvalte

48



eiendom som tilfalt henne som hun kunne ga ut og ta et arbeid for a forsgrge seg. Eneste
mulighet ville veert prostitusjon. Sanksjonene fantes implisitt i samfunnsstrukturen. Trusselen
var reell nok. A bryte med normer og regler pafgrte bade den som brgt disse, og deres

pargrende skam. Dermed var rollemgnsteret satt.

KAPITTEL 5. KVINNESYN HOS PLATON OG ARISTOTELES

5.1: Platons kvinnesyn

Platon, selv om han av mange blir regnet som talsmann for likestilling, har et noe mer nyansert
syn pa kvinnen. Vel er hun ngdvendig for a fgre slekten videre, men Platon tilkjenner kvinner
de samme evner fra naturen av som menn. Derfor skulle kvinner ha samme mulighet til 3

utvikle sitt potensiale i samme grad som menn. Den samme mulighet gis til begge kjgnn med

hensyn til utdanning og plikter. Det er verd a3 merke seg at Platon ikke skriver om det
eksisterende samfunn, men om en ideal eller fullkommen bystat i bok 5. Derimot ville han ikke
at kvinnene skulle oppdra egne barn. Kvinners gnsker og fglelser var ikke et tema, like lite som
barns behov var det. Alle barn skulle vaere statens felles anliggende og skulle oppdras i en
annen by enn hvor moren bodde. Det oppsiktsvekkende er at Platon hevder at kvinner ikke
hgrer hjemme i en avsondret del av hjemmet. De skulle ut av kvinnerommene og delta i
jordbruk og i sosiale og politiske anliggender. Kvinnelige - og mannlige filosofer skulle sammen

delta i styret av staten.

| dialogen Menexenos gj@r Platon noe sa uvanlig som a la Sokrates bade fa lovprise en kvinnes
intellektuelle kapasitet og i tillegg innremme henne a ha leert ham retorikk. Med Platons
motvilje mot Sofistene var dette litt av et paradoks. Sofistene ble beskyldt for a gjgre den
svake saken sterk og den sterke svak, mens i Platons akademi, og szerlig Sokrates, var opptatt

av blant annet det hellige, det fromme, det rette, rettferdighet, det gode og sannhet.

Sokrates er som vanlig ironisk med henblikk pa det tradisjonelle som gjerne kan veere
uoverveid. Situasjonene er en offentlig lovtale som skal holdes over dgde. Menexenos
forteller at det skal velges taler til en fellesbegravelse for menn som er falt i krigen. Sokrates

viser til at det ma vaere flott a d¢ i krig, for enten man er fattig, har en slett karakter eller er
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det motsatte sa far man en flott begravelse og dertil en stralende omtale for ettertiden. Derpa
spgr Menexenos; men tror du at du selv ville klart 3 holde talen hvis radet valgte deg og du

matte til pers?

Sokrates; Ja, jeg 6g ville klart det fint, Menexenos. Og det er na slett ikke noe rart, for
jeg har jo skaffet meg en alt annet enn ddrlig laerer — en kvinnelig sadan — i retorikk.
Hun har faktisk gjort mange andre menn til gode talere ogsd, deriblant én som stdrien

klasse for seg blant oss hellenere: Perikles, Zanthippos” sgnn.

Menexenos; Og hva er det for en kvinne? Nd, du mener selvsagt Aspasia?
Sokrates; Det er henne jeg mener, ja...

(Platon; Menexenos 235 e)

At Sokrates fremhever Aspasia som en god laerer er ikke tilfeldig. Selv om han ironiserer over
de tradisjonelle lovtalene og talerne, ved a vise til overdrivelser og retoriske svulstigheter,
viser han ogsa at man faktisk kan laere noe av denne type taler. Taleren lar de dgde komme til

orde.

Med tanke pa den samtalevirksomhet som foregikk i det platonske akademiet, kan man tenke
seg at det var grobunn for en utvikling i synet pa bade kjgnn og samfunnsstruktur. Der man
bryter «intellektuell handbak», spirer gjerne nye tanker og ideer. | det minste legger Platon
frem et annet menneskesyn, og dermed et annet syn pa kvinnen enn det som fremkommer
fra Hesiod og senere hos Aristoteles. Hos fgrstnevnte er kvinnen i et vertikalt maktforhold
hvor hun er mannen underlegen. Aristoteles ordner alt i naturen hierarkisk. Herren
bestemmer over slaven, mannen hersker over kvinnen og barna. (Aristoteles; Politikken 1255

B20).

Menneskets befintlighet, i dets mulighet for & skape sin tilveeren, a ha innvirkning pa hvordan
dets fremtid skal vaere, setter det i en stilling hvor det naturlig vil strebe etter a bedre sin
situasjon, og til det trenger det noe/noen som kan vaere til hjelp og nytte. Slik sett er kvinnen
ut fra Hesiods univers blitt til hjelp og nytte for mannen sammen med andre ting han har

ervervet seg. Men er dette et entydig maktforhold?
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Uten hjelp av mannen ville heller ikke kvinnen kunne f@rt slekten videre. For sa vidt som det a
skaffe barn var ngdvendig for a fgre slekten videre, var samlivet mellom begge kjgnn ogsa
ngdvendig for a sikre seg omsorg og hjelp i alderdommen. Dessuten var mannen nyttig for a
ha hjelp til 3 skaffe tilveie de daglige forngdenheter og til status og posisjoner. En annen ting
er hvor jevnbyrdig dette forholdet var. Siden det er menneskets natur a alltid leve litt forut for
seg selv gjennom sine utkast til en mulig-vaeren, vil det alltid vaere pa vei til 3 «bli seg selv»
som sitt eget utkast, et utkast som stadig blir fornyet. Det vil ogsa alltid definere seg selv ut
fra andre, sammenligne seg med andre og forsgke @ komme ett hakk lengre. Behovet for a bli
ansett og respektert driver mennesket frem mot seg selv i en tenkt fremtid. Dette er en alltid
pagaende prosess, og dermed samtidig et spenningsfelt hvor mennesker kjiemper om sin plass
og sin mulighet for en bedre vaeren. Overfgrer man dette pa antikkens kvinner, ser man at
menn var tross alt like prisgitt kvinner som kvinner var prisgitt menn for a fgre slekten videre.
Menn var i tillegg avhengige av at kvinner bade var trofaste slik at de kunne vaere sikre pa at
deres avkom var legitime arvinger, og de var avhengige av at de utfgrte sitt arbeide til beste

for husholdningen og helst gkte velstanden.

5.1.2: Aristoteles” kvinnesyn

| Etikken skriver Aristoteles om hvordan en mann kan oppna slikt som hgy moral, rettferdighet,
lykke og sa videre. (Aristoteles 1999) Etikken. Kvinner hgrer ikke med i denne verden. Hele
boken er som en manual for hvordan menn skal oppna nytelse, lykke, rettferdighet, det
hgyeste gode og den gylne middelvei. Det a veere mest mulig suksessfull er det a realisere sitt
potensiale og leve etter det. Dette handlet ikke ngdvendigvis om & f& mest mulig makt. A frata
kvinnen hennes naturlige underordnede rolle ville vaere a frata henne muligheten for hennes

egen selvrealisering.

Som den vitenskapsmann han var, rangerte han alt etter art og verdi. For det fgrste, i
motsetning til hos Platon, havnet kvinnen som mannen underlegen. Kvinnen var en
ufullstendig mann og bidro bare med stoff, mens mannen bidro med form. Mannens szad
bestod av «sma prefabrikkerte» menneskefostre.
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For det andre skilte han seg fra Platon som mente at sjelen hadde forrang over kroppen. Her
gikk Aristoteles motsatt vei og hevdet at det var kroppen som viste i hvilken grad sjelen kunne
utvikle seg. Slik legitimerte han kvinnens underordnede rang under mannen. Likeverdet
mellom kjgnnene ligger, med andre ord, i det fysiske legemet, ikke i sjelen. (Aristoteles;
Politikken 1260 a 12 — 14). Dermed er kvinnens mulighet til 3 gjgre utkast til sin egendefinerte
utvikling satt ettertrykkelig i begrensende rammer. Ved a ga utover rammene for en svaert
begrenset definisjon av sin natur, ville hun i sa fall utgve vold pa kvinnens egen natur. Ifglge
et slikt syn pa menneskets natur var kvinnens muligheter til 3 bemektige seg sin egen verden
redusert til det mannen var villig til a tilkjenne eller bemyndige henne. Det var det private
sosiale fellesskapet som tillot den enkelte a utvikle seg best mulig som menneske. Og siden

kvinnen var henvist til sin snevre rolle, var hun allerede hemmet.

KAPITTEL 6: PATRIARKALSK DOMINANS

6.1: Alle tings malestokk

Fra arkaisk tid, giennom antikken og frem til moderne tid, har vestlig kultur hatt et patriarkalsk
samfunn. Mannen har vaert malestokk for hva et menneske er, og mannen har veert den som
har satt verdiene. Dette har han kunnet gjgre fordi han har hatt makt. Gjennom det a ha makt,
har han tilegnet seg posisjoner som har gjort kvinner og barn sekundzere i et hierarkisk
mgnster. Hans domene har veert ute i det ytre offentlige rom, i samfunnet. Det betyr at han
har statt for lov og orden bade politisk-, juridisk- og i det offentlige rom. Han har veert
samfunnsbygger etter mannlige verdier. Kvinner har veert fraveerende i menns
samfunnsbygging. Ogsa hjemme har mannen stort sett hatt det siste ordet. Hvordan var dette

i antikken?

Kvinners status var den samme som for barn. Gutter ble myndige i attenarsalderen, mens
jenter forble umyndige hele sitt liv. Mannen hadde ansvaret for gkonomi og eiendom.
Myndige menn hadde stemmerett og deltok i politikken og var aktive i styret av staten og han
var medansvarlig for forvaltning av statens midler. All offentlig verdiskaping og forvaltning var
i mannens hender. For kvinner var situasjonen stikk motsatt. Selv det en kvinne brakte med

seg inn i ekteskapet, var i mannens varetekt (Pomeroy; s 74).
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Dette betyr ikke ngdvendigvis at alle kvinner har vaert ubetydelige makteslgse individer. De

kan noen ganger ha hatt like mye, og til og med mer makt, men pa et annet vis enn mannen.

Makt er ikke et entydig fenomen. Det kan, blant annet, vise seg som direkte makt, delegert
makt, indirekte makt eller tilslgrt makt. Den direkte makten knyttes gjerne til tyranni og til
politisk makt selv om det ogsa forekommer hos enkeltindivider i mindre malestokk, som for
eksempel i hjemmet. Maktens strukturer derimot er ikke ngdvendigvis sa lett a avslgre.
Enkeltpersoner kan manipulere pa underfundig vis uten at det blir oppfattet som at de bruker
makt. |kke minst viser dette seg i spraket. Kunnskap er makt. Faget retorikk er et godt
eksempel. | sofistisk betydning var det gjerne assosiert med a kunne overtale, mens andre

mente det handlet om a tale godt og rett.

Historien er full av eksempler pa mennesker med makt og de fleste er menn. Likevel finnes
det eksempler pa kvinner som har hatt stor makt. Makten er gjerne knyttet til politikk og til

kunnskap pa spesielle omrader. Utdanning var stort sett knyttet til kjgnn og solid gkonomi.

KAPITTEL 7: KVINNER SOM HAR GATT PA TVERS

7.1: Hipparchia fra Maroneia

En kvinne fra en aristokratisk familie fra Maroneia i den nordgstlige delen av Hellas,
Hipparchia, tok utdanning i Epikurs skole. Hun levde etter Kynikernes prinsipper og var aktiv
som filosof (Pomeroy 1995). Hipparchia valgte a kle seg likt med menn og valgte bort pynt som
var typisk for kvinner og deltok i diskusjoner sammen med menn. | et selskap hos Lysimachus

viste hun sine retoriske evner og satte en mann, Theodorus, til veggs;

0 oLV Oe6dwpog oUK Gv ASIKETV Aéyolto, o0d’ Immapyia motoloa To0To ASIKETV Afyolt’ Av-

Oe066wpog € TUTITWV EQUTOV OUK ASLIKET, o0d’ Gpa Imnapyio Ocddwpov Tuntoboa.

(Diogenes Laertius 6.97)
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Hvis noe Theodoros gj@r ikke kan kalles urett, kan det ikke kalles urett om det er gjort av
Hipparchia. Hvis det ikke er urett at Theodoros sldr seg selv, er det ikke galt om Hipparchia sldr

Theodoros.

Hipparchia hadde forelsket seg bade i Crates” livsstil og hans diskusjoner. | et samfunn hvor
kjgnnsrollene var sterkt bundet til en tradisjon hvor kvinnen var henvist til hjemmets indre
gemakker, hadde Hipparchia, pa tvers av samfunnskonvensjonene, gatt sa til de grader mot
sine foreldres gnsker at hun truet med selvmord hvis hun ikke fikk gifte seg med Crates. Tross
foreldrenes anmodning til Crates om a fa henne pa bedre tanker, matte de oppgi sine
anstrengelser for a fa henne til 3 endre mening. Det endte med at hun giftet seg med Crates.
Hipparchia kledte seg som sin mann, gikk rundt sammen med ham, hadde offentlig sex med
ham og gikk i middagsselskaper sammen med ham og levde etter kynikernes prinsipper. At
hun var fra en aristokratisk familie tillot henne a ta mer utdannelse enn hva som var vanlig for

jenter.

Epikur tillot kvinnelige studenter i sin hage og selv om epikureerne ikke hadde noen fast
organisert skole, hadde de et filosofisk program som etter manges mening gikk i hedonistisk
retning. Blant de kritiske r@stene var blant annet Stoikerne. Nytelse var det hgyeste gode og
ferte til fullstendig ro, atapagia, som er fullstendig frigjgring fra bekymring og smerte. Ifglge
den epikureiske etikk fulgte naturen sine egne lover mens mennesket har fri vilje og kan forme
sin egen livsvei. Man trenger ikke frykte gudene og deres innblanding. Det primaere var andelig
nytelse, ikke den fysiske, og den som var vis, avstod fra handlinger som senere kunne fgre til
sorg eller smerte. Et epigram over henne viser at hun var stolt over a ha brukt sin tid pa

utdannelse heller enn a sitte ved veven;

OUxL BaBuotoAuwv Immapyioa €pya yuvalk®v,
TV 6€ KUVQV EAOUAV pwHaAéov BloTov:

0USE poL aumexoval mepovATIOeg, oU BabumeApog
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eOpapLg, o0 Autowv ebade kekpUdaAog,
oUAAG &€ okinwvt oBvéumopog & te 0BvwdOg
SimAag kal koitag PARfua xapaAeXEoG,

aul 8¢ Mawaliag kappwv glpelv Ataldvrtog
TO000V, 000V codia kKpEooov OpeLdpouiac.

(Anthologia Palatina 7.218)

Jeg, Hipparchia trenger ikke kvinners kleer,

Jeg har valgt Kynikernes virile liv.

Heller ikke trenger jeg fine sjal festet med brosjer eller
dobbelsolede sko, heller ikke skinnende hdrnett,

mitt teppe er min stavs reisefglge

min sengs doble dekke pa bakken

jeg er mye sterkere enn Atalanta fra Maenalos

for min visdom er bedre enn G Igpe over fjellene.

At en aristokratisk kvinne valgte et liv i enkle kar fremfor et liv i velstand kan virke underlig.
Men Hipparchias epigram viser en kvinne som har tatt stilling til sin egen livssituasjon, tatt en
avgjgrelse om hvordan hun gnsket a leve sitt liv, hvem hun virkelig gnsket 3 veere. For
Hipparchia ble utdanning en slags frigjgring eller brudd med den vanlige tradisjon for
inngaelse av allianser. Hun tok ansvar for sitt eget liv ved a velge bort et livi materiell velstand
til fordel for kunnskap og partnerskap med den mannen hun elsket. Om man ikke finner sa
mange av hennes eksempel var hun likevel ikke den eneste som forsaket noe for a fa del

mennenes intellektuelle samtaler og tilgang til ny kunnskap.
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7.1.2: Lasthenia av Mantinea og Axiothea av Phlius

Lasthenia av Mantinea (ca 325) og Axiothea av Phlius var begge elever ved Platons akademi
og deltok i de filosofiske samtalene. Axiothea kledte seg i mannsklaer for a unnga a bli hetzere.
Etter Platons dgd, skal Lasthenia ha studert under Speusippus, Platons nevg. Hun skal ha kledt
seg i mannsklaer for a skjule at hun var kvinne. Diogenes Laertius har nevnt disse to kvinnelige

studentene i et brev til Speusippus (Lefkowitz & Fant; side 167).

For oss som lever i moderne tid kan det virke bade underlig og provoserende at disse kvinnen
matte skjule seg i mannsklaer for & unnga a bli behandlet som hetaere eller for a fa innpass i
akademiet og til 3 delta i de filosofiske samtalene. Ut fra et moderne stasted vil jo dette vaere
enten a trosse menns forsgk pa ekskludering ved a kamuflere seg, eller rett og slett a
underkaste seg ved a avskrive sin egen kvinnelighet. Men sett uten «moderne
forstaelseshorisont» matte det ha veert en kraftanstrengelse uten sidestykke. A bryte med
sosiale normer og regler er aldri lett og var antakelig vanskeligere da enn na. Uansett viser det
at det fantes kvinner som sgkte tilgang til en arena hvor intellektuelle samtaler fant sted.
Lasthenia og Axiothea, er hverken mye referert til eller nevnt i litteraturen og hadde nok, sett
fra et moderne stasted, fortjent a bli lgftet frem som banebrytende kvinner i kampen bade
om like utdanningsmuligheter og om rett til 38 ta egne eksistensielle valg. Ingen skrifter er
overlevert under deres navn, sa man vet ikke hvor mye, eller om de fikk skrevet ned noe i det
hele tatt. Uansett viser det at det var temmelig kontroversielt bade a fa tilgang til menns

sosiale arena og ikke minst a sgke a delta i menns intellektuelle aktiviteter.

Kvinner hadde ikke anledning til & forsgrge seg selv, de matte ha en mannlig forsgrger og
beskytter enten hos sin far eller hos en ektemann. lkke-athenske kvinner, slik som Axiothea
og Lasthenia derimot, kunne leve som frie, men de hadde ingen beskyttelse av loven. Det var
pliktene heller enn rettighetene som definerte bade menns og kvinners roller. Kvinners
fremste plikter bade overfor staten og hjemmet var a skaffe tilveie legitime arvinger. Bade
menn og kvinner matte delta i religigse festivaler for a8 opprettholde samfunnets stabilitet.
Vedlikehold av de religigse tradisjonene var naert knyttet til det politiske og sosiale livet

(Pomeroy; s. 60).

56



7.1.3: Hipparete

En annen kvinne som synes a ha veert svaert uavhengig og handlekraftig var Alkibiades’s kone
Hipparete. Hans kone ma ha vaert sveert saret eller provosert da han tok med seg prostituerte
kvinner hjem. Hipparete stakk av og forsgkte a ta ut skilsmisse. Men Alkibiades hentet henne
og tvang henne med hjem igjen med makt. Her kan gkonomi ha spilt en vesentlig rolle. For
Hipparete hadde en sveert stor medgift som han hadde vart ngdt til a tilbakebetale om hun
hadde fatt skilsmisse. Hun ble boende sammen med sin mann til hun dgde kort tid etter.
(Pomeroy; side 90). Hipparetes handlekraft kan tyde pa at hun bade var en intellektuelt
selvstendig kvinne og handlekraftig attpatil. Men den vertikale maktfordelingen mellom
kignnene innhentet henne. A ha en stor medgift kunne nok vaere fordelaktig for & fa et godt
grunnlag for velstand, men i dette tilfellet hjalp det lite. Menn hadde rett til 38 ha seksuelle
forhold utenfor ekteskapet, det hadde ikke kvinner. Dette var logisk nok. Kvinner matte veere
monogame for at mannen kunne vaere sikker pa at barna var hans legitime arvinger. Ellers

risikerte han at annen manns barn arvet hans velstand.

Selv om man ikke finner mange eksempler pa kvinner som opptrer i retten, har man eksempler

pa noen fa som enten var vitner eller som i Hipparetes tilfelle spkte om skilsmisse.

7.1.4: Agariste

Agariste, en velstaende kvinne som var gift med Alkmaeonides, var en uavhengig og
selvstendig dame i likhet med Hipparete. Sammen med to andre kvinner vitnet hun i en
rettssak mot Alkibiades hvor han var tiltalt for & ha deltatt i feiringen av Mysteriene. lkke bare
vitnet hun mot Alkibiades, men hun identifiserte ogsa flere andre menn som hadde vaert
delaktige (Pomeroy, side 81). Hun var, med andre ord, en sterk kvinne som hadde sine

meningers mot.

Agariste ble ogsa stammor til Kleisthenes som innfgrte det athenske demokratiet. Herodot

nevner dette i 6. bok om Perserkrigene:

TOUTWV 6€ ouvolknodvtwy yivetal KAeloBvng te 0 Tag dUAAG Kal Thv Snuokpatinv ABnvaiolot

Kataotnoag, £Xwv 10 oUvoua Ao To0 UNTPonAatopog Tol JLIKUWVIOU.

(Herodot: 6.131.1)
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Fra dette ekteskapet ble Kleisthenes fadt, han som ga athenerne demokratiet, han fikk navnet

etter sin morfar fra Sycon.

Om Agaristes aristokratiske bakgrunn gjorde det enklere for henne a sta frem og vitne mot
Alkibiades og mennene som hadde vaert med pa feiringen av mysteriene er vanskelig a vite.
Usannsynlig er det nok ikke. Pa den annen side viste hun mot og at hun var i stand til 3 ga i seg
selv, ta et standpunkt og ta ansvar ved a stille som vitne i noe som gikk imot det hun trodde
pa. Kanskje kan man her gyne et @gyeblikk hvor hun tok stilling til sitt egentlige jeg, som

resulterte i handling.

KAPITTEL 8: SAMFUNN [ ENDRING

8.1: Kvinner som usynlige og tause

| lliaden hos Homer kan man fa et innblikk i menns verden i deres kamp for tilvaerelsen og
kamp om godene. Selv om dette er en stilisert historie, er den likevel basert pa en muntlig
tradisjon som forteller om en mannsdominert verden hvor kvinner naermest var «ngdvendig
utstyr». De var med i krigen mot Troja, men forblir nesten umerkelige i teksten. Stort sett er
det kvinner som er troféer eller hgystatuskvinner slik som Den skjgnne Helena eller
dronningen og andre av kvinnene rundt Kong Priamos i Troja. Hverken Hektors kone
Andromake, Priamos kone Hekabe eller Helena synes @ ha noen nevneverdig makt hverken
over seg selv eller andre, og ikke engang mulighet til 3 pavirke begivenhetens gang. Slik jeg ser
det lever de i en virkelighet hvor menn er aktgrer pa den ytre arena og kvinner lever i
bakgrunnen som vakre tilbaketrukne statister. Man far inntrykk av at deres rolle er a engste
seg for sine ektemenn og sgnner og a sgrge. De tar ingen eksistensielle valg i sine liv. Helena
er vel den som kommer naermest det & foreta valg. Hun angrer pa sin flukt fra Sparta med
prins Paris/Aleksandros nar hun ser sin tidligere ektemann Menelaos pa slagplassen. (/liadens
3. 170). Men selv ikke hun er i stand til pa egen hand a utrette noe for sin egen situasjon. Skal
noe endres, ma det skje gjennom sanksjon og aksjon fra en mann eller guddommelig

inngripen. | lliadens 3. 128 ff kan vi lese om gudinnen Iris. Hun kommer til Helena, forkledt
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som en av hennes trojanske svigerinner, idet Helena sitter og vever en kappe med intrikat
broderi med motiv fra kampen mellom trojanerhaeren og akaierne. Helena tar ikke et
eksistensielt oppgjgr med seg selv, hun blir pavirket og kjenner en lengt etter sin tidligere
ektemann, barn og kjaere foreldre. Og nar Paris/Aleksandros har vist seg feig i mgte med
Menelaos og Helena ikke vil ga inn til ham, er det nok en gang en gudinne som pavirker henne.
Helena gar til Aleksandros, men ikke fordi hun selv vil, hun gar fordi hun frykter de trojanske
kvinners spott hvis hun lar veere. (lliaden 3. 84 ff). Det er altsa ikke Helenas egne valg i ontisk-
ontologisk forstand som her trar i kraft. Hun er som en blomst som bgyer seg den veien vinden
blaser. | lliadens 6. 345 ff, skylder Helena pa gudenes vilje at hun er kommet til Troja sammen
med Aleksandros. Hun ser, med andre ord, fremdeles ikke sin egen rolle som aktivt villende
og selvstendig handlende menneske. Alt hun ser er fornedrelsen og skammen. Andromake, i
lliadens 6. 405 ff, er den som ser ut til 3 ha sett dgden i hvitgyet og forstar hvor farlig
situasjonen er bade for henne selv, for Hektor og deres barn samt hele den trojanske hzer.
Hun gjor et forsgk pa a overtale Hektor til a bliinne i byen og forsvare den derfra. Andromake
setter fingeren pa motets mulige destruktive kraft, overmotet. Hun forteller Hektor at det

motet han setter sa hgyt fort kan bli bade hans egen og alle trojaneres bane.

Disse kvinnene har fatt en stemme i eposet, men bare i minimal malestokk. Og de far en
stemme, ikke pa grunn av sin egen kapasitet, men pa grunn av a tilhgre betydningsfulle menn.

De andre kvinnene forblir tause! De er som statister i et spill.

De av kvinnelige skikkelser som synes & vaere innrgmmet pavirkningskraft av betydning er
gudinner. Men selv de trenger hjelp av Zevs. Nar helten Akilles i sin fortvilelse over a bli
vanzeret ved at Agamemnon tar fra ham Briseis, hans trofé eller kamplgnn, pakaller han sin
mor Tetis som bor i havets dyp og ber henne dra til selveste Zevs pa Olympen for a be om
hjelp. A bli vanzeret for en mann, attpatil en helt, er utalelig. Det pafallende er at det er en
gudinne, ikke en vanlig dgdelig kvinne, som kommer helten til unnsetning. Selv ma hun ga i
forbgnn hos Zevs. Med den muntlige skaldetradisjon som bakteppe eller del av en
forstaelseshorisont, ser denne vertikale kjgnnsdelte maktstruktur ut til 3 veere bekreftet.
Menn er kvinner langt overlegne og kvinner er ikke bare underlegne, men ogsa potensielle

skadeutgvere for menn. Pa grunn av sin potensielle evne til 8 skade mannen eller forpurre
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menns kontroll, ma kvinnen holdes unna. Hun ma hverken komme til orde eller syne. Likevel

er ikke dette entydig, noe som blir tatt opp i kapitlet om «gudinner som arketyper».

Pa slutten av det femte arhundre endret samfunnsstrukturene seg i Hellas. (Pomeroy; s. 71).
Pa grunn av gjentakende kriger ble det behov for a bo bak beskyttende murer. Szerlig gjelder
dette for Athen. Kvinner som fgr hadde levd et noksa fritt liv pa landet i et jordbrukssamfunn,
ble etter hvert boende innenfor bymurene og omgitt av et urbant liv. Det betgd at folk levde
tettere og i mindre boenheter. Resultatet ble at kvinners arbeid ikke lengre foregikk utendgrs,
de var henvist til 3 drive med sitt arbeid innendgrs og ute av syne for andre. Dette fgrte til at
kvinners arbeid ble usynliggjort, dessuten utfgrte de samme slags arbeid som slavene, noe

som resulterte i at deres produktivitet ble devaluert.

Menn derimot kunne drive med sport, militeergving, politikk og intellektuell aktivitet. Gutter
fikk utdannelse og menn deltok i det politiske styret av bystaten og de hadde stemmerett i

saker som hadde bade med krig og statens anliggender ellers a gjgre. (Pomeroy; s. 71ff).

Skillet mellom fri og slave var, med andre ord, ikke sa stort som mellom rik og fattig. Rike
kvinner hadde slaver som kunne gjgre alt arbeide bade i og utenfor hjemmet. Mens
lavstatuskvinner matte lage mat, lage klzer og passe barn, ga til de offentlige kildene etter vann
og sa videre, kunne hgystatuskvinnene sitte hjemme og bli oppvartet og konsumere. Jfr. Kap.
Friheten blir her et paradoksalt fenomen, fordi den bade er frihet fra noe og frihet til noe.
Derfor kan frihet til a sitte hjemme ogsa sees som manglende pa den frihet fattige kvinner
hadde til 3 ha et sosialt fellesskap ute ved f. eks. vannkildene. 3. At dette var en kilde til bade
irritasjon, frustrasjon og sikkert ogsa misunnelse er lett a forestille seg. En dialog mellom
Sokrates og Aristarchus i Xenophons Memorabilia 2;7.7-8 viser at dette var et tema i
intellektuelle sirkler og antakelig i politiske diskusjoner ogsa. Selv om Solon tidligere hadde
gjort forspk pa reformer med henblikk pa et mer rettferdig fordelingssamfunn, var klasseskillet

mer seiglivet enn som sa.

Et lite utdrag av Xenophons dialog mellom Sokrates og Aristarchus er en god illustrasjon pa

denne problematikken:

Aristarchus klager over at pa grunn av politisk uro, har fjorten av hans kvinnelige slektninger

flyttet inn hos ham for & sgke tilflukt og han har ikke kapasitet til & forsgrge dem. Disse
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kvinnene arbeider ikke. De er som parasitter som bare konsumerer. Sokrates setter som vanlig

fingeren pa det emme punkt og trykker behgrig til. Noen veltilpassede spgrsmal far tankene
pa gli:
Her er et eksempel pa hva Sokrates skal ha sagt til sin venn:

Enelt’, €¢n, 6Tl EAelBepol T elol Kal cuyyevelg ool olel xprival altoug undev Ao motelv f
€00ilelv kal kaBeUdelv; moOTepoV Kal TWV AANwv éAeuBépwv ToUG olTtw {Mvtag Apewvov
Slayovtag 0pag kat paAlov e0datpovilels i Toug, & émioTavral xpn oL tpog tov Blov, Toutwv
ETUUEAOUEVOUC; 1| TNV HEV Apylav Kkal TNV auéAelav aiobavn tol¢ dvBpwmolg mpog Te 10
HaBelv, & tpoonKeL EmiotacBal, Kol Tpog TO LVNUOVEUELY, & AV HABwaot, Kal mpog T Uylaivelv
Te Kal loxVeLV TOT¢ oWHaoL Kal pog To ktrioacBal te kal owlewv Ta XproLua mpog Tov PBiov

woEApa Ovta, TNV & €pyaciav kal TNV EMpéNelav oUEEV XproLUa;

€uaBov 8¢, & dNG avtag émiotacbal, motepov w¢ oUTE Xprolpa Ovta mpog tov Biov olte
notjoouocatl alTWv oUSEY, i Touvavtiov WG Kal EMUEANCOUEVAL TOUTWV Kal wdeAnoopeval
Q' aluTv; TMoTépwC yap Gv pdAlov avBpwmol cwdpovolev, apyolvieg i TV XpnolUwv
ETLUEAOHEVOL; TTOTEPWG &’ AV SIKALOTEPOL Elev, €l EpydlowvTo el dpyoliviec BouAelotvto mept

TV €mutnéeiwy;
(Xenophon; Memorabilia 2; 7.7 — 8).

«Og sa, bare fordi de er fintfolk og dine slektninger, mener du at de ikke skulle gjore
annet enn @ spise og sove? Tror du at andre fintfolk som lever slik har et bedre liv og er
lykkeligere enn de som gja@r nytte for seq i arbeide de forstdr seqg pa? Eller er det din
erfaring at latskap og likegyldighet hjelper mennesket til d lzere det de bgr vite og huske
det de lzerer, @ gjgre seg sunn og sterk, og G skaffe og bevare ting som er til nytte, men

d produsere og omsorg er uten nytte?

Det du sier at disse kvinnene forstdr, ansa de det som ikke nyttig for livet, og hadde de
ikke til hensikt @ bruke det, eller motsatt, mente de G bruke det og gjgre seg nytte av
det? Hva gjor mennesket mest klokt, latskap eller nyttig arbeid? Hva gjér mennesket

mest rettferdig, arbeid eller late diskusjoner om forsyninger?»

Sokrates bodde i Athen og virket der stort sett hele sitt liv, unntatt nar han var i tjeneste i

militaeret og var ute i krig. Og det akademiske miljg han tilhgrte var opptatt av spgrsmal om
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eksistensielle spgrsmal og politikk. Og Platons kvinnesyn synes a skinne gjennom hos Sokrates.
Bade Xenophon og Sokrates har nok drgftet bade filosofi og politikk og var vel innforstatt med
at i perioder med uroligheter hvor alle sgkte trygghet innenfor bymurene, kunne det oppsta
problemer med a fg alle menneskene. Og nar det ble stor tilstremning av mennesker som var
vant til & nyte livets goder uten selv d yte noe for det, matte det bli knapphet pa goder.
Sokrates fikk her en gyllen anledning til 38 hevde legitimiteten og det rasjonelle ved a la alle
delta i produktivt arbeid. Ikke bare gir det anledning til 3 arbeide for fgden, men alle parter
nyter godt av det og i tillegg opprettholder man en rettferdig fordeling av goder og byrder slik
at det blir mindre gnissing og misunnelse. Bade den store forskjellen pa de som hadde og de
som ikke hadde ble belyst og ikke minst hva er rettferdig, et kardinalspgrsmal for Sokrates som
for Platon. En annen ting er at gjennom denne problemstillingen kommer det kalde gufs fra
Hesiods myte om kvinnen som er som en skurk med baktanker om a tuske til seg mannens
eiendom. (Hesiod; Arbeid og Dager, 373 ff). For Aristarchus var det tydeligvis en selvfglge eller
en plikt & ta imot familiens kvinner i en urolig tid, men fglelsen av a bli utnyttet gkonomisk

skinner igjennom i bekymringen om a fa gkonomien til a strekke til.

Det at Xenophon i det hele tatt tar opp problemstillingen viser at det var tanker i tiden som
ble drgftet i det minste i intellektuelle miljg. Men at det var temmelig kontroversielt kan man

vel ikke utelukke.
Videre sier Sokrates:

AN KAl VOV pév, W Eypal olTe oL ékeivag GAETC oUT Eketval o€, ol pév YoUHEVOS aUTAG
gruinpiouc eival oeaut®, €kelival 8¢ of opdoal axBopevov éd’ £autaic: €K 8¢ TOUTWV
Kivbuvog pellw te améxBelav yiyveoBal kal thv mpoyeyovuiav xdpwv peloloBal. €av &€
npootationc Onwe £vepyol WaL, ol PEV Ekeivag PUROELS, OpdV wdeAitou oeaut® oloac,
ékelval 6€ o€ dyamnoouolv, aicBoupeval yaipovid oe altal, TWv O6& mpoyeyovuliv
€VePYECLOV NELOV LEUVNUEVOL TNV ATT EKEIVWV XAPLV aUENOETE, Kal €K TOUTWV PIALKWTEPOV TE

Kal oikelotepov AAANAoLg E€ete. (Xenophon ;Memorabilia 2; 7.9).

NG, likevel, jeg tror at du ikke er glad i disse damene og de er heller ikke glad i deg: du

tenker at de er en straff for deg, og de ser at du faler at de er en byrde for deg. P grunn
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av dette er det fare for at motviljen blir stgrre og deres tidligere takknemlighet svinner;
men hvis du tar styringen og utgver din autoritet og fdr dem til G arbeide, vil du bli mer
glad i dem, ndr du ser at de er til nytte for deg, og de vil veere glad i deg, ndr de faler at
du er fornsyd med dem. Bdde du og dem vil ha glede av G minnes tidligere godhet og
oke falelsen av takknemlighet, og av dette vil dere bli bedre venner og fale dere mer

hjemme.

Et effektivt virkemiddel er a papeke de darlige konsekvensene av en handling, eller mangel pa
sadan. Samtidig papeker han fordelene ved a velge a gjgre annerledes, selv om dette gar pa
tradisjonelle verdier Igs. Igjen er det ngden som setter ting i nytt perspektiv. Det er greit a la
ting ga sin skjeve gang sa lenge ikke konteksten forandrer seg. Men nar utsiktene til at noe
enten blir radikalt mye verre, eller det er utsikt til en fordelaktig endring, kan gamle
levemgnstre plutselig bli tatt opp til ny vurdering og risikerer a bli forkastet. Pa den annen side
kan man selvsagt ikke slutte fra at disse tanker ble diskutert i intellektuelle miljger og til at det
virkelig kom athenske kvinner til gode, eller at kvinnesynet endret seg i noen stgrre grad. Men
tanker om synet pa kvinners status, selvstendighet og frihet har eksistert side om side med et

nedvurderende og undertrykkende kvinnesyn. Uansett sa tar Sokrates et forbehold;

el pév tolvuv aioxpov tL Epelov épydocacBat, Bdavatov avt altol mpoalpetéov Nv: vov € a
HEV SOKET KAALOTA Kol TPeEMwWOEOTATA YUVALKL lval émiotavtal, w¢ £0LKE: TAVIEC O @
énilotavral paotd te Kal taylota kol kdAAlota kal félota épydalovtal. un ouv OKVeL, €dn,

talta elonyeloBat avtalc a ool te AuoLteANOEL KAKELVALG:

(Memorabilia 2;7.10)

Men hvis de na skulle gjgre noe skammelig, ville dgden vaere G foretrekke. Na er det slik
at det arbeide som kvinnene synes G forsta best, ser det ut til, er alt det som synes finest
og passende for kvinner; og det arbeide de forstdr er alltid bdde lettest, hurtigst,
vakrest og gjort med mest glede. Sa jeg sier, ikke ngl med G gi dem arbeid som vil gi

uttelling for deg og for dem ogsa.

Det er ikke godt a si hva som ville veere skammelig, men trolig ville det vaere a gjgre typisk
mannsarbeid eller noe som ville vaere synlig i samfunnet og som man kunne komme til 3 hgste
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ros eller aere for, eller til og med bli omtalt og husket for. Det er nok & minne om Perikles’
gravtale for a innse det. Men kvinner matte gjerne arbeide sa det kom bade dem selv og

mannen til gode, bare de holdt seg til det som var passelig for en kvinne.

8.1.2: Kvinner, sprak og makt.

Med tanke pa at menn og kvinner er fgdt inn i spraket pa samme vis, skulle man tro at det var
opp til begge kjgnn a forvalte og verne om spraket. Men opp gjennom historien finnes det
mange eksempler pa at sa ikke er tilfelle. Med ulik tilgang til utvikling gjennom skolegang og
deltakelse i det sosiale fellesskapet skapes en asymmetri i forutsetningene til & delta i
samfunnsbygging, og til 3 delta i avgjgrelser som gjelder fellesskapet. Det er ikke urimelig a
tenke seg at et negativt kvinnesyn har rot i arkaiske myter. Dette negative synet pa kvinnen
ser dessuten til & ha veert med pa a forme antikkens segregeringssamfunn. Det har fgrt til at
kvinner har veaert fraveerende i stor grad med hensyn til avgjgrelser som ble tatt bade i det
private og i det offentlige rom. Segregeringen av kvinnene fra offentlige arenaer ma i verste
fall ha sementert denne asymmetrien, i beste fall vaert delvis medvirkende til & opprettholde
den. Hvis man ser pa kvinner som har gatt pa tvers av sine forventede roller, som vist i kapittel
7, kan segregeringen ha fgrt til en sprengkraft som har fatt konsekvenser for begge kjgnn og
som kan ha fatt de kjgnns-dominerte arenaer til & forvitre pa sikt. Men selv om disse
«utidsmessige» kvinnene fikk utdanning og dermed ogsa utviklet sin egen sprakfgrhet, satte
de offentlige lovene grenser for hvor mye frihet og makt de kunne fa pa linje med mennene.
Demostenes uttrykker i en tale at det var grenser for hva man kunne tolerere av kvinnelig

pavirkning.

okéPaobe 6 kal S10TLOUE Gv ATalg TG 1), KUPLOG €0TL TA auTol StaB£abal, éav un eV poviy:
vooolvta 8¢ A dapuak@via f yuvalki mel@opevov f UTO YyAPWE i UTIO LavLWV A UTTO AVAYKNG

oG kataAndBévta dkupov keEAeUouaLY €lval ol vouoL.

(Demostenes; Taler, 46, 16)
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Merk deg at om en mann er barnlgs, skal han rdde over sitt eget, hvis ikke han ikke er
av sunt vett, men om han er syk eller pavirket av medisiner eller kvinner eller av alder

galskap eller press, er han etter loven inkompetent.

Hvor sterk bevisstheten om «ordets makt» har vaert, er vanskelig a si. Men med tanke pa den
begrensede skolegang jenter fikk i forhold til gutter, sier det seg selv at sistnevnte trakk det
lengste stra med hensyn til 8 kunne utgve innflytelse eller 8 skaffe seg direkte makt. Det er
dessuten ikke merkelig om menn fikk mistro til kvinners intellektuelle kapasitet hvis man skulle
bli ansett som inkompetent om man var pavirket av en kvinne. Dette star i sa fall i kontrast til

Perikles som ble sagt a vaere pavirket av sin Aspasia, jfr. Kapittel 4.

8.1.3: Kvinnen i skapelsesmytene

Studerer man mytene, ser man at kvinnen ofte har en posisjon som gjgr henne til en ugunstig
partner pa den ene siden, fordi hun er den som utlgser menneskets feilbarlighet og dets
dgdelighet. Pa den andre siden er hun en gunstig partner for sa vidt som hun kan veere
mannen til behag og vaere hans trofaste tjener pa godt og ondt. Men dette er posisjoner hun
blir tildelt, hun velger det altsa ikke selv.

Pa den ene siden er kvinnen den som apner mannens gyne slik at han blir et bevisst vesen som
kan foreta valg. Hun setter derfor mannen fri fra de guddommelige uvitenhetens lenker. Men
pa den andre siden binder hun mannen til ngdvendighetens rike, til kroppens drifter og behov,
og til dgden. Av dette fglger frihet og ansvar, men ogsa angst, usikkerhet, utilregnelighet. Det
neste blir da synd, skyld og skam. Mytene i vare eldste tekster forteller om dette.

| jpdiske myter, neermere bestemt i Det Gamle Testamente, GT, opptrer kvinnen som mannens
fiende nummer énidet hun bringer dgden inn i verden pa grunn av sitt begjzer etter kunnskap!
Begjeeret, trangen til a tilegne seg noe, spiller altsa en viktig rolle. Hun befinner seg i en
situasjon av mangel. Men hun er allerede vitende om sin mangel. Begjzeret retter seg fremover

i tid. Dermed er mennesket kommet inn i sin historiske tidslighet.

Dette blir sveert interessant hvis vi ser pa opphavsmyten i 1. Mosebok hvor Eva begjaerer
frukten pa kunnskapens tre. Her er det begjeeret etter kunnskap som setter utviklingen i gang.

Det er ikke kvinnens begjeer etter mannen som er opphavet. Det er mannen som kommer til
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a begjaere kvinnen fordi, kvinnen fgrst begjeerer kunnskap og hun deler med mannen. De
vakner fra dvalen og ser at det er forskjell pa rett og galt, ondt og godt. Det er altsa kvinnens
begjeer etter kunnskap som fgrer til at mannens seksuelle begjaer etter kvinnen blir vekket.
Dette gjgr mannen til slave av sine egne drifter. Kvinnen pafgres smertelig fgdsel, og med
fedsel kommer ogsa dgd inn i bildet. Mennesket blir fra na av dgdelig og mannen ma streve

for & skaffe mat til sine avkom.

Begjzeret far en heller flertydig funksjon. For det fgrste avstedkommer det list og lggn, for det
andre fgrer det til kunnskap og innsikt. For det tredje fgrer kunnskapen til bevissthet om rett
og galt og dermed til synd, skyld og skam. Kvinnen er altsa opphavet til disse negative

begrepene samtidig som hun er den som setter dem fri fra uvitenhetens fangenskap.

Likheten med Hesiods myter er sldende. Mannen er det opprinnelige menneske. Kvinnen
kommer som nummer to. Her er det mannen som er ulydig men kvinnen er skyldig. Kunnskap
som gjgr mennesket uavhengig av gudene er forbudt. | GT er det mannen som far oppgaven a
sette navn, ikke bare pa dyr og vegetasjon, men han far ogsa definere kvinnen. Og dette
privilegiet er legitimert ut fra en gudegitt oppgave. Mannen er subjektet og kvinnen objektet
i Edens hage. Veien til Aristoteles’ klassifisering er ikke lang. Mannen er over kvinnen slik som

herren er over slaven.

Mytene er skrevet av menn og gir menn forrang i skaperverket. Kvinnen blir den definerte og
dermed mister hun autoritet. Hun er allerede pa andreplass i skaperverket. Bade i GT og hos
Homer er det kvinnen som slipper elendigheten Igs i verden. | GT fordi hun gnsket kunnskap
om godt og ondt, for gvrig et tema som var mye diskutert av antikkens filosofer. Med
kunnskapen om godt og ondt kommer synd, skyld og skam inn i verden. Likheten med alt det
onde som kom ut av Pandoras krukke er slaende. Her er det oppvakningen av menneskets
fundamentale forutsetninger som menneske som her kommer til syne. Evnen til 3 ha et bevisst
forhold til handling og konsekvens viser seg i sin spede begynnelse.

| Hesiods Verk og Dager er det Pandora som slipper all elendighet ut av krukken hun har fatt
med seg fra gudene. Bare hapet blir igjen. Pandora er en ulykkebringende gave fra gudene
som hevn fordi en av gudene, Promethevs, gav ilden til menneskene slik at de klarte seg uten
gudenes hjelp. Eva, selvom hun var ment som en hjelper for Adam, ble til en ulykkesbringende
skapning ved a spise av frukten fra kunnskapens tre. | begge mytene er altsa intellektet eller
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forstaelsen i seg selv noe ondt. | tillegg til at den skaper frihet til & foreta valg, fgrer den til
ansvar for konsekvensene. Skyldspgrsmalet far en annen retning. Man kan ikke lengre skylde
utelukkende pd gudene. Mennesket har selv pafgrt seg elendigheten ved 3 veere ulydig. Og

kvinnen har skylden for a ha introdusert forstaelsen og all lidelse og til slutt dgd.

Tvetydigheten i kvinnens rolle setter henne i en unik posisjon. Hun er sterk, uunnveerlig og
derfor potensielt farlig. Gjennom sin blotte eksistens har hun en destruktiv makt over
mannens kropp, hans begjeer. Hun er farlig og ma med andre ord temmes. Hun er bade
ngdvendig og farlig pa samme tid. Kvinnen er guddommelig, hun er et ngdvendig onde, hun

er slave, heks og hore, og hun er slektens ngdvendige redskap.

Men hva er dette begjaeret? Siden det retter seg mot noe som den som begjzerer ikke har, kan
man se det slik at det oppstar pa grunn av at man oppdager en mangel. Kvinnen manglet
kunnskap om seg selv og verden. Og i det hun tilegnet seg kunnskap, fgrte dette til videre
refleksjon. Eksistensens usikkerhet kom til syne gjennom ngdvendigheten av a foreta valg og
a ta konsekvensene av disse. Pa den ene side kan man se det som at mennesket oppdaget
muligheten for 3 feile, og @8 matte tale ubehagelige konsekvenser ligger apenbart i det muliges
mulighet. Pa den annen side kan det ubehagelige tolkes som guddommelig straff. Mennesket
ble en trussel mot Gud og hans enerett pa all viten. Dermed ma Gud straffe kvinnen ved a gi

begjeeret en annen retning; hennes begjeer skal sta til mannen.

Mannen pa sin side er dgmt til 3 slite for fsden. Dermed er han dgmt til & bruke mesteparten
av sin tid til 8 skaffe naering til seg selv og kvinnen og deres avkom. Hesiods myte er ikke sa

ulik myten i GT.
Na ble Gud redd at mennesket ogsa skulle spise av Livets tre, og bli udgdelig slik som Gud:
1. Mos. 22 ff.

«Herren Gud sa: Na er mennesket blitt som en av oss og kjenner godt og ondt. Bare det na
ikke strekker handen ut og tar av livstreet ogsa og spiser og lever evig!’ Sa viste Herren Gud
dem ut av hagen i Eden og satte dem til & dyrke jorden, som de var tatt av. Han jaget
menneskene ut; og @st for hagen satte han kjerubene og det flammende sverd som svinget

fram og tilbake. De skulle vokte veien til livets tre.»
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Gud fryktet konkurranse fra menneskets side. lkke ulikt Zevs. Ikke bare skaffet mennesket seg
kunnskap, men det kunne ogsa tilegne seg Guds udgdelighet. For a opprettholde avstanden
og maktforholdets vertikale retning, matte Gud jage mennesket ut av Edens hage, slik at det
ikke fikk tilgang til evig liv. Likheten med Platons dialog Symposion, hvor Aristofanes forteller
om de opprinnelige tre kjgnn, og om de fgrste menneskenes opprgr mot gudene er heller ikke
sa ulikt. Ingen av gudene vil ikke ha konkurranse. Pa den annen side kan det ogsa se ut som

om mennesket trenger en udiskutabel instans som disiplinerer de feilbarlige dgdelige.

8.1.4: Homers farlige kvinneskikkelser

| Odysseen er kvinner beskrevet bade som onde og gode. Odyssevs mgter pa mange
utfordringer pa sin tilbaketur til Ithaka. Fordi han har padradd seg Poseidons vrede blir han
stoppet pa sin ni ar lange ferd hjem fra Troja gang pa gang. Kvinnene han mgter pa sin lange

hjemferd har det til felles at de forsgker @ holde ham tilbake.

| Odysséens femte bok, har Odyssevs strandet pa den harfagre nymfen Kalypsos @y. Skip og
mannskap er forlist og nymfen holder ham tilbake i syv ar og gnsker at han skal gifte seg med
henne. Men QOdyssevs lengter bare hjem til sin kone Penelope og deres sgnn. Athene ser
hvordan han fortviler og gnsker a hjelpe ham. Hun gar i forbgnn for Odyssevs hos sin far Zevs.
Zevs sender Hermes til Kalypso med bud om at hun skal slippe Odyssevs fri sa han kan dra
hjem til Ithaka. Pa bud fra selveste Zevs ma Kalypso gi etter og han far skip sa han kan dra
hjem. Her er det to kvinnelige gudinner som drar i hver sin retning. Kalypso gnsker a beholde
Odyssevs for seg selv og forsgker derfor & hindre ham i @ dra hjem. Men Athene har det
motsatte i sinne og gnsker a sende helten hjem. Typisk nok er begge underlagt en mannlig
gud, Zevs. Kalypso ma adlyde mot sin vilje og Athene gar i forbgnn og far sin vilje. En tredje
kvinnes hjerte banker for helten hjemme pa Ithaka, Penelope. Men hun er dgdelig og venter
pa at Odyssevs skal komme hjem og fri henne fra de plagsomme beilerne som gder deres
velstand. Det vertikale maktforholdet mellom Zevs og gudinnene fremstar som paradigmatisk
for det hierarkiske mgnstret for dgdelige menn og kvinner. Forskjellen mellom gudinnene og

Penelope for gvrig, ligger i at mens de to fgrste fremstar som aktive og utgver makt over menn,
68



i hvert fall i den grad Zevs tillater det, sitter Penelope ved sin vev og venter. Man kan kanskje
innremme henne en viss styrke i det at hun motstar beilerne og venter i tyve ar pa sin

Odyssevs.

| sjette sang er Odyssevs strandet i Faiakernes land, mannskap og skip har han mistet og selv
ligger han naken og forkommen i strandkanten og sover til han blir vekket av rop og skrik fra
kvinner. Han bryter en gren fra en busk for a skjule seg for han mgter prinsessen Navsikaa som
sammen med sine terner spiller ball etter a ha vasket tgy. De har kastet slgret mens de spiller
ball. Og nar de far gye pa den forkomne mannen blir de fra seg av skrekk og Igper ut pa de
ytterste odder. Navsikaa derimot taler med Odyssevs og forteller ham hvordan han skal
komme seg inn i byen og til sin fars palass hvor han blir tatt godt imot. Odyssevs blir i tvil om
hvordan han skal henvende seg til kvinnen, men velger & henvende seg ydmykt pa avstand.
Athene har igjen hatt en finger med i spillet og bruker Navsikaa som mediator. Hun styrer hva
Navsikaa skal si og gjgre og setter mot i henne til & tale med den skipbrudne. Odyssevs’
inntrengende bgnn gjgr inntrykk pa Navsikaa. Han avslutter bgnnen med a gnske henne at
gudene ma gi henne lykke i livet. Til tross for sine eskapader bade i Troja og pa den
uhellsvangre hjemturen, fremhever han som den stgrste lykke nar mann og kvinne lever i
samstemt harmoni. Et apent spgrsmal er for gvrig hvem som skal bidra med harmonien. | et

sa utpreget hierarkisk mgnster var det kanskje ikke sa lett a finne harmoni?

ool 6¢ Beol tooa bolev 6oa dpeot ofioL pevolvag,
Gvdpa Te Kat oikov, Kal dpodpocivny OMdoeLay
£€00ANVv: oU pév yap tol ye Kpelooov Kal GpeLov,

A 30’ OODPOVEOVTE VORLAGLY OLKOV EXNTOV

avnp AGE yuvn: MOAN" GAyea SUCUEVEEDOL,

xappota 6’ eOpevétnot, pailota &€ T EkAuvov alTol.

(Odysséen; 6.180 — 185)

69



Og for deg selv, ma gudene gi deg det ditt hjerte gnsker,

En ektemann og et hjem, hvor god samstemthet rader:

For der er ikke stgrre og bedre lykke,

Enn nar en mann og en kvinne bor i sitt hjem samstemt i sitt hjerte:

Til misunnelse for uvenner

| likhet med Kirke gir Navsikaa rad om hvordan han skal te seg. Han skal fgrst henvende seg til
hennes mor, slik skal han bli sikret sin hjemreises dag. For en gangs skyld kan det virke som
det vertikale hierarkiet har slatt sprekker og gitt en kvinne en fremtredende rolle. Forfriskende
nok er det dronningen som ser ut til 3 sette dagsorden. Odyssevs far det uansett slik som han

vil, han far skip og kan setter kursen for Ithaka atter en gang.

| tiende sang fortelles det om Odyssevs og hans menn som holdes tilbake pa gyen hos
gudinnen Kirke. Ogsa hun har makt over menn, en sann mester i kvinnelist og trolldom.
Odyssevs sender en flokk av sitt mannskap for a undersgke hvem som bor inne pa gyen. Kirke
fortroller dem og gjgr dem om til svin. Bare han som stod igjen utenfor huset og holdt vakt
slapp unna og kunne fortelle hva som var skjedd. Odyssevs bestemmer seg for a redde sine
menn og drar til Kirkes palass. Men fgr han kommer dit, mgter han Hermes som gir ham en
urteblanding som gjgr ham motstandsdyktig mot Kirkes trolldomsdrikk og han far ngyaktig
beskjed om hvordan han skal handtere situasjonen. Igjen blir altsa Odyssevs fortalt hva han
skal gjgre, men denne gangen av en mannlig gud. Gudinnen Igser mennene fra trolldommen
og de blir alle vaerende ett ar hos Kirke. Men til slutt tillater hun at de drar. Nok en gang er det
en kvinnelig skikkelse som har makt over menn. | tillegg har hun evne til 3 utrette forferdelig
skade og til 3 gdelegge bade planer og mennene selv. Men Kirke har ogsa en god side. | tolvte
sang, etter a ha sendt helten til dgdsriket for a fa rad fra Teiresias, gir ogsa hun gode rad for
reisen. Han far beskjed om a vokte seg for Sirenene, gudinner som fortroller menns sinn sa de
forliser og aldri kommer hjem. | dette tilfellet er det farlig a lytte til kvinnene/sirenene. Videre
ma de passere naer hulen til den fryktelige hylende Skylla. Hun er et sekshodet uhyggelig uhyre
som snapper til seg og spiser noen av hans menn idet Odyssevs seiler forbi. | tillegg truer

Karybdis med sin hvirvelstrgm a suge skipet til seg. Skylla og Karybdis kan knapt sies a veaere
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menneskelig men de er kvinnelige av kjgnn. Det destruktive element i deres konstitusjon taler

for seg selv. Selv helter er sarbare for kvinnelige destruktive krefter.

Det truende og destruktive ved kvinner, slik jeg ser det, fgyer seg inn i rekken av mytiske
fortellinger som er egnet til 3 enten skape en kvinnefrykt eller til 3 legitimere menns rett til a
sette grenser for kvinners adferd og bevegelsesfrinet. Samtidig fremstar Penelope som den
kyske, tdlmodige kvinnen som venter trofast pa sin ektemann. Med sin trofasthet holder hun
de trolgse beilerne som gder Odyssevs rikdom pa plass. Penelope er bade klgktig og listig
mens beilerne fremstar som gradige og dumme. De er ikke mottakelige for gode rad fra

hverken Telemakos eller noen andre.

8.1.5: Fra Solon til Perikles

Sara B. Pomeroy skriver i sin bok Godesses, Whores, Wives, and Slaves, at Solon, i det sjette
arhundre f.v.t. innfgrte skillet mellom «good women and whores». Han skal ha forbudt kvinner
a selge seg selv til prostitusjon og a selge barn til slaveri. Unntagelsen var salg av ugifte kvinner
som hadde mistet sin mgydom (Pomeroy s. 57). En stor del av de lovene han innfgrte regulerte
kvinners liv i stor grad. Dette gjaldt sa vel hvor man beveget seg som hva man inntok av mat
og drikke og hva slags sosiale/religigse anledninger man deltok i. Solon tok dermed rollen som
den som definerer mens kvinner ble definiendum, det definerte. De var objekter for menns
definisjon og underlagt seerskilte regler for sitt kjgnn. lkke bare mistet de mer av sin
selvdefinisjonsrett, men de mistet ogsa en del av sin aksjonsradius. Vi har ikke kjennskap til i
hvor stor grad dette endret kvinners kar, men man ma anta at for en betydelig del
enkeltindivider ma dette ha hatt stor betydning. | en tid hvor det ikke var overflod av mat og
man matte slite hardt for alt man trengte, var det i seg selv en begrenset mulighet for a velge
hva man ville gjgre. Men for kvinner innskrenket Solons lovregulering muligheten til a gjgre
utkast til en mulig-vaeren utenfor hjemmet, omgang med andre og til 3 bestemme over egen
kropp og eget sinn. Ikke bare regulerte det hva man skulle spise og drikke, men det regulerte
ogsa hva man kunne f3 tilgang til av kunnskap som var tilgjengelig i den offentlige sfeere. Og
nar erfaringshorisonten blir snever, blir ogsa muligheten for a gjgre utkast til mulig ny erfaring
tilsvarende begrenset. Kvinners roller bestod i a sgrge for de neaere ting, det vil si, hushold og
a sgrge for at slekten ikke dgde ut. Hun skulle fgde legitime barn og det var viktig a fgde

sgnner, for det var sgnnene som primaert arvet fedrene og som forvaltet arven (Pomeroy; s.
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57 ff.). Det var altsa ikke opp til henne a gjgre utkast til sin egen mulige-vaeren. Hun matte
overlate all tenking/planlegging til den mannlige ansvarshavende. Hva kunne arsaken til en
slik innsnevring av kvinners handlingsrom vaere? Her er det flere mulige arsaker. Det er altsa
ikke slik at det handler om den éne riktige arsak, men snarere en vev av arsaker som stgttet
opp om det sosiale- og politiske systemet som fungerte som et bolverk som skulle stgtte opp
om trygghet for borgerne bade pa et mikro- og et makroplan. Det matte fungere noen lunde
knirkefritt pa mikroplan, med andre ord i oikog, i det enkelte hushold. Det betgd at det matte
vere en bestemt konsensus om rollefordelingen med hensyn til oppfostring av barn,
ngdvendig arbeid for a skaffe tilveie mat, klaer, ngdvendige redskaper og ikke minst dyrking
av jord og husdyrhold. Det er fort gjort a skue tilbake til antikken med et moderne vestlig
verdisyn. Derfor er det viktig 3 ta hgyde for det politiske systemet, seerlig hvordan det

Athenske demokratiet fungerte og da spesielt med hensyn til Solons rolle.

| felge Pomeroy var kvinner sett pa som en fare for det nye demokratiet fordi deres
tilstedeveerelse fgrte til friksjon mellom menn og derfor en fare for det nyopprettede
demokratiet. For at kvinner ikke skulle vaere en arsak til denne friksjonen, var det best a sgrge

for & holde dem ute av syne og slik begrense deres innflytelse.

Pa grunn den store befolkningsgkningen i Athen, ble det under Perikles” styre i 451-50 f.v.t ble
det vedtatt en lovendring som pabgd at ekte borgere av Athen matte vaere fgdt av athenske
foreldre pa bade mors- og farssiden. Da det ble behov for a gke befolkningen igjen, ble det
imidlertid lettet pa denne loven. Athen gikk gradvis over til et mer direkte demokrati. Men
demokratiet gjaldt ikke kvinner, slaver og ikke-athenere. Antallet embeter gkte og kravet om
hgy formue for a fa et embete som arkont forsvant til fordel for loddtrekning. Heller ikke her
hadde kvinner tilgang (Schreiner, s. 104 ff). Det er, med andre ord, ingen sammenheng mellom
reformer og gkt rettferdig fordeling av frihet, mulighet og goder for begge kjgnn. De athenske
borgere fortsatte a besta utelukkende av menn. Kvinnene var fortsatt i samme situasjon som
tidligere. Synet pa kvinner kom tydelig frem under Perikles” gravtale til athenerne under fgrste

aret av Peloponneskrigen:

Tii¢ Te yap umapxouong dUoEWC U Xelpoaot yevéoBal ULV peyain i 66€a kal
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AC Gv £ A LoToV APETAC iépL A Poyouév Toic dpoeot KAEOG A

(Thukydides, 2.45.2)

Deres store are er 4 ikke vaere ddrligere enn forventet av deres natur. Og den stgrste

are for en kvinne @ bli minst omtalt av menn enten de roser deg eller kritiserer deg.

Fra Solons tid hvor kvinner ble ansett som en arsak til friksjon mellom menn og derfor ogsa en
trussel mot demokratiet, til Perikles” reformer, er det vanskelig a finne noen stgrre
forbedringer for kvinner i Athen. Mennene kontrollerte fremdeles bade gkonomi, politikk,

kulturliv og utdanning. Kvinnene skulle ikke utmerke seg.

8.1.6: Utdanning

Bade i Athen og de fleste stater, Sparta er ett unntak, var det foreldrene selv som betalte for
barnas utdanning. Det kan tyde pa at utdanningen ville gke proporsjonalt med foreldrenes
velstand. Hvor tidlig barna begynte pa skolen var ogsa avhengig av foreldrenes gkonomi.
Undervisningen ble enten holdt i hjemmet eller i rom tilknyttet offentlige treningsarenaer.
Jenters undervisning sies det mye mindre om. Det virker som om deres utdanning var mer
sparsom. Men noen kvinner var selv ute og solgte sine varer og deltok i transaksjoner, sa noe
kunnskap om lesing, skriving og matematikk ma ogsa ha kommet noen av kvinnene til del

(Osborne; 5.37 —38).

| dialogen Protagoras av Platon drgftes det hvorvidt dygd kan lzeres. At sofisten ikke anses av
Sokrates som en som kan laere bort dygd, er én ting. Men i hele dialogen er det utdanningen

av sgnnene som star i fokus. Dette gjelder alle fag, ogsa dygd.

peta 6€ talta gic StdaokaAwv MEUMOVTEG TIOAU PdAAov éviéNovtal émtpeAeliobal eUKoopiag
TV maidwv f ypoppatwy te Kal Kibapioew: ol 6€ didaokalol TouTwy Te Empelolvral, Kol
gneldav al YpAppoTa HABwowv Kal HEMNWOLW CUVACEW TA VEYPOUHEVO (OTIEP TOTE TAV
dwvnyv, mapatBéaciv auTtolg Ent TV BABpwvY AvaylyVWoKELY TTOLNTOV dyabdv moljuota Kal
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€kpavOavewv avaykalouoly, €v ol¢ moAal pev vouBetnoelg €veloly moAal 6€ Sie€odol Kkal
Emawvol Kal éykwula moaAal®wv avép®v ayab®v, va 0 mais {nAWv Uufital kal opéyntal

tololtog yevéaBal.

(Platon; Protagoras; 325 e - 326.)

Etter denne fasen sender de barna til skolen og pdlegger leererne inntrengende G sgrge
mer for at barna laerer seg god oppfarsel enn bokstaver og noter. Laererne er pd sin side
omsorgsfulle med alt dette, sa etter at barna har lzert bokstavene og er i stand til &
forsta skrifttegn slik de tidligere forsto stemmelyder, legger de frem for dem, der de
sitter pG benkene, diktverk av de store diktere og tvinger barna til G leere dem utenat.
Disse diktverkene inneholder mange formaninger, men ogsa beretninger og hyldester
og lovtaler over store menn i fortiden for at barnet med iver skal forsgke G etterligne

dem og strebe etter @ bli en like stor person

(Oversettelse av Tore Frost)

Det er «store menn» og «helter» fra fortiden som er forbildet. Med tanke pa at menn bade
skulle opplaeres i a fgre krig og at de skulle delta i Statens politiske anliggender, var det bade
en selvfglge og en ngdvendighet at gutter fikk utdannelse i form av fysisk trening og i lesing
og skriving. Verkene av Hesiod og Homer var leereverk for de unge elevene. Den «rgde traden»
er ikke vanskelig a fa gye pa. En forstaelseshorisont med et mytologisk maskulint verdensbilde
som referansepunkt matte ngdvendigvis fokusere pa menns fortrinnlighet. De kunne
legitimere sin opphgyde posisjon ut fra en guddommelig posisjonering. | dette bildet var
kvinnen underlegen. Dgtrene var jo allerede definert som utenfor menns aksjonsomrade. De

hgrte hjemme i kvinnedelen av huset og hadde sine kvinnesysler som passet for deres kjgnn.

Ikke bare stilles de eksistensielle spgrsmal av menn, men de omhandler ogsa menn. Siden
kvinner ikke hadde nevneverdig tilgang til menns Symposier, selv om disse foregikk i
hjemmene, fikk de hverken tilgang til form eller innhold i den type samtaler som der utspant

seg.
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| Xenophons bok Memorabilia fortelles det om en diskusjon hvor eksempelet er hvilke gnsker
en dgende mann har for a finne en palitelig person til & sgrge for sin sgnns utdannelse og
datterens kyskhet. Sue Blundell hevder at Xenophon i dette tilfelle belyser en vanlig dikotomi

i oppdragelsen av barn av forskjellig kjgnn.

el & éni teheutii To0 Blou yevopevol Bouloipeba tw émtpéPal f maidag dppevag natdeloal
A Buyatépag mapBévouc Staduldfal R xpApata Staohoal, ap’ Gfldmotov eic tadd’

nynooueba Tov dkpartii;

(Xenophon; Memorabilia. 1; 5.2).

Hvis vi ved slutten av vdrt liv gnsket @ finne en mann for G vokte sgnnens utdannelse
eller vokte datterens kyskhet eller ta vare pa eiendommen, ville vi finne en pdlitelig

mann?

Det er likevel grunn til a tro at ogsa kvinner kunne lese. Vasemalerier viser kvinner som holder
bokruller. Men sannsynligheten peker nok mot at dette dreier seg om overklassens kvinner.
Disse hadde slaver som kunne gjgre det meste av fysisk arbeid, mens fattige kvinner var

henvist til 3 gjgre arbeidet selv.
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KAPITTEL 9: KVINNER OG LITTERATUR

9.1: Sapfo

Sapfo var sannsynligvis fgdt og oppvokst i en
aristokratisk familie i byen Mytilene pa gya Lesbos.
Hun matte en kort tid dra i eksil pa grunn av familiens
involvering i politiske anliggender da de stgttet
tyrannen Pittakos i et opprgr mot tyrannen Marcilos.
Sannsynligvis har hun ikke levd et liv i isolasjon.
Diktene tyder pa utstrakt kontakt med andre kvinner
og menn. Pa et epigram fra det andre arhundre f.v.t.
er atte store greske poeter opplistet. Alle er menn.
Imidlertid er Sapfo tilfgyd som den tiende Muse. Hun

er, med andre ord, ikke klassifisert blant mannlige

Hermaisk sgyle med kvinneportrett, sékalt poeter, men snarere i en klasse for seg. Hun er

«Sapfo», inskripsjon «Sapfo Eresia» (Sapfo klassifisert som en gudinne blant de andre ni Musene.

fra Eresos). Romersk kopi av gresk antikk
original Ogsa Platon nevner henne i dialogen Faidros. (Platon
1994) Faidros, 135c. Gjennom sitt talergr Sokrates blir
hun nevnt som Sapfo den skjgnne. Anakreon den vise nevnes i samme sammenheng. Sokrates
refererer til dem som noen av kildene til hans visdom. Man kan ikke unnga a merke seg at
Sapfo far «den skjgnne» som epitet, mens Anakreon far epitetet «den vise». Dialogen handler
om Den lidenskapsl@se kjeerlighets forrang. Faidros leser en tale av Lysias for Sokrates. Den
handler om synet pa homoerotisk kjzaerlighet, om den elskende og den elskede, og om
vennskap uten lidenskap. Lidenskapen hgrer til det fysiske og er for platonistene derfor ikke a
foretrekke. Sapfo skrev ogsa om forfglgelse/forfulgt. Men hos henne handler det om den
fysiske emosjonelle kjeerligheten. Det hinsidige, filosofi og retorikk opptok menn, mens
kvinner ser ut til 3 vaere bundet til det dennesidige, fysiske og emosjonelle. Ogsa nar Sapfo
skriver om sin kontakt med det guddommelige handler det om emosjoner. Hun formelig
inviterer tilhgreren inn i kvinesinnets og kvinneverdens emosjonelle og verdslige

tilstedeveerelse.
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TIOWKIAOBpoV' adBavat Adpodita,
natl Alog SoAomAoke, Aiooopal og,
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AAAQ Tuid' END', ail mota KATEpwTa
Ta¢ €pag abdag dloloa iAol
£€kAuec, matpog 6€ Séuov Almoloa

XpUoLov NABEC

dpp' Umaodevfatoa- kdAot 8¢ o' dyov
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Ape' OTTL dnUTE MEmovOa KWTTL

SNOTE KAANMHL

KWTTL ol paAlota B€Aw yéveoBal

Udgdelige Afrodithe,

pa din intrikat utsmykkede trone,
barn av renkefulle Zevs,

jeg ber deg, ikke kue mitt hjerte
med fortvilelse og sorg,

men hvis du engang kom

hgrende min stemme fra langt borte
du forlot din fars hus

du kom

pa en gyllen vogn. Vakre
spurver virvlende med hurtige
vingeslag fra himmelen gjennom

midt eteren

snart ankom. Og du velsignede,
med et smil i ditt udgdelige
ansikt og spurte hva jeg igjen

har lidd siden jeg kaller pa deg

og hva jeg i mitt desperate hjerte
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gnsket skulle skje, hvem jeg na
skulle overtale a lede tilbake til din
Kjeerlighet, Sappho. Hvem gjgr deg

urett?

For om hun flykter, skal hun snart
forfglge, men tar hun ikke imot

gaver, skal hun gi, hvis hun ikke

KwUOK €B6€AoLoa. elsker, skal hun snart motvillig elske.

€NOe pol kat viv, xaAémav 6¢ Aloov kom til meg na igjen og lgs meg

€K pepipvay, 6ooa 6€ pol téAecoal fra fortvilelse, fullbyrd alt mitt hjerte

B0poc ipéppel, TéAeoov, oL &' alta gnsker, og du selv vaer min allierte.

ouppaxog €oco. (Campbell 1982) s. 52 ff.

Sokrates var jo en mester i ironi og hadde kjennskap til omgangsformer i Hellas pa den tiden,
og det kan jo veere at Sapfos beskrivelser av vennskap og kjaerlighet, sorg, savn og lengt ikke
falt inn under det platonske aktverdige begrepet kjaerlighet. Anakreon derimot var den vise,
og visdom foredler sjelen og har stgrre verdi enn det kroppslige. Det kan jo ogsa tenkes at
Sokrates” ironi gikk i en annen retning. Han kan ha ment det motsatte av det han faktisk sa.
Sapfo var ikke kjent for sin skjgnnhet, og Anakreon ikke for @ vaere vis. Sistnevnte skrev jo om
drukkenskap og erotikk. Platon lar Sokrates tale om poeter som «inspirerte». Det er gudenes
visdom som kommer til uttrykk i poetenes verk. Poetene er kun medium for gudenes ord. |
Forsvarstalen hevder Sokrates selv at det ikke er av klokskap poetene skaper, men av

inspirasjon eller ett slags instinkt. Det skjgnne eller det kloke er altsa uttrykk for den
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guddommelige inspirasjon, skjgnnhet og visdom som kommer fra gudene, ikke fra poetene

selv. (Par Ola Sandin; Sapfo). Epitetene er dermed ikke uttrykk for personene selv.

Sapfo og Alkaios skiller seg ogsa i det spraklige. Mens Anakreon for eksempel bruker hester
eller fgll som metafor for kvinner, er Sapfo mer subtil og bruker et filosofisk-poetisk sprak hvor

emosjonene star i sentrum.

Det meste av det som er bevart av Sapfos diktning er i darlig forfatning. Man har til dags dato
bare ett dikt i sin helhet, det ovenforstaende, resten er enten forkortet eller i fragmentarisk
form. Blant de forskere som har tatt for seg eldre diktning er det stor uenighet om Sapfos
seksuelle legning. Homoseksualitet mellom menn var imidlertid vanlig akseptert i Hellas og
det antas at det samme gjaldt Lesbos. Men hvorvidt kjzerlighet mellom kvinner var like
akseptert synes det a veere delte meninger om. Sapfo blir tillagt bade a vaere heteroseksuell
og lesbisk. Sannsynligvis gjenspeiler problematikken at hun synes a ha vaert gift, men at hun

skrev om kjeerlighet bade mellom mann og kvinne og mellom kvinner.

Diskusjonen om hvorvidt Sapfo beskriver sitt eget seksuelle liv og hvorvidt hun var
heteroseksuell, bifil eller lesbisk er like omfattende som den er gammel. Derfor kan man

utvilsomt finne belegg for det man matte gnske i hennes dikt.

Ut fra Platons tekster far man inntrykk av at antikkens mennesker ikke skilte sa tydelig mellom
homoseksualitet og heteroseksualitet som man gjgr i dag. Dette bildet endret seg ved

kristendommens begynnelse.

Nar man tar i betraktning at kvinner i antikken stort sett levde et liv segregert fra det sosiale
samfunnet er det grunn til 3 spgrre seg om dette fgrte til at poesi skrevet av henholdsvis menn
og kvinner fikk ulikt innhold og uttrykk. Sapfo skrev om kvinners drgmmer, om kjzerlighet,
vennskap, erotikk og om bgnner og riter. Diktet om Afrodithe viser en dyptfglt erkjennelse av
bade emosjonell frustrasjon og hengivelse til gudinnen. Kontakten med det guddommelige var
naer og reell. De lyriske tekstene er sa emosjonelt ladet og vakre at de gjorde stort nok inntrykk
til 3 bli bade referert til og bevart i antikken. Som nevnt ovenfor, er hun referert til av Platon,
men ogsa Solon beundret hennes lyriske dikt. Han skal ved en anledning hvor hans nevg sang
og spilte en av Sapfos sanger ved et symposion ha bedt ham leere ham Sapfos sang sa han

deretter kunne dg. (Blundell 1999) s. 83. Solon som selv skrev bade poesi og epigrammer i
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tillegg til 3 innfgre nye lover, var tydelig grepet av Sapfos diktning. Hans fremheving av Sapfos
lyrikk star i skarp kontrast til hans eget kvinnesyn for gvrig, hvor kvinnene ikke var innlemmet
i polis og rettssystem. Det var ingen selvfglge at kvinners rgst skulle bli hgrt offentlig. Seksuell
legning har i hvert fall ikke vaert noe hinder for Solon og hans like a bli betatt av Sapfos

diktning. Men ikke alle dikt var like entydige med hensyn til senders og mottakers kjgnn.

"Epoc 8n0TE W' & AUGLHEANC BOVEL,

YAUKUTILKpOV apayxavov opretov. (Campbell 1982) fragment 130

Eros, nd igjen, som opplgser lemmene far meg til G skjelve,

Bittersgt, ukontrollerbare kryp.

Diktets intense emosjonelle uttrykk formidler fglelsen av a bli overmannet av lidenskap. A bli
jaktet pa av Eros er ikke fryktinngydende, men snarere en fglelse av a gi slipp pa kontroll.
Likevel lurer fglelsen av @ miste kontroll og kanskje ikke helt gyne konsekvensene. Det
bittersgte ligger i dobbeltheten av a gi seg over til emosjonene og likevel gyne nederlag. Man
gyner et «hva hvis ikke kjaerligheten blir gjengjeldt?» Dette lille fragmentet avslgrer ingen
preferanse av kjgnn. Det er simpelthen en beskrivelse av selve emosjonen a veaere forelsket.
Det handler om a vaere grepet av - og erkjennelse av eksistensielle lidenskaper. Men Sapfo gir
oss ikke bare innblikk i forelskelsens fortryllende emosjoner. Bade vennskap og kjaerlighet til
nzr familie er tema for hennes kunstneriske talent. Hun river leseren med i en frodig flom av

lengt, begjeer, skuffelse, sorg og savn, men ogsa av varm og ekte kjaerlighet.

Mye tyder pa at Sapfo var gift og hadde en datter, Kleis. (Blundell 1999) side 82. Et lite

fragment er etter alt 3 dgmme skrevet om eller til henne:

£€0TL oL KAAQ TtALg xpuoiololy avBéuoloty

EudEpnv Exoloa popdav KAELG dyanata,
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avtl Ta¢ EywuoE Audilav maloav oUd' €épavvay ... (Campbell 1982) fragment 132

Jeg har en vakker datter som ligner
Gylne blomster, Kleis, den kjaereste

| stedet ville ikke jeg (velge) hele Lydia eller vakre [Lesbos].

Denne kjzerlighetserklaeringen setter forholdet mellom mor og datter pa dagsorden. Den er
en hyllest av en forelders kjeerlighet til sitt barn og av de moderlige emosjoner som gar utover
forelskelsen og fortryllelsen. Den er en fellesforankret kjaerlighet som menn ikke har tilgang
til fordi de ikke kan ga inn i den kvinnelige emosjonelle erfaringsverden. Menn levde i den ytre
verden av politikk, retorikk, handel og gkonomi, krig og konkurranser i sportslige gvelser.
Motsatt menns materielle verden anskueliggjgr Sapfo en mors verdisetting av sine barn. De
kan ikke byttes mot noe annet i hele verden. Det engelske uttrykket Priceless kan veere
betegnende. lkke engang hele kongeriket Lydia, som var kjent for & vaere saerlig rikt, var nok

til 3 bytte mot Kleis. Verdien av kjaerligheten er alt overskridende.

Kanskje er fragment 131 en paminnelse om det bittersgte ved kjeerligheten. Er det
kjeerligheten til Sapfo, Atthis ikke lengre gjengjelder? Den eksistensielle tomheten etter noe
som skulle ha veert men som glapp ligger i luften. Fragmentet har en sar erkjennelse av det

skjgre i Eros” evne til a Igse lemmer. Et fremtidig hap om et fellesskap brast.

"AtOL, ool &' EueBev pev annxbeto

dpovtiodny, ént &' Avdpoucdav nota. (Campbell 1982) fr.131

Men for deg, Atthis, er tanken pa meg hatefull

Du flyr av sted til Andromeda.
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Fragment 112 tyder pa a veere et bestillingsdikt til et bryllup. Flere av Sapfos dikt ser ut til &
veere bestillingsverk til sosiale anledninger slik som bryllup eller avskjedssanger. Dette bygger
opp under antakelsen at velstaende kvinner pa Lesbos, og i dette tilfelle Sapfo, ikke levde et
liv i streng kjpnnssegregering. Men at hun levde tett pa andre kvinner er ikke til & misforsta.
Bade dikt som er rettet mot vennskap, erotiske dikt rettet mot begge kjgnn, og dikt til sine
egne narmeste, bade til sin mor, sine brgdre og sin datter er sterkt emosjonelle i en eller
annen retning. Oppmerksomheten er rettet innad mot det personlige og mot det naere
fellesskapet. Hun snur det maskuline i spraket opp ned ved a la ord som forfglge, forfulgt,
alliert osv. bli brukt om subjektive emosjoner heller enn maskuline forestillinger om bruk av
fysisk makt. Maktene Sapfo illustrerer er av en mer subtil karakter og derfor rokker de ved
leserens/lytterens sanser pa en helt annen mate. Gjennom det filosofisk-poetiske spraket
setter hun fingeren pa det naere og relasjonelle, og tvinger mottakeren til & se det

eksistensielles sarbarhet.

"OABLe yaupBpe, ool pév 61\ yapoo, wo Gpao

EKTETENEOT €xelo 6€ mapBevov, Gv Gpao.(Campbell 1982) fr. 112

Lykkelige brudgom! Na er ditt bryllup kommet slik som du bad om,

Og du har fatt piken du bad om.

Dette siste fragmentet tyder pa at det er skrevet pa bestilling til et bryllup. Diskusjonene om
hva slags sosialt liv Sapfo levde er mange. Mye tyder pa at hun har hatt sosial omgang med
venninner i stor grad. Formen er monodisk skrevet i enkle tre - eller fire-linjede strofer
beregnet for solosang. Dialekten er aiolisk men med innslag av ionisk dialekt. Kanskje var

diktene brukt i bryllup eller andre sosiale tilstelninger.
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9.1.2: Erinna

Figur 2. Sappho and Erinna in a Garden at Mytilene by Simeon Solomon

Sapfo og Erinna er de to mest kjente kvinnelige poetene. De ofte motstridende opplysninger
man far, om hvorvidt Sapfo og Erinna var samtidige, som vist pa bilde figur 2, gjgr at det kan
veere vanskelig a finne frem til fakta. Ut fra noen tekster skal Erinna ha levd hele 300 ar senere
enn Sapfo. Trolig var hun fgdt inn i en velstdende familie hvor hun fikk utdanning i lesing og
skriving og i skriving av poesi. Erinna var en mester i a skrive pa heksameter og var hgyt
respektert. Dessverre er mesteparten gatt tapt, men noen epigrammer, om enn omdiskutert,
er tilkjent a vaere hennes. Hun var fgdt pa en av gyene pa Lilleasiakysten pa gyen Telos ikke
langt fra Rhodos. Andre gyer er ogsa nevnt i den forbindelse. Nar hun levde, er omdiskutert. |

Suda blir hun anslatt & ha veert samtidig med Sapfo, Eusebius anslar midten av det fjerde
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arhundre, mens moderne forskere mener hun er en tidlig hellenistisk dikter. | likhet med Sapfo
skrev hun om nzerhet, om vennskap, sorg, savn og det som angar det private livet. Ogsa hos
henne er det emosjonene som star i fokus. Hun er mest kjent for det lange diktet | AAakdtn
(Teinen). Diktet er en klage, skrevet pa heksameter, over hennes barndomsvenninne Baukis
som dg@de kort etter a ha giftet seg. Hun beskriver de gode minnene om sin venninne og sorgen
over at hun na er aske. Hun fortviler ogsa over at hun ikke kunne vaere tilstede i begravelsen,
og at hun ikke kunne ga inn til henne i hennes ektemanns hus, antakelig pa grunn av sin ugifte
status, og at hun ikke var nezer familie. Diktets sterke emosjonelle karakter og vakre
komposisjon har gjort sterkt nok inntrykk pa samtiden til at det er blitt kopiert og lest, og slik
blitt bevart for ettertiden, om enn bare et fragment av diktet. Ogsa noen epigrammer er
bevart i fragmentarisk form. | likhet med Sapfo er det den personlige emosjonelle erfaringen
som kommer frem i diktet. Hvorvidt denne type dikt er grunnlag for a si noe om kvinners
livssituasjon i samfunnet for gvrig, er vanskelig a si. Da er det heller trolig at det kan si noe om
kvinnefellesskap. For Erinna, som angivelig dgde ung og ugift, viser det bare at hun som

kvinnelig poet var usedvanlig dyktig. (Pomeroy;side 137 ff).

Baukl ¢iAa...

@ TU KatakAaiovoa td kadea vov
napoAeinw:

oU yap poL toOdeG évtl Autijv amo dua
BéBalot,

oud&’ €016V paeooL MpEMeL VEKUV 00OE
yoaoat

Yupvaliowv xaitoalow atap $oivikeog
adwe

Spumtel W audt
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fr. 1b (Diehl) — AAakdatn

(Taplin 2016) 3 5.229

Baucis min forsvunnede venninne,
Her er min klage.

Jeg makter ikke ga ut av mitt hus,
Heller ikke se ditt dgde asyn

eller grate eller kutte mitt har
Denne rgde sorg

skjaerer meg i to.

| likhet med Sapfo er vennskap, sorg og savn et tema | diktningen til Erinna. Dette epigrammet
over venninnen Baukis viser en genuin sorg og fortvilelse bade over at hun har mistet
venninnen og at hun ikke kunne delta i begravelsen. Det sterkt emosjonelle minner mye om
Sapfos diktning og er en sterk kontrast til, for eksempel, Alkaios, som er mye mer distansert

og deskriptiv i sine dikt.

Sapfos dikt handler ogsa om vennskap og kjeerlighet, om lengt og kjeerlighetssorg og om
forhold til gudinner, szerlig Afrodithe, som hun gjerne pakalte i sine dikt. Hvorvidt Sapfo eller
Erinna skrev selv eller om de leide en skriver er heller ikke kjent. Men det er klart at en del
kvinner i overklassen kunne bade lese og skrive. Det er funnet vasemalerier som viser kvinner
som leser og skriver. Men om dette er urbane kvinner, eventuelt fra Athen eller en annen by,

er umulig a vite (Blundell; side 132).

At det var en vanlig praksis at sgnner fikk, i beste fall mer utdanning enn dgtrene, er det
vanskelig a8 benekte. Men selv om det var vanlig at guttene fikk mer utdanning finnes det
tydelig bevis pa at det fantes unntak. Det finnes vasemalerier som viser kvinner som leser og

skriver. Dessuten har dikt av kvinner som bade Erinna og Sapfo blitt nedskrevet og bevart for
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ettertiden. Men siden det stort sett var guttene som ble sendt i skole for a laere lesing, skriving,
gymnastikk og musikk, ser man oftest tekster skrevet av menn, for menn og om menn. Men
man vet at ogsa jenter fikk noe opplaering i lesing og skriving og kanskje litt matematikk.
Sannsynligvis var det kvinner av sakalt hgyere byrd som fikk den slags utdanning. De tekstene
vi har som er skrevet av kvinner er stort sett poesi. Ofte er det temaer som kjzerlighet,
seksualitet, vennskap og henvendelser til gudinner, i seerdeleshet Afrodithe, men ogsa til Hera

og Artemis eller Demeter, men ogsa til Dionysos.

Av utenlandske kvinner som levde i Athen, fantes det kvinner som skal ha veert hgyt utdannet
og som tok del i menns politiske — og sosiale liv, de sakalte Hetaerene. Men det er lite som
tyder pa at disse etterlot seg nedskrevet tekst. Sapfo og Erinna ser ut til 8 vaere to av sveert fa
kvinner som har fatt noe av sine tekster bevart for ettertiden. Sapfo er nok den som er mest

kjent i nyere tid.

9.1.3: Alkaios

Som en kontrast til Sapfo er det interessant a se pa Alkaios™ diktning. Han var samtidig med

Sapfo og fra samme gy.

Nar jeg velger nettopp disse to, er det for det fgrste fordi de var samtidige, og at begge bodde

pa Lesbos og slik var kjent med den samme kulturen og kanskje ogsa de samme menneskene.

Alkaios var sammen med sin bror delvis involvert i politiske uroligheter i Mytilene hvor det var
strid om hvem som skulle ha makten. Flere aristokrater kjempet om makten. Brgdrene blandet
seg i striden, men de kom i undade og Alkaios matte i eksil fra Mytilene. Han fikk likevel
fremdeles vaere pa Lesbos. | fragment 129 ber han Zevs om a redde dem fra harde prgvelser
og fra eksil. Han beskriver i et konsentrert sprak hvordan han opplever overmakten til de som
sitter med den politiske makten. Bgnnen er til Zevs og antakelig Hera, samt Dionysos. Han ber
om at Hyrrhas sgnn skal bli forfulgt av hevnere. Men Hyrrhas sgnn «trampet» pa deres eder

og ¢dela byen (Campbell 1982).
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Figur 3. Sapfo og Alkaios av Mytilene, Maleri ved Lawrence Alma-Tadema 1881

Det at han skrev politisk rettede dikt var muligens et virkemiddel for formidling av en form for
politisk propaganda. | det minste ma det bade ha provosert Myrsilus og andre mektige menn.
Diktet er skrevet pa vegne av ham selv og andre som er i samme situasjon. Alkaios befinner
seg i en krisesituasjon, han er i eksil, og velger a opponere gjennom sin diktning. Hvis man ikke
kan slass med vapen, kan man slass med ord. De som leser/hgrer diktet kan enten samtykke
eller bli provosert, med de fglger det matte fa. Hvor farlig det var a skrive noe som provoserte

makthaverne pa denne tiden er vanskelig a si noe sikkert om.

Det er den ytre arena som opptar Alkaios, politisk motstand, svik, brudd pa lover og hellige

eder. Men ogsa det a sta solidarisk ved sine venner i kampen mot overmakten er viktig.

Selv i drikkeviser kommer hans politiske interesse frem. | Fragment 332 oppfordres menn til a
bli fulle og drikke med all kraft siden Myrsilos var dgd. Det var med andre ord grunn til a feire
at en politisk motstander var ute av veien. Bildet peker bakover hvor det bakenforliggende er
en politisk turbulent arena der Alkaios har vaert pa motstandernes side. Selv om man kan ane
lettelsen over motstanderens bortgang, er det tydelig at her er det en partisan som tegner et

bilde av & ha overlevd en politisk motstander.
VOV xpfj HeBLEONV Kal Tva mep Blavaa

vy, émedn katbave Mopotioc.

N4& ma menn drikke seg fulle og drikke med all sin

Styrke, siden Myrsilos har dedd.
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| fragment 333 fortsetter han;
oilvog yap avOpwmnw diomtToov

For vin er et kikkhull inn i en mann.

Det er ikke i naerheten av a fortelle noe som helst hverken om hva poeten selv fgler eller hva
man far se i en eventuelt «vinfull» mann. Det lyder mer som en konstatering enn en opplevelse
av hva man kan fa se i kikkhullet. Ogsa her blir vi vist til en ytre arena hvor det deskriptive har

rangen.

| fragment 335 fortsettes det med at Alkaios ogsa drakk i ulykksalige tider; der sier han at man
ikke skal la sitt hjerte over til vanskelighetene men at det beste remedie er & bringe inn vin og

drikke seg full.

Selv. om han bruker uttrykk som «ulykksalige tider» og ikke la sitt hjerte over til
vanskelighetene, ligger det ingen sterke fglelser eller noe som kan gi fglelse av innlevelse og
fellesskap i det. Og heller ikke noen eksistensielle opplevelser eller sterke emosjoner som

leseren kan gjenkjenne seg i.

| fragment 45, som er en hymne, beskriver han den vakre elven Hebros som renner ut i havet
og vakre jomfruer som bader og vasker seg med myke hender i elvens vann. Jomfruene er

fortryllet av det vidunderlige vannet.

Spraket er kompakt og deskriptivt, og diktet er kort og konsist. Man undres om det er elvens
eller pikenes skjgnnhet, eller om det kanskje er skipnnhet som sadan som er temaet. Likevel
er det elven som er hovedmotivet og pikene statistene. Selv i hymnene er perspektivet
iakttakende heller enn en skildring av emosjoner. Han forblir pd utsiden og betrakter verden
som objekt. Elven er vakker slik den fremstar og renner ut i havet, og pikene er fortryllet. Men

han beskriver ikke fortryllelsen som noe selvopplevd. Alt foregar pa et ytre plan.

Sapfo derimot skildrer det indre fellesskapet, hjemmet, forholdet til familiemedlemmene,

vennskap og kjeerlighet. Der er det emosjonene som star i fokus.
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Nar man ser pa de to dikternes temaer blir man slatt av hvor forskjellige de er pa tross av visse
likheter. Det er som om fglelser bare er noe deskriptivt og ikke noe emosjonelt hos Alkaios slik

som hos Sapfo.

Der hvor Sapfo stort sett skriver om kjaerlighet, vennskap og sterke fglelser, opererer Alkaios
med ett bredere spekter av livets erfaringer, og han er mer avdempet i beskrivelse av fglelser.
Med utgangspunkt i at det allerede i arkaisk tid var etablert et verdensbilde hvor mannens
naturlige plass var utenfor hjemmet i det offentlige rom, og kvinnens arena var hjemmet med
sysler som gjaldt a sikre familiens ngdvendige tilgang pa mat og kleaer, vil naturligvis dette vise
seg i hvordan menn og kvinner ytrer seg og hva de ytrer seg om. Den erfaringshorisont man
har utviklet vil ogsa komme til uttrykk gjennom sprakhandlinger. Det miljget man bebor vil

ogsa veere med a forme de spraklige sidene ved et samfunn.

Likevel, man ma anta at siden Alkaios og Sapfo bodde pa samme @y og opplevde samme
turbulente politiske tilstander, hadde ganske lik informasjon om hva som foregikk. Bade
Alkaios og Sapfo med familie matte dra i eksil fordi de hadde hatt en viss delaktighet i politisk
aktivitet. Fgrstnevnte i aller stgrst grad i og med at han hadde deltatt i kampen mot tyrannen
Myrsilos. (Johansen; s. 77). Et interessant spgrsmal er hvorvidt Sapfo var utidsmessig med
henhold til kvinners politiske interesse og aktivitet. Men det er ikke mye som tyder pa politisk
engasjement i diktningen hennes. Sapfo setter vennskapet, kjaerligheten, erotikken,
skjpnnheten og kontakten med guddommelige vesener i hgysetet. Spraket er varmt og frodig
pa samme tid. Det er emosjonene som beskrives, ikke den ytre verdens strukturer i form av

konflikter, samfunnsbygging og maktkamp.

Menn bygget samfunnsmessige strukturer, slik som politiske og juridiske systemer, de bygget
veier, de sgrget for handel og utveksling av informasjon gjennom budbzerere, gr. &yyeAog,
som brakte bud fra sted til sted, og ikke minst et millitaervesen bade til lands og vanns. Det
sier seg selv at de som var aktive i det offentlige rom, ngdvendigyvis ville ytre seg pa en annen
mate enn de som var opptatt med omsorg og ansvar for naere familizere relasjoners ve og vel

og livsngdvendigheter.

Ser vi pa diktene til Alkaios i lys av at han er mann, ser vi at han er kompakt i spraket og
deskriptiv. Det er det han ser, ikke fgler, som kommer til uttrykk. Forsgker vi 8 komme bak

ordene, ligger det ikke mye emosjoner der, men han gir oss ett bilde av det han sanser. Verden
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beskrives slik som den viser seg for ham. Han ser, erfarer og gj@r et utkast til en plausibel
fortolkning av sanseinntrykkene. Alkaios lar oss fa del i skjgnnheten i det han ser, men der
stopper det. Han far sagt mye med fa ord og han begir seg ikke inn pa skildring av
lidenskapelige fglelser. Riktignok skildrer han frustrasjon over sin uheldige situasjon under
politisk turbulente tider, men dyptfglt lidenskap er det ikke. Derimot kan han komme med
humoristiske og kanskje til tider humor med en viss sarkasme hvor han naeermest oppmuntrer
til vindrikking og fyll. A drikke seg full pa vin er & anbefale bade i med- og motgang. Heller ikke
her lar han fglelsene Igpe av med seg. Det blir med en konstatering om at det er best a ikke la

seg rive med. La heller vinen gjgre sitt til at det blir levelig.

9.1.4: Kvinner i tragediene; Sterke kvinner og svake menn

Et interessant fenomen i tragediene er enkeltpersoner som synes «a ga pa tvers» av det
sakalte normale, eller det som var innenfor gjengse normer for adferd. Ett eksempel er
Kassandra i Euripides” tragedie Kvinnene fra Troja, som alle anser som gal. Likevel er hun
eksponent for en kraft som skal vise seg a sla tilbake pa Agamemnon med full styrke. Hun vil
sin egen undergang. Kassandra er brutalt revet ut av sin tilvaerelse som jomfru og prestinne
for Athene i Troja. | sjokket og sorgen over a bli tvunget til 3 bli Agamemnons elskerinne,
sverger hun hevn over Atreidens hus. lkke bare forutsier hun katastrofen som skal gdelegge
bade ham selv og hans hus, men forut for reisen til Hellas gir hun i sin galskap de Trojanske
kvinnene et lgfte om hevn for deres drepte fedre, menn og sgnner. Men hun er ikke
enestaende i litteraturen. Bade Aristofanes i sine komedier og de tre tragediediktere viser at
marginaliserte mennesker, nar de blir tilstrekkelig presset, blir de eksponenter for en
grensesprengende kraft. Denne kraften synes @ komme fra en slags ngdvendig viljesytring som
gar pa tvers av aksepterte samfunnsnormer. De kan likesa lite tale a finne seg i det som blir
forventet, som a tale a bli tvunget til noe som er utenfor det de selv anser som gudenes vilje
eller overenskomst gjort med en guddom. Selv om tragediene ikke fremstiller virkelige
hendelser, viser de hvordan forfatterne tenkte seg - og fremstilte interaksjon bade mellom

guder og mennesker og mellom kjgnnene. Tematikken i seg selv innbyr til maktkamp bade
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med hensyn til mellommenneskelige relasjoner og nar det gjelder relasjoner mellom

mennesker og det guddommelige.

Dessuten har fenomenet makt sin antitese i fenomenet avmakt. | Euripides” tragedie Medea,
ser vi hvordan avmakt kan fgre til destruktivt raseri. De menneskelige fglelser av isolasjon, svik
og sjalusi er drivkreftene som fgrer til handling. Jasons svik, til tross for hennes egen lojalitet
og tross det faktum at hun hadde hjulpet ham til 3 hente Det gylne skinn, fgrer til fullstendig
avmakt som gar over til hevn. Det samme gjelder Sofokles” Electra. Bade sorgen over sin fars
d@d, og det faktum at hun blir gdende ugift og barnlgs, uten noen rettigheter i sitt eget hjem,
i tillegg til at moren er skyldig i drapet pa faren, setter Electra i et uforsonlig forhold til moren
og stefaren. Selv om hun til dels velger avmakten for seg selv, fgrer det til gkende bitterhet og
tanker om hevn. Dermed kan det se ut som avmakt avstedkommer en form for maktutgvelse

i det gyeblikk hevnen blir fullbyrdet.

9.1.5: Euripides: Medea

Tragediedikterne gir mange og gode eksempler pa sterke kvinner som bade har innflytelse og
makt. Noen er seg bevisst sin indirekte makt, slik som Euripides” Medea som kan sies a ha
indirekte makt gjennom sin kunnskap om ¢dpuakog, som kan oversettes med gift/medisin.

Hun kunne hjelpe folk eller ta livet av dem, noe hun ogsa gjorde:
Mnéewa

évtalBa pévrol TovS amaAldoow Adyov.

Ouwéa & olov Epyov EoT’ épyactéov

ToUVTelBev AUIV: TEKVA YAP KOTOKTEVRD

tau': (Euripides; Medea 790 ff.)

Dette tema, forgvrig, legger jeg na bak meg.
Jeg stgnner ved hvilken dad jeg nest ma gjgre.

For jeg skal drepe mine barn.
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Euripides lar Medea, bokstavelig talt, oppleve sin veeren-til-dgden. Hun ser dgden i hvitgyet
og ma ta en avgjgrelse for livet. Hun kan se pa at Jason far et nytt liv sammen med en ny brud,
eller hun kan ga til kamp og ta konsekvensene av sine handlinger. Men finne seg i det kan hun
ikke. Hun har for mye a tape. lkke har hun et hjem, faren og broren har hun drept, hun er
forsmadd av sin mann og lever som utlending i Hellas. | tillegg er hennes skjebne a se Jason
gifte seg til hgyere status, mens hun selv mister status og hun blir i tillegg prisgitt Jason og
kongefamiliens nade, bade praktisk og gkonomisk. Medea er like sterk som hun er svak. Like
handlekraftig som hun er prisgitt. Uansett hvor Euripides ville hen med karakteren Medea, har
han satt fingeren pa et fenomen like aktuelt da som nd. Nar et menneske blir presset psykisk
til det ytterste, kan det, om enn aldri sa resurssterk, mgte sin talegrense og ende opp med a

velge irrasjonelt.

Mnéewa

00T &€ éuol yap nmatdag oYetal mote
{®vtag To Aounov o0te ¢ veollyou
vOudNG TEKVWOoeL Tald’, EMel KAKNV KAK®G
Bavelv o’ avaykn toic éuoiol papUAKOLG.

(Euripides; Medea 803 ff).

Aldri mer skal han se sine barn ved meg i live
Heller ikke fa barn med sin nye brud. Siden hun den

Skjendige skal dg en ond d@d pd grunn av min gift.
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Medea kommer Jason i forkjgpet. Han far ikke vaere den som bestemmer begivenhetens gang.
Hun opphever det som har vaert mellom henne og Jason. Han brgt sin kontrakt med henne og
eden han svor til gudene. Og nar eden er opplgst, opplgser hun edens innhold. Jason ma
straffes. Barna ma dg, det samme ma Jasons nye svigerfar, kongen, i tillegg til Jasons nye brud,
prinsessen. Et oikog, et hjem, er bare sa solid som dets svakeste ledd. Det leddet brgt Jason.
Selv om man kan si at Medea ogsa var sterk, var likevel Jason sterkere fordi han hadde kontroll
pa de gkonomiske midlene, og han hadde den ngdvendige sosiale posisjon gjennom sin
relasjon til kongehuset. Dermed satt han med makt til 3 fglge sine egne gnsker. Jason hevder
pa sin side at han gifter seg inn i kongehuset for a skaffe Medea og barna trygg gkonomi for
fremtiden. Men han fgler ikke nederlaget og presset slik som Medea og forstar derfor ikke
hennes fglelse av svik, fornedrelse og angst. Jason behandler henne som om hun er et dgdt
materiale som han plasserer ett sted nar han gar sin vei. Han forstar ikke at hun er ham
intellektuelt overlegen og derved er i stand til 3 utmangvrere ham ved fullstendig a forpurre
hans planer om fremtidige barn og et liv i det kongelige slott. Maktforholdet har tatt en

vending han ikke forutsa.

Det grunnleggende i Medeas makt er forstaelsen av hennes egen evne til kontroll over egen
veeren-i-verden. Forstdelsen er det Heidegger kaller et eksistensial, en struktur ved
menneskets veeremate, som gjgr det i stand til 3 gjgre utkast til — og til 3 forsta det som viser
seg for det. Kort sagt, menneskets mate a vaere-i-verden p3, er alltid fortolkende. | denne
fortolkende mate a vaere i verden pa, er mennesket som regel i en uegentlig veeremate, det
vil si, det lever i sin hverdagslighet. Medea, derimot, har nadd et bristepunkt. Hun har forstatt
alvoret i situasjonen. | tillegg er hun fullstendig klar over hva hun makter. Jason, pa sin side,
forstar ikke sin egen makt, like lite som han forstar Medeas makt. Han fortsetter i sin egen
uegentlige veeremate og gar etter det som for gyeblikket gir st@rst tilfredsstillelse, en posisjon
og pkonomisk trygghet i den kongelige familie. Den uegentlige vaeremate kan knapt sies a ha
slatt sprekker. Den eksistensiale forstaelsen og den eksistensielle krisen tilhgrer Medea, ikke
Jason. lkke fgr han oppdager at Medea har drept hans barn, kommer han i neerheten av a
vakne. Men det er ikke en varen-til-dgden, eller noen eksistensiell oppvakning som finner

sted. Han oppdager bare det som han hele tiden har visst! Medea er i stand til 3 drepe!
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(Euripides; 1336 ff.)

Etter 3 ha giftet deg
Med meg og gitt med barn,

Drap du dem pa grunn av sex.

Jason har fremdeles ikke sett sin egen rolle i tragedien. Han skyver alt over pa Medea. Kvinnen

er skyldig alene for feil mannen har begatt. Dette lyder kjent. Pandora er skyldig fordi mannen

mottok den forbudte ilden.

Jasons frustrasjon dreier seg fgrst og fremst om ham selv. Han far ikke gleden av sin nye brud.

Medea har skylden for hans svik. At hun kan vaere saret og fgle seg sviktet, faller ham like lite

inn som at det er hans skyld. Han er ulykkelig over at han ikke far tale med sine barn i live, ikke

over at de ikke far sjansen til a leve og vokse opp.

lacwv

Aéawvav, ou yuvaika, tfi¢ Tuponvidog
ZKUAANG Exouoayv ayplwtépav ¢puaoLy.
AN’ o0 yap av os puplolg oveideaty
SakoLut: Tolovs’ éunméduké ool BpAoog:

£€pp’, AlOXPOTIOLE KAl TEKVWV pLaLdOVE.
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€uol 8¢ tov €uov daipov’ aialew mapa,
0¢ 00Te AEKTPWV VEOYAUWV OV COUAL,
oU maidag oUg Eduoa kateOpehaunv
£€w mpooelnelv {Ovrag AN AnwAeoa.

(Euripides; Medea 1342 ff.)

En hunnlgve er du, ikke en kvinne,

Med en verre natur enn tuskanske Skylla.
Men siden utallige anklager

Ikke ville bite pa deg,

Vekk med deg ditt blodtgrstige beist.

Du som myrdet dine barn

For meg er min skjebne a grate

Jeg far ingen glede av min nye brud,

Jeg far ikke oppfostre mine barn

Og snakke med dem i live

For jeg har mistet dem.

Det er ikke godt a si hvilken effekt Medeas skjebne eller Jasons svik hadde pa tilskuerne som
sa tragedien oppfgrt. Men det er ingen tvil om at det gjorde inntrykk. Strengt tatt tar Euripides
opp tidens moralske spgrsmal. Hvem har skyld i hva? Hvilke krefter driver mennesket? Medea

gjorde noe som ellers var uhgrt. A drepe sine egne barn.

Aristoteles hevdet i Poetikken at det emosjonelle i tragediene pavirker publikum. Handlinger

som gir uttrykk for frykt og medlidenhet virker som en katarsis, en renselse. (Aristoteles 1991:
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Poetik). | sa fall ma det ligge mye renselse i tragedien Medea. Koret viser sin medlidenhet med
Medea og deler smerten og sorgen. Det som slar meg, er at det hele minner noe om Homers
epos lliaden, hvor det fgrste man mgter er fenomenet pfjviy, vreden, som gar som en rgd trad
gjennom hele lliaden. Det handler om Akillevs” vrede. Det samme kan man si om Medea. Ogsa
der er det vreden som mgter én umiddelbart. Lidenskapen har fgrt Jason og Medea sammen
og han tar henne med seg hjem til Hellas bare for a forlate henne for en ny lidenskap. Medeas
lidenskap blir snudd pa hodet og ender i lidelse og fornedrelse. Dette utlgser Medeas vrede.
Jasons forspk pa @ fremheve seg selv som den som er klok og egentlig mener a gjgre alt til det
beste for Medea og spnnene mislykkes totalt. Hans lett giennomskinnelige sofismer faller pa
stengrunn mot hennes sylskarpe intellekt. Hun svarer med a legge en felle for ham ved a fa
ham til 3 be kongen om a la barna bli veerende i landet. Jason gar rett i fellen. Medea selv
kjiemper mot gnsket om a drepe barna og smerten ved & gjgre det. De motsatte kreftene
finnes i mennesket selv. Her er det ikke tale om guders vilje. Det er Medea selv som styrer det
hele. Frykten for at de skal falle for kongens hevn nar prinsessen er dgd, gjgr at hun mener
barna allerede er fortapt. Det er bedre at de blir drept av den som gav dem livet i
utgangspunktet. Her kan man virkelig tale om vaeren-til-dgden. Medea kan for det fgrste ikke
leve med at fienden skal fornedre og drepe hennes barn, og hun kan heller ikke leve med at
Jason far leve i luksus med sin nye brud mens hun og barna skal leve i fornedrelse. | tillegg
gnsker hun at Jason skal oppleve den ultimate smerte i likhet med sin egen. Hun kan ikke velge

annerledes og hun fullbyrder det utenkelige, drapet pa barna.

9.1.6: Sofokles: Elektra
Sofokles (497-406) og vokste opp i Athen. Hans tragedie Elektra handler, i likhet med

Euripides” Medea, om sterke lidenskaper. Elektras vrede gar ogsa som en rgd trad gjennom
hele tragedien. Det eneste hun lever for er hevnen. Nar broren vokser opp skal han komme
hjem og fullbyrde hevnen over farsdrapet. Den sterke lidenskapen, hatet mot moren og den
nye kongen Aigisthos ulmer og hun ender med a bli sa selvdestruktiv at moren og stefaren
avviser henne. Elektra benytter alle anledninger til a utbasunere for folket sannheten om det
skammelige drapet. Hun blir nektet @ ga ut og hun lever som en fattig slave og ma tjene sin

mor og stefar. Sgsteren velger en lettere vei og ignorerer morens og stefarens ugjerninger.
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Hun velger minste motstands vei og blir belgnnet deretter. Elektras bitterhet, sorg og sinne vil
ingen ende ta. Men bitterhet, sorg og sinne skaper en kraft i henne. Vel er Klytaimnestra
mektig som dronning, og Elektra kan virke svak i utgangspunktet. Men Elektra gjgr svakhet til
styrke, hun holder ut og venter pa broren som hun reddet. Og fra fgrst av er det tanken om

brorens hevn for drapet pa Agamemnon som gir henne styrke.

Det fgrste man hgrer om henne er ve-rop inne fra borgen idet Orestes nettopp er ankommet
og star utenfor. Hennes pakallelse av guddommelige krefter skiller seg sterkt fra Euripides’
Medea. Det guddommelige har et sterkt naervaer og har i hgyeste grad en finger med i spillet.

Hun ser i utgangspunktet ikke for seg at hun selv skal bega drapene.

'HAéktpa

W S’ Atdou kal Mepoedovnc,

@ X06VL Eppi Kol moTvl Apd
oepval te Be@v maldeg Epvueg,

at Toug adikwg Bvrjokovtag 6pal’,
ol Toug eUVAG UTTOKAETTOUEVOUG,
EANOeT’, dpnéarte, TioaoBe matpoOC
dovov NueTEpou,

Kol pot Tov épov méppat’ adeAdov:

(Sofokles;110 ff.)

Ah, Hades” hall og Persefone
Ah underverdnenens Hermes,
ah forbannelsens gud, Erinnyenes barn,

dere som skuer det rettslgse drap
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nar ekteseng er vanaeret
kom og hjelp. Hevn var fars drap

og send meg min bror.

Det er pafallende hvor mye Elektra pakaller — og setter sin lit til de guddommelige makter. Det
er som om hun ikke fullt ut stoler pa sin egen styrke pa tross av den vilje hun viser til a ta til
motmaele mot Klytaimnestra og Aigistos. Det gar sa langt at hun heller vil sin egen undergang
enn a gi etter og «stryke morderne med harene». Nar hun far hgre at broren er dgd, innser
hun at hun ma bega hevndrapet selv. Og nar hun skjgnner at hun ingen hjelp far av sin sgster
Krysothemis, bestemmer hun seg for a gjgre det pa egen hand. Fortsette a leve i

farsmordernes hus og spise smuler fra deres bord kan hun ikke lengre utsta.

| likhet med Jasons platte forklaring pa at han i forsgk pa a gjgre det rette og for a sgrge for
familien, giftet seg med prinsessen, har Klytaimnestra, slik Elektra ser det, ikke giftet med med
Aigistos som hevn for drapet pa Iphigenia, men pa grunn av sin lidenskap. Ogsa her er det
egoismen som blir avslgrt. | en voldsom krangel mellom mor og datter, er det datteren som
seirer. Klytaimnestra var plaget av angst for det hun hadde gjort, men blir lettet nar hun far
hgre det falske budskapet om sgnnens dgd. Elektra blir fgrst knust men etter en stund far hun
samlet seg og bestemmer seg for a8 handle selv. Ogsa hun gar fra det uegentlige i tilveerelsen
og settes i en krisesituasjon som far henne tilbake til hennes egentlige jeg. Da tar hun
avgjgrelsen. Men situasjonen endrer seg nar hun far vite at Orestes likevel ikke er dgd, men

er kommet tilbake. Stykket ender med at Orestes f@rst dreper sin mor og sa Aigistos.

'HAéktpa

un mépa AEyeLy €a

POG Be®v, AdeAdE, undE unkLveLY Adyouc.
TLyap Bpot®v v oLV KOKOTC LEULYUEVWV

Bvnokelv 6 LEAAWV oV Xpovou KEpSoC dEpol;
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QAN WG TAxLoTA KTETVE KOl KTAVWV TIPOBEG
Tadedow, WV TOVS' €IKOC £0TL TUYXAVELY,
AIoTToV NUAV: WG EUol TOS' GV KaK®V
HOVOV YEvoLTo TV mAaAaL AutripLov.

(Sofokles; Elektra 1483 ff)

Ved gudene min bror, la ham ikke

fa komme med flere lange ord.

Hva nytte har en dgdelig nar ulykken rammer

Og han skal dg,

i d trekke tiden ut?

Nei drep ham straks og legg den dgde ut som atsel
Til dem som med kan fa sgrge for hans grav

Sa langt fra vare gyne som mulig.

For meg er dette det eneste som kan

Bringe frihet fra det onde jeg har lidd.

Elektra har utviklet seg i samspill med de menneskene hun har rundt seg. Den motvilje og det
hat hun har opparbeidet i hjemmet sammen med sin mor og sin stefar har gjort henne
standhaftig og sterk. Hun har vist seg som en handlekraftig kvinne som fgrst reddet sin bror
og siden stod opp mot de to som begikk drap pa hennes far. Hun bokstavelig talt lever i en
eksistensiell krise mellom sine s@stre og sin mor og stefar. Sgstrene har hun bare delvis stgtte

hos, de to sistnevnte er hun i strid med.

Orestes er ogsa ute etter hevn, og det er ingen grunn til & anta at han ville trukket seg. Men

Elektras energiske padrivende kraft lar henne fremsta som hovedaktgr. Den gdeleggende kraft
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hun baerer i seg, er bade potensielt selvdestruktiv og destruktiv i ytre forstand. | fortvilelsen
og haplgsheten vil hun naermest sin egen undergang. Hun kan ikke ga pa akkord med seg selv.
Og nar hapet igjen lyser opp og hun gyner befrielsen, gjgr kraften en naermest kopernikansk
vending. Da fullbyrdes den grufulle plan hun har baret pa sa lenge. Det siste krampetak
kjemper hun idet broren skal drepe Aigistos. Hva ville skjedd om Aigistos fikk tale? Ville han
ha klart @ ha unngatt drap? Man kan formelig fgle Elektras frykt. Det haster a fa drapet

unnagjort. Fgrst da kan hun bli fri.

Den makt som kommer til syne i denne tragedien ligger i fgrste omgang hos Klytaimnestra og
Aigistos. De har overtatt Agamemnons Mykene og hersker ubestridt. Men allerede tidlig i
stykket far man et innblikk i Klytaimnestras frykt. Hun har hatt en ond drgm og hun ofrer til
Foibos Apollon for a slippe straff for drapet pa Agamemnon. En nagende samvittighet far
henne til & vakle. Denne frykten far inntrykket av makt, hos denne ellers sa mektige kvinnen,
til @ smuldre noe hen. Makten hun har over Elektra viser seg @ vaere makt gjennom Aigistos.
Selv om Aigistos er kommet til kongemakten gjennom ekteskap med Klytaimnestra, ser man
at hun rangerer under ham i maktposisjon. Dette ser ogsa ut til & gjelde i myndighet over
hennes og Agamemnons dgtre. Aigistos sitter pa toppen av hierarkiet pa Agamemnons trone.
Men urettmessig makt tar slutt. Budskapet om Orestes” dgd vender om pa alt for alle. Den
kopernikanske vendingen gj@r seg tydeligst gjeldende idet Elektra viser seg som den sterke

mot slutten av tragedien.

Sofokles, slik jeg ser det, viser i denne tragedien pa mesterlig vis hvordan menneskesinnet
fungerer nar det blir presset. Det kan enten bukke under, eller det kan stalsette seg og bli
sterkt. Elektra vil heller dg enn a leve som slave hos moren og stefaren, men hapet om hevn

holder henne oppe.

9.1.7: Aristofanes: Lysistrata

Aristofanes (450-385) var athensk komedieforfatter. Hans komedie Lysistrata skildrer hvordan
kvinner forsgker a stanse krigen ved a nekte mennene sex. Han snur makthierarkiet pa hodet
og lar kvinnene overta styret av byen. De er lei av at mennene alltid drar ut i krig og aldri er
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hjemme. Kvinner i Athen levde et mye mer segregert liv enn i Sparta hvor de i antikken var
kjent for sitt liberale syn pa kvinners frihet. Kvinner gikk ut pa torvet for a handle og de kunne

ha sosialt samvaer med andre kvinner. (Blundell; side 150 ff)

| likhet med Euripides var Aristofanes interessert i politikk, de sosiale forhold og feminisme.
Dette kommer til syne i deres verk. Euripides tarisine tragedier parti for de svake i samfunnet,
det vil si, i fgrste rekke kvinner og barn. Han sa ogsa grellheten i slavenes og krigsslavenes
onde skjebne. Et menneske kunne fort falle fra gverste trinn pa rangstigen til fullstendig
fornedrelse, slik som i tragedien Kvinnene fra Troja. Han viste hvordan kvinner ble voldtatt, og
ble klandret for det, mens mannen gikk fri. Man kan selvsagt hevde at karakterene i hans
tragedier var hentet fra bronsealderen, men forskjellen i kvinnenes situasjon var kanskje ikke

sa stor siden det ble et tema?

| Aristofanes” komedie Lysistrata ser vi kvinnen ved samme navn som den frittalende og
intelligente kvinnen, som forsgker a organisere kvinnene for a tvinge mennene til fred, ved 3
ta kontroll over finansene og @ nekte mennene sex. De tar kontroll over Akropolis og
skatteinntektene. Hun innrgmmer at hun har tilegnet seg kunnskap ved a lytte til sin far og
andre menns samtaler, og er ikke tilfreds med sine medsg@stre som hun beskylder for a veere
bade sent ute og altfor opptatt av vin og sex. Her far vi ogsa et innblikk i forskjellen pa livet for

kvinner fra Sparta og Athen.

Mennene fgler seg truet av kvinnene som trenger inn pa deres domene. Men de blir tvunget
til @ forhandle og freden sikres. At kvinnenes overtakelse av Akropolis ble fremstilt som noe
komisk eller uhgrt sier mye om synet pa kvinner. Akropolis var selve symbolet pa maskulin
makt og dominans. Der var byens politikk og gkonomi forvaltet og der hadde ikke kvinner
tilgang. Likeledes at Lysistrata innrgmmer a ha lyttet til sin far og andre menns samtaler for a
tilegne seg kunnskap, viser ogsa at det 13 en trussel i det at kvinner kunne fa del i for mye

kunnskap. Da kunne hun jo gjgre som Lysistrata! (Aristofanes; s. 7-39).

Det tragiske i mennenes maktposisjon kommer tydelig frem bade hos Aristofanes og hos
tragediedikterne. Menn sitter med den sosiale — og politiske makt. De lager lovene og tar alle
viktige avgjgrelser pa samfunnets vegne. Dermed er det ogsa de som bestemmer hva som er

rett og galt i juridisk forstand og hva som er godt og ondt.
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Dette far fglger ogsa for hvem som har tilgang til kunnskap og hvem som er utestengt fra
arenaer hvor intellektuell aktivitet foregar. Sa langt kan det se enkelt og entydig ut, men slik
er det selvsagt ikke. Slik jeg ser det far intellektuell aktivitet forrang og er hgyere verdsatt enn
fysisk produktivt arbeid, og dermed er kvinners og slavers arbeid devaluert. Menn eier kvinner
og slaver som om de var produksjonsmidler. Dermed er det mennene som setter standarden
for hvordan ting skal vaere. Kvinner og slaver er eid og underlagt mennenes system, noe som

setter kvinner og slaver i samme posisjon.

Kvinnene er ikke de eneste som er utestengt fra det politiske liv. Slaver var for en stor del i
samme situasjon som kvinner. Men pa en annen side hadde de stgrre frihet. Hvis vi skal tro pa
skildringene i tragediene, ser vi at slaver gikk til og fra byen for a handle, eller de gikk med bud
fra den ene herren til den andre. Kvinnene derimot hadde muligheten til 3 rade over slaver til

en viss grad.

Konklusjon

Ved a ta utgangspunkt i de eldste skriftlige kildene vi har i gresk litteratur, Hesiod og Homer,
har jeg forsgkt a fa et lite kikkhull inn i antikkens verden. En verden av kvinner og menn, slaver
og frie, av forskjellige samfunnslag tradte frem i bruddstykker. Og bruddstykker er det meste
man kan hape pa. Kanskje er det mgnster jeg aner bare en hildring, hvem vet. Jeg velger a

veere ydmyk og ikke lage sannheter som ikke finnes.

Anvendelsen av eksistensialanalysens begreper ble gjort for a sikre at jeg ikke mistet de

menneskelige forutsetninger av syne i tolkningen av personer og grupper.

Mytene ser ut til 3 ha veert paradigmatisk for utviklingen av menneskers selvbilde og forstaelse
av den verden det lever i. Hesiods og Homers verk har veert viktige kunnskapskilder for
antikkens mennesker, men ogsa viktige for et folks hukommelse av sin egen historie og
dermed ogsa for a skape sin egen historisitet og identitet. Pa godt og ondt har dette veert med
pa a forme samfunn bade i liten og stor malestokk. Kvinnerollen er ogsa blitt formet i denne

sammenheng.
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Skal man forklare kvinners status og situasjon, deres muligheter og begrensninger, deres makt
over andres eller eget liv, ma man ogsa ta med de som kvinner lever i samspill og motspill
med, deriblant menn. Selv om kvinner til dels har levd i et segregert samfunn, er det jo ikke
mulig a leve i fullstendig segregasjon. Familier har levd sammen selv om husene til tider har
veert oppdelt i separate rom for kvinner og menn. Det har ikke veert noen selvfglge at kvinner
har kommet til orde pa lik linje med menn. Av litteratur fra antikkens Athen er det intet som
tyder pa at der var kvinner som skrev ned noe som helst. Dermed er det vanskelig a si noe om

forskjell i maten menn og kvinner uttrykte seg pa.

Diktningen til for eksempel Sapfo og Erinna viser at kvinner uttrykte seg i et helt annet sprak
enn for eksempel Alkaios. Begge de to kvinnelige poetene beskrev emosjoner pa godt og ondt,
om hvordan det var a vaere kvinne, om vennskap og kjzaerlighet, fortvilelse og sorg. Deres tema
var det relasjonelle og emosjonelle. Alkaios pa sin side var deskriptiv, konsis og distansert.
Sapfos dikt viser at hun har hatt anledning til a ta seg frihet i den forstand at hun har omgitt
seg med et kvinnefellesskap. Og frihet er en del av det & ha makt. Frihet er en relasjonsbetinget
form for makt. Makt er, pa sin side, frihet til 3 ta avgjgrelser, til 8 bestemme over visse omrader
i sitt eget og/eller andres liv. Hun har ikke bare veert begrenset til a leve innenfor hjemmets

vegger. Min oppfatning er at Sapfo har hatt en viss frihet til 3 bestemme over eget liv.

Erinnas situasjon er litt vanskeligere a vurdere. Hun skriver selv at hun ikke kunne ga til sin
venninnes hjem i begravelsen hennes. Kanskje fordi hun ikke var nzer familie, eller fordi hun
som ugift ikke kunne ga til et sted hvor det oppholdt seg menn. Alkaios som kontrast til disse
to, viser at han opererte tradisjonelt pa menns domene i den ytre arena. Han viser sin
interesse for politikk og sosialt samvaer. Selv om han beskriver forhold til kvinner, sa er det
ikke dype emosjoner som kommer til overflaten. Han beskriver den ytre arena heller enn den

indre med emosjoner og relasjoner.

Tragediene beskriver i stor grad hgystatuskvinner. Disse er sterke og gjerne mannen overlegen
i klgkt og oppfinnsomhet. Mannen lar seg lure. Hvorvidt antikkens hgystatuskvinner var av
typen Medea eller Elektra er vel heller tvilsomt, men muligheten for a tilkjenne kvinner bade

kunnskap og klgkt og til og med makt til a fa sin egen vilje igjiennom fantes.

Tragediene viser ogsa at slaver gikk til og fra mellom sine herrer/herskerinner med budskap

eller varer og tjenester. Disse har hatt bevegelsesfrihet til en viss grad, men det er ingen grunn
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til 4 tro at de hadde szerlig mye annen makt eller frihet til 8 bestemme over eget liv. @konomisk

ngd har nok satt grenser for manges frihet og makt.

Som jeg har vaert inne pa tidligere er ikke makt et fenomen som sees isolert. Bade frihet og
ansvar er knyttet til makt. Makt er dessuten makt til 3 bestemme eller handle, men ogsa makt
til @ motsta, til 3 unnlate og sa videre. Pa diametralt motsatt side finner vi avmakten. Kvinner
ser ut til i stor skala @ ha veert pa den negative siden. Men det finnes unntak. Og jeg skulle

gnske at disse ble |gftet frem i lyset.

Etter det jeg kan se, er det vanskelig a bedgmme hvor mye frihet eller makt til a ta avgjgrelser
pa egne vegne den jevne kvinne i antikken hadde. Det som kommer tydeligst frem er at graden
av frihet og mulighet for a utgve noen form for makt i eget liv, og til 8 pavirke prosesser i det
offentlige rom, var betinget av sosial — og gkonomisk status pa godt og ondt. Enten matte man
ha szaerdeles hgy sosial og/eller gkonomisk status, eller man matte vaere hetaere, eller ga pa
akkord med seg selv. Den jevne fattige kvinne, men ogsa kvinner av hgyere status var
underlagt menns makt. | tillegg var de underlagt et sveert begrensende sosialt mgnster av
normer og fordommer nedarvet fra mytiske forestillinger. For meg ser det ut som bildet av
kvinners muligheter til innflytelse og deltakelse pa menns domener er lite belyst. Men alt i alt
ser det ut til at skapelsesmytene har veert toneangivende for menns syn pa bade seg selv, og
pa kvinnen med de fglger det har hatt. | tilbakeblikkets lys, kan det se ut som om tittelen pa
en av Vigdis Songe Mgllers bgker, Den greske drammen om kvinnens overflgdighet, er et godt

bilde pa kvinnesynet i antikken. (Mgller 1999).
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