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1. Innledning

1.2 Problemstilling
Asklepios er kjent som den store helbredelsesguddsmi antikken. Han ble regnet som

asklepiadenes, de omreisende legekyndiges, heliddom ogsa far hans popularitet skjat i
veeret pa 500-400 tallet fvt. P& denne tiden bidoggd mange templer til Asklepios i Hellas.
Senere spredde hans popularitet og tilhengerskgrélandre deler av keiserriket under den
romerske ekspansjonen.

Ved hjelp av inkubasjon skulle Asklepios’ tilhengéinne helbredelse. Inkubasjon er
en form for "dreammehelbredelse” som ble praktised Asklepios’ helligdommer. Etter & ha
renset seg og ofret til Asklepios, la den syketdegsove pa et tilegnet sted i helligdommen
og hapet pa a oppleve en drgm eller syn av Askdepisklepios blir beskrevet som a ha vist
seg som en gammel elleng mann, men han kunne ogsa sende en av tempehmjraller en
slange i sitt sted. Pasienten hapet at gjiennommieameller gjiennom instrukser gitt i
drgmmen, ville han eller hun bli frisk.

Den starste asklepioshelligdommen kjent fra aetik&r tempelkomplekset i
Epidauros. Til denne helligdommen reiste pilegrifoerd sgke hjelp. Der ble det ogsa holdt
store fester til ere for Asklepios, og et stortddeompleks pa helligdommen ble benyttet i
forbindelse med festivalen. P& grunn av Epidausbgdommens starrelse og de mange
forskjellige fasiliteter som fantes der ma det gait med mye penger og menneskelige
resurser til & holde stedet apent. Jeg gnskertiddg@e det religiose personellet ved
asklepioshelligdommene, med hovedvekt pa Epida#ftos, Pergamon og Athen ved a bruke
skriftlige kilder fra samtiden for & prave a faferstaelse for hva slags forskjellige posisjoner
som man kunne inneha ved templet. Jeg vil ogsa $egrdan disse stillingene ble
gkonomisk kompensert og hva som finansierte slétbredelse institusjoner. Som kilder til
dette finnes det steler med vitnesbyrd av histaierfolk som skal ha mottatt helbredelse av
Asklepios. Jeg gnsker & se pa hvor synlige prestannet religigst personellet er i disse
stelehistoriene, og hvilken funksjon de fyller.

Jeg vil ogsa bruke andre skriftlige kilder til @rt#tegge det religigse personell og dets
oppgaver. Blant annet vil jeg se pa skuespill,@kster og dagboknotater skrevet av personer

i perioden for & se hvordan disse framstiller mslsipet og annet religigst personell.



1. 3 Kort omtale av kildene
Det finnes mange forskjellige typer antikke kildiéAsklepios. Blant disse er skuespill,

dagboksnotater, vitnesbyrd pa stein fra pasietgempelruiner, kultstatuer, mynter, mimer,
regnskap, votivgaver, lovtekster som omhandler ésikis’ kulten, og ogsa kristne apologier
som kritiserer kulten. Disse gir alle et veldigskjellig inntrykk av guden og kulten, og gir
derfor til sammen et nyansert og rikere bilde.

Jeg kommer ikke til & ta for meg alle disse foe#lige kildene, det har jeg verken tid
eller kunnskap nok til & gjare. Jeg vil bruke nwstftlige kilder, og supplerer med andre
forskeres tolkninger av stein, mynter, relieff ogner der jeg syns det vil hjelpe til &
understreke eller vise poenger.

Grunnen til at jeg @nsker a fokusere pa skriftkijder er at de er lettere tilgjengelige,
og er veldig tydelige i sin fortelling. De er ogsér tilgjengelige i form av transkripsjoner
som lar seg finne i bgker. De kilden jeg har bfiikigst i denne oppgaven er steinstelene
funnet i Epidauros, Aristrides notater, lovtekstérjstofanes skuespiPlutus og Herondas
mime 1V.

Stelene fra Epidauros er steinrelieffer med sriidesbyrdhistorier pa seg. Historiene
tar for seg helbredelse som pastas & ha funnet stagplet. Det er sma narrative historier
hvor Asklepios tar aktivt del. Disse fortellingenreedtegnet pa gresk, og foruten om mine
egne oversettelser av noen partier kommer jega@rytte meg av Lynn R. LiDonnici og
Edelstein og Edelsteins oversettelser av stelemst kiDonnicis strukturering av
fortellingene. LiDonnici strukturerer stelefortelljene ved hjelp av en bokstav (A-D) som
viser til hvilken av de fire stelene historien @nket fra, og et nummer som viser til hvilke
historie pa den stelen det er snakk om.

Aelius Aristides var en kjent taler i sin samtafhrsskrev dagboklignede notater om sitt
lange sykdomsforlgp og behandling ved hjelp avegs&kkulten. Disse notatene er
nedskrevet pa gresk, men jeg har i farste omgangte¢ med av Charles A. Behrs
oversettelse av Aristides beretning.

Lovtekstene er et samlebegrep som betegner teistet inn pa steintavler som
omhandler pabud, legitimering, anvisninger og sgdi pa hva som foregikk i templene. Her
er det en lovtekst fra Pergamon som omhandlergmestplikter og rettigheter som er av mest
interesse. Foruten min egen oversettelse kommeil gdene meg pa Eran Lupu sin
oversettelse.

Aristofanes’ komedi®lutuser en komedie hvor en scene er en helbredelseshaos
Asklepios helbreder den blinde guden for rikdonuté®d. Scenen blir gjenfortalt til miste



detalj av en av de andre karaktergPletuser skrevet pa gresk, og jeg har for det meste sett
pa oversettelsene gjort av Stephen Halliwell oghvAtia Sommerstein.

Etter Herondas har vi en handfull mimer, sma scéaehverdagen som behandler
forskjellige temaer. En av disddjme IV handler om to kvinner som besgker et
Asklepiostempel tidlig om morgenen. Mimene er sktepa gresk, og jeg har for det meste
benyttet meg av Emil Zilliacus og Niels Mgllers osettelse av denne mimen.

Selv om disse er de verkene jeg har gatt gruhdjganom vil jeg ogsa til tider
benytte Hippocrates sin medisinske corpus, myAtésioteles 'Sgvnens divanasjbfor a fa
et bredere horisont a tolke innen. Jeg vil oggddsasekundaerlitteratur som har behandlet
tempelbygningene i Epidauros sin gkonomi av Buifog i tillegg Aleshires arbeid pa
votivgave ved Asklepioshelligdommen under Akropolghen for at dette ogsa skal hjelpe

til & lage grunnlag til a tolke tekstene pa.

1.4. Metode
Til & behandle tekstmaterialet mitt vil jeg anleggéistorisk-kritisk perspektiv og bruke

prinsipper fra den filologiske metoden. Filologiiédglge Thomassen kritisk arbeid med
tekster, spesielt tekster som er usikkert overtesgisom er spraklig vanskelig & tolkeSiden
jeg arbeider med klassiske tekster vil en filol&dislding til materiale gjgre tekstene letter &
plassere og tolke i en kulturell og historisk kdste Det & komme til en kulturell og historisk
forstdelse av tekster, er i fglge Thomassen, detiggjer en god filologisk fortolkning.
Filologien er en fortolkningsdisiplin med rgttdbake til antikken, og den som all annen
vitenskap er et lappeteppe av teorier, retningenetpder som er blitt utprgvd og utarbeidet
over tid. Odd Einar Haugen peker pa at en godafijisk tolkning bestar av en symbiose av
kritisk lesning av teksten og hermeneutikkled dette mener han at tekstkritikken er en
prosess hvor forskeren praver & spore opp tekbktstisie. Man ser pa historien rundt
tekstens overlevering, pa forskjellige handavstriftv samme tekst og forskjellen dem
imellom, man ser ogsa pa de historiske fakta mamumalt teksten. Hvem skrev den, hvem
brukte den og hvem var den opprinnelig ment forisTleitikken forsgker & avslgre teksten
og peke pa der det er hull og mangler.

! Thomassen 2006 s. 73
2 Thomassen 2006 s. 72
® Thomassen og Haugen 1990s. 141



Det er som nevnt ikke tekstkritikk alene som utdjatogi. Hermeneutikk, eller
fortolkning er ogsa en del av arbeidet. | tradisptter Heidegger og den hermeneutiske sirkel,
mener Gadamer at en tekst har en indre autonormgeonim alltid er den meningen som
teksten far for leseren. Det vil si: den meningem s$eseren tolker ut fra teksten er uavhengig
av hva forfatteren mente nar teksten ble forfaRenne meningen forandres ut i fra den
sosiale, kulturelle og historiske tiden man levegihvem som tolker den. Slik vil en tekst bli
tillagt mening av leseren, uavhengig av hva foef& selv mente nar han eller hun skrev
teksten’ Det er denne meningen som man ma veere bevissteatdr av en
horisontsammensmelting av sin egen forforstaelsgengforstaelse man far ved a lese
teksten. Man vil alltid tolke en tekst ut fra siged forstaelseshorisont, men ved a tilegne seg
andre kunnskaper om tiden teksten er skrevettiprig&e fakta, sprak, intertekstualitet,
sosiale forhold da teksten ble skrevet, publikukstien ble skrevet for og hvem teksten ble
skrevet av vil gjare at filologen mgter teksten reacannen forstaelseshorisont som kan
hjelpe til & gi en annen, og forhapentligvis grgede tolkning av teksten. Derfor vil jeg gi en
innfaring i forskjellige historiske og sosiale emnantikken som kan knyttes til kildeteksten,
og hjelpe til med & gi en bredere horisont a tédkden med. Et bakgrunnskapittel og et
kapittel om de forskjellige asklepiostemplene sarkngttet til de forskjellige skriftlige
kildene skal legge grunnlag for min gjennomgandadkgning av kildene.

| mitt arbeid med kildene mine vil jeg i hovedsakekusere pa den andre delen av
symbiosen av tekstkritikk og hermeneutikk som utfjjglogien. Dette betyr ikke at jeg ikke
vil se pa tekstkritikk i det hele tatt, de to kompaten gar inn i hverandre for & lage en god
tolkning, men det betyr at jeg i stor grad vil beulekstkritiske utgaver av teksten som er laget
av andre forskere. Dette er fordi det verken finmes eller tid i dette prosjektet for &
begynne pa et sa omfattende arbeid som det ee&tatgkstkritisk utgave av flere tekster, og
ogsa fordi mine greskkunnskaper er langt fra gailetih a gjare lengre kompliserte
oversettelser. Jeg har heller ikke tilgang til mégmanuskripter eller har klart & finne gode
faksimiler av tekstene. Derfor kan jeg heller ildteerprave i de tekstkritiske utgavene jeg
benytter i s& ngye detalj, men vil benytte meganskripsjoner gjort av teksten der jeg gar
inn for & se pa de greske grunnordene hvis jegmigieller gnsker a papeke noe i den

tekstkritiske utgaven.

4 Penner 2000 s. 64



1.5 Narrativitet, fortellingsleere
For & gjgre en god tolkning av materialet er detigia ha en grunnleggende forstaelse av

narrativitet, eller fortellingers forskjellige staurer. Gjennom fortellinger strukturerer far vi
var kunnskap om verden, og videreformidler kunnskiap gjennomsyrer alle aspekter ved
livet mener Berget.Fordi det er en s& grunnlegende méte & struktuegten pd kan en god
forstaelse av fortellingen som subjekt hjelpe ji &n forstaelse av hvorfor stelefortellingene
og de andre kildene har den form som de har.

Berger peker pa at det finnes narrativer, elleeiklrrativer som kan fa en narrativ,
eller fortellende rollé.Han definerer narrativer til & vaere en fortellsmn har en utviklende
handling , eller plott med aktgrer som tar delndiiangen. Det finnes mange typer strukturer
for fortelling med lineeer eller sirkulaer handlir@fte, som i romaner for eksempel, trenger
ikke fortellingen fglge kun et mgnster, men karierarog blande strukturer for a fortelle
fortellingen pa mest mulig fengende mate. Ikke-aarer derimot mangler denne handlingen.
En ikke-narrativ kan for eksempel veere et fotogmetfblide eller en statue. | seg selv er ikke
en statue en del av en narrativ, men hvis det leitdst av et kjent motiv, fra en kjent historie
vil en statue eller et blide, eller et relieff ifngen starre narrativitet sa lenge publikum
kjenner til den bakenforliggende historien. Pulikuil da vite hva som kommer forutfor og
etter bildet eller statuens motiv. Ta for eksengrelotivstele som viser Asklepios i aksjon.

Pa figur nr 1. (neste side), Archios votivreligfi flet arkeologiske museet i Athen, ser
man fire skikkelser: en som ligger, og tre som.Skéolig skal enten en, eller alle tre
pasientene forestille Archios. Foruten om skikked¢sser vi ogsa en seng og en slange. | seg
selv fortelle ikke bildet egentlig en klar histqrraen ser vi den opp mot mytologien og stedet
som relieffet har hengt pa kan man begynne & fonsadmotivet skal forestille, selv uten a
lese den greske underteksten som er hugget inmstgderelieffet. Relieffet kommer fra
Tyrea og er datert til ca 370 fvt. Det forestilfesklepios som helbreder, dette vet vi ut fra den
ikonografien som vi kjenner til fra andre relieffeg mytologien der Asklepios som regel blir
framstilt som en godt voksen man med skjegg. Viogsa at han er en gud som lindrer
sykdom, og at tilhengere kom til han med dereddete Med denne kunnskapen kan vi anta
at Asklepios her er mannen med skjegg lengst tisire som ser ut til & pafare noe pa armen

til mannen i midten, han ser ut til a fylle rollsam en pasient.

°Berger 1997 s. 9
®Berger 1997 s. 7



Fig. 1. Archios votivrelieff fra det Arkeologiskauseum i Athen.

Pa sengen i bakgrunnen ligger en sovende manmwagphans venstre skulder stikker det
opp en slange. Vi vet at inkubasjon foregikk i apikbstemplene, derfor kan en tolke det som
om dette er en mann som prgver a fa et drgmmesgaden. Slanger pleier i
stelefortellingen & opptre som Asklepios sin hjelsem helbreder den syke. Den siste
personen ser ut som en mann som viser en takkiegsgiekt til guden. Selv om bildet ikke
viser mer enn akkurat disse fire personene og stgraf kan vi tenke oss til hva som kommer
forut og etter i fortellingen. Den narrative strulgn kommer fram fordi vi kjenner til hvordan
inkubasjon foregikk i antikken, og vi kan tenke assnannen i midten av bildet har ofret og
bedt guden om hjelp, i relieffet mottar han hjelpeqi den tenkte fortellingen vil han etterpa
forlate guden frisk. Den samme tenkte fortellinggzder for den sovende mannen i bildet.
Vi kan tenke oss at han har kommet til templegtofig renset seg og lagt seg til & sove. |
relieffet blir han helbredet av slangen i sgvnenyibogsa forlate tempelet frisk. Den tredje
skikkelsen ser ut som en som takker guden, karskjgeéhan alt har fatt den hjelpen han
trenger. Man kan ogsa se pa de tre mennene i lsiloietsamme man som gar gjennom tre
faser; helbredelse, inkubasjon og takkeoffer. Utiiese det her er snakk om tre individer
som far hjelp, eller Archios tre faser av helbrededa forteller fortsatt votivet en historie om
hvordan helbredelse foregar. Dette kan man vitersge man gjenkjenner den skjeggete
mannen som Asklepios og kan sette de andre kaesderrelasjon til han.

Pa denne maten star statuene og relieffene freaipd og de andre
asklepiostemplene i et intertekstuelt forhold tiehandre. De gir hverandre mening og far



sine narrative fortellinger i samsvar med andraustatekster og publikums kunnskap om
hvordan inkubasjonsritualet fungerte og publikurneriskap om asklepiosmyten. Pa samme
mate som leseren fyller en ikke-narrativ figur ne¢earrativt innhold ut fra sin egen
forstaelse av myter og bilder vil en leser ogséefidmrommet i en narrativ tekst, for
eksempel stelehistoriene, med egne detaljer. Emthatekst vil alltid etterlate seg sma
"tomrom” hvor den ikke nevner alle detaljene, soen er opp til leseren og fyllelngen

narrativ tekst kan utdype alle detaljer. Forfattefi@rteller det som han synes er viktig, og det
er opp til den enkelte leser & berike leseropptmremed egne detaljer fra sin egen kunnskap.
Siden ingen leser noen gang er den samme, sahieenarrativ tekst oppfattes og tolkes litt
forskjellig fra leser til leser. Her ma vi ogsa kega at en del ting i teksten blir unnlatt
skrevet av forfatteren da det er overfladig & nedetefordi det gar som allmennkunnskap.

Her er det viktig & huske pa at det som ble regoet allmennkunnskap i antikken er
langt fra det samme som det som blir regnet someslhkunnskap nd, dermed kan det hende
vi sitter med manglende informasjon til & forstésten slik det en gang var ment at den skulle
forstas. Et eksempel her er fra stelehistorien AR&.far vi hare om den blinde gutten Lyson
som blir helbredet av en hund i helligdommen mearsédr vakefi.Det er nok ikke
allmennkunnskap lenger i dag, at dyrs spytt ansestielbredende kraft, men dette var en
forestilling som de fleste lesere i antikken tok dt.

Denne maten & naerme seg den skriftlige kilden Igéybenytte meg av nar jeg tar
for meg de skriftlige kildene. Det vil veere spesidvendig nar jeg tar for meg
stelehistoriene, da disse bestar av korte smdlfoger. Disse fortellingene vil bli tolket
narrativt, samtidig som de vil bli sett pa i enrgghistorisk kontekst.

Uansett hvor mye forarbeid som gar med pa & studstorien for a fa en bedre
forstaelse av de skriftlige kildene vil man alduirkie gjgre en tolkning av teksten pa lik linje
med asklepiostilhnengere pa 300-tallet. Dette bikka at man ikke skal slutte & streve etter
historisk forstadelse som utvider forstadelseshot@mwrTolkningsarbeidet som blir gjort i dag
vil kanskje veere foreldet etter hvert som ny foisgrkommer til, men uten a gripe tak i

teksten na, vil man ikke kunne far nye tolkningemere.

" Berger 1997 s. 12
8 LiDonnici 1995 s. 99
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1.6 Oppbygning av oppgaven

Denne avhandlingen er delt inn i tre deler, detod@rste legger grunnlaget for tolkingene
gjort i den tredje delen. | den tredje delen komsedve behandlingen av kildetekstene. Ved a
se pa narrativ oppbygning, struktur og hva slag&gjon teksten kan ha hatt i sin samtid vil
jeg se om disse tekstene kan kaste lys over askéipnplenes religigse personell og hva
deres oppgaver var. Om oppgavene som dette peletdmeni i kildetekstene kan overfgres
direkte til hvordan det virkelig fungerte vil setilelig vaere et sparsmal som kunne fatt mer
plass, men jeg velger & begrense oppgaven ved tardgtt at det finnes en relasjon mellom
de skriftlige kildene og hvordan det faktisk vag, leeller problematisere dette pa de stedene

hvor det er hgyst ngdvendig.
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2. Bakgrunn

Dette kapittelet skal forsgke & gi en historisk marfor analysen som kommer senere.
Bakgrunnsinformasjonen som blir gitt her er med g en starre forstaelse for den tid og
kultur som kildene som omhandler presteskapet tadysert i. Jeg vil pragve a gi en kort
innfagring i de store temaene som bergrer matemaittt Temaer som jeg vil ta opp er
religion, medisin, sykdom, gkonomi og dremmer. Alisse temaer er sa omfangsrike at de
alene kunne lagt grunnlag for mange oppgaver, neewhsker jeg kun & komme inn pa de
aspektene som har betydning for hvordan jeg videnemer til & tolke de skriftlige kildene.
Jeg skal videre gi en innfgring om Asklepios ogatogien rundt han og hans familie,

da det var underforstatt at leseren av kildeteks&thinne med denne informasjonen.

2.1 Religion i antikken
Veldig mye er sagt og skrevet om religion i antikkAlt fra myter om forskjellige guder,

ritualer, kultpraksiser, presteskap og den dagligdaeligigse forstaelsen blant datidens
mennesker. Jeg vil ikke kunne dekke hele dette ehraremen heller trekke fram noen
aspekter og generaliseringer som kan belyse tingree oppgaven.

Gresk religion er et resultat av at flere fordigel folkegruppers fortellinger og
forstillinger har latt seg pavirke av hverandresdai far sin enhetspreging av gresk litteratur i
verk av Homer og Hesidd Derfor er religionen vi finner i det fleste ag dreske bystatene
lik, og har alle elementer som slaktoffer, festrakanger, divinasjon og tegntydning.

Religionen i antikken var ikke en entydig stgreel®en var polyteistisk, og
kommunikasjon med forskjellige guddommer 1a tilmnifor de religigse praksisene vi finner
i antikken.Denne kommunikasjonen foregikk gjennom offrikedter og banner til guden.
Tilbederen ofret til guden og ba om tjenester; ardem innfridde bgnnen ville tilbederen ofre
igjen i takk for gudens godvilje. Det var en foriisiy at guden kunne gjgre sin vilje kjent
giennom blant annet divnasjon, offerdyrets innwollerskjellige omen, drammedivinasjon
og orakler rundt om i Hellas.

Selv om de panhellenske gudene fikk mye oppmerksbiform av offentlige fester,
ofringer, leker og bygging av templer, fantes dgtédandre kulter og sekter med forskjellige
fokus. Religigse foreninger og mysteriekulter utdgreligigse alternativer. Men et alternativ
utelukket sjelden et annet. Man kunne fint veereiofohi de Elysiske mysteriene og fortsatt

ofre til Asklepios.

° Duekilde 1992 s. 254
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Religion og politikk var tett vevd sammen ved edgter ofte hadde politiske verv.
Byens rad kunne ogsa gjere vedtak som ville faifkning pa kultpraksisen som presten
matte rette seg etter. Den offentlig religionen wtgangspunkt i tilbedelse av de panhellenske
gudene. Denne tilbedelsen besto av ofring somjblengmfart offentlig av embetsmenn péa
vegne av byen og av privatpersoner pa vegne avidati Den offentlige religionen var
opptatt av livet her og na. Med dette menes atadegoofret for slike ting som rikdom,
skjgnnhet, barn, beskyttelse, helse §dMenneskenes religigse fokus i antikken 1& dernéed p
a klare a forbedre hverdagen, og de var ikke séatiepav en frelsesleere og livet etter
daden'! Dette var heller trender som ble introdusert santikken med mysteriekultene og
kristendommer?

God helse er noe alle personene som figurerddeteksten gnsker & oppna gjennom
bann og inkubasjon til Asklepios. Sykdom var dermed som den greske antikke religionen

kunne gi en lindring eller Igsning pa.

2.2 Sykdom i antikken
Alle de tekstene som jeg skal bruke for & se pétes&apet til Asklepios bergrer temaet

sykdom i stor grad. Sykdom er noe personen i taksber og ofrer til Asklepios, for a bl
kvitt eller unnga. Derfor vil en kort innfaring ohvordan de gamle grekerne sa pa sykdom
veere pa sin plass.

Intellektuelle borgere, som hadde lest i det hipatiske corpus, eller p& annen mate
var kjent med den nye legevitenskapen som blirgotest der, kunne se pa sykdom som et
resultat av disharmoni i kroppen. Den nye legesikapen hevdet at arsaken til denne
disharmonien var naturlig og hadde en biologisklfying.

Denne eliten sa ogsa pa sykdom som noe guddomrindég forstand at sykdom var
en del av kosmos, og siden gudene hadde ordnetdsp$radde de ogsa latt sykdom veere en
del av den. Sykdom var en naturlig del av ordengrikke szerskilt fra andre ting i kosm{s.

Folk flest stattet seg nok heller til den mer isgahelle homeriske oppfatningen: at
sykdom var et resultat av gudenes vifielemoner, eller sort magi. Det var et resultattav a
noen gnsket deg vondt. Var det en gud, var arsekeskje at vedkommende hadde gjort noe
galt. Slik guddommelig straff vil vi se eksempléx igstelehistoriene i kapittel 4. Ble sykdom

1% MacMullen 1981 s. 51

" Price 1999 s. 3

12 Boardman, Griffin, og Murray 2001 s. 322
13 Longrigg 1993 s. 38

4 Longrigg 1993 s. 52
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forklart som et resultat av sort magi, var det enmeske som gnsket deg ondt, for eksempel
en nabo eller konkurrent som hadde bedrevet skaglen@ deg, og var det en demon, var
det fordi du ikke hadde beskyttet deg mot den slags

Men selv om en utdannet elite hadde denne ny&fdsgen av sykdom, var den gamle,
tradisjonelle forstaelsen av sykdom mest utbreghtoanlige folk. Denne forstaelsen sa pa
sykdom som en effekt av at noe eller noen gnskkade deg. Asklepios og Hygieia (mer om
henne i 2.7.5 ) fungerer da som to guder som m@wilette, enten ved & fierne lidelsen, eller
ved a beskytte vedkommende slik at man ikke bldgk. Man kunne ogsa sgke lindring hos
asklepiaden, legekyndige, som brukte mer legeegredige metoder, som kirurgi og
medisin, eller man kunne spgrre jordmgdre, urteigymag andre som hevdet de kunne
hjelpe.

2.3 Medisin i antikken
Antikkens Hellas hadde ikke et offentlig helseved@et fantes ingen statlig myndighet som

uteksaminerte doktorer, eller universiteter hvonrkanne studere medisin. Det fantes kun
noen fa skoler hvor man kunne ga i leere mot begailik som i Kos. Medisinsk kunnskap
var noe man matte tilegne seg selv, eller man kibetele noen som hevdet de hadde
kompetanse til & hjelpe deg. @nsket man & bli kyndg & leve av legevitenskapen gikk man
gjerne i leere hos noen som alt var regnet som giykéiger eller kirurger.

Fordi det ikke fantes noe statlig organ som utéakeger, var helbredelseskunst en
mye mer folkelig aktivitet enn den er i dag. Fothvsvar opptatte av a utveksle kunnskap om
helbredelse til hverandre, slik at de kunne diatisee seg selv hvis de ikke hadde rad til &
betale for det eller en legekyndig ikke var a finDette gjorde at legene ikke hadde den
endelige autoritet som de har i dag, men pasigdatene diskutere med legen for 8 komme
fram til en best mulig behandlingsform.

Nar en lege tok en pasient, fikk han ansvar foisHeelse, og matte ta ansvar for hans
forbedring eller forverring® For dem som livnaerte seg av & reise rundt og éatbma det
derfor ha veert viktig & ha rykte pa seg for a veerélink lege. For & oppna et slikt rykte ma
det derfor ha veert viktig at legene valgte ut giasienter med omhu, slik at han behandlet
tilfeller som han kjente igjen, og hadde positilbnedelseserfaring med. Pa denne maten

kunne han bevare sitt rykte som en flink lege.

15 Edelstein og Edelstein 1998 s. 165
16 Edelstein og Edelstein 1998 s. 112
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Det fantes enkelte faste legestillinger. Noen digstansatte legekyndige for & gi et
bedre tilbud til sine innbyggere. Ved a gi en legekg lgnn i tilegg til det han fikk fra sine
pasienter sikret bystaten at en lege ble veerehgen, i stedet for a reise rundt. Denne
praksisen var det kun noen fa stater som bruktspogregel var det a vaere lege et yrke man
reiste rundt i. Det var ikke snakk om gratis héésegste for innbyggeren betalt av byradet,
men et tilbud om helsetjeneste tilrettelagt av bgtai falge Hand¥’

Foruten de legene som var asklepiader fantesg@t andre som praktiserte medisin.
Jordmgadre, rotekutter& apotekere, magikere og andre kunne ogsa tilbytinester, og var
dermed i et konkurranseforhold til asklepiadene.

Alle disse forskjellige praktiserende av medisigjorde dermed et alternativ og/eller
et supplement til tempelmedisin. Selv om helbrezletemplet er den behandlingsformen som
personene i de forskjellige kildetekstene velggrisdet viktig & se tempelmedisin som kun
én behandlingsform blant mange alternativer i saenti slik at bildet av helbredelse i

antikken ikke blir skjevt nar vi gar neermere innkiléene i kapittel 4.

2.3.1 Tempelmedisin
Jeg har framstilt tempelmedisin som én av flereigieske behandlingsformer i antikken. Jeg

vil nd ga naermere inn pa hva slags alternativ témmguisin faktisk var, da mye av den
uskrevne handlingen i kildetekstene henviser tilrgepraksisen, og uten denne
forkunnskapen vil det vaere vanskelig a forestidlg Bva som faktisk foregar i for eksempel
stelefortellignene. Jeg vil sa fortsette med aagémere inn pa noen av de andre aktgrene
innen medisin, som asklepiaden og hippokratesmediesm tempelmedisin er et alternativ til.
Selv om Asklepios’ kult farst blir viktig pa 40@itet fvt. finnes det en tradisjon for
tempelmedisin ogsa far denne perioden. En av detalligste helbredelsgudene er Paeon,
som blant annet opptrer i Homers verker som gudeekseder:’ Paeon blir etter hvert et
tilnavn til Asklepios, blant annet brukt i Herondasme. Foruten Paeon var det som oftest
Apollon eller lokale byhelter som var de forskjgdibyers medisinske patron, men Asklepios

tar etter hvert over mange av de lokale helbredaldene og heltenes omrade.

" Hands 1968 s. 133

18 Rotkutter, kommer fra det greske ordatiotopoc, er person som kutter eller samler ratter til Groedisin
eller trolldom, en herbalist i fglge Liddell og $c©996 s. 1570

¥ Longrigg 1993 s. 15
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Tempelmedisin i asklepioshelligdommene bestavetsak av inkubasjon.
Inkubasjon er en gammel form for ritual som oppelimstammer fra Egypt® hvor den blant
annet ble brukt i forbindelse med helbredelseskigiten. Det er et fenomen vi kan finne igjen
ogsa i kristendom og islam. Inkubasjon i forbindaised Asklepios er et ritual hvor den syke
ankommer templet for & sgke helbredelse. Etterrémset seg og ofret til Asklepios (et
kakeoffef* forekommer ofte i de skriftlige kilden som jeg kkafor meg senere), kunne den
syke legge seg til & sove i templet. | lgp av mat®zvn vil pasienten, hvis inkubasjonen er
vellykket, f& en drgm eller syn hvor han enten wiKrisk dagen etterpa, eller en henvisning i
dreammen om hvordan hva han ma gjare for a bli fiisle fleste vitnesbyrdene i mitt
materiale far vi se at det enten er Asklepios sehw viser seg, i skikkelse av en ung gutt eller
mann, eller at det kommer en slange eller hurahsisted som helbreder den syke ved a
slikke pa det vonde eller syke stedet. | antikkedet en vanlig oppfatning at dyrs spytt ofte
har legende egenskaper, spesielt spyttet fra slamggeunder, som var sterkt assosiert med
Asklepios?

Edelstein og Edelstein viser til at de rad sonigrasne fikk i sine dremmer ofte var

veldig annerledes en de rddene som presten og éteeha gitt?®

derfor var det vanlig at en
prest hjalp den syke & tolke drgmmen, og vi had@isempler pa at prestens rad bryter med
det som legen anbefaléf.

Pasienten betalte trolig ikke inngangspenger fesede med pa et inkubasjonsrituale,
og dermed kan det sees som et billigere alterfatielbredelse enn & betale en asklepfade.
Det var imidlertid ikke helt gratis, siden pasientaeatte legge ut for avgifter til offerkaker og
ved til ofringen, og var forventet & gi et takkawfhvis ritualet var vellykket.

Det fantes restriksjoner pa hvem som fikk utfdrimkubasjonsrituale. Det var ikke
lov & fade eller dg pa helligdommen, hgygravideker og dgdssyke ble nektet tilgang. Men
i stelefortellingene finnes det en fortelling (BMor en syk datter far sin mor til & gjennomga
ritualet pa datterens vegne, og ved dette bliedatt frisk, sa det fantes muligheter ogsa for

dem som egentlig ikke kunne ta seg inn i helligde@nm

2 Longrigg 1993 s. 10

* Rouse 1902 s. 200

22 Edelstein og Edelstein 1998 s. 167
% Edelstein og Edelstein 1998 s. 154
% Lloyd 1983 s. 207

* Rouse 1902 s. 207
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2.3.2 Asklepiadene
Betegnelsen "asklepiader” brukes pa omreisende leggikken som solgte sine kunnskaper

og tjenester dit de kom. De regnet Asklepios sanskytshero og gud, og var oppkalt etter
han.

Navnet asklepiader blir farste gang brukt i efTheognis elegie?° Allerede pa 500-
tallet fvt. er termen velkjent og veletablert i el Men pa 500-tallet var ikke Asklepios enna
utbredt og anerkjent som medisingud: han var ddrsteskere anerkjent som medisinhelt.
Etymologisk betyr ordet asklepiade egentlig at manedstammer fra Asklepios, men
begrepet ble synonymt med lege. Den bysantinskiepag grammatikeren Johannes
Tzetzes pekte ogsa pa dette en gang pa 1100dalledn skrev: "Asklepiader betyr egentlig
de som er i slekt med Asklepios sine barn. Nadairbrukt om presteskap som er leger”
(Chiliades XII, 637-639; min oversettelse3elv om Teztzes skrev pa et langt senere
tidspunkt enn da asklepioskulten var aktiv, pekar pa et viktig poeng ved utviklingen av
begrepet asklepiader. Han mener begrepet asketgkadetil & fa betydningen av et
presteskap av leger. Det er denne betydningendoegieier a tillegge ordet. Tzetzes mate a
definere pa legger ogsa opp til en misoppfattedse mange forskere har slitt med lenge,
nemlig at det refererer til @resteskagom er legen tidligere forsking har man antatt at
asklepiadene fungerte som prestedoktorer som peateii templet’ Mye av denne
misforstaelsen kan nok spores tilbake til Tzetagsjen har lenge gjort at asklepiadene er
blitt knyttet mye naermere Asklepios sin kult praksnn det er grunnlag til. | dagens
forskning blir ikke lenger asklepiadene ansett¥wmeere noe form for prestedoktorer, men
omreisende legekyndige som alle var medlem av ien for tidlig laug, som hadde Asklepios

som sin overmenneskelige beskytter.

2.3.3 Legevitenskap og Hippokrates
En av de mest kjente askelpiader vi kjenner tiigmpokrates> Han levde ca 460- 370 fut.

Hippokrates var fra Kos, og kjent som en bega\ge Bom skrev mye om legevitenskapen. |
skriftene hans kommer det fram en mer naturvitepslige holding til medisin, der han
fordemmer gamle behandlingsmater innen legevitgreskaom var basert pa vane, skikk og

tradisjon, i stedet pressenter naturvitenskapdétigdaringer bygget pa empiri. Han tar

% Edelstein og Edelstein 1998 s. 54
2" Longrigg 1993 s. 23
2 L ongrigg 1993 s. 24
2 Edelstein og Edelstein 1998 s. 20
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avstand fra magi og foreskrev heller behandlings@rsom besto av medisiner, gvelser og
kirurgi, samt inkubasjon. Hans tanker, sammen nmeldleasom opererte innenfor det som i
dag betegnes som den hippokratiske tradisjonermedrpa a revolusjonere legevitenskapen i
sin samtid og la grunnlaget for den formen for legmskap vi kjenner til i dag.

| dag regnes Hippokrates ofte som medisinen®per blant annet tilskrevet
opphavet til den hippokratiske ed som leger i ddggmer en avart av for & fa lov til &
begynne sin praksis. Han skrev om etikk og legaskap, og problematiserte de etiske valg
som en lege ma ta nar han skal helbrede syke mieam&@m disse etiske problemstillingene
ogsa var gjeldende for presten ved Epidauros orgaasklepioshelligdommer er vanskelig &
si noe om, men siden de er en del av den intebdlktsamtids filosofi, og siden Hippokrates
var veldig kjent i sin samtid, er det grunn tilrtaat denne etiske problematiseringen heller
ikke var ukjent for presten.

Det sies 0gs& at Hippokrates var den som grunetdisinskolen p& Ko¥ som
sammen med Asklepiostemplet gjorde Kos bergmt soaventikkens stgrste medisinske
sentrum. Her leerte Hippokrates bort sine kunstegevitenskap mot betaling, i falge Platon
(Protagoras 311, b)c**

Mest kjent er nok Hippokrates for alle de forskgg skriftene han er blitt tilskrevet.

Disse forskjellige skrifter er blitt samleCiorpus Hippocraticum

2.3.4 Corpus Hippocraticum
Corpus Hippocraticuner en samling tekster som er skrevet pa rundt3@@Btallet fvt., og

behandler medisinske temaer i utvidet forstandk&@ree hadde ikke klare disiplineere skiller
mellom medisin, kirurgi, gynekologi, etikk, patolpfarmasi osv>? Selv om samlingen beerer
navn etter Hippokrates, er forskere enige om aedatange forskjellige forfattere som star
bak, og det er til og med usikket om noen av delet hele tatt er Hippokrates. Grunnene til
dette er at tekstene er skrevet i forskjellig stij,at de ogsa varierer i pastander om samme
tema.Corpus Hippocraticunble mest sannsynlig samlet sammen pa slutten @Gxadiet fvt. i
Alexandria®® De representerer datidens intellektuelle forseédalsmedisin, naturvitenskap og
forskjellige behandlingsmater som er forskjellige de behandlingsmaten vi finner i

%Wells 1998 s. 71
3 Lamb 1952 s. 99
%2 Lloyd 2003 s, 42
¥ Lloyd 2003 s, 41
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asklepioshelligdommene. Noen av stelene fra Epataviser derimot tendenser til & adoptere
elementer fra denne medisinen, dette vil jeg gameeinn pa i kapittel fire.

| dethippocratiske corpublir et bredt spekter av temaer behandlet, og et av
likhetstrekkene i tekstene er at de tilbakevisefasgaster overnaturlige forklaringsmodeller
pa sykdom, og heller prgver a forklare sykdom vedner naturvitenskapelig
verdensforstaelse. Medisinsk kunnskap skal byggesfurvitenskapelige sannheter, slik at
den na kan behandles som en disiplintéqvn, et handverk pa lik linje med for eksempel
matematikk. Soméxvn gav den mulighet til & beregne seg fram til kartehandlingsform,
og ikke basere seg pa tradisjon, sedvane og kjgétihsom tidligeré?

En vanlig forklaringsmodell for sykdom i den hifqpatiske tradisjon deler kroppens
vaesker inn i fire: blod, gul galle, svart gallesdign.>®> Arsaken til sykdom ble da forklart slik
at disse vaeskene var i ubalanse med hverandrersigdilige former for behandling skulle
da hjelpe til a sette disse veeskene tilbake fiigkt niva. Legen var den som best kunne stille
diagnose, og ved a falge hans behandlingsmetoéenvén blir frisk. Tekste®m den gamle
legekunstert® forklarer ogs& hvorfor noen individer forble sydedv om de fulgte legens
ordre. Dette var fordi man ikke fulgte opp legead ved a glemme noe eller gjgre noe galt.
Derfor ble man ikke frisk. Den tar ogsa for segraam noen ble friske uten & oppsgke hjelp,
dette var mulig fordi man pa slump kunne komma tijgre det som skal til for & bli frisk, og

hvis man hadde oppsgkt en lege, ville man fatt samém av hari’

2.3.5 Tempelmedisin og Hippokratisk medisin, side o m side.
Selv om legevitenskapen far en oppsving med Hipgtekt betyr ikke dette at tradisjonell

tempelmedisin blir forlatt. Det er her heller snakk to praksiser som laner og tar av
hverandre. Den hippokratiske tradisjonen tar awktemtradisjonell overtro, og kritiserer
presteskapet til blant annet Artemis, men det Bringen direkte kritikk av Asklepios. Vi kan
blant annet se hvordan den hippokratiske tradisfoster seg opp til tradisjonell gudeleere
ved at den hippokratiske ed bruker gudene Apolkklépios, Hygieia og Panakeia og alle
andre guder og gudinner til & sverg€tiBelv om det blir gitt nye naturvitenskapelige &esa

til sykdommen, og nye behandlingsmetoder dukket s@er altsa troen pa at gudene, som

3% Hippocrates og Schiefsky 2005 s, 12
% Nutton 2006 s. 576

% Hippokrates 1909

3" Hippocrates og Schiefsky 2005 s, 13
% Hippokrates 1909 s. 228
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Asklepios, kan lege og gi rad om behandling, statligiternativ og stilles ikke spgrsmalstegn
ved.

Vi kan ogsa se en pavirkning andre veien. Sonowirker til & se nar vi tar for oss
stelen i fijerde kapittel, er det en tendens tgtater av senere dato beskriver en
inkubasjonssprosses som virker tydelig inspirefiegevitenskapert. Dette vil jeg ga

neermere inn pa i kapittel fire.

2. 4 Drgmmer i antikken.
Tempelmedisin besto som tidligere nevnt av blaneamkubasjon og drammehelbredelse.

Dremmer i antikken ble sett p& som en seerlig meéxatigsegenskafl’ men ble oppfattet og
forklart pA mange mater. Som med medisin var dehnarde som prgvde a finne biologiske
og psykologiske forklaringsmodeller pa dremmer stuieles forklarer det som sanseinntrykk
som lages i savnen pa bakgrunn av gasser somgefgesomagen, andre igjen mente at
drammer var et resultat av dagens sanseinntryldaggen pekepinn pa kroppens psykiske
helse** Men den mest vanlige forklaringen av drgmmer vafoem for divinasjon der guden
kunne kommunisere med menneskene, slik som vedasgon. En annen forklaring var at
det var avdede menneskers forsgk p& & vise fremtiidge levendé?

Denne tradisjonelle maten & se pa dremmer sonomkinikasjon med overnaturlige
vesener krevde dermed at man tolket drammer riRligmmetolkning var en ganske stor
beskjeftigelse som alle kunne bedrive. Man kuniieetsine egne dragmmer, og til dette fantes
det skrevne h&ndbgker som skulle gjare tolkningérre?® Det fantes ogséa profesjonelle
drammetolkere, som var anerkjente for sine tolkinBésse tolket drammer pa forskjellige
mater ut fra hva slags drem det var, og ut fra hdetrvar som hadde dremmen. Noen ville
tolke en drgm til & vise noe av fremtiden, mengrest for eksempel ville hjelpe til med &
forklare hvordan en inkubasjonsdram skulle tollasafbli frisk.

Drammetolkning hadde ogsa en sosial dimensjonmidrene til medlemmer av de
hgyere samfunnslag ble ofte tillagt en hgyere filgmis i forhold til samfunnets helh&t.

Dette er derimot ikke tilfelle i drammene som hiaskrevet i stelene som vi skal se pa senere.

% Longrigg 1993 s. 25
“0\Walde 2006 s. 715
“\Walde 2006 s. 716
*2Halliday 1967 s. 130
43 MacMullen 1981 s. 60
“4\Walde 2006 s. 718
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Her har alle drgmmene et individuell karakter, spatdent blir tolket til & bergre mer enn
enkeltindividet helse.

Selv om drgmmene i antikken ble forklart pa foedlige mater er drgmmene som en
del av inkubasjonsritualet alltid forklart som emh sendt av Asklepios. En annen ting som
ogsa forekommer i forbindelse med inkubasjonsritiuat ofringen av en votivgave. Jeg vil
derfor ga naermere inn pa tempelgkonomi og inkubagiven som fenomen for a klargjare
denne delen av inkubasjonsprosessen.

2.5 Tempelgkonomi
Hvordan kunne tempelmedisin vaere gkonomisk gunstiglet i utgangspunktet var snakk

om en tjeneste som man ikke betalte penger forfttéltg til tempel, prester og materialer
matte dekkes pa et vis, og hvis de ikke tok bgi@lsamme mate som asklepiadene, ma man
se til andre steder etter en gkonomisk balanse.Kdgenok forklares ved hjelp av resiprositet

og votivgave-ordningen, som jeg skal ga neermer@&na.

2.5.1 Resiprositet og Evergetisme

Resiprositet er et gkonomisk prinsipp hvor gavekgineg er det beerende element. Hvis vi
bruker Gouldners minimumsdefinisjon pa resiprosiéeten som falger:

1. Folk burde hjelpe dem som har hjulpet dem,

2. folk burde ikke skade dem som har hjulpet d&m.

Ut fra dette kan vi se at resiprositet er en foomsosial konvensjon der folk star i
sosiale og gkonomiske forhold til hverandre vedphge gaveutveksling og
tjenesteutveksling. Ved & gi en gave eller en §anblir det forventet at man skal fa en
mottjeneste igjen med tilsvarende verdi. Ved aggjengave eller tjeneste av starre verdi kan
giveren stille seg i et hierarkisk forhold hvor dét forventet at mottakeren skal stille opp
eller hjelpe giveren nar han eller hun trenger Dette prinsippet utgjorde noe av
grunntanken i det greske gkonomiske system s&welpersonlige avtaler og forbindel4&r.

Det var sosialt forventet at de rikeste borgersamfunnet skulle veere med og
finansiere offentlig goder av sin egen lomme. Defoneentingen fra samfunnet til de rike

kales evergetism¥.Dette kunne innebaere alt fra & utruste soldatekipy til store

45 Gouldner 1960 s. 171 i Udehn 1996 s. 335
46 Gallant 1991 s. 146
“"Veyne 1992 s. 10
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byggeprosjekter som templer, bad og teater, tdldehfester og offer for folket. Denne
formen for evergetisme gav mye prestisje og p&ktifrtrinn, sa det var ikke uvanlig at rike
borgere finansierte flere byggeprosjekter og fester det som var sosialt forventet for a
bygge opp under sin sosiale m&kRike borgere hadde med andre ord en gkonomisk
forpliktelse til & refordele sin rikdom til befolkigen i form av fester, templer, offentlig
utsmykning, krigsutrustning osv.

Evergetisme er derfor et veldig viktig begrep fdé&larhet i hvordan
tempelgkonomien fungerte. Dette prinsippet liggegrtinn nar en skal forklare hvorfor rike

individer gnsker a bruke av egne midler for a spashelligdom.

2.5.2 Evergetisme og tempeldrift

Templene var avhengige av donasjoner fra rike werfye & dekke den daglige driften,
oppussing og nye byggeprosjekter. Store og dyrsjgkter som oppussing og nybygg ble
finansiert enten av rike velgjarere alene ellerrs@m med andre pa oppdrag fra bystaten. Nar
det gjaldt templer til panhellenske guder, ble Bmgsjektet gjort som et spleiselag mellom
flere bystater.

Akkurat dette var tilfellet med tempelkompleks&pidauros. Pa den tiden hvor det
ble bygget ut, var Asklepios regnet som en panhglguddom, og dette gjorde at de greske
bystater bidro med finansiell staffe.

Selv om store byggeprosjekter som det i Epidaul®$itansiert av rike velgjgrere og
som spleiselag av bystater, sa krevde ogsa temmpdiér til sin daglige drift, utgifter som
brensel til alterer og lamper, mat til de som jdlder, osv.

Rouse peker pd at tilbederen kan ha betalt noehdEer for & delta pa ritualétmen
dette har vi neermest ingen arkeologisk eller digétbeviser/kildebelegg for. Det eneste som
kan hinte om denne mate a dekke utgiftene pa eefuav erbnoavpdc, en slags
skattekasse, som er funnet i et asklepiostempebéha, Kretd' P& grunnlag av dette ene
funnet kan man ikke si at dette var en ordning g@tdt de andre templene, eller at kassen i
det hele tatt ble brukt til denne slags betalingt Dest sannsynlige er derfor at disse utgiftene
ble dekket av midler skjenket til templene av niedgjarere, og av votivgavene gitt etter

8 Austin og Vidal-Naquet 1980 s. 122
49 Burford 1969 s. 81
% Rouse 1902 s.200
! Rouse 1902 s. 200
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vellykket inkubasjon. Dette er fordi evegetismeaimfunnet gjorde at privatpersoners penger

ble brukt pa & dekke denne slags utgifter, og farget at votivgaver ble gitt til templene.

2.5.3 Votivgaver

Votivgaver er takkegaver skjenket templet i
forskjellige former. De ble skjenket templet
etter at templet hadde utfart en tjeneste, i vart
tilfelle helbredelse eller vellykket inkubasjon.
Votivgaver kan ta alle slags former, som
kleer, har, leker, mat, penger, statuer osv. Det
kunne ogsa ta form av et littereert arbeid, som
for eksempel a dedikere en hymne til
Asklepios>? eller som Aristides som holder
taler dedikert til guden, som vi skal se
neermere pa i kapittel 4.

Votivgaver som var skjenket en helligdom,
var gudens eiendom og kunne i de fleste
tilfeller ikke forlate tempelomradet. Dette
betyr at templet tilegnet seg veldig mange
gjenstander i forskjellige materiell verdi som

tok opp plass. Etter en stund ville et populaert
Fig. 2. Votivgaver formet som kroppsdeler fra tempel fa et stgrre plassproblem. En mate a
Asklepeion i Athen, Alkoligiske museum i Athen.

lzse dette problemet pa var a grave disse ned
pa tempelgrunnen. Dermed frigjorde man plass &l ggver. En annen mate a frigjgre plass
for templet var & resirkulere gaver. Dette ble igj@d & ta sma gaver som sglvmynter og
andre metallgjenstander og smelte dem om til emestzekorasjon eller annet religigst utstyr
pa prestens ordre. Slik beholdt man gaven pa tesigssken, men fant ny bruk for den og fikk
utnyttet dens verd?

| tekstene jeg skal se pa senere finner vi fletevgaver nevnt. | Aristides tekst harer

vi om ofring av en trefot, i stelehistoriene hagreom flere votivgaver, blant annet om den

ueerlige Echenadros som holder pengegaven tilbAkKeog om gutten som ville gi guden 10

52 Rouse 1902 s. 65
%3 Dillon 2002 s. 26
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terninger i A8. | Herondas mime far vi en beskrdeehv to kvinners votivgave; en hane og et
liten votivbilde.

Votivgaven utrykker en form for resiprositet matidgilhengeren og guden. Det blir en
tilbakebetaling til templet for den tjieneste gudhan gjort. Resiprositet kan dermed sies a ikke
bare vaere en gkonomisk og sosial relasjon, menleggé grunnlag for det forholdet som
tilbederne har til sin gud. Gaver gis som takkdbarbeid som guden har gjort. Dette er noe
som tilhengeren selv velger a gi, og det var ikdstdatt hvor mye en gave skulle vaere verdt
ved forskjellige typer hjelp. Hver gav av egen evmae som tilsa at rike menn gav veldig
store gaver som for eksempel storfe eller sto@estamens andre matte ngye seg med
mindre gaver som for eksempel en hane. Selv ormfdette omgang var frivillig & gi en
votivgave, kan man diskutere hvor reelt dette vadgentlig var. Man ville ngdig stille seg i
et skjevt forholdt til guden ved a ikke gi igjen tadkke for gudens hjelp; slikt kunne straffe
seg>* Det var ogsa sosialt forventet at man skulle g tibake til templet hvis inkubasjonen
var vellykket. En kan veere fristet til & se likhetaed dagens kollekt i kirken: Det er sosialt

stigmatiserende & ikke gi, samtidig som det ikkedis noe fast belap man ma gi.

2.5.4 Votivgaver: hvor fikk man de fra og hvavard et?
Votivgaver i seg selv har det nok veert et gkonomiskked for. Aleshire peker pa at i de

fleste tilfeller var votivgaver noe man kjgpte @nbverkere i naerheten av helligdommen.
Kjgpte man en mindre gave, valgte man gjerne ffardigprodusert utvalg, og man kjgpte
den av en handverker som gjerne hadde dem pa falykne betalte for votivgavens
materialkostnader i tilegg til det som handverkeskulle ha for arbeidet. S& dedikerte man
den til templet. Var det snakk om stgrre og dyvetévgaver, ble nok disse laget pa bestilling.
Nar votivgaven var gitt over til templet, ble degd¢fert med verdi og navn pa giveren og
plassert i tempelrommet av tilhengeren, kanskjaeppkesten ut hvor. Na hadde templet
eierskap over votivgaven.

Fra Asklepios sitt tempel i Athen finnes en gotlueyarte oversikter over hva som
ble ofret til templet® Disse loggfaeringene har veert til stor hjelp fdwne si noe om hva
som ble ofret og hvilken materiell verdi ofrene dadog ikke mist hvilken sosiale klasser
som ofret hva. Blant de votivgavene som er registee det kroppsdeler i sglv og leire,

votivrelieffer, pengesummer, kroner, smykker, miedis utstyr og vaser.

** se foreksempel hvordan det gikk med fiskeren i C4.
% Aleshire 1992 s. 94
%% Aleshire 1992 s. 85
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Ut fra loggfaringen fra Asklepios’ templet i Atheer vi at det er mennene som gir de
dyreste og fineste gavene, noe som kan forklaresdee greske familie- og kjgnnstruktur.
Der var det mannen som hadde styringen pa de gkekemidlene, og dermed hadde
anledning til & gi rikere gaver, mens kvinnen warengig av a fa penger av sin formynder. Vi
kan ogsa skille mellom hva slags type offer mentagner har gitt. Kvinner har ofte ofret
smykker til templet, mens menn har gitt det mestdet medisinske utstyrat.Selv om vi
ikke har tilsvarende dokumentasjon av hva som itle gptivgaver i Epidauros, finner vi

noen hint i stele-historiene, som vi skal se neeeméri kapittel 4.

2.6 Presteskap i antikken

Gjennom a gi en kort innfaring i presteskapet ikieins Hellas vil jeg gi en bakgrunn som
asklepiospresteskapet kan sees opp i mot. Preptaskél de forskjellige gudene i antikken
hadde mange fellestrekk som man ogsa ser gjelderdsteskapet til Asklepios.

Det fantes forkjellige typer stillinger ved et tpeh, og mange av disse har tidligere
oversettere blitt oversatt med ordet «prest». ddg ¥or meg presten og hans oppgaver som
kommer fra det greske ordeiepeic. Andre stillinger, som ogsa har blitt oversatt megisp
noen steder, SOENYNT1ic, som hadde i oppgave a vokte og for & passe pénatellige lov
ble fulgt og ivaretatt® EnéEnyntic kunne fungere som radgivetil presten og var ofte
tilknyttet til helligdommen, megEnyntig Vil ikke i min oppgave bli oversatt med prest. Det
vil si at prestestillingen kun blir definert som stilling som bare var besatt av én person av
gangen ved de fleste templer. Annet statteperseasilfor eksempel tempeltjeneren var
underlagt presten, og derfor ikke regnet som estesélling.

Prestestillinger i antikkens Hellas var fordeteekjgnn®® Guder hadde mannlige
prester, og gudinner hadde kvinnelige prestinnersigellig praksis fantes pa hvordan man
fordelte disse stillingene, om hvem som kunne iargd¢m, og hvor lenge man besatte
stillingen. Kriteriene og praksis forandret segbyatat til bystat og kult til kult. En preste-

eller prestinnestilling ble enten tildelt for enrkperiode, gjerne et ar, eller man ble innsatt for

> Dillon 2002 s.27

%8 Zaidman og Pantel 1992 s. 50
%9 Mikalson 1983 s. 82

0 Beard og North 1990 s. 77
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livet. De fire mest vanlige matene a tilegne segm@stestilling var ved valg, arv,
loddtrekning eller ved & kjgpe seq til en tiftel.

Grunnen til at noen stillinger ble arvet, var saagel at kulten var, eller hadde startet
som, en privat kult stiftet av én familie, og derfiamilien hadde dermed monopol pa
stillingene. Stillinger som ble kjapt, ble gitt kibystbydende gjerne for en gitt periode. Ofte
var denne perioden sa lang at det i praksis bét lit, og hvis man dgde fgr perioden var
over, var det vanlig at den ble gitt videre i ahtilen var ute. Preste- og prestinnetitler som
ble gitt ved valg eller loddtrekning, varte vanligigkun en kortere periode, for eksempel ett ar.
Loddtrekning ble i antikken sett pa som en formdiwinasjon, sa ved a trekke om stillingen
avslgrte guden eller gudinnen hvem han eller hsketré ha i stillingen.

Forskjellige prestestillinger hadde forskjelligatas®? Noen prestestillinger var mer
ettertraktet enn andre fordi det fulgte med stprestisje og ansvar. Stgrrelsen pa
helligdommen og en guds popularitet i omradet ktiof@r som virker inn pa en stillings
prestisje®

Prestens og prestinnens oppgaver var a holde nppsyg helligdommen og
kultgjenstandene. De skulle ogsa fare regnskafefoplet, og i noen tilfeller skulle dette
legges fram til byradet etter at presten ellertprass periode var over. Nar store
byggearbeider eller oppusningsarbeider foregikldeahan eller hun ansvaret for disse ogsa.
Ved noen prestestillinger ble det ogsa forvent@resten skulle legge ut for opp-pussing og
vedlikehold av templet fra egen lomme. Disse stjiine ble da ogsa fordelt til folk av en viss
formue. De skulle ogsa holde oppsyn med de andnevso tilsatt til tempeltjenesten, og de
var ansvarlig for ro og orden p& helligdomnién.

Ofring i antikken var en viktig del av den religashverdagen, og det var presten som
hadde ansvaret for at offer og riter gikk rett$eg®® Hovedoppgavene ved ofring var &
helliggjare dyret far det ble ofret, og resitetdige bagnner og formularer, men presten var
ikke ngdvendigvis den som drepte selve dyret. $tpreers tilfelle hadde de ikke de lov til &

slakte dyret i det hele tatt.

®1 Zaidman og Pantel 1992 s. 49
%2 Dignas 2002 s. 34

83 Zaidman og Pantel 1992 s. 51
% Beard og North 1990 s. 77

% Beard og North 1990 s. 77
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2.6.1 Asklepiosprestene.
Asklepiostemplet hadde kun én praspéc) tilknyttet helligdommen. Vi har ingen kilder

som tyder pa at hans oppgaver skilte seg ut f@pggavene som andre prester i antikken
hadde, som beskrevet over. Asklepiospresten fgtmdd samme funksjon som prester ved
andre templer i samme periode, det vil si at haldbalet overordnede oppsynet ved
helligdommen. Han hadde ansvaret for ofringen sonegiikk, bade de rutinemessige og de
ekstraordinaer€® Han hadde oversyn med templets gkonomi, byggetebey oppussinger.
En annen oppgave som var tildelt hans embete, passe pa at fester og festivaler ble
avholdt®” Og han skulle ogsé holde orden pd de besgkengmssg pa at riktig oppfarsel og
handlig ble fulg€® Stillingen som prest ble besatt pa forskjelligeendlant de forskjellige
asklepiostemplene. Bade loddtrekning og arveligbetar forekom som vi skal se neermer pa
I kapittel 3.

2.7. Asklepios
Jeg vil i denne delen kort omtale Asklepios. Som blie han etablert relativt sent i antikken,

men fikk veldig stor popularitet. Hva denne popiden skyldes, vil jeg ikke spekulere for
mye i her, da dette i liten grad bergrer kildetekRetmine. Jeg vil likevel gi en liten innfaring i
mytologien rundt Asklepios, mytologien rundt hagdd$el og gudestatus, samt introdusere
hans familie, som alle spilte en rolle i kulten tiBeskal gi et bakteppe til & bedre forsta

tekstene som skal hjelpe meg til & si noe om tepapsbnellets rolle.

2.7.1 Mytene
Den mest vanlige myten om Asklepios tar for segsHadsel som halvt menneske og hans

oppleering i legevitenskap og opphgying til gud. REmyten komme i litt forskjellige

utgaver og varierer ofte med hensyn til hvilkenhlay ble fadt i og hvem som var hans mor,
avhengig av hvor myten stammer fra i tid og rom.akirde mest kjente versjonen av myten
far vi fra Ovid i hans verMetamorfosenéll 542-648)%° Her harer vi at Apollon har satt barn
pa Koronis, en mgy fra Thessalia. Hun var utro nfemsgikk gravid med gudens barn, og en

hvit ravn sladrer om dett@ Rasende over dette svik skjgtt Apollo henne iesimpollon

% Blinkenberg 1917 s. 57

7 Blinkenberg 1917 s. 57

% Zaidman og Pantel 1992s. 47

9 0Ovid og Miller 1939 s. 99

Y Ravn ble assosiert med Apollo, p& samme méte sgimtlir assosiert med Athena Ovidius Naso og
Anderson 1997 s. 229
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angret sin brae udad, og var ogsa sint pa ravnargs® han nyheten som fikk han til &
handle sa iltert. Han forbgd ravnen a fly med déehfuglene, og fra den dagen var ravner
svarte. Han lagde et likbal til Koronis, og ut éanfimene plukket han opp sin ufadte sgnn
Asklepios. Apollon ga Asklepios sa til kentauremdfi som fostersgnn, og det er fra han at
Asklepios skal ha leert medisinkunsten.

Motivet i denne myten slik Ovid skrev den, gaeigj andre representasjoner av
fortellingen. Fremstillingen av myterMetamorfoserbygger pa andre sagn og fortellinger om
samme tema. Siden Thessalia, Messenia og Epidalledase var omrader som gjorde krav pa
Asklepios, er ogsa myten annerledes fra stedetil. $iden alle er enig om at Apollon er
Asklepios’ far, er det via blodsband til moren attem ofte forandrer seg. | en versjon av
myten fra Messenia far Askelpios Arsinoe som nRausaniasl!, 26, 7)/* mens Epidauros
og Thessalia begge mener at Koronis egentlig eadédres by.

Et annet aspekt som ofte ogsa forandres i mytanpeens rolle. | noen versjoner
nevnes ikke morens svik mot ApolloRgusaniasl|!, 26, 3-5)’% | stedet neves det at moren
kom til Epidauros sammen med sin far, men hadde fgktalt han at hun bar gudens barn.
Hun fadte Asklepios, men gjemte han og forlot hfellene. En geit diet han, og hunder
passet pa haff.Gjeteren som eide hunden og geiten, fant bargeskjwnte straks at han var
av guddommelig herkomst fordi han sa lyn kommevutarnet.

Selv om mytene rundt Asklepios fgdsel varierediggler alle kilder enige om at
guden dgde. Den mest vanlige oppfatningen er aepils gikk sa langt i sin legevitenskap
at han helbredet en dgd man. P& grunn av denne,dsata utfordret gudenes makt over liv
og dad, ble han drept av et lynnedslag sendt as.Zev

Fra & veere regnet som avdad helt til & bli regoet panhellensk gud er det et ganske
stort skritt. Myten som omhandler Asklepios sinvenrdling fra menneske til gud, finnes ogsa
i mange utgaver. En forklaring er det var Zevs $mwet han opp til gudestatus etter & ha
drept han, en annen forklaring var at skjebneguetiriat han komme tilbake igjen. | andre
fremstillinger er det gudene som i fellesskap hdager opp til gud ut fra forskjellige motiver.

"L Edelstein og Edelstein 1998 s.25, T36

2 Edelstein og Edelstein 1998 s. 13,T7

3 Denne versjonen av fortellingen praver & gi eklésing p& hvorfor Asklepios ikke tok i mot gjeijeft offer,
og hvorfor han var ledsaget av hunder.

" Edelstein og Edelstein 1998s .75
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2.7.2 Asklepios som heros

| mytene som ble framlagt i forrige avsnitt, seavidet er fgrst etter at Asklepios dgr at han
far guddommelig status. Som levende er han kuraighd, en heros pa samme mate som
Herakles eller Akilles.

At Asklepios har status som heros og farst blat ganere i sin mytologi, kan henge
sammen med den historiske utviklingen som Asklefigpgren gikk gjennom. Han ble farst
tilbedt som en heros og som de legekyndiges patrBarste gang vi hgrer om han, er i
lliaden, hvor han framstar som en konge. Det eg iklye som blir sagt om han her, men vi
hgrer om hans to sgnner Marchaons og Poldariushsolvlir beskrevet som dyktige leger
som sin faf(lliaden, Il, 730-733)"°

Som heros finner vi ogsa igjen Asklepios som eargonautene som fulgte Jason pa
jakt etter det gylne skinfl,en myte hvor mange av heroene var med. Asklepiokdy ikke
portrettert som noen stor kriger, men som en sige.|

Det er farst og fremst Asklepios sin tilknytninigeégekunsten som gjgr at han blir en
kjent heros. Han tar over sin far Apollons rollensmedisingud og blir en beskyttende gud for
antikkens omreisende legekyndige, kalt asklepiastéer guden. Disse blir betegnet som
Asklepios’ avkom av Tzetze€hiliades XII, 637-639, se ovenfor i kap. 2.3.2%men navnet
blir til slutt brukt til & betegne legekyndige striekt grad. Rollen som asklepiadenes beskytter
og patron far han tildelt lenge far han blir tilbsom en gud® men det er som gud at han
virkelig blir kjent over hele den antikke verden.

2.7.3 Asklepios som gud
Asklepios skiller seg fra de fleste greske gudedifban, i falge de fleste myter, begynner sin

karriere som en heros. Bade myten om han, og Ketrfeat hans utbredelse farst tar fart pa
firehundretallet, viser at han ikke var anerkjesthsen panhellensk gud fgr denne tid.

Som gud innehar Asklepios en posisjon i pantesoet bergrer alle mennesker. Far
eller siden blir folk syke og vil vende seq til Asgios. Tidligere var det Apollon som var
medisinens gud og andre lokale guddommer haddefgigysinne rollen. Asklepios tar over

denne rollen fra sin far, kanskje fordi det treegsgud som er mer spesialisert pa legekunst

> Zaidman og Pantel 1992 s. 128
" Homer og Murray 1946 s. 105
"Wells 1998 s. 15

8 Tzetzae og Kiessling 1963 s. 465
9 Edelstein og Edelstein 1998 s. 62
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en det Apollon var, og blir med dette mektig populésklepios hadde templer i hele Hellas,
og med ekspansjonen av Romerriket far han ogsdl¢eiriglleasia og hele Romerrike.

Asklepios ble regnet som en mer filantropisk gongie medguder pa Olympen. At
han var en gud som var menneske fgr han dgde teskjle forklare hvorfor han blir regnet
som filantropisk® | alle de fire narrative tekstene kommer denranfilopien til utrykk i
varierende grad. Gudens kjeerlighet ovenfor menmesge han en spesiell posisjon hvor det
kan virke som han er en lettere gud & henvendélssm mange av de andre olympiske

gudene. Dette kan kanskje ogsa forklare gudensavedde popularitet.

2.7.4 Den hellige familie

Fig. 3. Asklepios og hans familie til heyre, meckkpios i midten. Hodet til Hygieia eller Epionerksa vidt skimtes
bak Asklepios. Sa falger hans to sgnner og treedtr venstre seks tilbedere, bade kvinner, memharn. Fra Det
arkeologiske museet i Athen.

Selv om Asklepios var den fremste legeguden, vardgsa omringet av hjelpende figurer
som hadde spesiell ekspertise innen legevitensk&jete var hans kone og hans barn. Fordi
Asklepios var et menneske som ble opphgyd til §kki,ogsa hans familie gudestatus og ble

8 Edelstein og Edelstein 1998 s. 113
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en del av kulten. Barna hans hadde forskjelligskEgsskompetanse innen legekunsten, og
ble ofte tilbedt sammen med faren. Selv om dedd@et som guder, hadde de ikke egne
templer, men ble tilbedt i samme helligdommer sareri. Asklepios er i fglge de fleste
innskrifter vi har gift med Epione, og sammen hawenligvis sgannene Machaon og
Podalirius og datrene laso, Akeso, Aigle, Panagiblygieia .

Macheon og Podalirius er kjent allerede fra Iligdeer er de dyktige kirurger og
krigere som sloss pa grekernes side i Troia krigertrene er mer knyttet direkte opp mot
kulten og opptrer ikke som selvstendige karakteHamers verker, og ut fra dgtrene navn ser
vi at de fleste er kalt opp etter begreper sonmied helse og legevitenskap a gjare. laso
betyr helbredelse, Akeso betyr medisin, Aigle béggreller fakkel, Panakeia betyr
legemiddel for alt, Hygieia betyr helse. Blant allgklepios’ familiemedhjelpere er det
Hygieia som skiller seg ut i hennes betydning faltén. Selv om Machaon og Podaliris blir
anerkjent som helter og gode kirurger, blekner fdehold til den gudinnestatusen som

Hygieia oppnar.

2.7.5 Hygieia avbildet sammen med Asklepios
Hygieia opptrer veldig ofte sammen med sin farrifsde og mange av steinrelieffene fra

Athen og Epidauros. Av den hellige familie er dehtsom flest ganger etter Asklepios blir
avbildet. Denne hyppige avbilingen understrekermaart hun er knyttet opp til sin far i
forbindelse med tempelkulten. Dette kommer ogsé fraoen inskripsjoner som beskriver
relieffer hvor hun er avbildet sammen med sin Rausanias, som skrev i det andre arhundre
evt., snakker om at det mest kjente bildet i Askisggmplet i Argos i hans tid er et blide av
en sittende Asklepios med Hygieia stdende ved sidesPausaniasll, 23, 4)%* Plinius
nevner ogsa et bilde hvor Asklepios opptrer sammed Hygieia Naturalis Historia
XXXV

Hygieia er nesten alltid avbildet med en slangel&teundt kroppen eller mens hun
mater en slange. | tillegg til denne slangen erdgsa kledd i en kiton, en slags anstendig
kjole i to lag, og ofte med et slar eller hodeplago hun er i ferd med a feste eller fierne fra
ansiktet. Det er slangen som gjgr det mulig aeskilygieia ut fra andre kvinner i

ikonografier. | de tilfeller slangen ikke forekommeer man gjerne at det er Hygieia ut fra

81 Edelstein og Edelstein 1998 s. 354, T663
82 Edelstein og Edelstein 1998 s. 355 , T665
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hvordan hun er plassert i forhold til Asklepiogedener hun seg pa en sgyle eller tre, og er

plassert ved siden av sin far, mens andre kvinhidét star nedenfor.

Fig. 4. Hygieia statue med gdelagt slange rundfig. 5. To eksempler p& Hygieia som lener seg pé& et begge
halsen, fra arkeologisk museum i Athen bildene sitter Asklepios pa en trone litt bak herffra det
arkeologiske museum i Athen

2.7.6 Hygieia som utfyller Asklepios.
| mange av de antikke tekstene hvor Asklepioshylilet eller sendt bgnner til, blir

Hygieia sitt navn ofte ogsa nevnt (som for eksempalhymne fra Erythreia fra ca 380
vit.).23 Dette er for & be om enten & f& tilbake eller ldthgod helse. Edelstein og Edelstein
fremmer en teori for a forklare hvorfor nettopp kig har fatt sa sterk status innen

8 Bremer og Furley 2001 s. 212

32



asklepioskulten. De trekker fram at arbeidsoppgaivem lege i antikken var like mye a
forebygge god helse som det var & helbrede dalgehSiden Asklepios i hovedsak kun
beskjeftiget seg med syke, mistet han et aspektasiepiadene utfarte. Dette aspektet bil
plukket opp og fylt av Hygieia, mener Edelsteinkxtelstein®* Der Asklepios er guddom for
helbredelse, er Hygieia gudinne for helse. Hygmiadermed en litt mer preventiv rolle enn
Asklepios.

| skriftlige tekster blir Hygieia karakterisert méatrskjellige sterke positive
adjektiver® Det kommer ofte tydelig frem at hun er hgyt vetdszor eksempel Aristides i
Oratio XXXVIII beskrives henne som like mye verdt som alle andlsklepios’ familie. | en
anonym tekst fra templet i Erythran&Ubrukes substantivégsendeellerhayt serede
(&yakAene ) i forbindelse med Hygieia i en remse hvor hehaifien blir ramset opp.
| en inskripsjon av en hymne av Macedofiusa farste &rhundre etter var tidsregning blir
hun beskrevet med adjektiver saipi mpéw “Yyieiq, den eminente eller noble Hygieia og
TepTVOTATY YVielq, den gledelige, eller behagelige Hygieia. De andiregdrene og moren,
blir ogsa ramset opp i denne sangen. Adjektiveadadig, hayt serede og lysende
understreker alle hennes sterke posisjon sammerAsiddpios, sammenlignet med de andre
familiemedlemmene. Selv om de ogsa far beskrivewijiektiver, er de sjelden like sterke og
flotte som de som blir brukt om Asklepios og HygigHun blir beskrevet som en mild og god
gudinne. Hun virker hgyt geret og vi far inntrykkathun har noen av den tilstedeveerelsen
og tilgjengeligheten blant de troende som Asklepiokjent for. Hun bringer helse til de syke
i tillegg til & bevare den hos de friske, der Agkbes fierner lidelse.

Hun blir ogsa nevnt av Kokkale i Herondas mimelil’dig, herre paieon, som giver
Trikka ly og bor pa det sgde kos og i epidaurosogyhun der dig fadte, koronis, og gud
apollon, hgrer nddig var bgn, og hun som med hizdmel du ragrer Hygieia.. 2 Konen og de
andre datrene blir ogsa nevnt av Kokkale, men Hadibr nevnt far dem, og satt i direkte
relasjon til Asklepios ved at han rarer henne métlen.

Hygieia opptrer i mimen og ogsa hyppig i bildergpéinrelieffer funnet ved
asklepioshelligdommene, og det virker som om hurehaviktig rolle ved a utfylle sin far i
kulten. Likevel er det ikke til & stikke under @nlsat hun er helt fraveerende fra alle

stelehistoriene og fra Aristofanes’ skuespillitus Ikke en eneste gang blir hun nevnt i disse

8 Edelstein og Edelstein 1998 s. 90

% Wroth 1884 s. 85

8 Edelstein og Edelstein 1998 s. 327, T592
87 Edelstein og Edelstein 1998 s. 328, T593
8 Salomonsen 1914 s. 20
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fortellingen. Hvordan kan hun vaere sa viktig i kalikongrafisk sett, men ikke en eneste
gang veere nevnt i stele historiene? Igjen bliredesparsmal om hva slags narrativ funksjon
som stelehistoriene skal fylle, som jeg vil ga narinn pa senere Rlutusargumenterer
Stafford for at hennes fraveer fra skuespillet ediftorfatteren har gnsket & vise Hygieia
respekt ved & ikke latterliggjere henne i en kom&tDenne argumentasjonen alene blir noe
tynn, da Aristofanes fint klarer & introdusere Asgkbs i teksten uten & latterliggjere han.
Asklepios i teksten er en mild og god gud, som ikkg seg om at hovedrollen fjerter eller
smugtitter, men som helbreder de syke. Presteimdgrkommer ikke fram i et fullt sa godt
lys, siden han stjeler fra alteret. Hvis man treregeforklaring pa hvorfor Hygieia ikke har en
rolle i Plutus syns jeg det er mer fruktbart a forklare det mesicene i templetRlutusligner
veldig pa hvordan fortellingene i stelefortellingeer bygd opp. | disse fortelingene opptrer
ikke Hygieia, sa hvis Aristofanes med vilje har katsa ligne disse fortellingene kan dette

veere en arsak, men spekulasjoner pa dette temaekiean bekreftes eller avkreftes.

2.8 Kapittelavsluttende bemerkning.
| dette kapittelet har jeg pravd & belyse forslgeltema som kommer til & danne grunnlaget

for mye av analysen i fierde kapittel, der jeg gdrmere inne pa selve teksten. Det er viktig &
kunne se teksten i sin historiske kontekst, odhiigoer at bakgrunnsinformasjonen som her
har kommet fram skal gjgre dette lettere.

Denne historiske konteksten vil gjgre det muligse mellom linjene i kildetekstene,
og ha en forstaelse for de detaljene som forfattédke har tatt seg bryet med a fortelle. Uten
denne forstaelsen for disse uskrevne detaljerenvdnalyse av tekstene for & forsta hva den

sier om tempelpersonellet veere umulig.

8 stafford 2005 s. 129
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3. Templene
Dette kapittelet vil gi en innfgring i de fire fégellige templene som er mest relevante |

henhold til kildetekstene. Kapittelet vil forsgke@ pa likheter og forskjeller mellom de
forskjellige templene. Kildetekstene kan knyttésvert sitt tempel, og det vil derfor veere
nyttig & ha en forstaelse for forskjellene og lilkdigemplene i mellom, slik at denne nyansen
ogsa kommer fram nar man ser pa teksten i sammgmhed templet.

Jeg vil her ta for meg litt historie om hvert teghgitt om planlgsing og bruksomradet
og litt om saeregne bestemmelser for de forskjetkgeplene og hvordan prestestillingen ble
fylt. Denne informasjonen, sammen med den gendvakgrunnsinformasjonen i forrige
kapittel vil danne grunnlaget for analysen. A tadeg nettopp disse fire templene var et
naturlig valg: Foruten at de er knyttet til kildeteaalet, regnes tre av templene som de starste
tempelkompleksene for Asklepios, og det fierdetheh, er valgt fordi det gjort et rikt funn
av votivgaver der, og fordi det skiller seg utdeandre tre fordi det ligger inne i byen, og

ikke utenfor.

3. 1 Epidauros
Tempelkomplekset i Epidauros er i farste omgandkeettil Asklepios, men ogsa andre

guder som gjerne blir knyttet til helbredelse, siae altre og templer her. Helligdommen
befinner seg ca 10 kilometer fra den lille landsbipidauros, plassert mellom fijellene pa
fastlandet i Hellas. Tempelkomplekset har fungem gilegrimsmal i antikken i over 1000 ar.
Dets opprinnelse kan spores tilbake til syvhundledtivt., og helligdommen var pa den tiden
dedikert til Maleatas som er en tidlig utgave awkgn.*° Selv om vi ogsa kan finne belegg
for at bade Apollon og Asklepios hadde kultstatumrpa 600-tallet fvt, er det pa slutten av
400-hundretallet fvt. at komplekset begynte sikelige storhetstid.

Tempelkomplekset i Epidauros var ett av de eldgtstgrste asklepiostemplene og
helbredelseshelligdommene, og var kjent over hefteathtikke verden. Foruten a vaere
anerkjent som helbredelsessted ble det ogsa avolstor festival ved helligdommen til sere
for Asklepios. Her var det konkurranse i dramask&kvel som idrett, og dette forklarer
hvorfor helligdommen var utstyrt med bade teateidogttsanlegg. Det er ogsa dette
komplekset som kom til & bli stdende som Asklepigemby, og dermed har det nok ogsa
fungert som mal og inspirasjon for mange av deeyemplene som ble bygget rundt om i

Hellas. Derfor vil jeg gjare en mer detaljert gjemmang av de viktigste bygningene pa

9| afond 2006 s. 1086
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helligdommen enn jeg gjar for de andre tre hellgdwene fordi flere av disse bygningene
med tilsvarende funksjoner finner man ogséa pa decatempelomradene.

Helligdommen i Epidauros er en av de fa stordduimmene som ikke mistet sin
popularitet til de nye mysteriekultene i overgantiewar tidsregning. Det fortsatte a trekke
pilegrimer og pasienter ogsa nar andre store olskepjuders templer fra antikkens begynte a
miste tilhenger og sponsorer. Men selv om templesétt var i drift kjente det ogsé spor av
nedgangstid. | 86 fvt ble templets votivgaver rameSulla, og etter dette sa pirater sitt snitt
til & fortsette & plyndre templet med jevne mellom?™*

Epidauros gikk giennom en heftig utvidelse i lggebyggingsperioden som startet i
370 fvt. og strakk seg over flere hundré@bet er i denne tiden mange av de bygningene
man kan se ruinene av i dag dateres fra. Tempetdit renovert i 2. arhundre evt. av den
romerske senatoren sex. lulius Maior Antonius Pyte® men ble stengt bare litt over 2
hundre ar senere i ar 426 evt. etter at keiser ddsiosll forbed tilbedelse av hedenske
guder?® Deretter var det manglede vedlikehold og to jojelsk 522 og 551 evt. som gjorde
at templet endte i ruiner.

3.1.1 Bygningene.
Tempelomradet i Epidauros bestar av mange bygnidggrskall ikke ga gjennom alle, kun

de som er neaert knyttet opp til selve inkubasjorsggsen. Foruten templet til Asklepios
finnes det ogsa templer til Apollon, Artemis og @dite. Her finnes forskjellige badehus,
bibliotek, teater, stadium, abatonbygningen, tHojasingeri° og andre sméa bygninger som
pa forskijellig vis er tilknyttet helligdommen. Das&ygningene har forskjellig datering, og
noen av dem er blitt bygd om og pabygd opp gjentiden. Den tidligste bygningen er fra
sekshundretallet, men det er fgrst pa trehunde¢taiiman kan begynne a snakke om det
tempelkomplekset vi i dag ser rester av.

Et nytt og praktfullt hovedtempel i dorisk stil YBle satt opp til sere for Asklepios
rundt ca 380 fgr var tidsregning av arkitekten Tdwos og tar over mye av rollen som det
gamle templet (E) hadde. Det nye templet ble ikkgglet pa fundamentet til det andre, men
ved siden av. Dette templet er noe uvanlig i stmfada det er noe kort for den bredde det har

L Wells 1998 s. 20

92 Burford 1969 s. 35

% | afond 2006 s. 1086

% Wells 1998 s. 20

% Tholos bygningen er unik, en rund bygning medamffor labyrintlignende innredning, vi vet ikkeitken
funksjon den har hatt i kulten.
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og dermed bryter litt med tradisjonelle tempelrii@mplet er heller ikke spesielt storslagent
eller overdadig til & veere hovedtemplet pa helligdwen. Templet har huset kultstatuen av
Asklepios og ogsa veert et sted hvor pilegrimeryd@ &unne plassere votivgaver, skal vi tro
de inntrykkene vi far fra steletekstene. SelvereftéB), som i de aller fleste greske
helligdommer sto utenfor templet, blir regnet samekdre struktur enn det nye templet.

Inne i det nye templet har kultstatuen til
Asklepios befunnet seg. Selv om kultstatuen ikke er
bevart, vet vi at den var gjort av gull og elfenf3én
Vi har to gode kilder som beskriver hvordan den kan
ha sett ut. Den ene er en mynt fra Epidauros hvor
statuen utgjer motivet, og det andre er en bedkeve
gjort av Pausania$@usanias II, 37, ¥® Han
beskriver statuen som & veere halvparten sa stor som

statuen av den olympiske Zeus i Athen, og beskriver

statuen videre pa en mate som korresponderer med

Fig. 6. Mynt fra Epidauros som viser _ ] )
Asklepios. (Fra Garth R. Drewry mynten. Mynten viser en sittende Asklepios med
Collectiony®

skjegg. Han sitter pa en trone og holder venstngl ha
over hodet pa en slange; i hgyre hand holder leaeistsin. Ved tronens fatter ligger det en
hund.

Men det var ikke i templet at ofring vanligvis @ikk. Hovedalteret til Asklepios sto
pa utsiden av templet, og det var her de syke kofmeefar inkubasjonen. Etter offeret kunne
den syke legge seg til & sove i templet, men deefa0gsa en annen bygning som var tenkt til
soving pa tempelomradet, nemlig abatonbygningend@) ble bygget pa 400-tallet og ble
mest trolig brukt for & kunne huse de sovende gjestBlinkenberg kaller denne bygningen
for "liggehallen” i sitt arbeid® men jeg vil fortsette & bruke navnet abaton, &v sm de
fleste forskere er ganske sikre pa at det var heddaygningen de sovende gjestene oppholdt
seg far inkubasjonen, mener jeg, basert pa anstdéta Epidauros viser at flere av
inkubasjonsdrgmmer fant sted i abatonen, at inkabasinne forekomme bade i templet og i

abatonene. Et annet poeng som taler for at inkabasjualet kunne forekomme i abatonen,

% http://www.wildwinds.com/coins/ric/antoninus_piultml (21.aug.08)
9 Rouse 1902 s. 198

% Edelstein og Edelstein 1998 s. 2, T739

% Blinkenberg 1917 s. 15
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Fig. 7. Oversikt over bygningen pa helligdommempidauros. B alter, C tempel til artemis, D Bad,J@ting til
brandoffer, G Asklepios tempel, J Propyleeer, KThbimningen, L Teateret, N Themis tempel, O epidotelP
Abaton, S herberget, T Gymnasium, U Palaistra, kbtos bygning, Y Kotys Stoa, X Dorisk fontenea(fr
Burford 1969)
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er at det fantes en herbergebygning hvor gjestenéio om de ikke var med pa selve
ritualet. Herberget (S) er en unik bygning i Epideu Her ser vi kanskje bevis pa den farst
form for hotellvirksomhet. Herberget er en stor tiyg; det er mulig at den var i to etasjer
med fire innganger. Hver inngang farte inntil 2ntsa herberget hadde i alle fall 160 rom
totalt, og ut fra rommenes stgrrelse kan man arda har huset flere personer om gangen.
Herberget var bygget med billige materialer, ogtendtadig pusses opff. Trolig er det her
festdeltagere, pararende og kanskje til og med sgkeventet pa tur til & sove i abatone
bodde mens de oppholdt seg pa helligdommen.

Andre bygninger vi finner pa helligdommen og sanma&rt knyttet opp mot
inkubasjonsritualet er brannen og badehuset. Petse seg for ofring og soving var en
viktig del av ritualet og dette kan kanskje forlddrvorfor kilder, branner og andre vannkilder
alltid er & finne i tilknytting til et asklepiostegier. Brannen (A), som er datert til sent 600-
tall, ble senere en integrert del av abatonbygminBen er nok ogsa en pekepinn pa hvorfor
badehuset (D), som ble bygget ca 450 fvt. blecggitder det star. Badehusets betydning for
helligdommen skal ikke undervurderes. Med et oddgbtdehus kan helligdommen ta i mot

flere gjester, og det bidrar til & hgyne helligdoems totale hygiene og helsesituasj¥n.

3.1.2 Presteskapet ved Epidauros-templet.
Prestestillingen i Epidauros pa firehundretalletfar tidsregning var en hgyt aktet og

respektert stilling. Den var sa hayt aktet at d@neponymos, det vil si at navnet til presten
gav navnet for betegnelsen for &%tUt fra dette, sammen med det faktum at Epidaures e
veldig stort tempelomrade med en viktig festivalkodt, kan vi anta at prestestillingen ma ha
baret med seg hay prestisje og dermed utvilsoménattertraktet stilling.

Presten ble valgt ved hjelp av loddtrekning. Méalge Blinkenberd* 13 det en del
kriterier til grunn for & kunne bli valgt. Foruténveere mann, matte han veere greker, og fri
borger uten fysiske skavanker. Nar en prest fasbiitt valgt inn, satt han en periode pa ett
ar. 1 en liste over prester, som strekker seg @8efr, funnet ved tholosbygning&i,er det

ingen navn som gar igjen. Av dette kan det antaseat ikke hadde mulighet til & bli sittende

19 BJinkenberg 1917 s. 16
L Burford 1969 s, 47-52

192 Blinkenberg 1917 s. 56
193 Blinkenberg 1917 s. 57
194 Blinkenberg 1917 s. 56
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i flere perioder, eller at det var s& mange kandidat sjansen for & bli trukket to ganger var
veldig liten.

Det fantes ogsa andre stillinger ved templet i Bpids. Foruten presten far vi hgre
om en ildbaerer -pyrophoros, en dadouchos (en faler som vi ogsa finner i andre
mysteriekulter) og en tempeltjener. Siden pyropb@g dadouchos ikke blir nevnt i noen av
de skriftlige kilden jeg skal g& gjennom her vit deke bli satt av mer plass til & ga neermere

inn pa dem.

3.2 Kos
@ya Kos var et sted som hadde sterke rgtter krtjittegevitenskapen og Asklepios.

Hippokrates kom fra Kos, og hans skole sammen nsddefiostemplet har gjort byen kjent
som et medisinsk senter. Det sies at Hippokratetesten medisinsk skole ved helligdommen
pa firehundretallet, noe som enda en gang undkestde sterke assosiasjoner grekere holdt
mellom Kos og legevitenskapen.

Kos hadde ogsa sin egen Asklepieia-festival saabholdt rundt april, og som ble
feiret hvert fierde &r. Denne festen ble anerkgemh en panhellensk fest i 242 ff£,0g vi
vet fra inskripsjoner funnet i helligdommen at midger fra Kos reiste rundt i Hellas og
inviterte representanter fra de forskjellige by&h& komme og deltd’® Festivalen har ogsa
bidratt til & gke templets rykte og status, som makhat innvirking pa prestestillingen.

Selv om Kos er en gy, avskaret fra fastlandet @addus’ bystat sterke band til Athen.
Den var medlem av det athenske forsvarsforbundetadde veert alliert og betalt skatt til
Athen siden firehundretallet. | 357 fvt. brgt KogdrAthen, og krig oppstod, men fred
mellom de to byene ble erkleert i 345 ¥t De naere militeere og gkonomiske bandene til
Athen er med pa & styrke antakelsen om at de faliglg asklepiostemplene var relativt like i
praksis.

Asklepios sitt tempelkompleks i Kos 1a et stykkenfor selve byen. Det besto av tre
plan med trapper mellom nivaene. Hart peker p&tédan ha hatt implikasjoner for
begrensingen p& hvem som kunne ta seg opp tigtletiimen for & f& helbredelS¥ Hvis
man var for syk til & ta seg opp trappene, villerikke kunne gjennomfare inkubasjonene.

Det farste planet av tempelkomplekset var hvorgide kunne rense seg i den hellige

vannkilden som alltid pleier & vaere knyttet til legkoshelligdommen. Her var ogsa

195 Sherwin-White 1978 s. 111
1% Rigsby 2000 s. 12

197 \Wells 1998 s. 65

198 Hart 2000 s 62
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oppvarmede bad, samt fasiliteter hvor pasientepéogrende kunne bo, og den medisinske
skolen som Hippokrates stiftet.

Det andre planet av helligdommen rommet selve tieveplet til Asklepios. Til
forskjell fra Epidauros hadde Kos flere forskjedlisempler til Asklepios i forskjellige stiler.
Alteret til Asklepios, som star pa andre plan, étaasklepiostempel pa hver side. Det ene er i
korintisk, det andre i ionisk stil. Her finnes ogs#et tempel til Xenofone og et til Apollon.
Presteskapet har ogsa egen bygning bak det enéetedgnne bygningen har nok mest
sannsynligvis fungert som et kontor eller en I&igghvor prestene kunne bo mens de
oppholdt seg pa helligdommen.

Helt gverst finner vi et stort Asklepiostempel toaaundretallet fvt. bygget i dorisk
stil.'% Her befant det seg ogsa de store kultstatuenesklepios og Hygieia, samt to
bygninger som mest sannsynlig ble brukt til & heigee tilhengere som hadde tatt seg hele
veien opp for & oppleve en inkubasjon.

Gjennom Herondas mime far vi en ide om hvordatigielmmen har veert utsmykket
med statuer. Herondas beskrivelse av utsmykningdat bergrt neermere i analysekapittelet.
Asklepiostemplet i Kos hadde ogsa fra fgrste adheifvt. en bank. Dette var en

institusjon som forvaltet gudens pengegaver, oguliekter som ble generert av de
jordstykkene som var skjenket templet og leid lubtipaktere. Disse pengene gav lgnn til
presteskapet, og her var ogsa mulighet for fotk dpp billige langtidslai® Dette
bankvesenet hadde sin egen forpakter kalt tragezite

Dette bankvesenet er ikke enestaende for Asklapigset pa Kos; ogsa andre templer
og andre guder hadde bankvirksomhet, slik som Aghéithen. Men det var ikke et fenomen
som forekom ved alle templer i like stor grad scirKps. Bankvirksomheten gav templet i
Kos et viktig gkonomisk aspekt, som ikke er likddljg ved de andre tre Asklepiostemplene

som ligger til grunn for denne undersgkelsen.

3.2.1 Presteskapet pa Kos
Det er vanskelig a si noe om hvordan Asklepiogsasteskap i Kos ble fordelt. Mest

sannsynlig har det blitt fordelt ved loddtreknistik som i Epidauros og i Athen, da dette var
den mest vanlige maten & fordele presteskap pagdetdman ogsa hende at

asklepiospresteskapet i Kos ble solgt til den Heyisinde kjgperen. Det & selge

19 Hart 2000 s. 63
10 Dignas 2002 s. 24
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presteskapstittelen var en vanlig praksis p& ¥bderfor kan dette ogsd ha veert en mate &
fordele asklepiosprestetittelen pa.

Enten tittelen ble solgt eller utloddet, sa mhisgien ha blitt ansett som et
prestisjefullt embete, da tempelkomplekset pa Karsvidt kjent langt utenfor gyas grenser,
og var sa stort. Det var ogsa flere stillinger ketybpp til helligdommen. Foruten
tempeltieneren som figurer i Herondas mime, saleaopgsa trapezites som hadde ansvaret
for bankvirksomheten, og leerere og elever veddadimmen i Kos som har veert tilknyttet

medisinskolen der.

3.3 Pergamon
Asklepioshelligdommen i Pergamon blir regnet soiteasias stgrste asklepioshelligdom.

Den er plassert et stykke utenfor Pergamons bikkegpa Pergamons tempelhgyde, der
mange av byens andre templer er plassert. Asklepliacgdommen ble grunnlagt i 350 fvt, i
falge tradisjonen av Archias som hadde med segkig Blange fra Epidauros etter at han
hadde sgkt hjelp der for en skade etter en jakkelyfausanias|l, 26, 8-9'% Selv om
templet sies a ha blitt grunnlagt i 350 fvt, blesdglette omradet brukt tidligere som en
helligdom tiltenkt Apollon**

Omradet gikk giennom en forandring og fikk mange hygninger i 201 fvt. etter at
det ble kraftig gjenoppbygd og fikk nye bygningerdet hadde blitt kraftig skadet i en
beleiring av Philippus WV

Asklepiostemplet i Pergamon preges av forskjeligpgangs- og nedgangstider.
Nedgangstid er nar templet mister sin populariteikke har like mange tilhengere. En slik
nedgangsperiode ser vi eksempel pa i ar 88 fvkddg Mithridates av Pontus VI beordrer
alle romere i byen drept. Dette ble gjennomfarttibgg med de romerne som sgkte tilflukt i
Asklepiostemplet ble slaktet nétf.Denne blodige d&den, sammen med selvmordet i fempe
p& general C. Flavius Fimbra tre &r sertétégrte til at Asklepiostemplet i Pergamon mistet

sin asylrett!’

1) upu 2005 s. 48

12 Edelstein og Edelstein 1998 s.371, T709

13 \wells 1998 s. 83

14 Radt 2006 s. 760

15 Greske templer hadde asylrett, noe romerske terilie hadde. Asklepios templene ble regnet sorakgre
16 Keaveney 1982 s. 110

17 Hoffmann 1998 s. 42
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Denne nedgangstiden for Asklepiostemplet gar ngetemplet i ar 44 fvt. far
gjeninnvilget sin asylrett av prokonsul P. Sengliusauricus. Tempelkomplekset blir pusset
opp og far tilbake sin popularitet blant folket.

| Pergamon er det funnet mange myntet me
forskjellige guder i deres tempel, men oftest finne
mann bildet av Asklepios pa disse myntene. Hart
peker pa at myntene fra Pergamon har hatt en
suvenirlignende funksjon, noe som pasienter og
pilegrimer kunne ta med seg hjem igjen for & minnes
deres besgk til helligdommét? Ut fra disse
myntene far vi, som i Epidauros, et innblikk i
hvordan kultstatuen egentlig har sett ut. Pa en

Commodus-mynt fra Pergamon (180 -192 fvt.) er

motivet en gigantisk staende asklepiosstatue imte i
Fig. 8. Commodus mynt fra Pergamon som

viser Asklepios inne i tempel (BM295)118 tempel. | sin hgyre hand holder han sin medisinstav

som en slange bukter seg opp langs.

Som Epidauros var Pergamon utstyrt med teateyomasium. Det hadde ogsa en
rund bygning som kan minne om tholos-bygningenid&pros. Helligdommen har to templer
til Asklepios; et lite tempel var plassert forateatt, men bak bygningen hvor de syke
opplevde inkubasjon, og som var dedikert til Zexsl@pios, fantes det ogsa et rundt tempel,
plassert ved siden av den runde tholosbygningenvsordedikert til Asklepios Soter.

Selv om Pergamon hadde en brgnn ved siden av isjartsbygningen, sa er nok stedet mest
kjent for sin hellige kilde, som ogsa var plasseidt inne pa tempelomradet. Aristides
omtaler denne kilden i si@ratio XXXIX Her forklarer han kildens helsebringende effeft,
forteller at kilden tilhgrte Asklepios og kurerti¢ faa blindhet til brystsmerter og stumhet.

Asklepios’ helligdom i Pergamon var ogsa noe nmebare en helbredelsehelligdom.
Det var et sted hvor kunnskap ble forvaltet og reflert. Templet hadde et eget bibliotek, og
fungerte som et matested for intellektuéff®Med et teater som kunne romme opp til 3000
tilskuere og et eget gymnas var det ogsa et steklifturell virksomhet. Selv om alt dette nok
kun ble fullt ut nyttet i forbindelsen med festigaka sto nok ikke disse bygningene tomme

resten av aret, men forsterker stedets multifumditet.

18 hitp://rpc.ashmus.ox.ac.uk/images/coins/3000%2@0083233s2.jpg
19 Hart 2000 s. 66
120 Hoffmann 1998 s. 57
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3.3.1 Presteskapet i Pergamon
Prestestillingen i Pergamon var en av de stillimgsom gikk i ant?* Stillingen gikk fra far til

s@nn og var knyttet til en bestemt familie. Det wedtatt av radet av borgere i Pergamon at
prestestillingen skulle veere arvelig og ga til gapenmere av Archia¥? Denne loven tar
ogsa for seg pabud og rettigheter knyttet tilistien, og vil bli gatt nsermere inn pa i
analysekapittelet.

Avristides er ogsa en god kilde om presteskapeteogndre stillingene ved templet i
Pergamon. Hos han hgrer vi ogsa om dgrvokteremotgmpeltjeneren. Hva Aristides
forteller om disse stillingene vil bli behandletnmaere i analysekapittelet.

Som prestestillingen i Kos og Epidauros var nokdoden i Pergamon forbundet med
mye sosial prestisje. Tempelomradet er sa stofanga mange bygninger knyttet til seg, at
det ville veere rart om ikke ogséa denne stillingantwayt ansett.

3.4 Athen
Klamrende inntil fiellveggen pa sgrsiden under Adalis ligger Asklepios’ tempel i Athen. |

motsetning til de fleste andre asklepioshelligdombefinner templet seg i bykjernen og ikke
i avsidesliggende og landlige omgivelser. Tempégerer seg fra 420 fvt. og myten sier at det
ble grunnlagt av Telemakos, en athener som vargibredet i Epidauros, og som tok med
seg guden tilbake til Atheff> De fgrste 75-50 rene kulten var i Athen ble devet som en
privat kult}?* uten offisiell stgtte, men p& midten av firehunaliet ble den anerkjent som en
panhellensk kult og dermed var den ikke lenger baratdrevet:® Fordi kulten ser ut til &
veere innfart fra Epidauros, kan det antas at tetnggiéulten i Athen ble bygd etter modell av
det som var etablert i Epidauros. Denne antagddieagsa styrket giennom de
steininskripsjonene og votivgavene som er funidghen, som er veldig like i form de man
har funnet i Epidauros. Avstanden fra Athen tildzpiros er ikke sa lang, slik at det er
naturlig & anta at de to helligdommene har vadelod med hverandre og denne kontakten
har bidratt til at praksis pa de to helligdommeaeveert mer eller mindre lik.

Et annet faktum som taler for at Athen har vaeeer kontakt med helligdommen i

Epidauros, er at de store byggeprosjektene i Epadanle delvis finansiert av de store

121 Aristides 1981 s. 438
22| upu 2005 s. 45

12 pyrvis 2003 s. 60
124\Wells 1998 s. 43

125 Stafford 2005 s. 126
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bystatené?® som nettopp Athen. Dette var fordi Epidauros ke g& som et panhellensk
kultsted. Epidauros fikk dessuten status som Asitepin hovedhelligdom av oraklet i
Delphi, og dermed er det naerliggende & anta ataipid ble brukt som mal for de
asklepioshelligdommene som ble opprettet ettepd, den i Athen.

Templet i Athen er mye mindre enn de andre tre.dieet ikke snakk om noe stort
kompleks med flere bygninger. Det finnes en brgma nann hvor tilhengere og pasienter
kunne rense seg som farste del av ritualet. Sédatt en bygning til & sove i, et alter og
selve templet hvor kultstatuen sto. Ikke noen dtedean male seg i stgrrelse med de
templene oppe pa Akropolis som Asklepiostempledig skyggen av.

Nar det gjelder kilder til hvordan Asklepiostentgléthen sa ut, har vi ikke sa mye
mer enn det arkeologiske materialet, og meg belkjgen mynter med motiv som viser
templet. Dette betyr at vi ikke kan vaere heltsigé hvordan statuen sa ut, eller om den satt
eller sto.

Asklepiostemplets beliggenhet i Athen, midt i sent av byen gjar at templet er mye
mer tilgjengelig enn de store helligdommene soiolalisert utenfor byene. Dette har trolig
hatt betydning for hvem som har brukt templet. &larinner enn menn brukte templet i
Athen?” noe som kanskje kan forklares ved at man ikkegteed reise vekk for & oppsgke

templet.

3.4.1 Presteskapet ved Asklepios-helligdommen i Ath  en
Asklepios sin prestestilling i Athen ble fordelt fuiskjellige mater til forskjellige tider. Da

kulten ble introdusert av Telemakos var det femspvat kult, som ble drevet pa privat
initiativ. Det hevdes at Telemakos dedikerte husage til Asklepios og sé ble beordret til &
fungere som prest av orakféf Prestettittelen ble da beholdt hele livet ut. Bétirandret seg
etter 350 fvt. Pa dette tidspunktet hadde kultehfg@a veere privat til & bli en offentlig
statskult, og presteskapet ble derfor regulertatgarestestillingen kun ble innehatt for ett ar
av gangen. Presteskapet pleide a rotere mellorordkjéllige fylene i Athen fra ar til ar, og
ble bestemt innad i fylen via loddtrekniffg.Denne praksisen for fordeling av stillingen
forsvant i &r 35 fvt, da stillingen gikk over tilggelde for livet ut igjert>°

126 Byrford 1969 s. 81
127\Wells 1998 s. 43
128 pyrvis 2003 s. 94
129 pyrvis 2003 s. 95
130 Dignas 2002 s. 34
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Prestestillingene i Athen ble finansiert av offigg midler. Staten betalte for prestens
lznn og husly s& lenge kulten ble anerkjent offgriff" Dette betyr at etter 350 fvt ble
stillingen lgnnet av staten.

| Athen matte asklepiosprestens prestisje konkeimeed de som var knyttet til andre,
eldre og starre templer, og i den konkurransenewétk han stille i andre rekke.

Andre stillinger tilknyttet Asklepiostemplet i Adéin var blant annet tempeltjeneren, to
kvinnelige kurvbzerere og ildebaerer@Til templet i Athen var det ogsé et styre som ble
valgt &rlig, og som hadde ansvar for & katalogiserispisere votivgaverlé® Det er pa
bakgrunn av dette dokumenteringsarbeidet at vshanye bevart arkeologisk informasjon
om votivgavene i Athen. Disse dokumentene fortedks hva, hvor mye og hvem som gav
gaver til templet, og man kan gjennom nedtegnedsegavene fa et innblikk i hvem som var
brukere av templet, som jeg skal komme tilbakeaiialyse kapittelet.

Jeg vil ikke videre ta for meg kurvbeerene ellgrestsom er nevnt over, da de ikke
forekommer i noen av de skriftlige kilden som hkr lbehandlet, men ved a sa vidt nevne
dem gnsker jeg & fremheve at de skriftlige kildem geg senere behandler, ikke klarer & gi et
helhetlig bildet.

3.5 Templene sett opp mot hverandre
Ved a gi en kort innfgring i de forskjellige tempéegnsker jeg a gjere forskjeller og likheter

ved de forskjellige stedene mer synlige. Vi senblnnet at de to eldste helligdommene, Kos
og Epidauros, begge hadde store festivaler kniyitietklepioskulten.

Kos vet vi fra skriftlig kilder hadde en askle@idestival hvor idrettsleker og musikk-
konkurranser ble avhold®* Kos har ogsd undervisningslokaler til medisinuniding, noe
vi ikke har funnet klare bevis for i Epidauros elRergamon. Selv om det ikke er funnet
undervisningslokaler pa de andre helligdommenenkan ikke ut fra dette si at
helligdommen i Kos hadde dyktigere leger, medisray kirurger en dem man finner ved de
andre helligdommene, men forelgpig kan det gi irkktrav at Kos la starre vekt pa oppleering
av dyktige leger. Kos hadde ogsa et gkonomisk as@ekat templet fungerte som bank, og
kunne gi billige lan til sine brukere.

Epidauros, som var den stgrste og mest kjentggtlethmen, har nok lagt faringer og

fungert som mal for hvordan andre asklepioshelingoher ble bygget. Vi ser klare

131 Dignas 2002 s. 32
132 Rouse 1902 s. 198
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likhetstrekk med templet i Pergamon som ogsa heelter og idrettsanlegg, hellig kilde,
templer og en tholosbygning. Tempelkomplekset gReon ble grunnlagt pa et tidspunkt da
kultpraksisen i Epidauros hadde vokst seg stotalgls

Asklepiostemplet i Athen er mindre og ligger aneees til en de tre andre. Dette
templet er plassert inne i bykjernen, under Akrapbbyden. Dette gjar templet mer
tilgjengelig pa daglig basis. Men selv om templetiggenhet var annerledes, var
asklepioskulten veldig lik den som vi finner i Epidos*>°

Selv om templene ble oppfart pa forskjellige gefigke steder, valgte presteskap pa
forskjellige mate, og hadde forskjellige slags kpger, sa er det et poeng at vi ikke har noe
som antyder at selve inkubasjonsritualet foranskegt Dette forblir det samme fra kultsted til
kultsted. Nar jeg ser pa kildene som tar for sé&gliasjon og presteskapet senere, vil jeg
derfor anta at de rollene som presten spille iodgkiellige kildene heller ikke forandret seg
nevneverdig fra sted til sted. Jeg vil derfor fet theste behandle asklepiospresten som en
skikkelse uavhengig av dens geografiske tilknytng®iv om jeg er bevis pa det finnes noen
forskjeller mellom templene. Jeg vil derimot gjeteunntak fra dette nar jeg ser naermere pa

lovtekster som vi vet er geografisk forankret, ndervil det bli gjort oppmerksom pa.

135 Rouse 1902 s. 195
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4. Analyse og diskusjon
| dette kapittelet skal jeg analysere de forslgelliypene av skriftlige kilder som sier noe om

Asklepios. Hver enkelt kilde vil her i fgrste omggoli behandlet for seg selv. Det vil bli gitt
en kort bakgrunnsinformasjon om kildens historeent og dens funksjon i samtiden. Alle de
skriftlige kildene mine er narrative, sa handlirgipet i kildene vil bli presentert slik at
leseren kan fa en forstaelse av kildens helheteDdtgjgre det lettere for leseren & falge
argumentasjonen nar jeg sa gar over til a behardédgte deler av kildeteksten som kan
belyse forskjellige aspekter av problemstilling€arminologien som kilden bruker for a
betegne stillingen som man kunne inneha ved templbli behandlet for hver enkelt kilde,

og ogsa andre termer som direkte eller indireldersde om det religigse personellet,
gkonomien, eller hvordan Asklepios blir framtiltl bi diskutert. Jeg kommer ogsa til a se pa
hva kilden forgvrig sier om presteskapet og antillenger ved templet, og om kilden har noe

a si om votivgaver, samt tempelpersonellet og didlsees holdninger.

4.1 Stelene fra Epidauros
Stelene fra Epidauros er store steinblokker melugde vitnesbyrdfortellinger om folk som

har sgkt hjelp hos Asklepios. Stelene har mestssantig veert oppstilt i abaton og
tempelbygningen. Det fantes ogsa slike steler iaadklepiostempler, blant annet pa Kos,
men det er kun i Epidauros man har gjenfunnet rmvetem®° Disse ble funnet og publisert
av Kavvadias pa slutten av 1800-tallet. Det finfiessteler fra Epidaros som har
vitnesbyrdhistorier pa seg, mens andre steleotasdg forskjellige medisinske prosesser og
formler, og noen omhandler byggingen av templetfil®estelene som gjengir vitnesbyrd har
flere korte fortellinger pa samme stein.

Stelene ble rekonstruert etter & ha blitt furpdelitt forskjellige steder i neerheten av
Epidauros. |1 1883 fant Kavvadias 20 forskjelligegimenter og satte ni av dem sammen til
stele A'® Stele A er i ganske god lesbar stand og de flésteriene er uten lakuner. To &r
senere, i 1885, hadde Kavvadias publisert og yitemskripsjoner ogsa av Stele B og D.
Stele B var mer eller mindre komplett, s& ogsdhaevi nesten hele teksten uten mange
lakuner. Stele D er derimot veldig fragmentariskheg er det ikke mulig & lese hele tekster.
Det kan skjelnes enkelte ord og stavelser, memimgée setninger kan rekonstrueres, noe
som gjer stele D vanskelig a bruke som kilde. Stel#e funnet i 1900. Denne hadde blitt
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gjenbrukt som en dgrstokk med teksten opp i erekirieerheten av Epidauroshelligdommen,
og var derfor slipt ned flere steder, slik at neeeksten er blitt uleselity®

Stelene inneholder vitnesbyrdfortellinger, somsgig ut for & vaere opplevelsene til de
som sgkte hjelp i templet. Mange av dem er gankke formen: En syk kommer til templet,
opplever inkubasjon og far hjelp av guden. Asklsgielv opptrer ofte aktivt som en karakter
i disse sma historiene. Selv om stgrstepartensaeriéne handler om sykdomslindring er det
ogsa en liten del av historiene som avviker fraedetmaet. | disse historiene lgser Asklepios
andre problemer, som a finne forsvunne gjenstagitiara reparere gdelagte ting.

Stelehistoriene gir inntrykk av a vaere forfattepasientene. Likevel er det konsensus
blant de fleste forskere om at prester eller atelrgelansatte har redigert og kanskje delvis
forfattet tekstené®® Formalet med dette kan ha vaert & drive propagimdailten. Stelene
kan ogsa ha hatt som formal & formidle moralskeskap og sette pasienter og tilbedere i
riktig stemning. Den igyenfallende plasseringen stefene trolig har hatt i templet og
abatonen underbygger slike tolkninger.

Selv om stelene A og B er i deler, er tekstengra da godt bevart at LiDonnici antar
at de ma ha hengt beskyttet for vaer og vind, utadef*® Dette bygger opp om teorien om at
stelene hang inne i abatonen, hvor pasienter loggiire kunne lese dem. P& grunn av Stele D
sin darlige tilstand vil jeg konsentrere meg omesfeog B, og de tekstene som er mer eller
mindre hele pa Stele C.

Basert pa stilen p& bokstavene er stelene datgltten av fierde arhundre fit?
Fortellingene pé stelen kan derimot veere eldre kBetopprinnelig ha eksistert andre
votivsteler dedikert til templet av tre eller leiag i forbindelse med utbygningen og
oppussingen av templet kan noen av disse forteltiadha blitt valgt ut og skrevet over pa
stelene. Grunnen til at flere forskere som LiDonrittlelstein og Eldestein hevder at det her
er snakk om en utvelgelse og redigering av histogeat tekstene pa stelene ikke er en enslig

forfatters verk, er at historienes stil og ordlyi&er i forhold til hverandre.

4.1.1 Stele A
Historiene kan ogsa deles inn tematisk, og de leligrannerledes fra stele A til stele B. |

historiene pa Stele A finner vi en mild og mennégdes guddom, og her er helbredelsene mer

138 | iDonnici 1995 s. 18
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fantastiske og mirakulgsé Stelehistorie A9 handler for eksempel om en mamn gar

blind pa det ene gyet. Det blir understreket iterksit han ikke hadde noe igjen i ayehulen. |
fortellingen sies det at andre som var tilstedsmlet lo av han, fordi de mente det var
umulig & helbrede noe som ikke var der. | fglgéefteellingen sov mannen i abatonen og
hadde en dregm. Han s& guden koke sammen et bwge tayet hans apent og helte det
kokende brygget inn i det. Da dagen kommer er maffnigk.**> Denne historien er et
eksempel pa en mirakulgs helbredelse. Asklepideddér et gye som ikke lenger eksisterer
ved a helle en kokende vaeske i den tomme gyehvitaigvis er kokende veaeske til mer
skade enn til hjelp, noe ogsa brukerne av templetrligvis visste, men i Asklepios sine
hender blir det et middel til helbredelse. | teksiéir utrykket

¢Pfioal T pdppakov™ benyttet om & koke medisin. Det kommer ikke frara bBlags droge
Asklepios koker, men det finnes uansett ingen nregdism kan reproduserer tapte gyeepler,
sa selv om Asklepios her bruker medisin som eradeinderet blir ikke mirakelet mindre
mirakulgst.

Et eksempel pa Asklepios sin milde natur kanmdi i stelehistorie A8. | denne
historien far vi hgre om en gutt fra Epidauros $echavA(6oc -stein**° Han sov i templet og
hadde et syn av guden. Guden spgar gutf€hiol dwoelg, ail Tu Ka Vyifj TPITowW;” "Hva
skal du gi meg hvis jeg gjer deg frisk?” Guttenrevd’ &K” dotpaydAouvc.” —"ti
terninger.™*® Dette svaret far Asklepios til & le og svareran kil la lidelsen slutte. Ut fra
den narrative strukturen i den lille fortellingeikier jeg gudens latter som en respons pa
guttens lille votivgave. Gaven, ti terninger, virkdet som blir gitt av guttens eget arsenal av
leker. Det er ikke en seerlig stor gave i verdi, mannsynligvis leker som gutten setter pris
pa, og derfor ngdig vil kvitte seg med. Guden frgmsom en mild gud i denne fortellingen
fordi han velger a hjelpe gutten, selv om gavelitemn. Han bryr seg dermed mer om guttens
plager enn om votivgaven han far i gjengjeld.

Begge disse historiene pa stele A er med pa &ebygg under bildet av Asklepios
som en mild og god gud som har evne og lyst tjefpe mennesker pa en mirakulgs mate i

ellers haplgse situasjoner. Dette er et litt abilde enn det som kommer fram i stele B.

12| iDonnici 1995 s. 21

3 LiDonnici 1995 s . 93

144 Halve ordet er her rekonstruert, kpia kan leses tydelig.

149 idelsen bli kun beskrevet ved det greske ordén st i oversettelsene jeg har konsentrert bliradersatt
med stein, men her er det mest sannsynlig snak§adlestein eller nyrestein

1% iDonnici 1995 s. 92
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4.1.2 Stele B
Stele B sine historier har flere blodige detalgenn gjar historiene mer makabre. Her

blir den mirakulgse behandling beskrevet pa en s@teminner mer om kirurgi enn i stele

A, samtidig som det blir lagt starre vekt pa a bieskblodige og makabre detaljer som
resultater av denne behandlingen. Dette ser vi lblanet i stelerhistorie B7. Denne historien
handler om en mann med et betent sar i magen. N@msover i templet far han et syn av
guden som beordrer sine tjenere til & gripe mamstikrmt han kan skjeere i han. Mannen lgper,
men tjenerne far tak i han og binder han fast. 8ekAsklepios magen hans apen, skjaerer ut
verket, syr han sammen og slipper han lgs. Detrbveskat han vaknet frisk, men en
konsekvens av behandlingen var at gulvet i abateaetilgriset med blod:

"10 8¢ BATEDOV &V TOI dRdTwa atpatoc Katdmeov fic”*” | denne historien er det flere ting
som minner om profan kirurgi enn overnaturlig hettelse. Guden har hjelpere som ma holde
den syke nede for at han skal kunne skjeere i reamheadgvelse. Guden syr han sammen igjen
som om det var et vanlig operasjonssar, og behagetliresulterer i at hele gulvet blir dekket
av den sykes blod. Denne beskrivelsen kan antydelhm en operassjonsal sa ut etter
datidens medisinsk behandling. Mannen i fortellingekk egentlig aldri gjennom noen fysisk
operasjon; han dremte om en, og vaknet frisk datfen. Det eneste som vitnet om at noe
hadde inntruffet i lgpet av nattens inkubasjonbtadet pa gulvet. Blodet pa gulvet i

abatonen far dermed den funksjon i fortellingedettunderstgtter mirakelet der mannen har
blitt frisk, og spiller pa den maten en viktig débrtellingen som et slags bevis pa mannens
sykdom og helbredelse.

Dialekten pa stelene A og B er dorisk, men marflee steder i teksten innslag av
attisk. Historiene pa stelene er korte og ikke likél. Noen av historiene gir pasientens navn
og hjemby. Maten og detaljnivaet i beskrivelsernawrdan pasienten oppnar helse i
fortellingene, varierer fra historie til historig @gsa fra stele til stele.

LiDonnici peker pa at denne forskjellen i tematikkllom stele A og B tyder pa at
stele B kan ha blitt redigert pa en senere tidspenk stele A*® Dette underbygges ogsé av
at spréket pa stele B er litt mer moderne en detfimnes pa stele A* Hvis dette stemmer,
ser vi en tematisk endring fra en mild og god goih $ielbreder menneskene pa mirakulgst
vis, til en gud som bruker metoder som minner nrmerdatidens legevitenskap. Siden begge

stelene hang i templet p& samme tid, vil vi kunmia at begge typene tematikk i historiene

1471 iDonnici 1995 s. 106
1481 iDonnici 1995 s. 32
1491 iDonnici 1995 s. 31
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har hatt en funksjon. Stele A beskrev gudens minakellinger som mirakulgse kurer uten
seerlig lidelse. Her er det Asklepios’ guddommelighge milde natur som blir fremhevet,
mens stele B’s tematikk er preget av parallelldegevitenskapen, og antyder kanskje et
forsgk pa a knytte Asklepios til datidens legeitaap, for pa denne maten a leve opp til

publikums forventing om at han ogsa var Asklepiaddiar og legevitenskapens patron.

4.1.3 Stele C
Stele C oppviser derimot en veldig varierende tidaog skiller seg ogsa fra de to

andre ved at den har skilt historiene mvadater sma mellomrom i teksten som gjgr den mer
oversiktlig. Deler av teksten pa stele C er ulgsetien vi har ogsa hele narrative historier
uten for store lakuner, slik ser vi at tematikketeiforskjellige historiene varierer. Ingen av
de fire farste historiene pa stelen beskriver i@gjbnsprosseser. | de to farste historiene er
det slanger som helbreder den syke, mens i Chféviane hjelp til & finne en gjemt skatt.

C4 er en historie der Asklepios skiller seg lit flen milde menneskekjeere guden vi
kienner fra stele A. | C4 mater vi fiskeren Amphiatws, som hadde sverget pa a gi en
tiendedel av profitten sin fra fiske til Asklepioaen som ikke fulgte dette opp med handling.
Nar han er pa torget i Tegea blir fisken hans shatiynet og brent opp. En stor folkemengde
samler seg rundt for & se pa dette underet, og Anmatos tilstar at han hadde unnlatt a
oppfylle sitt lagfte til guden. Etter at han hadalbtil guden ble fisken levende igjen, klar til
salg. Amphimnatos dedikerer sa en tidel, som ldileksklepios.

C4 kan dermed leses som en straffefortefffidriskeren lover noe til guden som han
ikke holder, og blir straffet av guden. Men om Asgkibs i C4 fremstar som en gud som gir
straff og konsekvenser for menneskenes feiltrimm, W fortsatt skimte en tilgivende og mild
gud. Asklepios legger ikke Amphimnastos for evity haen godtar hans tilstaelse. Etter at
tilstdelsen er pa plass blir gudens straff fierngtalt ender godt* Denne fortellingens
funksjon kan forstds som en formaning til tilbedeam at man skal holde det man har lovet,
selv om lgfte om offer kanskje var gitt i en sirtessning manet fram av a veere i
helligdommen. En sinnestemning som kanskje forsmanman kom hjem igjen og dermed
ikke lenger gnsket a gi fra seg offeret. Stelehistoformidler at & ga tilbake pa lafter vil fa
konsekvenser, men at det er mulig & gjgre opp mddmy selv etter at man blir rammet av

gudens darlige omen.

1501 iDonnici 1995 s. 39
1511 iDonnici 1995 s. 121
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C4 er en stelehistorie hvor presteskap og antigiast personell ikke blir nevnt i det
hele tatt. Likevel kan presteskapets funksjon skintitak denne historien hvis man ser pa
historiens funksjon. Historien er trolig valgt w presten (mer om redigeringsprosessen i
4.1.5) og hengt opp i templet av det religigse gaatet i Epidauros, og pa den maten kan vi
se at det fra deres side fantes et gnske om a/baddralsk beleering og a advare om
konsekvensen av a ga tilbake pa lgfter gitt tileguddenne historien illustrerer at det ikke var
tilfeldig at disse historiene ble valgt ut, og @&thriene hadde en oppgave foruten & veere

underholdning.

4.1.4 Stelehistorienes oppgave.
| de foregaende avsnittene har jeg introdusereséesom kilder og gitt en innfaring i de

forskjellige tematikkene som stelehistoriene ha.diklene er et resultat av et
redigeringsarbeid, utgjar de en veldig sammendat kom bestar av mange sma historier
som ved farste gyekast er veldig like i form. Grestt kan man gjenfortelle de fleste
stelehistoriene ved a si at en person har et probtam Asklepios lgser. Gar man derimot
naermere inn i stelehistoriene ser man at variasjogeematikken i historiene er stgrre enn
det man farst far utrykk av. | noen historier faimntrykk at fortellingene gnsker a belzere og
advare tilhengeren mot & love guden noe de ikkehkéate, som i C4. | andre historier er det
Asklepios’ milde natur ovenfor menneskene somidtitus, som i A8. Her er historier som
forteller oss at Asklepios’ hjelp ikke bare er batget til sykdom, som i begynnelsen av stele
B, og det finnes ogsa flere fortellinger hvor Aglites’ mirakelhelbredelse blir framstilt pa
forskjellige mater, alt fra noe som kan minne ortidéms legevitenskap, som i B7, til
Asklepios som straffer eller hjelper til med a fntapte eiendeler. Stelehistorienes
mangfoldige tematikk vitner om at fortellingene hatt forskjellige oppgaver og har veert
ment & formidle forskjellige typer informasjondiém som leste dem i templet; alt fra
informasjon om Asklepios’ natur, hans mirakulgselfhjhans utstrekte evne til & ogsa hjelpe
med ting som ikke er direkte sykdomsrelatert, dgrimasjon om konsekvenser og straff hvis

man snyter guden for det han skal ha.

4.1.5 Det religigse personellet i stelene
Jeg vil na se pa hva slags begrep man kan finiséepeéne fra Epidauros som betegner

forskjellige stillinger ved templet . Jeg vil ogsé pa hvilken funksjon det religigse

personellet spiller i stelehistoriene. Ved & gagm og forklare hva slags rolle det religigse
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personellet spiller i de forskjellige stelehistome vil jeg kunne tolke deres narrative oppgave
i den enkelte historie. Dette vil forhapentligvisine si noe om disse rollenes holdninger,
funksjoner og oppgaver ogsa utenfor historienesiase blir det religigse personellet nevnt

i veldig fa av stelefortellingene, selv om matestadr stort.

4.1.6 Prestens rolle i stelene
Selv om prestestillingen i Epidauros (se 3.1.2)erahgyt aktet stilling i lokalsamfunnet, er

det en karakter som ikke figurerer veldig tydelgjelene fra Epidauros. Det ville ha veert
neerliggende for oss a tro at stelene inneholdt Iskeappbyggende historier som bygget opp
under prestens stilling og autoritet, men dettedimnvi ikke spor av i historiene i stelene. Det
kan dermed spekuleres over om presteskapetsgtilirsto sa trygt at de ikke falte noe
behov for & fremheve sin egen posisjon eller onhdebare er snakk om et sjangertrekk som
gjar at prestene ikke blir nevnt.

Presten har hatt en rolle i forbindelse med prephrien av stelene. Noen ma ha
skrevet og tatt beslutningen om & henge steleiés®iopp i templet. Det méa ha eksistert en
tanke i fortiden om at disse stelehistoriene fghefunksjon. Disse stelene har blitt redigert og
produsert av noen, og det er mest neerliggendeat pesten, som en administrator av
kultpraksisen, pa et eller annet tidspunkt ma ba giette arbeidet eller hatt oppsyn med
denne redigeringsprosessen.

| historiene pé stelene er det Asklepios selv sohebken, og han opererer sjelden med
et mellomledd i form av presteskapet eller tempr#je. Det forekommer oftere at han
hjelper de syke i fortellingen i form av en slarggjer ung gutt. Kun én gang forekommer det
at en prest nevnes i stelene. Da er det betegni@lpenc som brukes. Dette er i stele B,
historie 3. | denne historien hgrer vi om Aristagfra Troezen som har orm i magen. Hun
sov i Asklepiostemplet i Troezen, men Asklepiosikie der, for han var i Epidauros.

Isteden tok asklepiossgnnene og kuttet av hennet helik at nar dagen kom sa presten at
hodet var delt fra kroppen. Neste natt hadde Ag@t@en drgm. Hun dramte at Asklepios var
kommet tilbake fra Epidauros, satte hodet tilba&kdmppen, apnet magen hennes, tok ut
ormen og sydde magen sammen igjen. Sa dro Aristagikk derfra frisk.

| denne historien fungerer presten bare som e¢vidan har en karakter som bekrefter
gudesgnnenes feilgrep, men tar ikke videre afféaeneeudette ifglge teksten. Siden
prestestillingen i Epidauros var en prestisjeftillisg, kan det at presten her brukes som et

vitne til den umulige scenen der Aristagoras haalefysisk delt fra kroppen og at hun senere
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overlevde, hjelpe til & gjare den utrolige scenem troverdig. Presten er en karakter som
publikum stoler pa, og hvis presten kan ga godiéarhan sa, gir det fortellingen autoritet.
Men selv om presteskikkelsen her gir troverdighert utrolig mirakelhistorie, sa
finnes det mange andre vel sa utrolige historianto$telefortellingene. Det at
presteskikkelsen, med ett unntak, er fraveerendstétahistoriene, gir meg det inntrykket at
han kanskje ikke var en ngdvendig del av selvebakjonsritualet. | falge Blinkeberg var
prestens oppgave i farste omgang knyttet til oppgawndt den daglige driften av tempta4,
og dette kan fraveeret av presteskikkelsen i stetietiene veere med pa a bekrefte.
Gudesgnnene som opptrer i historien om Aristagd8a ér skikkelser som har blitt
diskutert av LiDonnici. Hun diskuterer om det meAag&lepios’ sgnner Machaon og
Podalirios, eller asklepiaden, som gjerne bles&tom et medlem av Asklepios’ utvidede
familie. LiDonnici peker pa at det i dette tilfell®k er mer sannsynlig at det er snakk om
asklepiadene, da Machaon og Podalirius neppeblittsframstilt som s& inkompetent?®
Dette argumentet finner jeg selv troverdig og siutheg til LiDonnicis tolking. Godtar vi at
det er snakk om asklepiader far fortellingen devk§jon at den forklarer at legene er
avhengige av Asklepios for a bedrive sin prakseblx en av fortellingens funksjoner
foruten & vise til Asklepios evne til & gjgre miek ogsa a vise at asklepiadene er avhengige

av Asklepios.

4.1.7 Tempeltjeneren og "gutten som beerer ild forg  uden”
Siden presten i fgrste omgang tok seg av det dagjgsynet med templet, og de mer

tradisjonelle presteoppgavene i templet, var det kehov for at han kjente til datidens
legevitneskap, eller pa annen mata var medisinakflsert. Kunnskap om legekunnskap var
ikke noe kriterium for & bli valgt til prest. Undpresten fantes det tempeltjenere, som nok
hadde de mer praktiske oppgavene i forhold til brok& av templet. Ordet som oftest blir
brukt til & betegne disse tempeltjenerne i de tikriildene ervewxkdpoc. Ordet blir flittig
brukt i de hellige beretninger av Aristidegewkdpog kan oversettes som en tempeltjener
eller tempelfeiet>* Charles A. Behr bruker det engelske begrepet "temvarden” i sin
oversettelse av Aristide®/arden betyr formynder, eller offentlig tienestemannektein og
Edelstein har valgt & oversette det til det engelmgrepetsacristari, som pa norsk tilsvarer

ordet sakristan. Dette ordet har jeg vanskeligiforuke utenfor en kristen kontekst, selv om

152 Blinkenberg 1917 s. 57
133 iDonnici 1995 s. 103
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det fra gammelt av har en videre betydning enn &drety sakristan eller kirketjener. Derfor
har jeg valgt & statte meg til Behr ved a brukesbtempeltjener isteden, da dette begrepet
ikke tradisjonelt sett er like mye assosiert madtkndommen.

Selv om begrepeatewkdpog blir flittig brukt av Aristides, og i andre tekstsom
omhandler Asklepios’ templer, forekommer det aldtielene fra Epidauros. | stele nr. A5
forekommer derimot begrepeb ‘fotc 6 T Bedl TLWPEop®V”. Jeg har oversatt dette til
"gutten som baerer ild for gudériDonnici sier at dette var en ganske litenlstd, hvis
hovedoppgave i begynnelsen var & stelle ilden fardkjellige alterene i helligdommén®
Dette ma ha innebaret & tenne og slukke den tiyekider, samt & passe pa at der alltid var
nok brensel. Han hadde ogséa i oppgave a tennerdgléargkelse, og andre sma oppgaver
som presten kunne gi han. | tilegg til disse opegavble han ogsa brukt til & synge i koret i
forbindelse med bgnn og offer. Det var dermed ib&e én slik stilling, men flere fordelt
blant de unge guttene som utgjorde kdr@tl stelehistorien spiller han derimot en veldig
aktiv rolle til forskjell fra alle de historiene sdelene hvor det kun er Asklepios som opptrer
aktivt. Historien pa stelen handler om en stum gath kommer til helligdommen for a fa
igjen malet. Etter & ha ofret og gjort de andreveadige rituelle tingene, tar gutten som
beerer ilden kontakt med guttens far og far haa kilve & gjennomfare et offer innen et ar
hvis de far som de ber om. Den stumme gutten sdarat det skal de gjagre, og var etter dette
frisk.

| denne fortellingen fungegutten som baerer ildesom en slags mellommann mellom
Asklepios og den syke. Her er det ikke snakk onmkuabasjon, men pasienten blir ikke desto
mindre frisk etter & ha lovet a ofre etter sammadsl gutten som beerer ilden. Gutten som
beerer ilden kan her sies a fylle en veldig vikttle som gudens representant og talergr. Det
er giennom samtale med han at den stumme guttefnigii. Igjen kan man spgrre seg om
hvorfor denne posisjonen i fortellingen ikke bijitfav en prest i stedet, og dette gir nok en
gang inntrykk av at presteposisjonen ikke er ervandig del av helbredelsesritualet, men

presten har en administrativ rolle og kan la ildivagutten fa den aeren i stedet i fortellingen.

4.1.8 Oppsummering om religigse stillinger pa stele  ne.
Det er ikke mange religigse stillinger som komnment i steleteksten fra Epidauros. Vi har

kun to fortellinger som klart nevner det religigmsonellet: B3 og A5 . Her far vi hare om

1551 iDonnici 1995 s. 89
158 \walton 1894 s. 70
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presten som fungerer som et vitne til mirakeletpoggutten som beerer ild som fungerer som
en mellommann mellom Asklepios og den syke. Vi hagsa om asklepiadene i fortellingen
B3. Her er det uvisst om det menes leger eller gadeer, da begrepet kan bety begge deler,
men jeg tror det er mest rimelig a lese dette sayari siden det viker ulogisk at Asklepios’
sgnner skulle gjort en sa stor feil. Legene gjegamske darlig jobb i fortellingen ved at de
ikke klarer & helbrede uten Asklepios sin hjelprsden i B3 kan dermed leses som at leger
alene kan ikke helbrede, men er avhengig av Asbtepi

Om vi tar utgangspunkt i de to stillingene, presig gutten som baerer ild for guden,
som vi vet var knyttet til templet ved verv, s&eres rolle lite beskrevet og fortellingen gjar
lite rede for deres daglige gjgremal. Ser vi mellojene pa historiene, kan vi ut fra det som
ikke blir fortalt trekke konklusjoner angaende pees

Det at presten er sa lite til stede i fortellingémer om at prestenes rolle ikke var sa
sterkt knyttet til selve ritualet, men var mer amanistrativ art. Dette er ogsa inntrykket vi
far fra andre kilder som Arstides og Herondasgjéhgjeld hadde nok presten en funksjon
nar det gjaldt & utvelge akkurat disse vitnesbtniene. Pa den maten kan man si at presten
ogsa hadde til oppgave a drive moralsk opplaermgiAsklepios ikke godtok, og ogsai &

opplyse om hva guden var i stand til & gjare.

4.2 Aristides
En antikk forfatter av en litt senere dato som Inelter Asklepios, er Aelius Aristides. Aelius

Aristides levde fra 117-181 etter var tidsregniggvar en kjent gresk taler. Han kom fra en
velstdende familie og begynte tidlig sin retoriskdannelse og karriere. | midten av
tyvearene begynte han a bli plaget av forskjelligedommer som han slet med i mange ar.
Hans opplevelse av sykdommen og hvordan han siakirénlg for den, finner vi godt
dokumentert i hans verkdellige beretningé.

Hellige beretningeer skrevet pa gresk, og gir innsikt i Aristideghiold til Asklepios
og sykdom. Aristides fremstar i verket som en sbfdhenger av Asklepios, som en som ma
giennom mange lidelser, forskjellige kurer og ptseefar han blir frisk. Den forteller ogsa at
Aristides selv mottok en stilling som Asklepiosegt som han hadde en def&rHans
beretning skildrer mange forskjellige aspekter kads liv; vi far innsikt i hans sykdommer,
hans drammer, hans mgte med forskjellige asklepiigiommer og hans mgte med

forskjellige prester. Han gir ogsa detaljerte bargger om de forskjellige kurene og

S7Aristides 1981 s. 338
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behandlingsmatene han praver for & bli frisk, ogsHeommunikasjon med Asklepios via
drammer og syn. Aristrides’ sosiale posisjon ogshamner far vi ogsa glimt av i teksten.
Det at teksten er skrevet s& mange hundre arséélene fra Epidauros gir oss en
mulighet til & se hvilke forandringer og forvandjar asklepioskulten gar gjiennom. Fem
hundre ar er lang tid, og tempelkulten forandretrsee over denne perioden, selv om en del
elementer forble det samme. Leser vi Aristides mjop andre kilder, blir vi i stand til & se noe
av denne forandringen i asklepioskulten. Vi kambknnet se en tendens til at presten har en
mer aktiv rolle i kulten. Om dette skyldes kultergikling over tid, eller om det bare er et
produkt av Aristides’ mate & skrive pa, er det katig & si noe endelig om. Aristides’ notater
er skrevet av en veldig subjektiv forfatter, sorkeilnar til hensikt a kritisere eller
dokumentere praksis ved asklepioshelligdommened derfor ta i betraktning at dette pa
ingen mate er en nyansert fremstilling av Askleiospraksis pa slutten av 100-tallet etter

var tidsregning.

4.2.1 Aristides og Asklepiosprestene

Hos Aristides far vi beskrevet et mer personlidhfdd til noen av de tempelansatte som han
mgater pa sine reiser. Han skildrer samtaler hamear dem, og deres deltagelse i hans
helbredelsesprosesd:ellige beretningebeskriver han tre foreskjellige stillinger som er
tilknyttet templet. Fordi han reiser rundt til fieforskjellige templer mgter vi pa ulike
personer som innehar disse stillingene. Presten skikkelse han mgter pa flere ganger.
Aristides bruker betegnelsen tepevc 6 100 "AokAnTio0” (Oratio L,64)°® nar han snakker
om Asklepios sin prest. Han kan ogsa bare forkaetetil 6 iepeic, men da er det som regel

underforstatt ut fra konteksten at det er asklgpesten det er snakk om.

4.2.2 Dgrvokteren
En ganske liten stilling som han nevner sjeldenyteg a gi noe saerlige detaljer, er titteben

Bupwpdg — darvakt. Denne stillingen hgrer vi om i en kortimdOratio XLVII, 32 Dette
foregar i januar mens Aristides er veldig kvalmt Been kort notis fra den 26. januar hvor
han noterer at "det virket som om lampene ble haret templet av dgrvakten pa den maten
jeg hadde bedt om, og det var ngdvendig a spyspydde” (basert pa Behrs oversettelse). |
denne korte notisen kommer det fram at dgrvaktemhsvar for a holde lys i templet. Om

dette var en fast oppgave som dgrvakten normattetfeller om det her kun er snakk om en

158 Edelstein og Edelstein 1998 s. 208, T412
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enkel oppgave som han gjgr fordi Aristides hadd# b det, gar egentlig ikke klart nok
frem i teksten, men ut fra stillingens tittel vaatd alle fall klart at han passet pa hvem som
kom inn og ut av templet. Det er ikke utenkeliglat & holde lys i templet var en

tilleggsoppgave til dgrvaktens vanlige oppgave.

4.2.3 Aristides og tempeltjeneren
Den av tempelpersonalet som Aristides omgas mestgeltjieneren. Han navngir flere av

disse. Aristides bruker ogsa begrepeewkdpog om tempeltjeneren. Dette er en stilling vi
magter flere ganger i hans tekster, og som har mimgkjellige oppgaver. Tempeltjeneren
hjelper han blant annet med & tolke drammer sk da han spar en avdem om hjelp til &
tolke en drgm han har hatt i templé&rétio XLIX 22-23 Aristides forklarer til tempeltjeneren
at han har fatt beskjed i dremme om at han skahtseg en salve som han ma fa fra sin kone.
Han spgr sa tempeltjeneren, som her er navngittAskiepiakus, hva dette betyr.
Asklepiakus svarer at det betyr at han ma fa ereded Hygieia. De gar sa inn i Hygieias
tempel og finner en salve ved statuens fatter. &slikus forklarer at det er Tyche som har
lagt den der. Aristides smgrer seg inn med middetgtet lukter godt og har en lindrende
effekt i falge han sel>®

| dette avsnittet fungerer tempeltjeneren somuwtardet i fortolkning av dremmer.
Hans tolkning er den riktige, og dette blir undeytet i teksten ved at de finner salven.

En annen konsultasjon som Aristides har med teijppelen og presten, skjeDratio
L, 46. Her er det snakk om a plassere en votivgaven far en trefot i templet etter at
Aristides og en bekjent av han, Rufinus, er bliige om a skjenke denne til guden etter & ha
sunget lovprisninger til guden i templet. De hanszen fatt gravert inn en votivtekst pa
gaven og skal til & dedikere gaven, men fgr dgjtét dette, har Aristides et syn hvor han
drammer fram en ny inskripsjon til gaven. Han dreenmogsa at guden sier at han skal
dedikere gaven til Zevs. Nar Arstides vakner, gér bg Rufinus til presten og tempeltjieneren
og spar hva de skal gjgre med votivgaven. De konsa@men fram til at gaven skal settes i
templet til Zevs Asklepios og begrunner det madnitng yop oUK glval Xmpav KAAA (W'
(For det er ikke skjgnnere stédj Aristides legger vekt pa videre i sin beretnirigp&den
maten ble drammen hans oppfylt.

159 Aristides 1981 s. 312
180 Edelstein og Edelstein 1998 s. 416, T808
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| denne fortellingen spiller presten og tempekjem samme rolle. De gir rad nar
Avristides er usikker pa hva han skal gjgre. Radet blir gitt oppfyller begge intensjonene
Aristides hadde. Han gnsket a dedikere gaven kilefsos, men fikk beskjed i drammen om
a gi den til Zevs. Ved at presten og tempeltjen&arhan gi gaven til Zevs Asklepios, far
han gjort begge deler. Her fungerer presten og édieperen som en slags problemlgsere
som far dremmens mening til & passe til Aristidgsste intensjon. De har autoritet og
forstaelse til & tolke drammen der Aristides selvnadvill. Presten og tempeltjeneren
fungerer dermed som autorisert personell til daallemmen, men det ma ikke glemmes at
det er ved hjelp av en samtale at de kommer fribat tie skal ofre til Zevs Asklepios. Presten
og tempeltjeneren har ikke diktert fram en lgsnimgn foreslatt en som virket tilfredstillende
for Aristides og Rufinus.

4.2.4 En oppsummering om Aristides
Aristides fremstiller presten og tempeltjeneren smrsoner som kan hjelpe til og gi rad i

forbindelse med drammesyn og hjelpe til med a tdikse. Deres rad og tolkninger fremstar
som bedre enn de som drgmmeren klarer a kommetifraénegen hand, slik vi ser i avsnittet
hvor Aristides og Rufinus gnsker a ofre til Askiegimen far beskjed om a ofre til Zevs.
Forholdet mellom tempeltjeneren og presten fort@egrsom et forhold mellom likemenn,
der de tempelansatte er overlegne kun fordi destigare erfaring.

Presten er en mye mer synlig figur i Aristidestater enn han er i de andre kildene.
Han har en mer aktiv og tilstedevaerende rolle,ragke passiv eller fraveerende som han er i
de andre tekstene. En grunn til at presten er isggdevaerende i denne kilden, kan veere at
Avristides skriver om sitt selvopplevde opphold vesklepiostempelet. Han omgas presten
hyppigere enn vanlige folk fordi han var av en Bggial klasse, og fordi han oppholdt seg i
en lang periode pa omradet, og dermed hadde sfanser til & mgte han. Men det kan like
gjerne vaere at vi her ser et resultat av at Akkpilten som har utviklet seg over mange ar,
siden Aristides er den yngste kilden som jeg gédngpm her. Kanskje dette egentlig viser til
en kult hvor presten har fatt en mer aktiv rollema kun basere en slik pastand pa Aristides’
tekster blir litt for tynt og derfor vil jeg ikkeatendelig stilling til dette her.

Nar det gjelder andre tempelansatte, som dgnaktdérar han en veldig beskjeden
rolle i Aristides’ skrifter, og vi far ikke ut freette innsyn i hva hans oppgaver bestar av. Ut

fra navnet antar vi at han har som oppgave a grsaedgren er lukket eller apen, men om
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hans oppgave ogsa innebeerer a lyse opp helligdorelieerom det bare er tilfeldig at

Aristides far lys av denne skikkelsen er vanskél&i noe sikkert om.

4.3 Aristofanes’ Plutus
Aristofanes er en forfatter som skrev komediertikisen. HansPlutus,som pa norsk kan

oversettes tiRikdom ble til ca 388 fvt. Den ble trolig skrevet til &stival, og stykket
handler om hvordan Chermylos og hans slave Karmoref den blinde guden for rikdom, og
tar han med til Asklepiostemplet for & helbredestyrans. Guden Rikdom er i falge stykket
gjort blind av Zevs, og Rikdom hevder selv at hadde veaert mye mektigere enn Zevs om
han bare hadde hatt synet. Fordi Rikdom er blimdHan ikke skille de som fortjener hans
gaver fra dem som ikke gjar det. Slik forklaresidsikket hvorfor noen gode borgere er
fattige, mens uaerlige kan veere rike. Fattigdomatiken er viktig i stykket, og gar ogsa
igjen i andre stykker av samme forfatter. Vi finwlen blant annet igjen Etclesiazusde
Begge disse stykkene behandler fattigdom i vargiregrad som tema, og Sommerstein peker
pa at de prover & belyse fattigdomsproblemet saraktaelt i Athen pa dette tidspunktét.

Fattigdomsbegrepet som kommer til utrykk i stykttegier seg ikke bare om a ha
mindre ressurser til radighet. | falge Sommerseeidet her snakk om "a konstant leve med
muligheten for & innse at man er blitt ute av stérilfg seg selv og sin familié®? Det var
altsa en redsel for nedgangstid i samfunnet odpjoikcet som, nar den farst inntraff, var
umulig a gjgre noe med og vanskelig & ta forhamisrenot. Dette er en viktig tematikk i
stykket, og lar seg lgse her med guddommelig ipegrived a gi Rikdom synet tilbake.

Mange guder spiller en rolle for handlingePlitus Zevs var ansvarlig for & blinde
Rikdom, Asklepios er ansvarlig for & helbrede Hikdom selv er en gud som ogsa har en
rolle utenfor stykket. | mytologien er Rikdom kjesam Demeters sgnn Plutus, som hun fikk
sammen med mennesket lasius. Han blir ofte awislol® en gutt som holder et
overfladighetshorn. Han var naert knyttet til deseigke mysteriene, men blir aldri avbildet
blind i mytologisk sammenhen§®

Den blinde Plutus opptrer derimot i den folkeligederholdningen. Som blind gud
opptrer han i en drikkevise av Timokreon fra Rhodatert til tidlig femhundretal® og i et

dikt av Hipponax fra midten av sekshundretaifét. alle disse kildene blir den blinde Rikdom

151 Sommerstein 2001 s. 20
152 Sommerstein 2001 s. 4
163 Sommerstein 2001 s. 5
164 Sommerstein 2001 s. 7
155 Sommerstein 2001 s. 6
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mislikt fordi han er arsaken til de fleste sordglind rikdom far skylden for kriminalitet,
urettferdighet og menneskers brudd pa moral fdegrte seg rikdom. | disse tekstene far man
folelsen av at mennesket ville veert bedre stilh iR&kdom, blind eller ikke.

Denne holdningen til Rikdom er ikke den vi mgtér wi kommer til den skikkelsen av
Rikdom som er forbundet med de elyseiske mystdter.er han mer en hjelpende figur til
Demeter og Kore. Det er heller ikke denne negdtoldningen som preger den blinde
Rikdom i skuespillePlutus selv om de andre tekstene jeg har nevnt taleatfdet var en
folkelig oppfatning at den blinde Rikdom var en atgfigur. | Plutuser Rikdom’s blindhet
et problem som kan Igses ved annen guddommelig, lgglsom da vil gjgre samfunnet
bedre.

4.3.1 Scenen i templet
Alt spill i stykket foregar foran huset til Chernog. Handling som ikke tar plass der, som for

eksempel besgket til Asklepiostemplet, blir gjetdtri en dialog mellom slaven Karion og
konen til Chermylos. Konen spgr Karion hva somddtgei templet. Hun vet allerede at
Rikdom har fatt synet tilbake, men hun lurer pardao dette har foregatt. Karion forteller at
de gikk til templet etter & ha badet i havet. Edtéya ofret kaker pa alteret, la de seg ned for a
sove samme med de andre syke, blant andre Neok|side ogsa led av en gyesykdom.
Neokleides er en radsmann, som gar igjen i flerArastofanes sine stykker; han blir blant
annet beskyldt for underslag og uthaling av rddemey for ikke & ha greske forfedf&.

Tempeltjenerne slukket lampene slik at de skdllsdve, og advarte alle om at hvis de
harte en lyd, skulle de forbli stille. Karion fdier at han ikke klarte a sove, fordi det luktet sa
godt av en krukke med kraft som sto i neerhetemayagnmel kone. Han sa presten som
nasket til seg ostekaker og tarkede fiken fra @lferg sa gikk rundt til de andre alterne og
puttet maten han fant i en sekk. Karion fortellentafra dette sa antok han at det var lov, sa
han forsynte seg like godt av kraften.

Konen til Chermylos spar om han ikke var redddgoden, og Karion sier at han var
mer redd for at guden skulle komme til kraftentan, da han hadde sett og leert av hvordan
presten oppfarte seg. Den gamle konen hgrte atdeamet seg krukken og stakk armen fram,
men Karion bet til og lot som han var en hellighgie. Konen trakk seg tilbake, og Karion

forsynte seg av kraften, og la seg ned igjen.

166 sommerstein 2001 s. 181
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| det guden ankommer templet, forteller Kariomarm selv slapp en fis. Guden
reagerte ikke pa dette, men han er i fglge meddste og de redmer og holder seg for
nesen. Karion selv giemmer seg under kappen sin,dae er det s& mange hull i at han
fortsatt kan spionere pa hva guden holder pa madoK forteller at en gutt satte fram et
medisinskrin og en steinmorter. Guden lagde saedtisimkompress til Neokleides ved a hive
tre fedd med hvitlgk i mortelen og knuse de sammed mastik®’ og fikenjuice. Dette
pafarte han Neokleides som etter denne behandliiogepp i smerte og lgp ut. Guden lo og
sa:

"¢vTaDBa VOV KABNOO KATATETAOCWEVOC, (V' DTIOUVUHEVOV TIOW O€ Tfig EKKANaiag.”

168 »Sjtt n& her med kompressen p4, jeg forhindrerfced forstyrre folkeforsamlingen med
innvendinger.” Konen papeker at Asklepios er enliggbatriotisk gud etter & ha hart om hans
behandling av Neokleides.

Etter at Guden har tatt seg av Neokleides gabbartil Rikdom. Asklepios bergrer
hodet til Rikdom forsiktig, sa tar han en ren setivog tarker gynene til Rikdom. Dermed tar
Panaka, Asklepios’ datter, og sprer et blodradstiggke over Rikdom sitt hode i det to
enorme slanger iler ut av templet. De aler segiimter tgystykket og slikker gynene hans.
Slik ble Rikdom frisk. S& forsvinner Asklepios, tate og slangerP(utus 659-748):%°

Slaven Karion har fortalt hvordan Asklepios konapét av natten kom og helbredet
dem som fortjente det ved hjelp av slangene siettelbygger opp om ideen at guden hjalp
dem som ba om det og fortjente det, men ogsa etrddf som fortjener det. At Neokleides ble
straffet, selv om han kom til templet for hjelpgiggr opp om bildet av Asklepios som ikke
bare mild og god. Vi kan se en parallell til stekéélling C41"° hvor fiskeren Ampihmnastos
blir straffet fordi han ikke dedikerer den fiskearhhar lovet til Asklepios.

Men til forskjell fra stelefortellingen, hvor fisken far fisken sin tilbake etter at han har
tilstatt udaden, forblir Neokleides blind. Dettenkskyldes to arsaker. For det farste kan det
hende at fortellingen hadde hatt et annet utfalh Neokleides hadde endret oppfarsel. For
det andre har Asklepios, ved a gjgre Neokleidexibkgentlig veert med pa a helbrede det
greske samfunnet, som Neokleides med sin perstamdiingsmate var med pa a gjare
Syk.l71

157 plante fra middelhavsomradet som blant ble annt b medisiner.
188 plytus 724-725 i Edelstein og Edelstein 1998 s4B1

189 Aristophanes og Halliwell 1997 s. 238

9 iDonnici 1995s. 121

11 Sommerstein 2001 s. 183
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4.3.2 Prestens rolle
Selv om’Plutus” i farste omgang er en komedie, velger jeg & pagtaamme mate som

Walton, at ritualet som blir beskrevet har ratteirkeligheten*’? Her beskrives det hvordan
votivgaver i form av kaker blir brent, far Rikdorg bans falge legger seg i templet for a
sove. Dette er deler av inkubasjonsritualet sowgga finner beskrevet hos Aristides og pa
stelene. Det vi derimot ikke kjenner igjen fra antlilder, er prestens oppfarsel nar han stjeler
fra alteret. Om det her gjgres narr av en praksis gresteskapet bedrev i antikken, og som
det i andre sammenhenger utenfor scenen ikke bkkehom, eller om det heller er ment

som en kritikk mot at presten far, som stadfesteltlov i Pergamon, forsyne seg av
altergodene, er vanskelig a si, men begge delmuéig. Det kan godt hende at loven som gir
presten i Pergamon rett til alteres goder er eitinegring av en praksis som har foregatt

under bordet veldig lenge, og at det er denne maksom her kritiseres.

4.3.3. En oppsummering av  Plutus
Plutuser et skuespill som beskriver helbredelsen til blemde guddommen Rikdom. Han blir

helbredet i en asklepioshelligdom ved at Asklegim®amer om natten og helbreder han og
andre som ligger i templet. Skuespillet stillerakbresten i et veldig godt lys, men fremstiller
han som en tyv som stjeler fra gudens alter. Ridetéeller pasientene at de ikke skal apne
gynene selv om de hgrer lyder, og bruker detteeoamledning til & spise og stjele med seg
de ofrede kakene. Prestenes handling far ikkef gtllaf konsekvenser nar Asklepios
ankommer templet, selv om han straffer Neokleide®©&ins handlinger.

| Plutushgarer vi heller ikke om at presterollen er ngdvgridr selve inkubasjonen.
Som pa stelene er det Asklepios selv som er hdljgn kan dette tale for at presterollen var
mer en administrativ stilling. Det at presten deirlir beskyldt for a stjele fra altere kan
veere en kritikk av hvordan offergaver ble fiermatdltere fra natt til natt. Dette er interessant

pa bakgrunn av loven fra Pergamon som vi vil sequiere i kapittelet.

4.4 Herondas mime IV
Herondas levde pa midten av tohundretallet fgtid&regning, og skrev korte humoristiske

scener fra dagliglivet i mimeform. Mime er en foaw gateteater fra antikken, som ble spilt

pa sma scener. Skuespilleren mimet forskjelligelkarer ved hjelp av bevegelse og

172\nalton 1894 s. 59
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stemmebruk, men uten bruk av tradisjonelle mask@men ble ofte brukt til & kritisere
politikk og samfunn i samtidel{?

Mimene vi har etter Herondas ble funnet som paghdadskrifter i en grav i Egypt pa
1890-tallet:”* Tekstene er skrevet pd &misk dialekt av gresk. Mime IV er en kort scene
som handler om et besgk til en asklepioshelligdonré snakkende roller og en stum slave.
Siste delen av scenen gir oss innsikt i hvordaereffblir fordelt mellom tempeltjeneren og

de ofrende.

4.4.1 Mimens handling
| Mime IV fglger vi de to kvinnene Kyonne og Kokkatom har tatt med seg en hane for a

ofre til Asklepios. Mimen begynner med at Kyonnisér Asklepios og hans familie. | denne
lovprisingen/hilsenen nevner hun Asklepios’ opphens gudeslekt og hans familie. Hun
lover han en hane som takk for at han har tattdygdom fra familien, men beklager seg
stort over at hun ikke har noe starre og offer songris eller okse. De har ogsa med seg et
annet offer til Asklepios, en votivtavle som bliagsert til hgyre for statuen av Hygieia.

Tema i scenen forandrer seg sa til & beskriveestatsom de to kvinnene ser rundt
seg. Deres begeistring og eerefrykt for helligdomimlarbeskrevet, og vi far hagre hvordan
stedets storslatthet i kunst og votivgaver ovemette to fattige kvinnene. Det kommer frem
hvor naturtro de synes statuene er, og det komgss fsem hvem som har laget dem:
Praxiteles sgnner far seren for arbeidet.

Kyonne vil gjerne vise sin venninne statuene somrez i selve templet ogsa, men det
er forelagpig stengt, sa hun ber slaven Cydilla dmerdte tempeltjeneren slik at han kan apne
det. Cydilla reagerer ikke med en gang, og na ¢gmen over til at de to konene kritiserer
slavers latskap og udugelighet. Mens denne nedrgkkiav slaven pagar, har tempeltjeneren
apnet dgren og kvinnene kan ga inn.

Igjen kommer det beskrivende dialoger om hvor valeneende og detaljrike statuene i
templet er. Flere verk blir beskrevet, og Kokkal@eerveldet. Hun papeker at hun er redd
statuen av en liten gutt vil begynne a blg hvis kiener den, sa naturtro er den. Apelles av
Ephesus blir gitt seren for disse verkene.

Scenen avsluttes med at tempeltjeneren annondayedan har godkjent deres offer.

De deler sa opp offeret og gir tempeltjeneren luahsen del far slangene og de tar resten

13 Furley 2006 s. 251
174 Zilliacus og Herodas 1953 s. 7
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med seg hjem for & spise. De to kvinnene lovemarke tilbake med mann og barn for a ofre

mer ved en senere anledning.

4.4.2 Paieon som et navn pa Asklepios
Selv om mimen ikke er spesielt lang, gir dennedalé@t unikt innblikk i dagliglivet ved en

asklepioshelligdom, for selv. om mimen er et fikgeerk, har den etter all sannsynlighet rot
og inspirasjon i virkeligheten. Den gir blant anheskrivelser av hva slags statuer som befant
seg i templet pa Kos, og gir ogsa navn pa to kemetrDet kan nesten virke som om
Herondas har drevet med kunstopplysning for pubi@ og de vakre beskrivelsene kan ha
inngatt i en form for malrettet reklamekampanje skulle trekke tilhengere til templet.
Navnet Asklepios blir ikke brukt i mimen i detl@éeatt. Allikevel skjgnner vi at det er
denne guden det er snakk om pa grunn av sceneysrmdse, nar Kynne nevner gudens
stamtavler og rang blant gudene. Ut fra scenesritdsjon skjgnner vi ogsa at det her er
snakk om en helbredelseguddom som det var vamlfgeéhaner til, noe vi vet fra mengden
votivgaver i terrakotta at Asklepios var. De headligflangene som er assosiert med Asklepios,
blir ogsa nevnt. | stedet for navnet Asklepiosdwatempeltjeneren og de to kvinnene han for
Paieon, og vi vet fra andre kilder at Paieon vaae/Asklepios mange kallenavn. Slik bli det
for eksempel brukt i hymne fra Asklepios fra midgentrehundretallet fra Erythrai® men
det som ogsé ble brukt om hans far Apollon, f.idkaden (5, 896-909""

4.4.3 Herondas’s tempeltjener
Selv om Mime IV for det meste er en dialog mellowkKale og Kynne far vi et lite innblikk i

tempelpersonellet pa stedet. | teksten brukes pegrewkdpocg, tempeltjener. Hans rolle i
fortellingen er & fungere som et slags talerggfaien. Det er han som informerer dem om at
offerert er godtatt. Dette gjgr han ved a bruke myeen samme retorikken som Kynne
bruker i begynnelsen av mimen, nar hun dedikeraehdil guden. Det er en svulmende
ordbruk med beskrivende adjektiver tillagt Paieoasgn nar Kynne i farste replikk sier
"...Xaipotig, dva& Mainov” (Herondas Mime 1V.)1"® Hilsen fyrste Paion! |

9

tempeltjenerens replikk finner vi fraser som 'la).in} Mainov, evpevic €ing” (Herondas

17> salomonsen 1914 s. 23

176 Bremer og Furley 2001 s. 211

Y Homer 1994 s. 94

178 Edelstein og Edelstein 1998 s. 272, T482
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Mime IV. 83'"° Gledelige, gledelig Paion, velsignet vaere du!"tBet ikke den lette
dagligtalen som vi hgrer nar de to kvinnene snatikbverandre i resten av mimen.

Det er vanskelig & avgjgre om denne fyldige matsnakke pa som Kynne og
templetjeneren tilegger seg nar de snakker om guateat forsgk pa parodi, tatt i betraktning
mimens humoristiske natur, eller om den kan brgogs kilde til faktisk tale i templet. Hvis
vi antar at dette blomstrende spraket er overdifevet virke humoristisk sa vil det fortsatt
veere et snev av virkelighet i denne méten & ordlegg pa; hvis ikke, ville en parodi pa
denne talematen ikke veere mulig.

Ut fra dialogen de to kvinnene har i mimen farnntrykk at det er tempeltjenerens
ansvar a lukke og apne dgrene til templet. Detterker fram nar Kynne ber slaven om &
finne tempeltjeneren, slik at de far &pnet dgrénerhplet Herondas Mime 1V. 41* Det er
et poeng her at det er tempeltjeneren som intezageed de besgkende, ikke presten. Her er
enda ett belegg for at det var tempeltjeneren stknseg av de dagligdagse oppgavene ved
templet, mens presten i stgrre grad hadde overaoppsy

Tempeltjeneren er ogsa den som forteller koneoéfertert er godtatt. For dette

arbeidet far han lgnn. Dette ser vi nar Kyonnes sie

Og, Kokkale, husk pa at skjeere af og give det emed Fuglen til Tempelvogteren her. Og laeg tingen |
Hulen med stille Ban en Kage. Husk at vaede offegbygned Olje. Det andet vil vi a2ede der hjemme t vor

Herberg. Glem ej: tilbake os Helligbrad at bringerst giv, sa kan dif* (oversatt av Niels Mgller)

| denne passasjen kommer det frem at tempeltjerfiérem del av det ofrede kjgttet, mens
kvinnene tar med seg resten hjem for a spise denBette kan vi ogsa se paralleller til ved
andre greske helligdommer hvor vi vet at det vanligeat presten ble betalt for sitt arbeid
med en del av offerkjattet. Det var vanlig at déjtettet ogsa kunne bli solgt videre av

presten p& markedet for & spe p& inntektéfe.

4.4.4. Oppsumering Herondas mime.
Herondas mime er en ganske kort littereer kilde gorass en god beskrivelse av

Askelpiostemplet pa Kos. Her mgter vi kun tempakjen i slutten av mimen, der han

informerer konene om at offeret er godtatt. Konéeler sa opp offerkjattet og gir én del til

179 Edelstein og Edelstein 1998 s. 274, T482
180 Edelstein og Edelstein 1998 s. 273, T482
8l salomonsen 1914 s. 24

182 7aidman og Pantel 1992 s. 34
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tempeltjieneren. Selv om mimen er en humoristskescamtar vi at den er bygget pa
virkeligheten. Det betyr at det er tempeltjeneram $ar i mot og avgjgr om et offer er godtatt
eller ikke. Det er viktig & merke seg at det hesreakk om et takkeoffer, sa det er ikke
tempeltieneren som avgjgr om de skal fa helbredglseikke, men han avgjar om
takkeofferet er bra nok.

Herondas mime er nok et belegg for at prestems eolsom administrator av hele
helligdommen og ikke som deltager i det dagligetliNettopp ved at presteskikkelsen er

fraveerende fra mimen som handler om et hverdag#ty, blir denne holdningen forsterket.

4.5 Lovtekster
Vi er sa heldig at vi har noen lovtekster som onath@mnpresteskapet og tempelkult tilknyttet

asklepiostempelene. Dette er lovtekster som k#hlelig lov”. Hellig lov er et moderne
samlebegrep som er brukt om steintavler som erefufiorbindelse med helligdommer og
som omhandler gresk kultpraksis. Franciszek Soksloer en av de mest kjente forskerne
som star bak innsamlingen og oversettelsen av Hisltige lovene. Samlingen bestar av
lover, vedtak, statuer, regelverk, avtaler, koreggKeieavtaler, testamenter, og orakler som er
stilt sammen fordi de pa en eller annen mate tasdg kultpraksis. Som regel er disse
inskripsjoner i stein som er hengt opp i templesrefbli etterfulgt, utfart av mange
forskjellige grupper og individer: bystater, byrédganisasjoner, religigse ledere eller
magistrater, kongelige eller bare privatperstfidette betyr at noen av tekstene kan
kategoriseres som lovtekster, i og med at de ferteim vedtak gjort av et offentlig organ,
mens andre tekster igjen mer formidler sedvaneautigjoner.

Lupu peker pa at det er to kriterier som ma litiggrunn for at noe skal kunne kalles

hellig lov:

() The document must be prescriptive; they musbaeroles and regulations, syntactically, by nseah
imperative form, written or implied. In practice perative infinitives and imperatives are normathe future
indicative may also be used ad may be present.H@y subject matter; the object of their persaniys, must be

or pertain to religion and particular cult practis.

Fordi lovtekster er en veldig stor samling av fgetllg tekster, vil jeg gjgre et utvalg av kun

noen fa tekster. Kriteriene for mitt utvalg er at(d) skal bergre asklepioskulten, guden, eller

183 Lupu 2005 s. 4
184 Lupu 2005 s. 6
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helligdommene pa en eller annen mate, og (2) skahé brukes til & si noe om det religigse

personellet ved asklepioshelligdommer, direkter efidirekte.

4.5.2 Lov fra Pergamon
En av de best bevarte lovtekstene som bergrer piskieprestestilling er fra Pergamon.

(Inscriptio Pergamena, 1lho. 251}%° Den er datert til 133 fgr var tidsregning og Eared &
erkleere at den er vedtatt av radet av fyler i byam gar videre til & informerer oss om
hvordan prestestillingen i Pergamon blir knytteeti spesiell familie. Archias var den som
hadde grunnlagt helligdommen i Pergamon, sa raldiseeer at prestestillingen for alltid skal
ga i arv hos Archias’ etterkommere.

Denne loven regulerer videre hva slags arbeidssomogrettigheter og lgann som
folger med prestestillingen for Asklepiti.Den beskriver at presten skal f& en bestemt del av
offerkjottet: presten skal ha hayre lar og hudeoféardyret, samme med alt annet som ofres
ved bordalterert, frukt og lignende. Dette kan samignes med episoden der presten stjeler
fra alteret iPlutus;her er det imidlertid ikke snakk om & stjele fraeale, men a forsyne seg
av ofre som ved lov er foreskrevet presten. Bestelsgn kan ogsa sammenlignes med det
som skjer i Herondas mime, der tempeltjenen fardiyr av hanene, slik som er foreskerevet
her. Denne loven er knyttet til templet i Pergamuoen ut fra disse tre kildene kan man ga ut
fra at lignende praksiser ogsa var gjeldende i@adklepioshelligdomer.

Videre erklzerer loven at presten ogsa har radevetttemplets landomrader, og Lupu
antar at dette betyr at presten har lov til & kale landet og ta profitten derft¥.Det star
ogsa at presten er ansvarlig for at riktig oppfidotievist i templet, at presten har ansvar for
alle tempeltjenerne, og at han har det privilegéugitte pa farste rad under alle lek&r.

Loven fra Pergamon dekker dermed bade ansvarsemugdjoder som presten er
tildelt. Den forteller veldig detaljert om hva s@nprestens ansvarsomrade, og hvor langt
hans autoritet strekker seg. Loven har veert enijpskn pa stein, og i falge den selv har den
hengt pa helligdommen til Asklepios, med en kopbgéns akropolis i Athenes tempel og en
annen kopi i Asklepios-helligdomen i Mytilene. Has@& stedene har den nok hengt til
opplysning bade for presten og for de besgkenda iisiormere og om a legitimere prestens

makt og ansvar. Men det er ikke loven alene sorprgisten hans verv, dette er hans

185 Edelstein og Edelstein 1998 s. 280, T491
186 | upu 2005 s. 61

187 _Lupu 2005 s. 45

188 Edelstein og Edelstein 1998s. 281
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fadselrett, som er anerkjent av fyle-radet i by@j@nnom a forfatte og henge opp loven fra

Pergamon gjar fyle-radet det synlig at de haragitbritet til asklepiospresten.

4.5.3 Lann, betalig og takkeoffer.

Et fast offer som ble gitt arlig, viser Stafford tien innskrift fra Athen fra ca 250 fvt.
(Inscriptiones Graecae II. 77.9-Y4° Her blir leger som er ansatt av staten sterkt aoipét

til & falge skikken med & ofre til Asklepios og Higig to ganger arlig for deres egen del, og
pa vegne av alle dem de hadde helbredet. Her n8tafford at det er snakk om et delt offer
mellom Hygieia og Asklepios, og det understrekesédodiennes poeng at Hygieia og
Asklepios hadde delt presteskdP.Dette arlige offeret kan ses pd som en form for
standardisert takkeoffer, men det var ikke bare disde to anledningene at man skulle gi
takkeoffer. Det var vanlig at den som var helbrebetalte et takkeoffer (slik vi ser eksempel
pa at kvinnene i Herondas mime gjar) etter vellykkkubasjon. | mimen er det snakk om et
dyreoffer, men hvor vanlig denne form for takkeoffar, er vanskelig a trekke ut fra kilden.
Vi vet imidlertid at i Epidauros har det forekomnatdyreoffer i form av en kylling ble blitt
byttet ut mot en leirfigur av kyllingel?* Vi vet fra de arkeologiske utgravningene fra teshpl
under Akropolis i Athen og fra Epidauros at votivgavar vanlige a skjenke templet etter
vellykket behandling®? Disse gavene kunne, som mange av funnene fra Atlen ha form
av kroppsdeler i terrakotta, eller det kunne vatrgenrelieff til minne om helbredelsen. De

kunne ogsa veere sglvgjenstander, eller penger.

4.6 Oppsummering av det religigse personell i kilde ne.
Ved a ga gjennom fem forskijellige littereere kildem tar for seg Asklepios, har jeg forsgkt a

se pa hva disse kilden sier eller ikke sier om égkis’ presteskap og annet religigst
personell.

Stelene fra Epidauros nevner kun presten som leawvdertellingen én gang, og da
fungerer han som et vitne til en feil som asklepiahar begatt. Annet tempelpersonell blir

sjelden nevnt her, men vi hgrer om en historie lgutten som beerer ild for guden, fungerer

189 Stafford 2005 s. 128
190 stafford 2005 s. 128
91 Dbillon 2002 s. 114
192 Hart 2000 s. 92
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som en mellommann mellom den syke og guden i aalfiog hvor pasienten blir frisk, men
hvor inkubasjon ikke forekommer.

Aristides nevner det religigse personell hyppigkler fungere bade presten og
tempeltieneren som drammetydere. Noen av dem e vieaner av Aristides og de omgas
hverandre som likemenn, der presten og tempelgerskiller seg fra Aristides ved at de har
starre kompetanse til & tolke drammer.

| AristofanesPlutusblir et helt annet bildet tegnet av presten. Helhdn framstilt
som en man som nasker fra gudens alter, og soratdaskke har noen rolle i selve
helbredelsen, den er det Asklepios som utfareenggerson.

| Herondas mime IV forekommer ikke presteskikkelsdet hele tatt, men vi mgter
tempeltieneren som godtar kvinnens offer pa Askigpiegne. Han er her en rituell figur som
snakker i et rituelt formsprak, og er kvinnenesar@kunne interagere med helligdommen pa.

Lovtekstene, spesielt den fra Pergamon, er deetkisom forteller oss mest om hva
asklepiosprestens stilling innebar. Her far vi hmra slags goder og ansvarsomrader han
besatte, hvem som fikk lov til & fa tittelen, ogehv som gav han disse rettighetene og dette
ansvaret. Hva som er allment og hva som er spésratenne loven ved Pergamon, er
vanskelig & si, men ved & se pa andre litteraaderkikan man begynne a danne seg et bilde.

Bade loven i PergamoRJutusog Herondas mime nevner at tempelpersoneller tiar re
til en del av offeret som blir ofret til Asklepiost fra dette vil jeg anta at dette er noe som gar
igjen som et privilegium for alle asklepiosprestisgene. Siden loven i Pergamon og
Aristofanes skuespiPlutusbegge pa hver sin mate gjar et poeng ut av atgoréar ofrene
fra bordene for sin egen del, er det ganske steglegg for at ogsa bordofrene tilfalt presten.

Det at presten ikke har en aktiv del i noen aubdsjonsritualene som er beskrevet i
kildene, og at det bare er i Arstides at han hjgiesienten med drammetyding, underbygger
antagelsen om at han ikke var en ngdvendig deitlawbasjonsritualet, og at hans stilling var

mer som en overordnet administrator.
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5. Oppsummering og Konklusjon

Etter & ha satt meg inn i mye bakgrunnsmaterialeedigion, medisin, sykdom, gkonomi,
templer og myter knyttet til Asklepios for & veeesbmulig rustet til a tolke de littersere
kildene, er spgrsmalet om man na kan si noe omefigld’ tempelpersonell basert pa disse
kildene.

En grundig gjennomgang av kildene har avslgreahér er snakk om fem
sjangermessig ulike littereere tekster som derfobaténdles og tolkes pa egne premisser.
Jeg har derfor ikke kunne sette samme kriterieht@r kilde nar det kommer til hva de
forskjellige kildene sier om personellet i asklegp@mplene. Dette betyr at jeg ikke kan
rangere kildenes viktighet i denne oppgaven, dardeshandlet hver for seg ut fra sine egne
forutsetninger. Likevel kan alle de fem kildenelp@r sin mate si noe om det religigse

personellet, som til sammen kan gi oss et nyahded.

5.1 Oppsummering kildene
Den farste kilden jeg tok for meg var vitnesbyrtdtingen fra steintavlene i

Epidauros. Disse sma fortellingene er i hovedsalskglike i form: Noen sgker Asklepios i
hans tempel for & fa hjelp, gjerne etter & ha oftaistoriene her er det Asklepios selv som er
helten, og vi ser veldig fa historier hvor noernt@wmpelpersonellet i det hele tatt er nevnt. Jeg
tok for meg de historiene der tempelpersonelt eanh og sa pa hvilken funksjon de spilte i
fortellingen og pa hvilke oppgaver det kom frandathadde. Dessverre er ikke dette
materialet veldig rikt pa direkte beskrivelser ampelpersonell, og det kan nesten virke som
om presten og annet tempelpersonell er fraveereaderfiplet, siden de har sa liten rolle i
stelehistoriene. Noe har vi imidlertid funnet: BBfungerer presten som et vitne til et mirakel,
og i A.5. fungerer gutten som baerer ild som etsstaterar for guden, idet han formidler hva
som skal til for at pasienten skal bli frisk. Detteikke mye a jobbe ut fra, men ved a se pa
stelehistorienes funksjon, og ved a problematit®ienes opprinnelse mener jeg at tavlene
kan fortelle oss mer om tempelpersonellet enn westé lesning.

Nettopp det at vi ser sa lite til selve prestelsii&en i de forskjellige stelehistoriene,
hvorav veldig mange har handlingen sin knyttedeive inkubasjonsritualet, gir oss inntrykk
av at prestens oppgaver ikke var direkte knytteittialet, men heller hadde andre oppgaver
som ikke var sa synlige eller ngdvendige at dengaivendig & nevne i stelehistoriene. Ser vi

dette i sammenheng med den generelle informasjomepresteskap i antikken som kom
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fram i kap 2.6, kan dette veere med pa & gi endarid pa hvorfor prestefiguren er sa lite
synlig i stelefortellingene. Her kom det fram at dem regel kun var knyttet én prest til et
tempel, og at hans oppgaver var fokusert rundhgfiskonomisk styring og annen
administrasjon.

Stelehistoriene er en samling med sma historier 5@ et tidspunkt er forfattet, samlet
og redigert og som sa har blitt hengt opp pa teampeldet. Hvem forfatterne bak disse
historiene er, er det vanskelig & si noe om, me¢amapelpersonellet har hatt en finger med i
utvelgingen og redigeringen av disse historienmeget sannsynlig. Derfor kan vi skimte
noen av tempelpersonellets meninger og valg vedp@silken funksjon disse
stelehistoriene fyller. Jeg har forsgkt a viséatitkjellige litteraere og moralske trender
innenfor de forskjellige stelehistoriene ut fraskellig datering. De eldste fortellingene er
mer fantastisk mirakulgse, mens de nyere har natistiske detaljer, selv om disse ogsa har
fantastiske elementer. Jeg har ogsa vist hvordan aw fortellingene fremstiller Asklepios
som en mild gud som kan hjelpe med alle slags pmét, ikke bare sykdom, mens andre av
fortellingene viser konsekvensene av & trosse gudeiner tempelpersonellets holdninger og
deres gnske om & informere brukerne av templetkiige moralske holdinger og handlinger,
som kommer til syne i disse stelehistoriene, likeersom handlinger som blir tilskrevet
Asklepios.

Den neste kilden som ble behandlet var Aristidesater fra hans sykdomsforlap.
Avristides beskriver egne opplevelser og derfonvfardisse notatene en beskrivelse av et mer
personlig mgte med guddommen. Dette betyr at denbaner tempelpersonell, er det i
relasjon til seg selv. Aristides, som i fglge hangtater bruker ganske lang tid ved forskjellige
helligdommer, beskriver mange mgter med Askleproptets personell, og jeg har tatt for
meg noen av disse mgtene. Dgrvokteren er en kaskte Aristides sa vidt nevneOiratio
XLVII, 32. Her hgrer vi om en dgrvokter som kommer inn metaeipe til den syke
Aristides. Noe saerlig mer om denne karakteren komkie fram i teksten, men ut fra denne
lille notisen kommer det fram at det fantes anaetgelpersonell enn presten og
tempeltjeneren, og at disse blant annet tok setpgligdagse oppgaver som a apne og lukke
templet, og a tenne lys.

Presten og tempeltjeneren er to roller vi hgrer one hos Aristides. Funksjonene
presten og tempeltjeneren har hos Aristides ertbgeanske like, men presten har en noe
mer overordnet posisjon. Presten og tempeltjeneosrAristides fungerer som radgivere som
hjelper til med tolkning og som gir rad gjennomldégamed pasienten. De er mer

tilstedeveerende i teksten her enn i stelene, skls#sm mimen, og jeg har sett pa hvordan
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dette kan veere pa grunn av ulikheten i sjanger feltdi Aristides' tekst vitner om en kult
som har utviklet seg. Selv om stelehistoriene agties’ notater er veldige forskjellige i
form, kan begge to klassifiseres som et slags stityrel.

Den neste teksten som jeg tok for meg var enamelet type tekst, nemlig et skuespill,
og dette har dermed en helt annen funksjon. | éfasies’Plutusmagtte vi en helt annen type
prest enn i de to foregdende kildene. Her far velman presten gjennom fortellingen til
Karion, som forteller om hans og Chermylos’ opplseei Asklepiostemplet, hvor de ble
vitner til inkubasjon.

Presten fremstilles her som en litt smalig fyr Jomnsyner seg av gudens alter. Dette
kan leses som en kritikk av at presteskapet fikderav offeret som var tiltenkt guden i
kompensasjon for sitt arbeid. Prestétutuser heller ikke her ngdvendig for at
inkubasjonritualet skal veere vellykket, men defsklepios selv som tar seg av denne delen.

Et annen kilde som ogsa i farste omgang virkepssta underholdning er Herondas
mime. Her mgtte vi to kvinner i Asklepiosstemplgtaeres mgte med tempeltjeneren. Selv
om kilden er veldig kort, gir den et lite innblikkempeltjenerens arbeidsoppgaver.
Tempeltjeneren snakker pé et veldig ritualiserékpil de to kvinnene og det er han som
foreller dem om guden har godtatt deres takkoffer ékke. Han &pner ogsa daren til templet
i mimen. Begge disse handlingene er veldig hvelapgog gar direkte pa kontakt med
brukerne av templet. Det & godkjenne offer og ppésa brukerne av templet far adgang til
templet, kan vithe om at tempeltjeneren hadde emeee kontakt med brukerne av templet
enn det presten hadde.

Den siste kilden jeg undersgkte skilte seg valdliiya de fire andre. Dette var en
lovtekst fra Pergamon som forklarer hvilke rettignedog oppgaver presten i templet var
palagt, hvem som hadde gitt han denne myndigheséva slags ansvar presten hadde. Det
er nok denne kilden som klarest forteller noe ossfastillingen og dens oppgaver. Her
kommer det fram at prestestillingen alltid skal gév til Archias’ etterkommere, at presten
har krav pa hayre lar av det som ofres, samt aftlskir plassert pa bordalterne, og har
radsrett over landomradene tilknyttet templet. &ildorteller ogséa at presten er ansvarlig for
at folk oppfarer seg anstendig pa tempelomradatteksten er en veldig klar sjanger som
tolkes pa en annen mate enn de foregaende kildederdikke i like stor grad ma leses

mellom linjene nar man skal tolke hva den sier empelpersonellet.
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5.2 Asklepios’ hjelpere
Skal man helt til slutt si noe generelt om tempedpeellet basert pa det som kommer fram

etter & ha tolket alle kildene, virker det som empeltjeneren er den av Asklepios’ hjelpere
som kommer tilbederne nsermebtan er den som tar i mot offeret deres, og \d&en inn i
tempelet. Han har en funksjon som ligger et stelfomeguide, veiviser, radgiver og tjerner
for de besgkende i templet.

Asklepiosspresten framstar som en mann med etastsvar for ganske komplekse
templer hvor det kommer mange besgker med sinisdideg ofre. Han har ansvar for at de
som jobber der og for at de besgkende gjgr sorkaleag denne riktige oppfarselen blir
blant annet formidlet med moralhistorier i formstelefortellingene. Han far ogsa gkonomisk
kompensasjon for sitt arbeid ved at han far eradalfferkjattet og av ofrene pa bordalterene,
slik det kommer fram i loven fra Pergamon dgjuitus Presten fungerer ogsa som en radgiver
og veileder sammen med tempeltjeneren slik handtiles av Aristides.

Ser vi presteskikkelsen til Asklepikalten i et starre perspektiv er det tydelig at den
skiller seg ut fra mange andre presteroller. K&chneider definerer en prest som a vaere en
spesialist med et kultembete innen et religigstfiean'®® Oxtoby bruker ogsa begrepet
"religigs spesialist” nar han definerer tradisjampeksteskap, men han legger til at det ogsa
brukes om de som gjer et offer ved altéféng at prester tradisjonelt blir oppleert til ensvis
grad til & utfgre ritualel® Cappelens religionsleksikon hevder derimot attprefér sine
oppgaver giennom arv eller personlig Kafl.

Asklepiospresteskapet lar seg vanskelig passedizse definisjonene, da det ikke er
et verv verken gjennom kall eller arv (med unntalpeestestillingen i Pergamon, som gikk i
arv). Det var heller ikke et embete som krevde isflesppleering far presten tradte inn i
stillingen. Presten kan dermed heller ikke seesopd en religigs spesialist i henhold til
Oxtoby og Schneiders definisjon av presteskap.t®mnaxfret ved alterert, men dette var ikke
en handling som kun var forbeholdt presten, deitenoe ogsa lekmenn kunne gjare.

Asklepiospresten skiller seg ogsa fra andre prest at han ikke star i en
mellomposisjon mellom guden og tilbederéhHan er ingen religigs spesialist, men far sin

autoritet ved at han er tildelt overoppsyn medangvaret for helligdommen, som han har fatt

193 gchneider 2006 s. 1503

194 Oxtoby 1987 s.7394

19 Oxtoby 1987 s. 7396

1% Kvaerne og Vogt 2002 s. 297
197 James 1955 s. 299
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ved arv eller loddtrekning. Dermed kan det virkensam presten er ungdvendig som
mellomledd mellom tilbederen og guden.

Asklepiostemplene tilbagd et direkte mgte melldimetiger og guden gjennom
inkubasjon. Dette var det viktigste ritualet i teztgd, og her deltok ikke presten.

5.3 Sluttbemerkning
Kildene jeg har tatt for meg er forskjellige i &pg form, og det kan diskuteres

hvorvidt informasjon som er hentet fra skuespillreligigse vitnesbyrd kan overfgres til det
virkelige liv. Likevel mener jeg at selv om det he&roen av tilfellene er snakk om littersere
fiksjonstekster, sa har de fortsatt en kjerne &rimasjon som er inspirert av virkeligheten,
noe tilskuere og lesere skulle relatere seg titf@enener jeg at en kombinasjon av
informasjon av de forskjellige kildene kan hjelferted a gi et bedre og mer nyansert bildet
at Asklepios’ tempelpersonell, og at vi ved a brflkee kilder har kommet noen steg videre i
a avdekke deres oppgaver og roller.
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6. English Summary

The main theme of this thesis is what kinds of Agims temple personnel are present in five
different literary texts from antiquity, and whasks and responsibilities they were expected
to carry out. | have looked at the functions of diféerent narratives, and investigated what
they say about the positions and responsibilitfesifterent types of temple personnel. The
sources that have been investigated for this perposthe stone tablets of clients’
testimonies from Epidauros, tlsacred Talesf Aristides,Plutusby Aristophanesviime IV

by Herondas and a law text from Pergamon.

Although these texts are all very different inurat | believe they each in their own
ways supply some information that helps to givévarge picture of the tasks of the temple
personnel.

To understand these texts, one needs to havead brwerstanding of related
historical topics that are in some way connectethéaexts. This | why | gave a broad
introduction to related topics in the first parttbis paper. Topics like Hellenistic religion and
their priesthoods in general, ancient medicinesaig, interpretation of dreams and temple
economics were explored together with myths andragbds connected to Asclepios. | also
gave an introduction to four temples connectedgolépios and the five literary sources;
Epidauros, Kos, Peragmon and Athens. With thisrmédion at hand, | took a closer look at
the different texts.

My study suggests that the priest of Asclepiosrdititake an active part in the
incubation ritual. This is supported by the factttihe figure of the priest appears in only one
of the many testimony tales, here just as a witress by his passive role Riutus In
Aristides, we see that the priest functions asuaselor together with the temple warden
(veaxopog). In HerondasMime IVthe temple warden is a central figure. Here wetlsaehe
had tasks that were more closely associated watlptiblic than did the priest, since he
opened the temple and announced to the women witagiesacrifice was accepted or not.
We also learned from the law from Pergamon thaptiest was responsible for the good
conduct of the temple warden and the visitors,aad what his payment, rights and
responsibilities were.

Although the ancient textual sources tell us déife things about the temple personnel
and their tasks, | believe that combining the infation the different sources give brings us
one step closer to understanding the religiousopee of the Asclepios temples.
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