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1 INNLEDNING

1.1 Tema og problemstillinger for oppgaven

Unge mennesker som befinner seg i en migrasjongksinhar blitt et viktig tema i samfunnet.
@kende grad av forflytting og kontakt pa tvers avdegrenser har fart til at stadig flere opplever
a bo og etablere liv i nye land eller kontekstegt Br flere sider ved samfunnet som pavirkes av
at befolkningsgruppen blir mer flerkulturell ogrieligigs, og innvandrergrupper utvikler ulike
mater & tilpasse seg til et nytt samfunn. Migrasjoraltsd et fenomen som pa mange mater
endrer strukturer, politiske forhold og sosial samdiing i samfunnet. | samfunnsvitenskapelig
forskning er det interessant & se pa hvilke slidger migrasjon medfgrer pa makroniva. For a
forsta kompleksiteten i migrasjonsprosesser, ersdattidig viktig & inkludere erfaringene til
enkeltmenneskene som befinner seg i en migrasfaasgin. Hvilke erfaringer har de med a
finne seg til rette i et nytt samfunn? Hvordan eppl de konstruksjonen av identitet,
hverdagsliv og daglig sosial omgang? Temaet for appgave er hvordan etterkommere av
innvandrere til Norge konstruerer en identitet agheerdag — hvilke elementer som er sentrale i

dette arbeidet, hvor de orienterer seg og hvilkeramserammer de forholder seg til.

Inspirasjon til & komme i gang med mitt prosjekkkfijeg gjennom IMER-prosjektet
"Transnational networks, national democracies. Holil mobilisation and engagement among
young adults of immigrant background”Selv om temaet for min oppgave er naert knyttet ftil
dette prosjektet, valgte jeg likevel & utvikle eelvstendig fokus litt pa siden av
hovedproblemstillingene for det aktuelle prosjekfietg valgte a se neermere pa unge muslimer
med etnisk minoritetsbakgrunn i Bergen, uten titkimyg til noen etablerte nettverk.
Informantene i prosjektet har veert ni unge kvinogmenn mellom 20 og 26 ar, med muslimsk
bakgrunn, alle bosatt i Bergen, og med ulik etrdpkrinnelse. Hovedfokus i oppgaven min er
hvordan etnisitet, religion og orientering i traasjpnale rom er elementer i deres konstruksjon

av identitet.

! For mer informasjon om det aktuelle prosjektet hs://www.imer.uib.no/research/ TRANSNAT.htm




| en tid der unge med minoritetsbakgrunn, og sitesied muslimsk bakgrunn, opplever a bli

kategorisert i mgte med omverden, synes jeg deikég & ogsa fa frem deres stemmer. Hvem
mener de selv at de er? Hvordan opplever de aeamirpa dem? Hva betyr islam for dem? Hva
er viktig for dem? Hvor fgler de tilhgrighet og hlvorienterer de seg? Dette er noen av

sparsmalene jeg har gnsket a belyse gjennom atleedemitt masterprosjekt.

Jeg har fokusert spesielt pa tre dimensjoner irimémtenes identitetsarbeid — etnisitet, religion
og transnasjonalisme. | tilknytning til etnisitetrtjeg sett pa betydningen av etnisk opprinnelse i
informantenes dagligliv. Hva identifiserer de segushvordan uttrykkes identiteter og hva betyr
dette? | denne sammenhengen har jeg blant anneatasanere pa hvordan de forholder seg til
identiteten som norsk. | forhold til den religigdienensjonen i identitetsarbeidet har jeg sett pa
hvordan informantene opplever & vokse opp somdehaeligigs minoritet i Norge, og hvilken

rolle religion spiller i livene deres. Hvilken beltying har oppveksten i et ikke-muslimsk land

hatt for deres forhold til islamsk tro og prakseey hvordan kommer dette til uttrykk? |

tilknytning til transnasjonalisme har jeg sett pdlke referanserammer informantene forholder
seg til i hverdagen, hvor de orienterer seg, ogrdemo identiteter konstrueres i transnasjonale

sosiale rom.

De konkrete problemstillingene jeg har tatt utggugkt i er:

1) Huvilken rolle spiller etnisitet og religion i ideitgétsarbeidet blant unge muslimer med etnisk
minoritetsbakgrunn i Bergén

2) | hvilken grad og pa hvilke mater kan det idengifess transnasjonale dimensjoner i de unges

liv og hverdag?

1.2 Teoretiske tilneerminger

For & svare pa problemstillingene i oppgaven hay peenyttet teori om identitet og
transnasjonalisme. Tilnaerminger til disse to fedtgir en teoretisk forstdelse som er ngdvendig
for analysen av informantenes identitetsarbeid egesl transnasjonale orientering. Jeg statter
meg til identitetsteori som definerer identitet semsosial og kulturell konstruksjorog ikke

som en statisk tilstand. Dette er hovedpoengeth&d Jenkins sin identitetsteori, som er sentral



i den teoretiske tilnaermingen i oppgaven. Samtikg jeg Jenkins’ forstaelse av identitet i
sammenheng med funn og analyser fra andre studierioritetsungdom og unge muslimer i
Norge og i Vesten (bl.a. Andersson, Jacobsen, @gtlsehmidt). Teoretiske begreper som er
sentrale for analysen av informantenes identite&sdr er blant annetategorisering og det
dialektiske forholdet mellom egenidentifiseringtibgkriving av identitet fra omverdet forhold

til transnasjonalisme har jeg benyttet flere tékese for & vise hvordan det transnasjonale
perspektivet har vokst frem i samfunnsvitenskap@fennom en generell presentasjon av
definisjoner, strukturer og konfliktlinjer innenfdette feltet, ansker jeg a gi et teoretisk grugnla
for & forstd hva som kan betraktes som transndsjodimensjoner i informantenes liv. |
analysen av informantenes transnasjonale aktivitetg orientering, tar jeg hovedsakelig
utgangspunkt i Peggy Levitt og Nina Glick Schillecial fieldteori. En detaljert redegjgrelse
og diskusjon av de teoretiske tilnaermingene tilebétentitetsteori og transnasjonal teori, vil

komme i kapittel tre.

1.3 Bruk av begreper og oppbygging av oppgaven

Erfaringer med & bli kategorisert av andre er &tigitema i oppgaven min, og det er derfor
ngdvendig a presisere hvordan jeg bruker og fordike begreper. | problemstillingen har jeg
valgt & betegne informantene mine sange muslimer med etnisk minoritetsbakgruviad a
foreta en slik formulering er jeg ogsa pa sett isgwed pa a putte dem i bestemte kategorier. Det
jeg likevel gnsker & oppna gjennom a ta utgangdpumkligigs og etnisk tilhgrighet som

kategorier, er blant annet & vise noe av variasi@oen finnes.

Jeg vil ogsa gjgre oppmerksom pa at jeg brukerkktme unge muslimerog unge med
muslimsk bakgrunom hverandre nar jeg snakker om informantgrupjeem lselhet. Jeg valgte a
bruke kriteriet muslimsk bakgrunri utvelgelsen av informanter, for & unnga a ekdiie
personer med et mindre uttalt forhold til islanproblemstillingen har jeg likevel valgt & bruke
uttrykketunge muslimerDette har jeg gjort med utgangspunkt i det sorgt\(8007: 9) omtaler
som en sosiologisk bruk av begrepaislim der man betegnes som muslim dersom man er fadt
inn i en muslimsk familie, men uten at det foruseteligigst engasjement. Jeg benytter ogsa

flere ulike betegnelser for & uttrykke informanterikke-norske etniske opprinnelse. Blant disse



betegnelsene er: minoritetsungdom unge med minoritetsbakgrunnog unge med
innvandrerbakgrunnNoe av grunnen til at jeg ikke har valgt kunleggrep for dette er at det
varierer hvorvidt informantene er fgdt i Norge elieke, og i hvilken alder de eventuelt har
kommet til landet. Disse uttrykkene brukes derfam diverandre i omtalen av hele
informantgruppen. Jeg bruker begrepmtdregenerasjonsinnvandrenar jeg refererer il
forskningslitteratur der dette begrepet er benyttdeg bruker ogsa ordet sjal pa lik linje som det

arabiske ordetijab.’

Oppgaven bestar av sju kapitler, inkludert innlednbg konklusjon. | kapittel to gir jeg en kort
introduksjon til religionen islam, samt islams bis og rolle i Vesten og Europa, i Norge og i
Bergen. | tillegg vil jeg drofte temaer og debatsom har veert sentrale i forhold til
framstillingen av muslimer i media. | kapittel tggar jeg rede for og diskuterer de teoretiske
tilneermingene som analysen i oppgaven bygger papittel fire tar jeg for meg metodiske
tilneerminger gijennom a presentere og reflekterdtréorskningsprosessen for prosjektet. Hvert
av disse kapitelene avsluttes med en kort oppsumgdrkapittel fem og seks presenterer jeg
analyse og tolkning av dataene. Det fgrste anadystklet, Etnisitet og transnasjonalisme,
handler om betydningen av etnisitet i forhold tentitetsarbeid og sosial interaksjon, samt
orientering og forestillinger i transnasjonale a@esifelt. Det andre analysekapittel&eligigs
identitet og forhold til islamhandler om de ulike matene informantene forhoseey til islam pa,
og hva som kjennetegner deres religigse identiteteg vil gi en felles oppsummering av begge
analysekapittelene i konklusjonen. Kapittel sjikenklusjonen for oppgaven. Her sammenfatter
jeg de viktigste funnene og konklusjonene jeg hart gjennom arbeidet med prosjektet, samt at
jeg drafter hvilke spgrsmal som fortsatt star uaetsvog hva som kan veaere interessant a forske

videre pa.

2 Jeg er likevel oppmerksom p& at dette er et begpapStatistisk Sentralbyrd har erstattet med gtk med
innvandrerforeldre”, sehttp://www.ssb.no/vis/omssb/1gangspubl/art-2008t461.htmli(nedlastet 01.12.08).

% Det benyttes mange ulike begreper for & omtale dglamske hodeplagget, men mange av dem kanugezsise
og virke forvirrende. Jeg velger derfor i likhet dnBlettebge (2005: 32-33) & bruke bade ordene sjglhijab”.
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2 ISLAM | VESTEN OG EUROPA, | NORGE OG | BERGEN

| dette kapittelet vil jeg gi en oversikt over dete den konteksten og de makrostyrte rammene
man forholder seg til som muslim i Vesten og Eurdphdlorge og i Bergen. Jeg pastar ikke
dermed at alle forhold som beskrives i dette kelgitt er av direkte relevans for mine
informanters dagligliv, men deres erfaring og liemlen ma tolkes i sammenheng med de
rammene som legger betingelser og fagringer forsdbkerdagsliv. For a forsta informantenes
livsverdener er det viktig & analysere dem i lySf@awold pa makroniva, som de forholder seg
direkte eller indirekte til i hverdagen (AndersstdD5a: 31). Medias rolle er en viktig del av de
makrostyrte strukturene. Handteringen av maktennafytelsen media har pa det offentlige
bildet som skapes av muslimer, er en relevant ofatbemde diskusjon som jeg dessverre ikke
har anledning til & ga i dybden pa i denne oppgadeg kommer likevel til & bruke litt plass pa
fremstillingen av islam og muslimer i mediene i @em, da jeg anser dette som spesielt relevant

fordi prosjektet tar utgangspunkt i muslimer sonb@satt her.

Som introduksjon til kapittelet vil jeg farst gi &brt innblikk i islam som religion. Videre
kommer jeg til & diskutere islam og muslimer i \éestog Europa, og i Norge — historie,
situasjonen i dag, viktige debatter i det offerligpm, samt forskning pa islam og muslimer i
vestlige land. Siden oppgaven min har fokus pa umgslimer i Bergen, gnsker jeg ogsa a
utdype hvilken rolle islam og muslimer har og hatth akkurat denne byen. Dette vil jeg gjgre
giennom & beskrive utviklingen av muslimenes orggnimg, og hvordan de lokale mediene har

forholdt seg til byens muslimer.

2.1 Kort om religionen islam

Pa verdensbasis finnes det mer enn én milliard imasl og islam er den nest starste av
verdensreligionene (Vogt 2007: 1Hunniislamog shiaislamer to hovedgrupperinger innenfor
islam, sunniene teller ca 85 % og shiaene ca 15/ %eadens muslimer (Vogt 2005: 136).
Delingen skjedde i etterkant av profeten Muhamnukaitsi 632, og bygger pa uenighet om hvem

som skulle fglge i hans fotspor som samfunnetslede



Grunnlaget for trosleeren i islam uttrykkes gjennsimahada vitnesbyrdet’Det er ingen gud

uten Gud, og Muhammed er hans prof@fogt 2005: 138). Islam er en strengt monoteistisk
religion, og leeren om profetene, Guds sendebudsstiralt. Adam var det farste mennesket og
den farste profeten, og Muhammed var den sisteead?28 profetene som nevnes i islams hellige
bok, Koranen. Muhammed har derfor en svaert septaals i islam, og er den som bringer det
"fullstendige, fullkomne og avsluttede budskafogt 2005: 139). Koranen inneholder hans
apenbaringer fra ar 610 til 632, og regnes dedar Suds egen tale til menneskene (Vogt 2007:
25). Arabisk er det spraket Koranens er skrevebpgédjet regnes som hellig. Koranen leses og

resiteres derfor alltid pa arabisk, og oversettalgealdri kunne bli fullkomne.

| islam er troens innhold og rituell praksis svaakiig. Det sentrale i de religigse praksisene
uttrykkes i de fem sgylene i islam: Trosbekjenneksbahady, de fem daglige bgnnensafah),
den religigse avgifterzékal), fasten $¢awn), og pilegrimsferden til Mekkah@jj) (Vogt 2005:
139). | tillegg til de fem sgylene fungerer ogsafetenssunna(profeten Muhammeds liv og
tradisjoner) som kilde til religigs kunnskap og seeiledende for handlinger og levemate. Dette
er samlet ihadithlitteraturen. Som muslim skal man altsa etter dbesine forsgke a etterleve

profetens livsfarsel (Vogt 2007: 99).

2.2 Islami Vesten og Europa

2.2.1 Islam og muslimers historie i Europa

Sett i historisk sammenheng er det ikke noe nytleator muslimer i Europa. Fra tidlig pa 700-
tallet og nesten frem til 1500-tallet, ble deler @gn iberiske halvgy styrt av muslimer som
hadde ekspandert fra Nord-Afrika (Viker 2004). teetant av andre verdenskrig har muslimer i
all hovedsak kommet til Europa fgrst som arbeidsamdrere, og senere som flyktninger og
asylsgkere. | 1970 ble det antatt at det boddeBaaillioner muslimer i Europa, og i 2000 hadde
dette tallet steget til 32 millioner (P. Jenkin02)) Halvparten av disse bor i Russland og pa
Balkan, sa gkningen i tallet skyldes hovedsaketigl8 millionene som har bosatt seg i Vest-
Europa. Det er spesielt i tre vesteuropeiske landem muslimske befolkningen utgjer en
betydelig andel — Frankrike (5 millioner), Tysklar{@,5 millioner) og Storbritannia (1,6
millioner) (P. Jenkins 2007: 16).



Det religigse aspektet ved innvandring og minsdeipper i Europa ble oversett i lang tid.
Fordi det religigse uttrykket blant de fgrste magelarbeidsinnvandrerne var lite til stede, ble
det bade i politiske og sosiologiske kretser amthimnvandrerne ikke tok med seg religionen nar
de emigrerte. Nar familiegjenforeninger begyntga@eyseg gjeldende dannet det seg derimot et
nytt bilde, hvor religion og religigs tilhgrighekk betydelig starre plass. Da ble det videre d@ntat
at muslimene ville gjennomga den samme sekulanigeprosessen som hadde forekommet i
mange vesteuropeiske samfunn, eller at religionbmert fall ville tilhgre privatlivet og den
private sfeeren. Til en viss grad kan man si at reangge europeisk muslimer har drevet bort fra
islam, men det er samtidig nadvendig & huske pagaf”"many [young people of Muslim
background] are developing new forms of expressi@r islam, which they consider more

appropriate to the European contexiNielsen 2004: 158).

2.2.2 Tidligere forskning
Pa midten av 1980-tallet begynte de religigse aspeki hverdagen til de muslimske
minoritetsgruppenene & bli anerkjent, og omtremitishg begynte akademikere (blant annet
sosiologer) a fatte interesse for grupper med ms&libakgrunn i Europa (Nielsen 2004: 158).
Et tidlig bidrag til faglitteraturen pa dette fetltear bokeriThe New Islamic Presence in Western
Europe” (Gerholm & Lithman 1988), som tok opp ulike sidedvassimilering, integrering og
marginalisering av den muslimske befolkningen idpa:. Etter at akademiske kretser fikk
gynene opp for religionens betydning i hverdagslivenuslimer i Vesten og i Europa, har dette
blitt et tema det forskes mye pa. Dette gjenspeitist enorme mangfoldet av publikasjoner om
forhold knyttet til den muslimske minoriteten. a godt som alle vesteuropeiske land finnes
det et stort antall artikler og bgker som omhandlam og den muslimske minoriteten, og deres
rolle og pavirkning pa samfunnet. Et eksempel egl&@md hvor "the Institute of Muslim
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Minority Affairs”,” som har som malsetting & drive systematisk forgkrpa forhold blant

muslimer i ikke-muslimske land, er etablert.

Det er ikke plass til & nevne alle som har veerivaki forskningen pa islam og muslimer i

Europa, men jeg har valgt & nevne noen fa av deeryidragene til feltet. Tarig Ramadan, som

* Hiemmesidehttp://www.imma.org.uk/




selv har vokst opp som muslim i Europa, regnes eortalsmann for det som kalleseuropeisk
islam Hans arbeid fokuserer pa hvordan muslimer i Earopa tilpasse seg den europeiske
konteksten, men ogsa hvordan majoriteten ma resgekig inkludere en islamsk minoritet
(Ramadan 2004a, 2004b). Garbi Schmidt er ogsa Basbm har bidratt til forskningen pa unge
muslimer i Vesten, da spesielt i Danmark. Hun Hantoannet fokusert pa identitetsformasjon og
transnasjonale dimensjoner i unge muslimers fortiblglam (Schmidt 2004). Andre som er
verdt & nevne er Pia Minganti, som i sin doktorandtiag fra 2007 har skrevet om hvordan det
er a veere ung, muslimsk kvinne i dagens Sverigadtiti 2007), samt Philip Lewis, som har

skrevet om unge britiske muslimers forhold til o@ hverdagsliv (Lewis 2007).

2.2.3 Islams spesielle rolle i Vesten

Det muslimske neervaeret i Europa har fert til at ki@t oppstatt debatt om grunnleggende
spgrsmal og utfordringer, bade for muslimene sel\fas omgivelsene. Jgrgen Nielsen (2004:
153) omtaler disse sofilssues which relate to individual and collectivense of identity and
which therefore affect and will continue to afféetsic patterns of corporate life in Western
Europe”. | tillegg til ulike utfordringer knyttet til ko#ktiv og individuell identitetsfalelse, har
islam og muslimer fatt en rolle i Vestens gyne sgirmange mater har veert konstruert som et
fiendebilde. Flere store internasjonale hendelserfért til at media i den vestlige verden har
koblet islam til bruken av vold og terror. Revolusgn i Iran i 1979, samt ulike gisselepisoder og
terroraksjoner pa 1980-tallet, var blant de fgstkene om islam og muslimer som fikk stor
omtale i vestlig presse. | senere tid har terrqosen mot World Trade Centre i 2001 hatt en
udiskuterbar negativ effekt pa Vestens inntrykknasslimer. Den sakaltearikaturstridenog de
voldelige reaksjonene den skapte har ogsa veerfigepde sak i media de siste to-tre arene.
Fiendebildet har blant annet oppstatt pa grunnlagjsse terrorhandlingene som har blitt begatt i
islams navn, og har i stor grad blitt forsterketid@jennom media og fra politisk hold (se bl.a.
Ernst 2004; Nielsen 2004). Fremstillingen og ontade muslimer i tilknytning til og i etterkant
av disse sakene, har utvilsomt virket tyngenderoggserende pa muslimer i Vesten. Kari Vogt
uttaler til Ny Tid i april 2008 atMedia har spilt, og spiller fortsatt en stor rollea skape et

fiendtlig bilde av muslimer. Media har en tendehsrsidig & fokusere p& ekstreme fenomen”

®"Muslimenes sanne ansik&. 25, artikkel i Ny Tid 11.-17. april 2008, nr 186. &rgang, s. 20 — 28.



Diskusjonen om hvilken rolle media spiller i densammenhengen er ikke fokus for min

oppgave, men det er likevel en viktig og aktuebatt som er viktig & ha i bakhodet.

Blant de stgrste utfordringene knyttet til denrteasjonen er at det pa den ene siden eksisterer
stor grad av uvitenhet og skepsis mot islam i Earog USA, og pa den andre siden at
ekstremister har brukt islam for & rettferdiggjwotdelige terrorhandlinger (Ernst 2004: xvi). De
mange millionene av muslimer i Vesten som ikke idiserer seg med en fundamentalistisk
bruk av islam, opplever dermed en grunnleggendesetrmhg mellom hvordan de oppfattes av
omgivelsene og hvordan de oppfatter seg selv. Dgmablemstillingen er utgangspunkt for
mange problemer og utfordringer muslimer i Vestestani dagliglivet. | falge Carl W. Ernst
forsterkes disse utfordringene ogsa fotiie Islamic religion is perhaps the one remaining
subject about which educated people are contemtetnonstrate outright prejudice and bias”
(Ernst 2004: xvii).

2.2.4 Aktuelle debatter knyttet til islam i Europa

For a forsta hvordan islams rolle i Vesten harkiétiseg er det nadvendig & ha kjennskap til
saker og debatter som har veert fremtredende i medie siste tidrene. Utgivelsen av Salman
Rushdies bok’Sataniske Vers”i England hgsten 1988 fagrte til reaksjoner langtver
Storbritannias landegrenser. De fgrste reaksjomaneolige, men da boken ble brent under en
demonstrasjon i januar aret etter, utviklet reaksiee seg i en ny retning (Nielsen 2004: 159). |
etterkant fulgte en heftig mediedebatt og reaksjdree mange hold. Boken ble ogsa forbudt i
flere muslimske land. Muslimer i vestlige land dersierte mot boken, og utgivelsen ble
forsgkt stoppet. Den 14. februar 1989 kom Ayatolidfiomeini i Iran medfatwaeri som
fordgmte boken som blasfemisk, og troende muslinheioppfordret til & ta livet av forfatteren
(Natvig 2000: 184). Med dette fikk saken store &olg flere land, blant annet brgt Iran og
Storbritannia alle diplomatiske relasjoner i ma@84 (Nielsen 2004: 160). Rushdiesaken har pa

mange mater blitt stdende som et symbol pa hvitkskjeller som eksisterer i opplevelsen av

& "Fatwa” blir ofte gjengitt som "dedsdom” i norskeaiesprék (Vogt 2007). En fatwa er en juridisk asiihg som
skal gi svar pa hva som i en gitt sak er i overemsselse med islamsk lov. Farst og fremst er emadfabhent for &

gi svar pa sparsmal som ikke harer naturlig hjemratissalen.



blasfemi, og har minnet det europeiske samfunneatpligion er et falsomt tema. Nielsen
(2004) peker pa hvordan mangelen pa gjensidigdelst var med pa a forsterke omfanget av
Rushdiesaken. Muslimene manglet blant annet fdsstafor hvordan deres handlinger ble
oppfattet i resten av samfunnet, for eksempelEatropa assosieres bokbrenning med nazitiden i
Tyskland. Europeere pa sin side, manglet forstaédsede dypereliggende og religigse

elementene i saken.

Bruken av islamske hodeplagg og ansiktsslgr blamtnelige muslimer har de siste fem — ti
arene veert blant de mest aktuelle mediedebatteyteektil islam i Vesten. Stridighetene knyttet
til bruk av hijab og islamske tildekkingsplagg h@irgatt i mange vestlige land, og det har blitt
diskutert ulike lovforslag mot dette. Frankrikeligevel det eneste landet som gjorde alvor ut av
diskusjonen, og det franske parlamentet vedtokodiuld mot alle synlige religigse plagg og
symboler i offentlig skole den 17.desember 200&t(8bae 2005: 3). Forbudet baserte seg pa
den franske sekulariseringsmodelléaicité, som tar utgangspunkt i at staten skal beskytte
individer mot alle former for religigst gruppepre@¥eil 2004). Diskusjonen om et lovpalagt
forbud ble nemlig akselerert av at muslimske jestamnikke brukte hijab opplevde et press i
form av krenkelser og trusler fra andre muslimekelesammenheng. Baksiden er likevel at

jenter somanskera bruke hijab i offentlige skoler ogsa rammesabtidet.

Den saken de fleste assosierer med muslimer i rigesr den mye omtalte karikaturstriden. De
tre siste arene har denne veert et stadig tilbakiarete tema i media, bade i Europa og i verden
for gvrig (Kunelius & Eide 2007). Saken begynte nadden danske avisen Jyllandsposten i
slutten av 2005 trykket tolv karikaturtegninger @vofeten Muhammed, tegnet av Kurt
Westergaard. De fgrste reaksjonene som kom fra irmersé i Europa var forholdsvis
beherskede. Etter hvert kom det ogsa reaksjoneerfkelte muslimer i resten av verden, som
begynte a ta i bruk kraftigere virkemidler i sinetester.”Saudi-Arabia [kom] med de farste
offisielle fordemmelsene av Danmark, og sa vaii deing: boikott over hele Midtgsten, angrep
pa danske ambassader, evakuering av danske stgesigodemonstrasjoner og mange drepte”

De voldelige terroraksjonene og truslene som tnygen av karikaturene fremprovoserte, fgrte

""Fornuft og Falelser’s. 10, artikkel i Klassekampen lgrdag 12. janisaridag 13. januar 2008, side 10 — 13.
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igjen til at islam ble koblet til bruk av vold ogrtor. Nar fordemmingen av de voldelige
reaksjonene hadde fatt sin plass i mediene, dfekdeset over pa en prinsipiell debatt om retten

til ytringsfrihet versus ungdvendig provokasjonkognking av religion.

2.3 Islami Norge

Det er vanskelig & ansla ngyaktig hvor mange meslisom bor i Norge. Religigs tilhgrighet
registreres ikke sa de beregninger man forholdertisebygger pa statistiske anslag basert pa
opplysninger om innvandreres nasjonale bakgrunm@armelen muslimer i de ulike nasjonenes
befolkninger. Med en slik beregning ble det i 2@G0BIatt & veere ca 120.000 muslimer i Norge
(Vogt 2005: 141). Blant de som antas a veere deimsist innvandrergruppene i Norge, finnes
bade nasjonaliteter som kom tidlig til landet — iptdnere, tyrkere og marokkanere pa 1970-
tallet, og de som har kommet senere — iraneregiiealsomaliere og bosniere pa 1980- og 1990-
tallet. | tillegg ble det i 2005 registrert at &0 nordmenn har konvertert til islam (Vogt 2005:
143).

Muslimenes organisering i Norge begynte som uliékevdsforeninger, men fikk etter hvert mer
direkte fokus pa religigs praksis. De farste moskdale etablert i Oslo tidlig pa 1970-tallet. De
siste tiarene har organiseringen gkt betydeligildeé Vogt (2005: 142) var 10 % av muslimene
medlem i muslimske organisasjoner eller trossamiub®80, mens tallet hadde gkt til 78 % i
2004. | falge Statistisk Sentralbyra var medlenfestalislamske trossamfunn i Norge 72.023 i
2006, og 79.068 i 2007, og i Hordaland fylke vdletee henholdsvis 2.549 og 2.8%8Selv om
slike medlemstall er med pa a indikere et gkendellamuslimer som bor i Norge, ma man
samtidig ta hensyn til dffor mange] er nok moskémedlemskap fortsatt uttrjtr solidaritet
med landsmenn og for gnsket om & verne og stylikgaie og kulturell identitet”(Vogt 2005:
143). Man kan derfor ikke anta at tallene fortelieor mange aktive og praktiserende muslimer

som bor i Norge. | tillegg er det et sentralt elemat offentlig statte til registrerte trossamfunn

8 Tallene er hentet fra Statistisk Sentralbyf@bell 2 Medlemmer i trus- og livssynessamfunmfda Den norske
kyrkja. Religion/livssyn. Fylke. 2006-20Q&e:http://www.ssb.no/emner/07/02/10/trosamf/tab-20083@-02.html
(lastet ned 23.04.08).
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beregnes ut fra antall medlemmer. Det er derfoe iklkimelig & anta at det er personer som er

medlem i flere trossamfunn samtidig, eller at masid®er seg inn uten & vaere aktiv.

2.3.1 Tidligere forskning i Norge

Som nevnt i forhold til islam og muslimer i Vesteg i Europa finnes det et stort antall
publikasjoner om forskning pa dette feltet, det smmer ogsa tilfellet i Norge. Fordi mitt
prosjekt handler om ungdom med muslimsk bakgrumneupvalgt & gi en kort oversikt over noe
av forskningen som har fokusert page muslimermer enn pa islam og muslimer generelt. To
forskere pa omradet som det er viktig a trekke fegrBissel @stberg og Christine M. Jacobsen.

Begge har jobbet mye med identitetsprosesser agjitetsarbeid blant unge muslimer i Norge.

I boken”Muslim i Norge: religion og hverdagsliv blant ungeorsk-pakistanere’gir Sissel
@stberg (2003) en analyse av hva islam betyr idagslivet og hvordan religionen praktiseres
blant andregenerasjons pakistanere i Norge. Deiténin gjort ved & gi en analyse av hvordan
barna/ungdommene og foreldrene i informantfamilidvemnes forholder seg til det & veere
muslim i et ikke-muslimsk land, og pa hvordan degsp for en god islamsk oppdragelse i en
situasjon hvor man tilhgrer en religigs minorifeét hun haper a vise gjennom sitt arbeidagr
unge muslimer pa veldig mange omrader ikke er sskjielige fra andre barn og ungdommer
som vokser opp i Norge, [og at] de forskjellene domes, ikke ngdvendigvis star i motsetning
til en vellykket integrering” (@stberg 2003: 12). Nar barna er sma finner Qgthatr de
sosialiseres inn i en islamsk hverdag, hvor deigigde farst og fremst gir mening som
kroppsliggjorte praksiser. Dette skjer gjennomebfmmell og uformell opplaering, og resulterer
i at barna besitter en form for taus kunnskap olenis Etter hvert som barna blir eldre og
kommer over i ungdomsarene er den generelle teadeatsde utvikler et mer bevisst forhold til
islam og det & veere muslim. Dette gjelder badeHdial til teoretisk kunnskap om islam, men
ogsa mer hverdagslige ting, som hvem man har sameveeller hvordan man visuelt uttrykker

religigs tilhgrighet.

Christine Jacobsen har i stor grad fokusert pa tigén og hvordan religigse identiteter
konstrueres og rekonstrueres blant sakalte andeeggions muslimer i Norge. Et grunnleggende

poeng i Jacobsens forskning er’atentitet’, i likhet med 'kultur’ og 'samfunn’ [g sosiale og

12



kulturelle konstruksjoner{Jacobsen 2002: 35). Med dette perspektivet griskera unnga en
forenkling knyttet til bruken av begrepet identitety samtidig understreke det problematiske ved
a redusere mennesker til bestemte kategorier. Dijhkam mellom selvidentifikasjon og
identiteter som en blir tilskrevet fra omverden,ragllom ulike identitetsdimensjoner, er derfor
viktig. Jacobsen beskriver tre hovedtendensernfunadentitetsarbeidet knyttet til en religigs
identitet;den etniskeden privatiserteog den nypraktiserendédisse m&leses som ulike mater

a handtere tilveerelsens kompleksitet og ambivaberis(Jacobsen 2002: 8apen etniskeanser
den muslimske identiteten som en naturlig og stdel@ del av livet, og noe som henger
sammen med deres etniske og kulturelle bakgrDen. privatisertebetrakter religion som noe
personlig og som en del av individuelle identit®en nypraktiserendekan ses som
konstruksjonen av en norsk-muslimsk identitet. t#sktlegges ogsa en personlig og individuell
tilneerming til religionen. Samtidig har den et letdlivt aspekt, i den forstand at utgangspunktet

er handteringen av en muslimsk identitet i en némskekst.

Nora Ahlbergs boKNew Challenges, Old Strategiedta 1990 regnes ofte som den fgrste i
Norge til & diskutere identitetsforskning blant fimasr i Norge. Ahlberg beskriver tre
hovedstrategier som brukes av pakistanske innvendmderes mgte med en diasporasituasjon i

Norge;modernistisk lojalitet, reformistisk konfrontasjog tradisjonalistisk eksil

Min oppgave tar for seg bade religion og etnis#temn faktorer i identitetsarbeidet, og det er
derfor relevant & ogsa si noe om forskningen paeumgd minoritetsbakgrunn som ikke
fokuserer pa religion. Mette Andersson og Annicle@r har forsket mye pa dette feltet i Norge,
men de tar altsd utgangspunkt i etnisitet fremédigion og islam. Mette Andersson har i sin
doktoravhandlingAll five fingers are not the same: identity wonk@ng ethnic minority youth
in an urban Norwegian context{2000) fokusert pa identitetsarbeid blant innvanaingdom i
tre ulike sosiale miljger i Oslo. Hennes senereskining har omhandlet blant annet
konstruksjonen av identitet blant etniske minoétebg kulturelt og etnisk mangfold innenfor
idretten (Andersson 2005b, 2008; Andersson m.005). | boker’Balansekunstnere’fra 2004
har Prieur fokusert pa hvilken betydning det hdraden ikke-norsk etnisk bakgrunn i Norge,
spesielt knyttet til sosiale marginaliseringspragesPrieur (2004) beskriver blant annet hvordan

unge somser annerledes ut enn etniske nordmenn erfarer ateaogsdoppleverdem som
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annerledes, og at dette gjar det vanskelig a tedie darer helt til i Norge. Nar ungdommene til
stadighet opplever at utseende legger en begrengdinhvor norske de kan bli, blir det for
mange naturlig & heller sgke tilhagrighet med pessale opplever starre grad av likheter med,

for eksempel andre av samme etniske opprinneleeraktd samme religigs tilknytning.

"Syv fiell, fem sgyler® av Thor-Asle Faye Syversen er blant tidligere nrapiggaver som er
interessante for mitt prosjekt er blant annet. $sae diskuterer her hvordan det a befinne seg i
en religigs minoritetssituasjon er med pa a fange identitetsfalelse. Andre som har sett pa
identitetskonstruksjon blant muslimer i Norge, eorita Five Aarset som har fokusert pa
dialektikken mellom ekstern kategorisering og intédentifisering i oppgaveid skape nye

handlingsom — konstituering av kvinnelig, norskstimsk identitet’*

og Maria Mellegaard
Lien i oppgaven’La oss finne var egen identitet farst — Identiketsstruksjon blant unge
muslimer i Norge™ | oppgaven Striden om et hodeplagg — Norsk avisdebatt (20aB+p0lys
av muslimske kvinners erfaringéf’tar Gerd Marie Slettebge for seg hijabdebattenrske

medier, med utgangspunkt i muslimske kvinners stist

2.3.2 Utfordringer og aktuelle debatter knyttet til islam i Norge

Det er flere saker angdende muslimer som har vasrtnfie i den offentlige debatten i Norge.
Dette har ngdvendigvis pavirket bade muslimenemsjon som religigs minoritet i Norge, og
nordmenns bilde av muslimer. Her kommer jeg tile&nme noen temaer og konkrete saker som
har veert framme i den offentlige mediedebattenrhdtd til muslimenes rolle i det norske

samfunnet.

Tradisjoner rundt ekteskapsinngaelse har veert adigsttilbbakevendende tema knyttet til
muslimer i Norge. Spgrsmalet om arrangerte ekteskagus tvangsekteskap har veert en

omfattende debatt, hvor ogsa eeresdrap har blitkeétuinn. Meningene er mange, men bade

° Levert ved Institutt for klassisk filologi, ruskisg religionsvitenskap, UiB, varen 2007.
19 L evert ved sosialantropologisk institutt, UiO, @&r2006
M Levert ved Institutt for klassisk filologi, ruskisg religionsvitenskap, UiB, 2001

12| evert ved institutt for kulturstudier og orierissiske sprék, UiO, hgsten 2005
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innad i de muslimske trossamfunnene og ellers kavebrt viktig & skille mellom arrangerte

ekteskap og tvangsekteskap. Anja Bredal (2006) ks man i forhold til arrangerte ekteskap
ikke skal undervurdere graden av frivillighet, negman heller ikke skal bagatellisere graden av
tvang. Etter hvert har det kommet frem at denngigjanen ogsa angar innvandrergrupper med

annen religigs bakgrunn enn islam (Vogt 2005: 162).

Omskjeering av jenter har veert en annen sak hvamisifte nevnes. Dette er likevel en kulturell
skikk, og ingen islamsk praksis. Flertallet av nmask i Norge er ukjent med denne praksisen,
og det finnes bade moskeer og organisasjoner sbaidar med egne tiltak for & motarbeide
omskjeering av jenter (Vogt 2005: 164). Likevel [itsa islam ofte automatisk koblet til dette

temaet.

I Norge har det veert flere oppslag i avisene sondreid seg om bruk av hijab. Hasten 2008 har
det blant annet pagatt en diskusjon om bruk awbHijgpolitiuniformen. Politiets Fellesforbund
sa umiddelbart nei fordi uniformen skal veere ndytraens Organisasjonen mot Offentlig
Diskriminering papekte at uniformen allerede haistke symboler og derfor ma ogsa hijab
tillates® Samtidig har det ogs& veert tendenser i retniraf aetten til & bruke hijab i arbeidslivet
har vunnet frem. To saker som har veert framme iianeden jente som i 2004 mistet jobben i en
mebelbutikk!* og i 2007 en jente som ble sagt opp fra en kl@sbit begge fordi de nektet & ta
av seg hijaben. Likestilingsombudet har veert imedl i blant annet disse to sakene, og
konkludert med brudd pa bade diskriminerings- &egdtillingsloven, fordi"arbeidsgiver ikke
kan nekte en ansatt a bruke hijab sa lenge detskker liv og helse i fare(Slettebge 2005: 4).
Imamers rolle i offentlige debatter er ogsa et tesoan til tider har veert oppfattet som
konfliktfylt. Ofte framstilles de som talsmenn fomuslimer i Norge, noe mange vil si seg sterkt

uenige i. Spesielt blant unge muslimer er det fasgpn knyttet til at imamer med lite utdanning

13»vil fiernet korset fra politiuniformen? artikkel pa tv2nyhetene.no:
http://www.tv2nyhetene.no/innenriks/article2345 Hig (lastet ned 05.12.08.).
14 E3r likevel baere skaut” artikkel i Aftenposten, 30.01.04:
http://www.aftenposten.no/nyheter/iriks/article7 83%ce(lastet ned 24.11.08).
15»F&r erstatning etter hijab-forbud? artikkel i Dagsavisen (14.06.08):
http://www.dagsavisen.no/innenriks/article2958686 @astet ned 24.11.08).
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importeres fra landsbygdene i hjemlandene. Muslionsgdom som har vokst opp i Norge har
problemer med a identifisere seg med disse imanwanattrykker bekymring for at majoriteten

av Norges befolkning antar at de er representédivenuslimer i Norge.

Den sakalte karikaturstriden har kanskje veert ders® og mest omfattende offentlige debatten
som har omhandlet muslimer de siste tre arene.rgéble tegningene blant annet lagt ut pa
Dagbladet sine nettsider og trykket i Magazineaniyar 2006 (Steien 2007). Reaksjonene ble
mange og sterke, og fikk ogsa stor innvirkning b@denorsk innenriks- og utenrikspolitikk.
Norske flagg ble satt fyr pa i Midtgsten, og deshker ambassadene i Syria og Libanon ble
angrepet (Steien 2007). Norske politikere, med niksminister Jonas Gahr Stgre i spissen, var
raskt pa banen og beklaget publiseringene av tggni men uttrykte ogsa statte til prinsippet
om ytringsfrihet. Etter at de voldelige aksjonenetrseg har saken utviklet seg til en diskusjon
om grunnleggende prinsipper. Det er i hovedsalemetit ytringsfrihet versus retten til religigs
utgvelse og respekt, som har blitt diskutert. FlemgrRose, Jyllandspostens kulturredaktar,
hevder at malet med & trykke karikaturene ikkedvprovosere, men derimot at de var ment som
en reaksjon pd det han kaller ‘&elvsensur i Europa i diskusjonen om islaffi"Motstandere
har derimot betegnet det som ungdvendig provokas@nmisbruk av ytringsfrineten, og
samtidig lagt vekt pa den manglende forstaelséfarsom oppleves som hellig av andre. Bade i
Danmark og i Norge har de ansvarlige for trykkingentegningene sett seg ngadt til & ta ekstra
sikkerhetshensyn pa grunn av drapstrusler. | foiddse med arrestasjonen av tre personer som
hadde planlagt & ta livet av tegneren bak Kkarikemgy trykket 11 danske aviser
karikaturtegningene pa nytt februar 2008. Norskeeawalgte derimot a ikke trykke tegningene

pa nytt.

Legestudent ved UiO og tidligere leder i Muslimskudentsamfunn og Pakistansk
studentsamfunn, Mohammad Usman Rana, vant Afteapsskronikkonkurranse 2008 med
kronikken "Den sekulzere ekstremismer"Her setter han fokus p& det han mener er en gkende

grad av sekuleer ensretting i det moderne norskéusexet, der troende mennesker degraderes.

> Eornuft og Folelser’s.11, artikkel i Klassekampen lgrdag 12. jansamdag 13. januar 2008, side 10 — 13.
1" Den sekulaere ekstremismerkronikk i Aftenposten 25.02.08:

http://www.aftenposten.no/meninger/kronikker/agR274868.ece?service=prifastet ned 03.03.08)
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Han retter et kritisk blikk p& det han omtaler sem”akselererende tendens til at religigse
mennesker som gnsker & fgre et liv med Gud i sentslir marginalisert og karakterisert som
'hjernevaskede og trangsynte fundamentalisté¥”| kjglvannet av denne kronikken fulgte en
noksa omfattende debatt om religionens plass ntifgeten. Uavhengig av hvor debatten har
fart eller vil komme til & fare til, er eksistensan denne typen debatter et tegn pa at unge med
innvandrerbakgrunn er i ferd med & komme mer frezd gine stemmer. Stadig flere muslimske
ungdommer med minoritetsbakgrunn tar hgyere utdariiinoe som betyr at de i betydelig

stgrre grad er i ferd med a innta nye arenaer flsamsdebatten.

2.4 Islam i Bergen

Som i resten av landet, var de farste muslimenerg& mannlige arbeidsinnvandrere som kom
tidlig pa& 1970-tallet (Natvig 2000). Utbredelseniamvandringen til Bergen var imidlertid ikke
like omfattende som i enkelte andre norske byedeignuslimske miljget forble derfor lite. Mot
midten av 70-tallet gkte derimot arbeidsinnvandzimgspesielt fra Pakistan, og ferte til at den
muslimske befolkningen i byen ble stgrre. Med inmdrangsstoppen som ble innfgrt i 1975
avtok derimot veksten, og lenge var det familiefjeaning som utgjorde den eneste gkningen i
antallet muslimer i Bergen. Utover 1980 og 199(rérénar gkningen av flyktninger og
asylsgkere likevel fart til et betydelig stgrre adntv mennesker med muslimsk bakgrunn i
Bergen (Natvig 2000). Nar man snakker om musliniggrgen, og alle andre steder, er det viktig
a ta hensyn til at de er en svaert sammensatt gr@ope Richard J. Natvig (2000: 178) papeker,
"er det muslimske miljget [i Bergen] svaert samanse bestar av folk frd mange ulike nasjonar
og med ulik etnisk og sprakleg bakgrunn, og medrtswdike motiv for a vera her:
arbeidsinnvandring, studieopphald av mellombelsktra og studieopphald som har enda i
busetting, og opphald som flyktningar eller asyésak med fra mellombels til permanent
busetting”. Muslimer i Bergen er altsa en heterogen gruppedder islamske troen gjerne er det

eneste de har felles — men ogsa denne praktiseiarlié grad.

18 Sitat fra’Den sekulaere ekstremismerge fotnote 17

19 Tall fra SSB viser at i 2003 var 27 % av 19-24der som er fadt i Norge med to utenlandske foeelidgang
med hgyere utdanningynnvandrere tar hgyere utdanningartikkel fra SSB 01.10.03:
http://www.ssb.no/emner/04/02/utelstfliistet ned 02.12.08).
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2.4.1 Institusjonalisering og utvikling av islam i Bergen

Den farste religigse organisasjonen i Bergen blamagt i 1977, under navnEBbreningen for
Muslimer i BergenNatvig 2000: 178). Tidligere hadde det eksistiverse velferdsforeninger
for ulike grupper blant de muslimske innvandrerder hvor religion var viktig men ikke
hovedfokus.Foreningen for Muslimer i Bergehle trolig opprettet med gnske om a skape et
fellesskap blant byens muslimer, og det ble pa méten skapt et miljg for felles bann og
islamundervisning for barna. Noen ar etter etabtgn i 1977 gikk foreningen inn i en turbulent
periode, med stadig lederbytte og lite stabilitdi984 ble vervet som leder og imam i foreningen
overtatt av en palestiner, og under hans ledelftetstoreningen navn tiDen Islamske Forening

i Bergen(DIFB). Da ble ogsé foreningens mélsettinger ogovier presisert: A virke samlende
for alle muslimer i omradet, & sarge for & forbeklranskapene om islam blant muslimer og a
legge til rette for praktisering av islam (Natvig@®). Dessuten gnsket lederen at foreningen
skulle fungere som bindeledd mellom muslimer oggkermyndigheter, og & forbedre forholdet
mellom muslimer og nordmenn generelt. Han vistel@dne maten engasjement for a definere

islam og muslimers plass i det norske samfunnet.

Allerede kort tid etter etableringen tok DIFB kokttaned kommunen og Innvandrerkontoret for
a prgve a skaffe et lokale (Natvig 2000: 179). ®ethidde ikke frem og forble derfor lenge den
viktigste saken foreningen jobbet med, ogsa etmmeskiftet i 1984. @nsket var & ha et
muslimsk samlingssted, hvor religigse praksiserbemn kunne utfgres. Etter hvert tilbgd
kommunen et lokale som foreningen fikk lov & disgrento timer hver fredag (Natvig 2000:
180).

Farst i 1987 sgkte DIFB om a bli registrert sonsseonfunn, og fra aret etter mottok de offentlig
gkonomisk statte (Natvig 2000: 183). Arsaken titlatte ikke hadde blitt gjort tidligere, var et
bevisst valg for & unnga uenigheter i forhold vibldisse pengene skulle brukes til. Mangelen pa
et tilfredsstillende lokale var det som likevelasie sgknaden om offentlig statte. Media ble ogsa
brukt for & fronte jakten pa en moské i Bergenbade Bergensavisen (BA) og Bergens Tidende
(BT) hadde oppslag om muslimene som hadde vemtesten tolv ar pa a fa sitt eget lokale til
disposisjon i Bergen sentrum (Natvig 2000). Etteye nrunder med kommunen og

Innvandrerkontoret kom det endelig en lgsning, okgtober 1989 flyttet DIFB inn i egne lokaler
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i N@stegaten (Natvig 2000: 186). Nar DIFB hadd¢ ¢étfast tilholdssted kunne de begynne &
jobbe mer med andre oppgaver som foreningen stofaveSakene de na kunne konsentrere seg
mer om, var blant annet knyttet til opplysning oformasjon bade internt og mot resten av
samfunnet, undervisning for medlemmer og barn, $kere andre religigse og sosiale tjenester
for muslimer. Rituelle tjenester i forbindelse midisler ble utfert fra 1990, og i 1996 fikk
foreningen ogsa offentlig godkjent vigselsrett (Ngt2000: 187).

Til tross for gjennomslag i moskésaken og et gkeitbled av aktiviteter og tjenester, har ikke
DIFB veert fritt for konflikter og motsetninger. 3& ble utskiftet i 1991, og
samarbeidsproblemer gjorde at den tidligere ledeBHRB gikk ut av organisasjonen for & starte
en ny forening sommeren 199R¢t Islamske RadeiNatvig 2000: 188). Natvig peker blant
annet pa nasjonale motsetninger, ulike islamfolstdeog motsetninger av mer personlig
karakter, som noen av arsakene til problemene sipstod. | 1992 anmeldte det nye styret den
tidligere lederen av DIFB for underslag. Han blediertid frikjent, og anklagene sa ut til & ha
oppstatt som en fglge av manglende regler og vettiakakonomi og gkonomistyring i
foreningen. Natvig (2000: 189) mener at det troiag "eit komplekst sett av motiv pa kryss og
tvers som fekk si felles utlgysing i anklagen ontetsiag”. Det var nemlig ikke alle som likte
hans idé om & utvikle et norsk islam, og helleeildt han satt fokus pa enkelte temaer knyttet til

tabuer eller aktuelle politiske saker (Natvig 2000)

Det har veert flere tilfeller hvor et mindretall fedFB har gatt ut av organisasjonen og startet nye
foreninger. Dette skjedde pa nytt hgsten 199D elalslamske Kultursenter i Berg€DIKS) ble
stiftet blant annet av personer som hadde veert emeder i DIFB (Natvig 2000: 189).
Malsettingene for denne organisasjonen var a samaldimer, og a bidra til at medlemmene ble
"integrert i det norske samfunnet samtidig som laevarer sin identitet som muslimafNatvig
2000: 189). DIKS har drevet en rekke aktivitetettat mot egne medlemmer, blant annet
undervisning i arabisk og Koranen, men de har egsgsjert seg i spgrsmalet om omskjeering i
samarbeid med Haukeland SykehAbu Al-Fadel Islamisk Kultursenterar en ny muslimsk
organisasjon som ble grunnlagt i 1996 (Natvig 200@1). Dette er den fagrste sjiamuslimsk
gruppen i Bergen, og de har egne lokaler i Nygatdsy De kan likevel delta i fredagsbann hos
de sunnimuslimske DIFB og DIKS, hvor en del var reedner tidligereAbu Al-Fadel Islamisk

19



Kultursenter er ogsa opptatt av a ha kontakt med bade muslintskeikke-muslimske
organisasjoner. Et annet tilfelle av grupper somdat ut av DIFB, eDet islamske samband i
Bergen(DISIB) som ble startet i 2000 (Natvig 2000: 19Rgnne gangen var det hovedsakelig
uenighet om styringen og konflikter knyttet til atielse av imam i DIFB som fgrte til misngye
(Natvig 2000: 192).

| 2003 ble DIKS og DIFB slatt sammen igjen, undavmetDen Islamske Forenind-oreningen
endret navn tilBergen Moské 2005 — som i dag fortsatt er det offisielle navpa dette
trossamfunnet’ Bergen Moskéolder i disse tider ogs& pé& & flytte inn i nykaler i Jekteviken.
Denne villaen har veert under oppussing i flereodrettersom huset er verneverdig har det blitt
mange runder med kommunen. | 2008 innledet mereghBtamadan for fgrste gang i de nye
lokalene, selv om huset ikke er helt innflyttingsklends | samtale med en av imamene i
Bergen Moské juni 2008, fikk jeg opplyst at de planlegger &vide aktivitetstilbudet for
medlemmene nar huset star klart til bruk. Det ddjsa understreket at de gnsker & gjare sin store
boksamling tilgjengelig for offentligheten, og & dr i kontakt med Bergen Offentlige Bibliotek

om et samarbeid.

Per oktober 2008 var det fem registrerte muslinisb&samfunn i Bergen; Bergen Moské med ca
1.600 medlemmer, Abu-al-Fadel Islamisk Kultursentexd ca 300 medlemmer, Det islamske
samband i Bergen med ca 200 medlemmer, samt Bavyestimske Forening og Uyghur
Islamske Kultur Senter — som begge ble etable®0B2 og derfor ikke har registrert medlemstall
enda.?? Totalt kan man altsa telle ca 2.100 muslimer soforenelt registrerte i Bergen. Utenom
disse trossamfunnene fins det ogsa blant amslamsk kvinnegruppe Bergemg Somalisk
Kvinneforening Som jeg har nevnt tidligere, er det viktig & heugld at registrerte medlemskap
henger sammen med offentlig gkonomisk stgtte. Dedeefor trolig at det kan forekomme
dobbeltmedlemskap, og tallene indikerer heller ikigglvendigvis antallet aktive medlemmer.
Samtidig er det rimelig & anta at det ogsa finbetydelig antall bade praktiserende og ikke-

praktiserende muslimer i Bergen som ikke er regitgri noe trossamfunn.

20 Opplysninger fra Fylkesmannen i Hordaland, mofiéte-post 10.10.08.
#rEaste i ny moské artikkel i Bergens Tidende, 02.09.08.
22 Opplysninger fra Fylkesmannen i Hordaland, moftéte-post 10.10.08.
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2.4.2 Islam og muslimer i bergensmediene

Muslimenes tilstedeveerelse i Bergen har veert foswi$ lite synlig og de har hatt en noksa

anonym rolle. Det har likevel veert flere saker quseder med bade lokal, nasjonal og

internasjonal forankring, som har fatt stor oppreerkhet og vaert mye omtalt i bergensmediene.
Jeg vil her ga gjennom noen av sakene der byenimeushar vaert presentert og omtalt i de

lokale mediene.

De fgrste avisoppslagene om muslimer i Bergen kénil@70-tallet, og tok form bade som
omtale av feiringen av en islamsk heytichg som artikler og innlegg skrevet av muslimev sel
Gjennom media ble det etterlyst et muslimsk fekapsi Bergen, noe som trolig var
medvirkende til at de i 1977 fikk samlet seg ogbktd Foreningen for Muslimer i Bergen.
Media ble senere brukt gjentatte ganger for & digaet at foreningen var pa jakt etter lokaler.
Mot slutten av 1980-tallet var moskésaken framinergensmediene ved flere anledninger. Farst
hadde BA et oppslag i 1988 om den tolv ar langeeti&ten pa a fa lokaler, og senere samme ar
hadde BT et portrettinterviu med lederen for fongiein hvor han pa nytt understreket behovet

for et lokale der byens 700 — 800 muslimer kan saml

Ved to tilfeller har det ogsa veert en lokal karikatrid i Bergen, hvor muslimer i byen har
reagert pa tegninger av Leif Raa som har veert aykkBT. Den farste, i desember 1979,
illustrerte Khomeini pa toppen av en minaret aefalj med rekker av menn i bedestilling under
seg (Natvig 2000: 181). Foreningen for Muslimerdr@en reagerte med & skrive leserbrev til
avisen, der de uttrykte frustrasjon over det ddeygfe som skamlgs harselering med islam. De
ba samtidig om at det muslimske miljget i Bergemllskvises mer respekt. BT ga ingen
reaksjoner pa leserbrevet. Den andre av Raasggmsom muslimene i Bergen reagerte pa, ble
trykket i 1985. Denne gangen med Khomeini som hokteblodig sverd og en Koran som
baddelblokk det renner blod av. | og med at lesadtrikke vakte noen reaksjoner forrige gang,
sendte foreningen en klage pa denne tegningerotigkn. Saken endte med at statsadvokaten
henla saken mot avisen, og BT trykte en spydigriatitkel med overskrifteriAyatollahens

venner” (selv om det var bruken av Koranen som bgddelhlogkkke karikaturen av Khomeini

Z gt offer til Allah — i Asane” artikkel i Bergens Tidende desember 1976.
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som var bakgrunn for klagen) (Natvig 2000: 182ttérkant gjorde ogsa BT en feilaktig kobling
mellom foreningen i Bergen og det iranske regimeliknytning til at den iranske ambassaden i
Oslo anmeldte BT for en annen sak. Natvig (200@) IB®mmenterer atom det var slett
journalistikk eller redaksjonelt arbeid som lag grunn for koplinga, om BT var blinda av
fordommar, eller om BT medvite mistenkleggjordelimasie i Bergen som det iranske regimets
agentar i Norge, skal vera usagt, men det var & khderkjenning av det religigse alvoret saka

var grunna i”.

Utgivelsen av Salman Rushdies B&ataniske Vers; er blant internasjonale hendelser som har
fatt falger ogsa lokalt for muslimer i Bergen. Dfékk en lokal vinkling i Bergen da et medlem i
DIFB oppsgkte tre bokhandler i byen for & be dewedsie & selge boken. Dette ble slatt stort opp
i BT i februar 1989, hvor det kom frem at de aresatien ene butikken hadde opplevd besgket
som lite hyggelig (Natvig 2000: 184). Selv om fraetst var et oppriktig gnske om a stoppe
salget av en bok som opplevdes som krenkende aggeep pa islam, farte dette bare til en
forsterking av forhandsoppfattelsen av muslimer dotolerante, truende og motstandere av
ytringsfrineten. | etterkant av denne episodentéikdederen av DIFB en opprydding for a
forbedre bildet som ble fremstilt i media. Fogrdt han seg intervjue i BT, der han tydelig tok
avstand fra Khomeinis fatwa og gjorde det klaihgen i Bergen hadde grunn til a fgle seg truet.
| et leserinnlegg pa vegne av DIFB understreket pamytt sin avstand fra dedsdommen,
samtidig som han ogsa tok sterkt avstand fra b&@eaniske Vers og det han mente var misbruk
av ytringsfrineten (Natvig 2000: 185). Mediene rexag svaert positivt pa den klare talen fra
lederen i DIFB.

Etter at DIFB hadde flyttet inn i moskeen i Ngstega hadde BT et stort og sveert positivt
oppslag tidlig i 1992. Journalist Frode Grytten deadulgt livet i moskeen over lang tid, og
resultatet var en artikkel som gav innblikk i atb fdaglig bgnn og muslimsk vigsel, til
undervisning av barn (Natvig 2000: 186). Pa etkais man si at denne typen oppslag bidrar til &
avmystifisere det som er en fremmed religion fongebergensere, eller som Natvig uttrykker

det”ei normalisering av det & vera muslim i Berge(2000: 186).
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Blant de mest omtalte sakene i de lokale mediensiste arene, er trolig da Bergen Kommune
vinteren 2007 truet Bergen Moské med utkastelsesifia lokaler i Ngstegaten, pa grunn av
brudd pa brannforskrifter. Pa dette tidspunktetaie lokalene i Jekteviken, men de var ikke
klare til innflytting. Talsmann for Bergen Moskérsket at de kom til & legge fredagsbgnnen til
Torgallmenningen dersom de ble kastet p& gét&ette utspillet skapte voldsomme reaksjoner
fra ulike hold. Det som trolig huskes best fra nestbrmen er leserbrevet fra Demokratenes
bystyrerepresentant Kenneth Rasmussen, hvor hat tned & henge opp syltelabber og
hgytalere med grisehyl for & skremme muslimene uho@allmenninge® AUF anmeldte

Rasmussen for rasisme og ba han trekke uttaletdleake, men saken ble henl&6t.

Organiseringen av islam i Bergen har altsa veertrgjen en mengde konflikter og resultert i et
noksa oppdelt muslimsk miljg. Dette er verken eik tarakteristikk for Bergen, eller spesielt
bemerkelsesverdig. Som jeg nevnte innledningsviseslimene i Bergen en sveert sammensatt
gruppe med ulik kulturell, spraklig og etnisk bakgn. | tillegg rader ulike tradisjoner og
tolkninger knyttet til religion, og ikke minst tihvordan man skal veere muslim i et ikke-
muslimsk land. Natvig (2000: 194) trekker derfaerfr det faktum at det tok hele femten ar far
det skjedde en oppdeling av den fgrste muslimskansasjonen, som et spesielt trekk for

utviklingen av islam i Bergen.

2.5 Oppsummering av kapittelet

| dette kapittelet har jeg gjennomgatt islam og limess rolle i vestlige land, i Norge og spesielt
i Bergen. Jeg har blant annet sett pa institusiperahgen av islam blant de muslimske
innvandrergruppene, og aktuelle diskusjoner ogrdtinger i tilknytning til islam og muslimers

plass i Vesten. | tillegg har jeg vist til tidligerforskning pa feltet som er aktuelt for min

24 »Anmeldt for rasisme? artikkel i Bergens Tidende, 28.02.07:
http://www.bt.no/lokalt/bergen/article344346.dtastet ned 09.04.08).

Z7Her er syltelabb-brevet” leserbrevet til Rasmussen pa trykk i BA 28.02.08:
http://www.ba.no/nyheter/politikk/article261541 2edtastet ned 09.04.08).

% »gyltelabbutspillet henlagt” artikkel i Bergensavisen, 16.03.07:
http://www.ba.no/nyheter/article2655132.dlastet ned 09.04.08).
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oppgave. Jeg har ansett det som spesielt relevgiptré rede for fremveksten og utviklingen av
islam i Bergen, samt fremstillingen av muslimeeildkale mediene, da mitt prosjekt handler om

unge muslimer som er bosatt her.
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3 TEORETISKE TILNAERMINGER

| dette kapittelet skal jeg gjare rede for og dieke ulike teoretiske tilnserminger til temaene i
oppgaven. Jeg Vil gi en generell oversikt overdtsk utvikling og perspektiver pa de aktuelle
omradene, men ogsa mer spesifikke redegjgrelseddoteoriene som er mest relevante for
analysen av prosjektets datamateriale. Kapittetetlet inn i to deler, som er basert pa
hovedelementene i problemstillingene for oppgavéden fgrste delen fokuserer pa

identitetsteori, mens den andre delen handler ansirasjonalisme.

3.1 Identitetsteori

Den fgrste problemstillingen for prosjektet mitt thgangspunkt i identitetsarbeid, og identitet er
derfor blant de mest sentrale begrepene i oppgaeenhar fokusert pa hvordan unge muslimer
med etnisk minoritetsbakgrunn identifiserer segv,sely hvordan de selv forholder seg til
etnisitet og religion som dimensjoner i konstrukgio av identitet. For & kunne analysere
dataene fra intervjuene er det ngdvendig & drgfli&e uteoretiske tilnserminger til

identitetsbegrepet, og presisere hvilke teorier amalyse tar utgangspunkt i.

| denne delen av kapittelet vil jeg farst gi entkoversikt over noen definisjoner og forstaelser
av begrepet identitet, samt hvilken rolle det hay bar hatt i samfunnsvitenskapen.
Identitetsteoriene i sosiologien, og i samfunns\st@pene generelt, er mange og omfattende.
Det er derfor verken plass til eller hensiktsmessiga inn i alle de ulike diskusjonene og
retningene. Jeg har valgt & fokusere pa Richarkidemneori om identitet, som er den som Vvil
veere mest relevant for analysen videre i oppgavena relatere identitetsteori enda mer til mitt
prosjekt, kommer jeg ogsa til & ga inn pa hvordieniitetsbegrepet har blitt brukt og forstatt i

tidligere forskning pa religigse og etniske minetet.

3.1.1 Utvikling og bruk av identitetsbegrepet i sosiologn
Jenkins (2006: 33) skriver at det var pa 19904taltebegrepet identitet ble et samlingspunkt for
den intellektuelle debatten, og at ingenting typi&rat dette har endret seg. Identitet er noe som

mange fagfelt forholder seg til, blant annet andtoger, psykologer, historikere, filosofer,
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geografer, politologer, og ikke minst sosiologezlvSom identitet er et aktuelt tema i den nyere
akademiske debatten betyr ikke dette at det eytetoegrep. Litteratur fra teoretikere tilbake til
slutten av 1800-tallet, blant andre Cooley, MeadSoagmel, har veert med pa a legge grunnlaget
for identitetssosiologien (R. Jenkins 2006: 36%ehere tid har blant annet Goffman, Berger,
Luckman og Giddens veert med pa & utarbeide betgshille definisjoner av identitet i
sosiologien (Korsnes m. fl. 1997: 124). | vid farsl kan identitet betegnes stde forstaelser
folk har av hvem de er, og hva som er meningsiyldém” (Giddens & Birdsall 2001: 29) [min
oversettelse]. Identitet er altsa et sveert samnttebegrep som kan tilnaermes pa mange mater.

Sosiologisk leksikon (Korsnes m. fl. 1997: 123-18djinerer identitet pa fglgende mate:

"Begrep om menneskers opplevelse av seg selv oge @wmin "de samme”, over tid og i ulike sosiale
sammenhenger. [...] Innen sosiologien har identiesentlig blitt forstatt som et eksistensialistigk o
konstruktivistisk begrep knyttet til sosialiseringey dialektikken mellom individ og samfunn”.

Som det ogsa papekes i sosiologisk leksikon hatitgesbegrepet blitt kritisert for & medfgre en
deterministisk og fastlast forstaelse av gruppeeikgltindivider (Korsnes m. fl. 1997: 124). Et
viktig poeng for mange som forsker pa identitete@tbog identitetskonstruksjon er derfor at
identitet skapes gjennom sosial interaksjon, ogodema forstds som betinget av sosiale

situasjoner, samhandling og kultur.

Identitetsarbeid er ogsa et begrep som er sentialine oppgaven. Jeg velger a ta utgangspunkt
i Anderssons definisjon og forstdelse av dette dy@myr "Identitetsarbeid forstds som en
relasjonell prosess som betegner tilpasning tiifikk av og/eller reproduksjon av bestemte
sosiale og kategoriske identitete§2004: 55). En slik tilneerming til identitetsarbbeefererer til
hvordan individer som en del av sin identitetskarktjon forholder seg til den sosiale
omverdenen, til krav en mgter i ulike sammenhenggrtil identiteter som en blir tilskrevet

direkte og indirekte gjennom sosial interaksjon,fredia og i samfunnsdebatter.

3.1.2 Jenkins’ identitetsteori
Richard Jenkins har gjennom sin forskningskarrjebdet mye med identitet. Blant spgrsmalene

han har fokusert pa er etnisitet, rasisme og Klassing av identitet og kjgnn (R. Jenkins 1997,
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2006). Sentralt i hans forstaelse av identitetstyegyr er atalle identiteter er sosialei den

forstand at de konstrueres gjennom a etablere meésmmhandling med andre:

"[...] identiteten "arbejder’ eller 'bearbejdes’, mogroces og refleksivitet, mod de sociale konstoumi
af identitet i s& vel interaktion som institutioneDet er essentielt at forsta disse processeratoforsta
identitet. Faktisk kan identitet kun forstds somgas, som noget 'igangvaerende’ eller noe 'opst&dénde

(R. Jenkins 2006: 28-29).

En av forutsetningene for en sosial verden er ailtiddge Jenkins, at identitet ma betraktes som
et sosialt konstruert fenomen som skjer i mgte oregerden — i motsetning til noe fast eller
statisk.

Jenkins statter seg til en tilnaerming til kollektiidentifikasjoner som han velger & betegne som
den grunnleggende antropologiske mod&l Jenkins 2006). Dette er en modell som bygger
hovedsakelig pa antropolog Fredrik Barths arbeidetmisk identifisering. | falge Jenkins er det
grunnleggende poenget til Barth &yrupper produceres af mennesker gennom social
interaktion” (2006: 123). | stedet for & ta forskjellighet fiitt og se pa hvordan den pavirker
sosial interaksjon, er Barth opptatt av hvordaniatasteraksjon i seg selv organiserer og
genererer forskjellighet. Malet i Barths arbeichtsa a forsta hvordan identitet og forskjellighet
er sosialt konstruert (R. Jenkins 2006: 131). Sdimtunderstreker ogsa Jenkins at all sosial
samhandling alltid foregar i en gitt kontekst, aglat situasjonelle dermed er av stor betydning i
forhold til identitetskonstruksjon.

Likheter og forskjeller er to viktige elementerankins tilnaerming til identitetsbegrepet. Han
papeker at uavhengig av hvilket perspektiv man gaandentitet, ma man inkludere disse to
formene for sammenligningsgrunnlag. Identiteterrdnidtii & skape forstdelse og etablere
meningsfylte relasjoner til omverden, fordi man h@en formening om hvem andre er for a
kunne samhandle med dem. Jenkins argumenteret fitviklingen av identitetsforstaelser skjer
med utgangspunkt i sammenligning som baserer sefprpétillinger om nettopp likheter og

forskjeller. Jenkins konkluderer derfor med "ékhet og forskjellighet er det dynamiske

grunnprinsipp for identitet og selve kjernen i desiale liv’ (2006: 29).
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Jenkins deler menneskenes konstruksjon og oppteaslserden inn i den han betegner som tre
ordener Basert pa blant annet teorier av Goffman og Giddéoreslar han et skille melloden
individuelle orden- som bestar av kroppsliggjorte individer og dansoregar i hodene deres,
samhandlingsorden- som bestar av relasjoner og samhandling mellodivigter, og den
institusjonelle orden- som bestar av ulike mgnstre og etablerte maggaré ting pa (R. Jenkins
2006: 42). Det er gjennom en indre — ytre dialdktikngtepunktet mellom disse toedeneneat
bade individuelle og kollektive identiteter skamaskonstrueres. Denne dialektikken dreier seg
altsd om hvordan det forhandles mellom egenidsetifig (indre) og tilskriving av identitet fra
andre (ytre). Jenkins (2006: 44) papeker ogsaedattitgter ikke bare kan hevdes av individer, de
ma samtidig godtas av de sosiale omgivelsene.itdeat derfor aldri ensidig.

3.1.3 Identitetsbegrepet i forskning pa etniske og religise minoriteter

Identitetsbegrepet har statt sentralt i mye avkfirggen som har blitt gjort pA medlemmer av
etniske og religigse minoriteter bade i Vesten dipige. Andersson (2005a: 30) skiller mellom
to ulike teoretiske perspektiver for hvordan marr titneermet seg og konkludert pa, i
forskningen pa etterkommere av innvandrere i EurBem farste tilneermingen omtaler hun som
"in-between-two-cultures” Her har innvandrerungdom blitt tildelt en offdkep og fokus har
veert pa de negative aspektene ved selvidentifigdrisituasjoner der man tvinges til & sta
mellom to kulturer. Den andre tilneermingen kallemhfor "cultural-hybridity” . Her antas
ungdom med innvandrerbakgrunn & ha en viktig rolferhold til kulturell produksjon og
reproduksjon. Andersson papeker'atltural-hybridity” tilnaermingen i starre grad inkluderer
maktforhold relatert til tilskriving av annerledetHra majoriteten. Likevel har ogsa denne sine
svakheter ved at den henger seg for mye opp iitetinggy kultur, og dermed unngar & inkludere
andre identitetsdimensjoner som blant annet kjddasse og generasjon, samt politiske
makrostrukturer. Argumentet til Andersson er dedtin order to study processes of "identity-
work” among ethnic minority youth in a western ctyirof today, it is imperative to situate the
practices and the ideology-production on the pdrth@ youth inside the national political and
media-driven context(2005a: 31-32).

Andersson peker ut tre teoretiske identitetsbegrépsert pa tolkning av Schitz sitt arbeid,

kategorisk identitetsosial identiteiog personlig identite{Andersson 2004, 2005&jategoriske
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identiteterrefererer til de kulturelle og erfaringsmessidénditene som tilskrives individer med
en felles status, som for eksempel alder, kjgnnisiett eller klasse. Et viktig trekk ved
kategoriske identiteter er at de refererer til $tifee fellesskap for grupper som tilhgrer samme
kategori, men som ikke ngdvendigvis bekreftes iatasamhandling eller i individers egne
refleksjoner (Andersson 2004: 65osiale identiteteler derimot identiteter som utvikles fra
vanlig sosial interaksjon pa konkrete samhandliregszer. Et viktig poeng i skillet mellom disse
to typene, er at de symbolske grensene som konstrimm- og utgrupper ikke kan tas for gitte.
Kategoriske identiteter ser gjerne en gruppes dedimtus som avgjgrende for definisjon av
grensene, mens sosiale identiteter apner for aedaltorer er av like stor betydningersonlig
identitet beskrives som de forhold knyttet til normer, sombggd pa konkrete menneskers
interaktive erfaringer. Disse tre begrepene er okslet til ulike samfunnsnivaer, hvor
kategoriske identiteter henger sammen med nasjateisog politikk p4 makroniva, sosiale
identiteter henger sammen med den daglige direlgiale kontakten en inngar i, mens personlig
identitet er pa individniva. Anderssons tredeling identitetsbegrepet har ogsa teoretiske
referanser til det som Jenkins betegner smuatener De tar begge utgangspunkt i hvordan
identitetsarbeid inkluderer bade indre og persofdidnandling pa individniva, forhandling i

konkrete sosiale omgivelser, og forhandling mednostirte strukturer i samfunnet.

Jacobsen (2002) presiserer i sin forskning pa ms&liungdom at hun tar utgangspunkt i et
perspektiv hvor identitet ansees som sosiale omialle konstruksjoner. Hun legger ogsa til at
identitet ikke bare skapes eller refortolkes avvirt#t selv, men derimot er et resultat av det

dialektiske forholdet mellom selvidentifikasjon tigkrivelse av identitet fra omverden.

Basert pa empiri fra forskning pa muslimsk ungddtare vestlige land, har Schmidt identifisert
fire temaersom er spesielt sentrale for denne gruppens td&sdarbeid. De fire temaene hun
presenterer esynlighet og estetikkalg, transnasjonalismeg sosial etikk(Schmidt 2004: 31).
Synligheten Schmidt refererer til handler om anslblir synlig i vestlige samfunn fordi mange
muslimer kler seg annerledes enn majoriteten, ogke®r som bygges etter tradisjonell islamsk
arkitektur skiller seg ut fra omgivelsene. Dettargat religion, som i vestlige land ansees som et
privat anliggende, i stgrre grad inntar den ofigetkfaeren. PA mange mater er det nettopp dette
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som gjgr at islam ogsa har blitt gjenstand for miffg diskusjon, og dermed er noe unge

muslimer i Vesten ma forholde seg til i sitt idéstsarbeid.

Schmidt (2004: 34) bemerker at unge muslimer éitigthet gjentar at deres religigse identitet er
et resultat av individuelle valg. De uttrykker dtttoss for at de er fgdt og oppdratt som
muslimer, er det & praktisere islam og det a fektis pa islam, noe de selv har tatt et bevisst
valg om. Schmidt ser dette i sammenheng med efigvestividualiseringsdiskurs, hvor det a ta
individuelle valg ansees bade som en menneskeagedt tegn pa selvstendighet. Kunnskap om

islam er ogsa en viktig del av valget av en mudliidentitet for de unge.

| folge Schmidt har unge vestlige muslimer omtdéialet om en transnasjonal islamsk diskurs,
"a re-imagined ummah,” siden midten av 90-tallet (Schmidt 2004: 36). Battrale verktayet i
denne sammenhengen har veert internett. Informagjokunnskap om islam blir spredt via e-
post, og det blir etablert ulike muslimske diskusjiorum. Dette har fart til at det har oppstatt
nettverk mellom unge muslimer i ulike vestlige land man ser at kontakten utover de nasjonale
grensene ikke begrenser seg bare til foreldrerealapd. Grunnene til at disse nettverkene blir
konstruert kan blant annet antas & henge sammememedasjonsforskjeller, pa den maten at de
unge gjerne opplever at foreldrenes syn og forhdldslam i for stor grad er preget av
hjemlandets kultur. Unge muslimer som har vokst oppstlige land er derfor opptatt av den

opprinneligeformen for islam (Schmidt 2004: 37).

Det fljerde temaet Schmidt omtaler er sosial et8é&dv om religigse praksiser fremdeles er viktig
for den religigse identiteten, uttrykker mange uagsa en gkende bevissthet rundt det at de som
muslimer har en plikt til & handle etisk og moraiitig (Schmidt 2004: 39). Schmidt papeker at
dette fokuset pa etikk bade far en praktisk koneekv— i den forstand at flere viser sosialt
engasjement i det sma og hverdagslige, men ogsaorganisert. Samtidig far det ogsa en

ideologisk konsekvens, gjennom utformingen av éwls@&pprinnelig og ikke-kulturell islam.
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3.2 Transnasjonalisme

Jeg har gnsket & se pa hvilke transnasjonale djomams og aktiviteter som finnes i
informantenes liv, bade i hverdagen, deres identigei deres forhold til islam. Jeg har sett pa
hvilke transnasjonale aktiviteter de faktisk taridé daglig, men ogsa hvordan en transnasjonal

orientering kommer til uttrykk gjennom forestilliagog tanker om fremtiden.

| denne delen av kapittelet skal jeg farst gjoret kede for hvordan transnasjonalisme har
oppstatt som et begrep i samfunnsvitenskapen. ®i#@mmer jeg inn pa ulike teoretiske
definisjoner og forstaelser av begrepet, samt et transnasjonale forskningsfeltet har blitt
forsgkt strukturert. Jeg kommer til & gi en memtjett redegjgrelse for Levitt og Glick Schillers
social fieldteori, da denne er spesielt relevant for analgesere i oppgaven. Jeg kommer ogsa
til & vise hvordan elementer i identitetskonstrakshar blitt belyst pa det transnasjonale feltet,
far jeg avslutter med & diskutere begrensningedribigk som har blitt reist mot et transnasjonalt

perspektiv.

3.2.1 Utvikling av transnasjonalisme som begrep i samfunsvitenskapen

Det er farst de siste tidrene at transnasjonalibame utviklet seg til & bli et perspektiv i
samfunnsvitenskapelig forskning. Brenda S. A. Yeolil. (2003: 1) ser utviklingen av et
transnasjonalt perspektiv i forskning og akademisammenheng med at transnasjonale
aktiviteter er tilstedevaerende i sa godt som atlersav dagliglivet. Det har riktignok eksistert
kontakt mellom ulike kontinenter og nasjoner i larigler, men den utbredelsen og det omfanget
av transnasjonale aktiviteter som vi ser i dagoendldsvis nytt. Den teknologiske utviklingen
innenfor transport og kommunikasjon er blant dededne som har veert med pa a akselerere

utviklingen og omfanget av transnasjonal kontakt.

Et transnasjonalt perspektiv har likhetstrekk meen er likevel annerledes enn eksisterende
perspektiver i samfunnsfagene. Globalisering hantbhnnet blitt brukt som begrep for alt som

har involvert kryssing av landegrenser. Fra etdnasjonalt perspektiv argumenteres det derimot
med at globaliseringsbegrepet ofte ikke’fare-tuned enough to capture cross-border agents,

structures, and interactions that are not all wavide in scope”(Khagram & Levitt 2008: 3).

31



Transnasjonalisme kan derfor betraktes som noefsmgar mer direkte mellom mennesker og
pa andre typer nivaer enn globalisering. Med utgpagkt i hvem som utgjer aktgrene, kan
transnasjonalisme forstas som & forega under gremsms globalisering kan forstas som a

forega over grenser.

Transnasjonalisme fglger de samme etablerte ppesifor utvikling av sosiale nettverk som vi
har sett i migrasjon i tidligere tider. Samtidigpresenterer transnasjonalisme ogsa nye
tilpasningsalternativer, som ikke er forenlig med tladisjonelle forventningene om at en
assimilering i vertslandet innebeerer at kontaktezd rhjemlandet opphgrer. Dette er et av
hovedpoengene i Levitt og Glick Schillesscial fieldteori — at assimilering i et nytt land og
opprettholdelse av transnasjonale band ikke karaktes som gjensidig utelukkende alternativer
eller motsetninger. Argumentet er at de transnadgogosiale feltene har utviklet seg pa en slik
mate at begge deler kan skje samtidig og parélleititt & Schiller 2008).

3.2.2 Teoretiske definisjoner og forstaelse av transnasialisme

Sanjeev Khagram og Peggy Levitt (2008) er opptathtatransnasjonale studier analyserer det
globale, regionale, nasjonale og lokale, ved hjalp et nytt metodologisk, teoretisk og
epistemologisk utgangspunkt. Et viktig poeng egratransnasjonal tilneerming forsgker a ikke ta
etablerte forstaelser av verden for gitt, men detién"interrogate, the territorial breadth and
scope of any social phenomenon without prior assiamg (Khagram & Levitt 2008: 5). De
gnsker & belyse hvordan kategorier som ofte Htifda gitt faktisk endres og reproduseres, og at
disse endringene er faktorer som ma inkluderes rspedtiver som skal analysere sosiale

fenomener.

Nar det gjelder teoretiske definisjoner av trangmagisme har falgende definisjon av Linda
Basch, Nina Glick Schiller og Cristina Blanc-Szartoblitt stdende som en klassiker, og veert

med pa a motivere til videre forskning pa omradet:

"We define ’transnationalism’ as the processes Hyciwv immigrants forge and sustain multi-stranded
social relations that link together their societigk origin and settlement. We call these processes
transnationalism to emphasize that many immigraotlay build social fields that cross geographic,
cultural, and political borders [...] An essentialerlent of transnationalism is the multiplicity of
involvements that transmigrants’ sustain in botmband host societies.” (Basch m. fl. 1994: 7)
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En slik definisjon apner for & analysere de levdarimgene til individene, og for a se hvilke
implikasjoner denne typen transnasjonal kontakt bade for immigrantene selv og for

nasjonalstatene.

En av diskusjonene innfor det transnasjonale fonglgieltet handler om hvor vid eller smal
definisjonen av transnasjonalisme skal vaere. Dstdpablant annet at tidligere studier av
transnasjonal migrasjon har foregatt innenfor agrnentert og nytt felt som har manglet et
teoretisk rammeverk og analytisk ngyaktighet, oighde derfor blitt argumentert for at begrepet
ma presiseres tydeligere. Alejandro Portes er ldansom kritiserer Basch, Schiller, og Blanc-
Szantons definisjon av transnasjonalisme for & \adtfar bred, og mener at den ikke tydeliggjar
hva som skiller et slikt perspektiv fra tidligereotetiske perspektiver. Han anser det som
ngdvendig a operere med en snevrere definisjorkifora fange opp det som er eksplisitt nytt
(Alejandro Portes 1999). Selv definerer han tragmmale aktiviteter sorfthose that take place
on a recurrent basis across national borders andtthequire a regular and significant
commitment of time by participantgAlejandro Portes 1999: 464).

Michael P. Smith (2001) er i sin definisjon av saasjonalisme opptatt av & klargjare hvordan
begrepet skiller seqg fra globaliseringsbegrepetin3inasjonale prosesser beskriver, i fglge Smith,
sosiale relasjoner som er forankret i, samtidig sienovergar én eller flere nasjonalstater. Det at
nasjonalstatene fortsatt er en viktig akter, tilsg for at mange aktiviteter foregar pa tvers av
dem, er etter Smiths forstaelse det mest sentrfdenold til hva som skiller en transnasjonal

diskurs fra en globaliseringsdiskurs. Innenfor koiagen pa det transnasjonale feltet finnes det
altsa teoretikere som vektlegger grenser, stat#polog nasjonale identiteter, til tross for at

transnasjonal kommunikasjon og praksis overskuditse.

| forhold til de teoretiske tilnsermingene til tramasjonalisme er det altsa enighet om at
immigranter inngar i aktiviteter og prosesser samedar pa tvers av nasjonale grenser. Det er
likevel noen konfliktlinjer som utpeker seg somtsale i den teoretiske debatten. Hovedsakelig
dreier disse seg om hvor bredt eller snevert mahd#finere begrepet transnasjonalisme. Dette
henger videre sammen med diskusjonen om hvorvidt td@nsnasjonale perspektivet

representerer noe nytt, sammenlignet med andngérdl teoretiske perspektiver. Selv vil jeg
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ikke gi min entydige stgtte til bare én av defioigne, men mener det er viktig & ikke utelukke

de hverdagslige aktivitetene som inngar i transmad¢ sosiale felt.

3.2.3 Struktur i det transnasjonale feltet — typologier,former og nivaer

Khagram og Levitt (2008: 2) deler det transnasjenah i fem ulike former som de mener at
utgjer fundamentet for transnasjonal forskning. Denste typen eempirisk transnasjonalisme
som tar sikte pa & kartlegge, beskrive, kvantifiseg klassifisere sentrale transnasjonale
fenomener og dynamikker. Den andre typennmetodologisk transnasjonalismeom bade
omformer og omstrukturerer eksisterende data offeskay informasjon. Her tas eksisterende
forskningsmetoder i bruk pa nye mater, samtidig st®nutvikles nye metoder og verktay for
hvordan man skal forstd og analysere transnasjodat®mener. Den tredje typen
transnasjonalisme som Khagram og Levitt beskrivée@retisk transnasjonalismeom utvikler

og konstruerer forstaelser og tolkninger som enttyller, erstatter eller endrer eksisterende
teorier. Den fjerde typen éitosofisk transnasjonalismeom tar utgangspunkt i at transnasjonale
fenomener er regelen heller enn unntaket, fordiatoBv har en transnasjonal karakter fra
begynnelsen av. Den femte og siste typen som Khag@Levitt skisserer asffentlig (public)
transnasjonalismesom tar for seg hvordan det skapes nye offensiggtale rom. Nasjonalstaten
blir tradisjonelt ansett som det stedet hvor soéilaforegar og geografiske grenser blir tatt for
gitt. Innenfor det transnasjonale feltet blir deguamentert for at man skal stille spgrsmal ved
dette, og heller se pa hvordan det konstrueresogiale arenaer pa tvers av nasjonalstater og -

grenser.

Yeoh m.fl. (2003: 207) identifiserer to sentralentei forskningen pa det transnasjonale feltet,
transnasjonale morfologieog transnasjonale identitetefTransnasjonale morfologier refererer
til transnasjonalismens form og struktur, og hvilgesesser og aktgrer som er involvert.
Transnasjonale identiteter fokuserer pa identitbtdd og identitetsforming blant de som
forholder seg til en transnasjonal sosial arenas®ikan altsa sees som to tilneerminger til

hvordan man kan forsta det sosiale livet som fargggenfor transnasjonale rammer.

Ludger Pries (1999) bruker begrepeinsnational social spacesom har tydelige paralleller til

social fieldsfra Basch, Schiller, og Blanc-Szantons definisjanti@nsnasjonalisme. Fokuset
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rettes mot de sosiale sfeerene som dannes gjennemdegrad av sosial kontakt blant migranter.
Pries skiller mellom fire analytiske dimensjonedisse transnasjonale sosiale rommene: De
politiske og de juridiske rammene rundt migrasjoaspssen, den materielle infrastrukturen, de
sosiale institusjonene, og identiteter og livspekigr hos migrantene selv (1999: 26). Thomas
Faist (1999) skisserer fire idealtypiske former foansnasjonal sosial kontakt, basert pa
utbredelse og stabilitet. Den fagrste idealtypensglittelse og assimilerinddispersion and
assimilatior), som beskriver svak forankring i bade hjemland \agtsland og kortvarige
transnasjonale, sosiale band. Den andre er trgosiahstveksling og gjensidighéransnational
exchange and reciprocity hvor forankring i begge land er sterk men deiadesbandene er
relativt kortvarige. Den tredje idealtypenteginsnasjonale nettverlsom er svakt forankret men
vedvarende over tid. Den fjerde og siste idealtypaist omtaler etransnasjonale fellesskap

som er langvarige og sterkt forankra i minst tallan

Portes identifiserer tre ulike typologier for & anisere de komplekse og kaotiske aktivitetene
som finner sted i transnasjonale sammenhenger: @hiske aktiviteter, politiske aktiviteter og
sosiokulturelle aktiviteter (A. Portes m. fl. 199®prtes m.fl. har ogsa brukt ulike nivaer som en
mate A& strukturere transnasjonalisme pa, og dkerskilellomtransnationalism from aboveg
transnationalism from below(1999: 221). Dette skillet kan fgrst og fremst féss som
forskjellene mellom transnasjonale aktiviteter deektige institusjoner er hovedaktarer
(multinasjonale selskaper og stater), og aktivitepd grasrotnivd der individer utgjaer
hovedaktgrene. Selv om dette skillet mellom aktpéemakro- og mikroniva er ngdvendig, kan
det samtidig veere ngdvendig ogsa a differensiertdomeaktarer pa individniva. Det er en
betydelig forskjell mellom hgyt utdannede og goditatte personer som beveger seg i
transnasjonale rom i sammenheng med forretningsrgi® den ene siden, og ufagleert
arbeidskraft, gjestearbeidere og flyktninger pa dedre siden (A. Portes m. fl. 1999: 221). Pa
bakgrunn av disse forskjellene argumenteres detinh@nge seg opp i et absolutt skille mellom
mikro- og makroaktgrer (B. S. A. Yeoh m. fl. 20@89).
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3.2.4 Levitt og Glick Schillers social field perspektiv

Levitt og Glick Schiller (2008) presenterer et paigtiv omtransnasjonalesosiale felf’ Denne
tilneermingen tar utgangspunkt i at forstaelsen egrépet "samfunn” ma omformuleres for &
kunne oppna en mer tilfredsstillende forskning @@gnasjonale fenomener. De argumenterer
for at "our analytical lens must necessarily broaden areeplen because migrants are often
embedded in multi-layered, multi-sited transnatisrial fields” (Levitt & Schiller 2008: 284).
Dette farer til at sosiale institusjoner endres, aigman dermed ikke kan ta tradisjonelle
antagelser og oppfatninger om disse for gitt. Dgfimen de gir av sosialt felt er falgene} a

set of multiple interlocking networks of socialatgnships through which ideas, practices, and
resources are unequally exchanged, organized asformed”(Levitt & Schiller 2008: 286).
Dette er en tilneerming som tar avstand fra et n@dtgisk individualismeperspektiv, som blant

annet Portes stgtter seq til.

To poeng er spesielt sentrale i forhold til hvoraaigrasjonsforskning bgr tilneermes i Levitt og
Glick Schillers perspektiv. Det fgrste er at manmadet perspektiv pA samfunnet som et sosialt
felt. Det andre er at assimilering i et nytt landnkskje samtidig som man opprettholder
transnasjonale sosiale band. Dette er ikke to wmjees utelukkende alternativer eller
motsetninger. Transnasjonale sosiale felt har l#/ikeg slik at begge deler kan skje parallelt
(Levitt & Schiller 2008).

3.2.5 lIdentitetskonstruksjon i et transnasjonalt perspektv

Yeoh (2003) fremhever identitetskonstruksjon i sr@sjonale sosiale rom som et eget tema
innenfor transnasjonal forskning. Et grunnleggepdeng er hvordan identiteter er i konstant
bearbeidelse, og er forankret i mer enn ett saméamtidig. Transnasjonale subjekter forholder
seq ikke til de tradisjonelle spillereglene om asjonale, etniske, religigse og sosiale identiteter
har en lokal forankring. Derimot danner de fleksipkrsonlige og nasjonale identiteter som ikke
er begrenset til lokalisering. Yeoh m. papeker it likevel er viktig a sé[...] transnational
subjects as embodied beings, as bearers of geatlericity, class, race and nationality, and at

the same time agents constantly negotiating theléedentities vis-a-vis others in transnational

2" Oversatt fra engelssocial field
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spaces”(2003: 2-3). Jeg tolker en slik posisjon dit heringivider som inngar i transnasjonale
sosiale felt forholder seg til lokalitet pa en n@tem De overgar de tradisjonelle kategoriene
knyttet til lokale og nasjonale identiteter, memsdig forholder de seg til sine karakteristikker
knyttet til kjgnn, etnisitet, klasse, og sa videbette vil vaere et sentralt poeng videre i analysen
i den forstand at unge i en migrasjonskontekst dioldr seg til et bredt spekter av bade

selvidentiteter og kategorier som tilskrives fragiwelsene.

Innenfor det sosiale feltet som Levitt og Glick Heh presenterer, differensieres det mellom
“ways of being”’og “ways of belonging’som to ulike identitets- eller tilhgrighetsformé&ret
viktigste skillet mellom disse to er knyttet til\bgsthet. "Ways of being” refererer til de faktiske
sosiale relasjonene og aktivitetene et individ dat i, men”ways of belonging” refererer til
praksiser som i stgrre grad signaliserer en betibgrighet til en bestemt gruppe (Levitt &
Schiller 2008). Levitt og Glick Schiller illustraréorskjellen mellom de to formene ved a vise til
individer som tar del i relasjoner og aktivitetems krysser grenser pa daglig basis (ways of
being) pa den ene siden, og individer som ekspésijenner og understreker den transnasjonale
deltakelsen som element i forhold til hvem de eaysvof belonging) pa den andre siden. Dette
er to tilhgrighetsformer som er relevant videren analyse. Blant annet kan de veere til hjelp for

a forsta hvordan mine informanter forholder segitie etniske og religigse minoritetsidentiteter.

3.2.6 Begrensninger i transnasjonalismebegrepet

Tidligere i kapittelet har jeg vist til noe av ugheten og de ulike posisjonene som finnes blant
teoretikere i det transnasjonale feltet. Disse areldsakelig knyttet til hvordan man definerer
transnasjonalisme som begrep, og hva det ersontliggekiller seqg fra tidligere perspektiver.
Noe det derimot har hersket enighet om, er gnsketastand fra en metodologisk nasjonalisme
som de mener har dominert migrasjonsforskning ifsansvitenskapen. Andreas Wimmer og
Nina Glick Schiller (2008) argumenterer for at &k metodologisk nasjonalisme blant annet har
tatt for gitt at det er nasjonale grenser som begreog definerer analyseenheter i forskningen,

og at dette har veert med pa & begrense utviklingesosial teori.

Noe av kritikken som har blitt reist mot det traasjonale forskningsfeltet er at den overdriver

pastanden om nasjonalstatens reduserte betydrfisigel kritikerne har nasjonalstaten fortsatt en
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rolle i migrasjon og grensekryssende relasjonem set transnasjonale perspektivet overser.
Roger Waldinger og David Fitzgerald (2004) papekint annet at stater og statspolitikk
fortsatt er med pa a forme hvilke muligheter sortilstede for sosial kontakt blant personer som
migrerer og blant ulike etniske grupper. Som eksg#mjser de til at det er nasjonalstater som
styrer politikken som regulerer graden av immigrasjog at nasjoners politikk overfor
immigranter pavirker hvor de orienterer seg og rfédgalitet. Smith er, som jeg har beskrevet
tidligere i kapittelet, blant teoretikerne pa detnsnasjonale feltet som papeker betydningen av
grenser og statspolitikk. Til tross for at trangoaale aktiviteter foregar til dels uavhengig av
disse, erkjenner han at det er faktorer som likéna#l en viss innvirkning pa utgvelsen av
transnasjonal praksis. Denne kritikken mot detgnasjonale perspektivet kan derfor bare rettes
mot deler av feltet. Det er ikke urimelig & antadet heller ikke har veert transnasjonale
teoretikeres mal & pasta at nasjonalstaten haretmat sin betydning, men derimot a
problematisere hvordan nasjonalstaten har blittftat gitt som en naturlig referanseramme i

tidligere samfunnsvitenskapelig forskning.

Det er en tendens til at det transnasjonale petisetkovedsakelig betrakter det transnasjonale
som relasjoner og nettverk mellom de to statene spmimvolvert i en migrasjonssituasjon —
kontakten mellom "hjemland og vertsland”. Detteearannen begrensning som kan papekes med
transnasjonalisme. Jeg vil hevde at individer diststarre grad ogsa inngar i aktiviteter utenfor
de statene de har en naturlig tilhgrighet til.rBh$nasjonalt perspektiv bar derfor ogsa fange opp

disse relasjonene og nettverkene.

3.3 Oppsummering og videre bruk av teoretiske tilnaermimer

| dette kapittelet har jeg gjort rede for teoretigknaerminger til identitet og transnasjonalisme.
Dette er to temaer som vil vaere gjennomgaende lysama videre i oppgaven. For a svare pa
problemstillingen om informantenes identitetsarbbiar jeg valgt a statte meg pa identitetsteori
som tar utgangspunkt i at identitet konstruereswrgyen sosial samhandling og betinges av
situasjon og kontekst. Et slikt perspektiv pa iitehtfremmes av blant annet Richard Jenkins,
Mette Andersson og Christine M. Jacobsen. For &espa hvilke transnasjonale dimensjoner

som kan identifiseres i informantenes liv og hvertar jeg farst presentert tilnaerminger til det
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transnasjonale perspektivet, som gir grunnlag fotr@nsnasjonal forstaelse. Videre har jeg gjort
rede for Levitt og Glick Schillers teori om samfetrsom et transnasjonalt sosialt felt, som vil
veere sentral videre i analysen. Jeg bruker ogga@rmnasjonalt perspektiv for a analysere hvor
informantene orienterer seg, og hvordan foresgmom deres egen fremtid relaterer seg til
transnasjonale ideer. Jeg bruker derfor transnakgonebegrepet like mye i forhold til
orienteringer og mentale forestillinger, som i folch til etablerte nettverk, aktiviteter og
praksiser.
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4 METODISKE TILNARMINGER

Tilneermingene til problemstillingene i oppgaven dras seg bade pa teoretiske og empiriske
sider ved prosjektet. De innsamlede dataene hhabklysert kontinuerlig i forhold til teoretiske
perspektiver, samtidig som teori har blitt lest fmgstatt i sammenheng med mitt eget
datamateriale. De empiriske dataene for prosjelgetintervjudata, og den metodiske
tilneermingen jeg har benyttet meg av er kvalitatlybdeintervjuer. Informantene mine har veert
fire unge menn og fem unge kvinner som alle harsktminoritetsbakgrunn og muslimsk
bakgrunn. De er mellom 20 og 26 ar og er bosa#rgBn. Intervjuene ble tatt opp pa lydband og
transkribert i etterkant. | tillegg har jeg gjott mtervju med en av imamen@&ergen Moskgfor

a skaffe meg mer kjennskap til det starste muskntsdsssamfunnet i Bergen.

| dette kapittelet vil jeg reflektere rundt de @ikidene ved prosjektets forskningsprosess, med
seerlig fokus pé styrker og svakheter ved valg samblitt tatt undervegs, og pa min egen rolle
som forsker. Farst vil jeg diskutere valg av metodeframgangsmate, ulike etiske hensyn i
prosjektet og gjennomfagring av datainnsamling. Siutt vil jeg gjere kort rede for

informantgruppen, og diskutere bruk av dataeneevggirepresentativitet.

4.1 Bakgrunn for valg av metode

| forhold til valg av metodisk tilnserming for oppgen ble kvalitative intervjuer vurdert som den
mest velegnede. Som Steinar Kvale (1996) papeketawju som metode i kvalitativ forskning
godt egnet til & skaffe informasjon om menneskgreepplevelser og forstaelser — noe som var
avgjarende for & kunne svare pa problemstillindenenitt prosjekt. For & kunne si noe om hva
etnisk tilhgrighet og religion betyr for informants identitetsarbeid, er det nadvendig a fa
kunnskap om deres egne opplevelser og perspekidvelet a veere del av en etnisk og religigs
minoritet i en norsk kontekst. P4 samme mate enddvendig a fa innblikk i deres hverdagsliv
for & fa forstaelse for hvilke transnasjonale disjener de forholder seg til. Fordi malet med
kvalitative forskningsintervju p4 mange mater dorsta verden fra nettopp subjektets stasted og
a kartlegge den meningen de tillegger egen erfapate denne metoden seg ut som den mest
fruktbare for mitt prosjekt (Kvale 1996).
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Jeg hadde tre hovedtemaer som jeg gnsket & faskjgpil gjennom intervjuene. For det farste
ville jeg vite mer om hva etnisk opprinnelse befiyr informantenes identitetsfalelse, for det
andre ville jeg vite hvilken rolle islam spillerlivene deres, og for det tredje ville jeg fa
kunnskap om hvilke transnasjonale forhold som lstetie i deres hverdag. Utformingen av
intervjuguiden tok derfor i stor grad utgangspunkihformantenes levde og erfarte liv og
hverdag, fordi det var dette jeg gnsket & basemyamen min pa. Under intervjuene fikk
informantene fortelle om sine egne hverdagsliv —sem selv og sin bakgrunn, om skolegang og
oppvekst, om studier og hverdagen i dag — helstided et fokus pa deres erfaringer med a
veere muslim og medlem av en etnisk minoritet. letagv samtalen kom jeg etter hvert mer
direkte inn pa hva islam betyr for dem, hvilket sim har pa islam, hvordan de opplever det &
tilhgre en religigs minoritet i Norge, og i hvilkeggrad de praktiserer islam. Gjennom deres
tanker og synspunkter omkring temaene gnsket jegikle en forstaelse for hvilken rolle disse
aspektene spiller for identitetsarbeidet. | forhditl de transnasjonale dimensjonene i
informantenes hverdagsliv ble ikke dette et dirdkt@a under intervjuene. Jeg stilte riktignok
spgrsmal knyttet til grad av og form for kontaktowgr den norske grensen, men det
transnasjonale ble hovedsakelig snakket om sonekeawdandre temaer. Gjennom & snakke om
blant annet kontakt med hjemland, og om hvilke &arde har om fremtiden og jobbmuligheter
fikk jeg et grunnlag for & si noe om hvordan deewotérer seg i forhold til transnasjonale

muligheter og relasjoner.

Foruten spgrsmalene i intervjuguiden viste jeg dgf@rmantene bilder i lgpet av intervjuene.
Dette er en metode som blir kahoto elicitation— pa norsk oversettes detteftémlokking ved
hjelp av fotografi— og anses a veere med pa a frambringe rike nargiVassenden 2007).
Bilder kan hjelpe informantene til & komme inn pEgtsom de ellers ikke ville ha tatt med i
samtalen, og som ikke er sa lett & sette ord p&kté muntlige spgrsmal. De visuelle impulsene
kan bidra til & hente frem tidligere erfaringer, gigassosiasjoner til minner de har. Som forsker
kan en slik metode veere til hjelp for a fa inforjoasom det ukjente — spgrsmal man ikke vet at
eller hvordan man skal stille. Inspirasjon til énppge meg awphoto elicitationfikk jeg etter

kjiennskap til at det fungerte bra i prosjekt&he architecture of Contemporary Religious
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Transmission™® Jeg fikk tillatelse til & bruke bilder fra detteopjektet under mine intervjuer.
De jeg valgte a benytte meg av var falgende: (’rrK@mg bagnnelenke, (2) muslimsk familie pa
gaten, (3) foldede gamle hender pa Bibel, (4) #gtpdleren Kakd med tekstetl belong to
Jesus”pa t-skjorten og (5) moskeen til World Islamic Blin i Oslo?® Jeg skrev bildene inn i
intervjuguiden, for & forsikre meg om at jeg husé¢ sammen og for a fa dem i en logisk
rekkefglge i forhold til temaene for samtalen.

4.2 Tilngerming til informantene og gjennomfgring av dainnsamlingen

De kriteriene jeg vurderte som a vaere mest releviamtutvelgelse av informanter var fglgende:
Muslimsk bakgruns- dvs. ikke ngdvendigvis & bekjenne seg til isiatag, men & ha et forhold
til islam gjennom familie eller kultuMinoritetsbakgrunn- dvs. & vaere fadt i eller ha foreldre
som er fgdt i et annet land enn Nor@wer 18 ar— for at informantene skal ha et mer reflektert
forhold til temaet, i tillegg til at de selv er ngige til & avgjgre om de vil delta i prosjektet.
Bosatt i Bergen- for & fa frem aspekter knyttet til lokal tilhginiet og forestillinger om sted og

religion.

Det a skaffe informanter viste seg & veaere en neeesutfordring enn ventet. Selv kjente jeg
ingen muslimer fgr jeg startet prosjektet, og haddened ingen naturlige "inngangsporter”. |
Bergen finnes det heller ingen organiserte muslengkgdoms- eller studentorganisasjoner, slik
som det gjar i Oslo (i hvert fall ikke sa vidt mbegkjent). Det farste jeg gjorde for a forsgke a
rekruttere informanter var derfor & snakke med nagmfor moskeen i Ngstegaten etter
fredagsbgnn. Jeg fikk kontakt med noen, men dieataktene farte ikke noen vei i forhold til &
rekruttere informanter. Jeg var ogsa innom DeteBdiinvandrerrad i Hordaland, som ga meg en
liste over registrerte innvandrerorganisasjoneylket. Jeg kontaktet noen av dem som kunne
tenkes & ha tilknytning til muslimer eller ha mostke medlemmer, men uten saerlig respons.

Det som etter hvert viste seg a veere mest frukitzarfi bruke mitt eget nettverk, hvor jeg fant

28 For mer informasjon om prosjektet, se:

http://global.uib.no/home/index.php?module=fatcaii®bt[user]=viewCategory&fatcat_id=99&module _titdmpw

scontacts

29 Alle bildene finnes i vedlegg 4.
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flere som hadde ledd videre til unge med muslimedtgbunn. Jeg gav derfor et informasjonsbrev
til venner med bekjente som kunne veere aktuellernminter. Videre godkjente de aktuelle
informantene at jeg kunne kontakte dem, eller kaleoselv kontakt med meg. | tillegg til & spre
ordet blant venner og kjente, skaffet jeg ogsaaetgy informantene gjennom internett. Jeg la
farst ut et innlegg p& islam.r®hvor jeg presenterte meg og oppgaven min, ogtestlvar at

en norsk konvertitt hjalp meg med & komme i kontakd en ung muslim i Bergen. Jeg fikk
ogsa tak i en informant via nettstedet Faceboadnrgym & sende en beskjed til en som hadde
registrert islam som religion i sin profi.En av informantene tok jeg ogsé direkte kontaktl me

personlig.

Jeg har allerede veert inne pa hvilke temaer sonsemtrale i intervjuguiden, men det er ogsa
ngdvendig & si litt om hvordan denne fungerte ulséére intervjuene. Intervjuguiden hadde jeg
altsd utformet slik at den hadde noen overordned®ér? og under hver av disse hadde jeg
noen ferdig formulerte spgrsmal i tillegg til nostikkord om hva jeg ville ha svar pa. Selv om
intervjuguiden fungerte som en rettesnor og veileglinnder intervjuene, var jeg likevel bevisst
pa a la informantene snakke mest mulig fritt ogéde a skape en naturlig flyt i samtalen. Det
vil si at jeg stilte noen direkte formulerte spgénbade hentet fra intervjuguiden og som
oppfelging til ting informantene snakket om, metedile det til at jeg spurte hvilke tanker eller
erfaringer de hadde i forhold til et bestemt tetnaimellom var det likevel ngdvendig at jeg

konkretiserte spgrsmalene mer, enten fordi infoterarkke helt forsto hva jeg ville frem til

eller fordi de til tider kom inn pa ting som |14 gidlen av det jeg var ute etter.

Jeg erfarte at et slikt semistrukturert intervju ea velfungerende mate a intervjue pa. Det var
nok struktur til & komme innom de temaene jeg haddkt ut pa forhand, samtidig som jeg tror
at informantene opplevde situasjonen mer som enasamann som et intervju. Det & skape en

slik "samtalefglelse” er avgjgrende for at inforrteare slapper av og faler seg trygge. Dette

30 \www.islam.no— nettportal av og for muslimer i Norge.

31 vedkommende hadde &pen profil (dvs. at hvem sdst ken klikke seg inn pa profilen) der religionr\applyst.
Jeg vurderte det derfor som etisk forsvarlig & seskort beskjed, der jeg presenterte prosjektebginformerte
om at jeg var pa jakt etter informanter.

32 Hele intervjuguiden finnes i vedlegg 3.
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bidrar til at informantene ikke lar seg pavirke torsgrad av at de befinner seg i en
forskningssituasjon, noe som styrker validitetedataene (Silverman 2006). Jeg var derfor

oppmerksom pa & forsgke & skape en stemning samfogaanten tillit til meg som intervjuer.

Det fungerte til tider sveert bra & bruke bilder enihtervjuene. Informantene kom med sma
historier og fortellinger, som var med pa a fange synspunkter og nyanser som jeg ikke tror
jeg ville ha fatt tak i gjennom muntlige spgrsmaformantene kommenterte som regel farst
akkurat hva de sa pa bildet, men etter hvert urgle ogsd egne meninger knyttet til de ulike
temaene som bildene kunne assosieres med, elleegiamte a fortelle om egne erfaringer som
bildene gav dem assosiasjoner til. For eksempehéuinildet av Koranen og bgnnelenken
frembringe historier om hvordan Koranen de hadéenhje sa ut, hvordan den var dekorert, at
Koranen minnet dem om mor eller far, og sa vidémedre ganger opplevde jeg likevel at
bildene ikke fikk frem s& mange erfaringer hos infantene, og heller ikke at mine spgrsmal i
relasjon til bildene fikk ledet dem inn pa noenkiam Dette henger nok sammen med at det kan
oppleves som mer krevende & kommentere bilder evarg pa direkte muntlige sparsmal, fordi
det forutsetter starre grad av refleksjon (Vasserlé07: 18). | tilfeller der informantene ikke
hadde s& mange tanker rundt bildene gikk jeg bidierer far det gikk altfor lang tid, for & unnga

at informanten skulle fale seg utilpass fordi han/tikke klarte @ komme pa noe”.

I tillegg til intervjuene med de ni informantener yag ogsa pa besgk i Bergen Moské og snakket
med en imam fra Somalia. Dette intervjuet gnsket e giennomfare for & skaffe mer
informasjon om hvordan livet i moskeen arter ségntannet hvem som bruker den og hvordan
ting er organisert. Dessuten synes jeg det varngrete og interessant & se moskeen med egne
ayne, for a fa et neermere forhold til det og degnsjriver om. Dette intervjuet ble ikke tatt opp
pa lydband, men jeg tok derimot fyldige notaterdaantalen og inntrykkene mine i etterkant av
besgket. Data fra dette besgket har ikke blitt todidekte i analysen, men har derimot fungert

som bakgrunnsinformasjon for prosjektet.
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4.3 Etiske hensyn

Forskning og bruk av kvalitative intervju som metadnebaerer mange moralske overveielser
gjennom hele forskningsprosessen — fra utarbeidegd¢ema og problemstillinger, hvordan man
skaffer informanter og gjennomfagrer intervjuene, tlg hvordan dataene analyseres og
presenteres (Kvale 1996). Det er viktig & gjgreketivurderinger kontinuerlig i prosessen, for a

unnga a bryte etiske retningslinjer og a settermémtene i en ugnsket eller vanskelig situasjon.

Tidlig i prosessen var etiske hensyn spesielt giktiorhold til utarbeidelsen av intervjuguiden,
og informasjon til informantene. Fgr de tok stiljitii om de ville delta i prosjektet fikk alle
informantene et brev med informasjon om meg, omattrng fokus for prosjektet, om hvordan
intervjuene ville foregd, og om behandling og amoisgring av dataene i etterkdnt forkant

av selve intervjuene skrev informantene under p&aentykkeerklaering der det ble presisert at
deltakelsen var frivillig, at de hadde rett tilrdkke seg nar som helst, samt at rapportering fra
prosjektet ville bli anonymisert, men at naere lgerit kunne vaere i stand til & gjenkjenne dém.

| forhold til intervjuguiden var noe av utfordringé finne en balansegang mellom spgrsmal som
kan oppleves sonfior naergaende av informanten, og spgrsmal jeg sonmvjine synes er
ngdvendige for & fA& gode nok data. Fordi intervjuerk utgangspunkt i informantenes egne
hverdagsliv ble spgrsmalene ngdvendigvis privaten mten & bli for personlige. Under
intervjuene unngikk jeg a bli for personlig pa temaom kunne oppleves som vanskelige. Dette
var jeg oppmerksom pa bade gjennom & stille nogrssmal p& mer generelt grunnlag, eller & se
an situasjonen og eventuelt la veere a stille spgrsom informanten ikke sa ut til & fale seg
komfortabel med & svare pa. Oppbevaring og behamai intervjudataene har foregatt i trad

med de gjeldende retningslinjene til Personvernatabtor forskning.

Alle informantene som har deltatt i prosjektet f&t et oppdiktet navn i oppgaven, og alder er
ikke spesifisert. Jeg har brukt upresise geografisgtegnelser for deres hjemsteder i Norge
(utenom Bergen), og jeg har heller ikke nevnt teviskudieretning de gar pa. Jeg har likevel valgt

a ikke anonymisere alder eller etnisk opprinnelsadi dette er faktorer som er relevante for a

3 Informasjonsbrevet finnes i vedlegg 1.

34 samtykkeerklzeringen finnes i vedlegg 2.
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forsta deres situasjoner og deres livsverdeneg. hed at informantene mine er noksa tilfeldig
plukket, i den forstand at jeg har kommet i kontaletd dem gjennom ulike kanaler, vurderer jeg

dette som etisk forsvarlig.

| forhold til etiske hensyn for mitt prosjekt ertdegsa relevant & nevne kategorisering av
informantene, som jeg ogsa har nevnt i innledninggnoppgaven. Opplevelsen av a bl
kategorisert av omverden er noe informantene mamesgne erfaringer med i ulike situasjoner i
dagliglivet. Derfor har jeg hatt noen etiske betdigheter med & ta utgangspunkt i kategorier
som muslim og ikke-norsk etnisitei prosjektet mitt. Jeg har likevel vurdert det satisk
forenelig med malet for forskningen min, som blanhet har veert & vise mangfoldet blant disse

gruppene — nettopp for & kunne problematisereikkaiegoriseringspraksis.

4.4 Styrker og svakheter i det metodiske opplegget

Jeg anser intervjudataene mine som gode og innfl@d®et kunne likevel ha veert gnskelig a
ha muligheten til & bli bedre kjent med informamtefor & fa et bredere grunnlag for a tolke
deres uttalelser og atferd. Det er av naturligengen noe begrenset hvilken informasjon man far
giennom intervjuer med en varighet pa 30 til 90 uttier. Det kunne ogsa ha veert fruktbart a
benytte andre metoder i tillegg til de individueli®yybdeintervjuene. Blant annet kunne
fokusgruppeintervju ha bidratt til & gke kvalitetead dataene. Gruppeintervju gir en innsikt i
hvordan informantene forholder seg til og diskutéeenaene i samhandling med andre, noe som
kunne ha utfylt dataene fra de individuelle intaene. Dersom jeg hadde intervjuet personer
som hadde hatt en form for tilknytning gjennom &tete nettverk eller organisasjoner, kunne
ogsa deltakende observasjon pa mgter eller tilsgelt ha vaert aktuell som en kompletterende

metode.

Til tross for at alternative eller supplerende mdetokunne ha bidratt til mer utfyllende data, har
tid og omfang for prosjektet lagt naturlige begrenger i forhold til dette. Jeg vurderer likevel
det datamaterialet jeg fikk gjennom intervjueneitivaere tilfredsstillende for & gjennomfare en

analyse som kan gi svar pa problemstillingene fosjektet.
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4.5 Kort beskrivelse av informantgruppen og datamateridet

Som beskrevet innledningsvis bestar informantgraoppi av unge kvinner og menn mellom 20
0g 26 ar, alle med etnisk minoritetsbakgrunn, medlimsk tilhgrighet gjennom familie og/eller
kultur, og som er bosatt i BergéhTo av informantene mine er sgsken, noe som egergli en
tilfeldighet i og med at jeg fikk kontakt med degemmnom to ulike kanaler. Utover dette er det et
par stykker i informantgruppen som kjenner hverandnen ingen som er veldig naere venner.
Deres etniske opprinnelse er fra Somalia, Iranjseak Irak og Marokko. To av informantene
kom til Norge sent i tenarene, de syv andre er fedteller har kommet hit far de har fylt seks
ar. Alle utenom én har planer om, holder pa mest &lhr nylig avsluttet hgyere utdanning. Dette
betyr at flertallet av informantene mine tilhgrer gruppe med potensial for oppadgaende sosial
mobilitet. Foreldrene deres har noe ulik statudakgrunn, men det er fa som har foreldre med
hagyere utdannelse. Sosial mobilitet er derfor ektigrifaktor som ma ligge til grunn for

forstaelsen og tolkningen av dataene mine.

Det som kobler informantene mine sammen er ensfelidigigs bakgrunn, det & ha en annen
etnisk opprinnelse enn norsk, samt at de er bosathme by. Utover disse karakteristikkene har
de ingen apenbare fellestrekk eller koblinger. &efeg som har fatt kontakt med dem pa ulike
vis, fordi jeg har kjent til deres etniske og radige bakgrunn. S& selv om alle har veert sveert
positive til & stille opp til intervju, er det ikkde som har tatt det farste initiativet til & ddlta
prosjektet, de har ikkeelv gatt aktivt ut pa den offentlige arena som reprsger for verken
muslimsk ungdom eller minoritetsungdom (som manr gjggnnom aktivt medlemskap av
bestemte interesseorganisasjoner, for eksenieslimsk Studentersamfuneller Norges
Muslimske Ungdoin Informantene mine kan derfor betraktes somstétinde, i den forstand at
de er valgt ut som informanter pa bakgrunn av peig® karakterer og ikke noen form for

institusjonell forankring.

Fordelen med at informantene ikke har noen ingtihedl forankring er at d&un representerer

o

seg selv, sine erfaringer og sine synspunkter, aftkav det a veere ung muslim med

minoritetsbakgrunn. Det er disse personlige erfgi®e jeg har ansett som best egnet til & gi

35 Mer oversiktlig framstilling av informantene finméevedlegg 5.
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grunnlag for & svare pa problemstillingene for jmkiet. Et viktig poeng er likevel at deres
individuelle handlinger kan analyseres i forholtl kollektive fellestrekk, som er funnet i
forskning pa mer organiserte miljg og nettverk bletniske og religigse minoritetsungdommer i
Norge. Med utgangspunkt i Levitt og Glick Schilléeori om sosiale felt, gnsker jeg derfor a
papeke at min tilneerming og bruk av informantereikkaserer seg pa en metodologisk
individualisme. Enkeltpersoner — som mine inforneant kan veere tilknyttet transnasjonale
sosiale felt gjennom det som Levitt og Glick Sarilbetegner sorfiways of being” eller "ways

of belonging”. Dette vil si at individene konstruerer sine lig wlentiteter innefor de strukturer
og muligheter som finnes i transnasjonale sosglte $elv om disse identitetene er individuelle,

sa er det likevel visse kollektive fellestrekk sgjanspeiles i de transnasjonale strukturene.

4.6 Bruk av dataene — analyse og representativitet

Analysen av dataene har foregatt hovedsakelig gjgndet som Kvale (1997) omtaler som
meningsfortetningDenne analysemetoden innbaerer en form for oppsuwmgav intervjuet, der
informantens uttalelser og meninger skrives om kbktere formuleringer. Jeg leste alle
intervjuene i sin helhet flere ganger, og skresa@mendrag fra hver av dem med utgangspunkt
i de temaene intervjuet tok for seg. | tillegg lap® et skjema der jeg i stikkordsform skrev inn
hva hver informant hadde sagt om de mest senealadne. Videre forsgkte jeg & sammenligne
hva informantene hadde uttalt, for & finne fremetientuelle likheter og ulikheter som kunne
kategoriseres. Etter hvert som jeg hadde god didewsier dataene og hvordan de kunne
struktureres, analyserte jeg dem i forhold til peaotstillingene for oppgaven. Jeg plukket ut
uttalelser som kunne gi svar pa det jeg var uter,etig tolket dem inn i en sammenheng.
Framstillingen videre i oppgaven bygger ngdvendigvd mine tolkninger, men jeg har ogsa
forsgkt & velge ut sitater fra informantene som kaere med pa a illustrere mine
analysepoenger. Noen av informantene siteres oéiereandre. Dette er tilfeldig, og henger
sammen med at noen informanter hadde en tydeligéte & uttale seg pAEnkelte av sitatene

er noe renskrevet for & gjgre dem mer leservennligg har likevel veert papasselig med & ikke

% De to informantene som kom til Norge sent i tenérer sitert mindre enn andre, av den grunn at mnang

analysepoenger kan kobles til erfaringene gjennomppvekst i Norge.
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endret meningen i sitatene, men fjernet ord sorksdin” og "sant” der de ikke har noen

betydning for meningen i setningen.

Jeg gnsker ikke a hevde at mine analyser og kgokleiser gjeldende eller representative for
alle unge i Bergen muslimsk- eller etnisk minoritetgirakin. Det min oppgave likevel kan bidra
til, er & vise hvordan detan veere & bo i Bergen som ung muslim med en annesketni
opprinnelse enn norsk. Selv om det finnes flereestiekk mellom informantenes forhold til
religigs og etnisk identitet, er det ogsa mangg siom skiller dem. De tilhgrer en gruppe som
ofte blir oppfattet og kategorisert som homogemmawverden, mens jeg gnsker a synliggjare noe
av mangfoldet og variasjonene som finnes. Likeweldet veert mulig & identifisere noen felles
tendenser i deres mater & forholde seg til religignetnisitet pa, og i deres transnasjonale

tilhgrighetsformer.

4.7 Oppsummering av metodiske tilnserminger

| dette kapitlet har jeg presentert de metodiskesstimingene i prosjektet. Jeg har diskutert
valget av kvalitative intervju som metode, tilnaamqitil informantene og gjennomfaring av
datainnsamlingen, etiske hensyn gjennom hele fargkprosessen, samt ulike fordeler og
ulemper ved kvalitative intervju og hva som kunreevaert eventuelle utfyllende metoder. Jeg
har gjort kort rede for informantgruppen og dataengtil slutt forklart hvordan dataene har blitt

analysert og diskutert hvordan de kan brukes.
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5 ETNISITET OG TRANSNASJONALITET

Problemstillingene i oppgaven min handler om kansjonen av identitet. De tre dimensjonene
jeg har fokusert spesielt pa er etnisitet, religigrntransnasjonal orientering. Religigse identitete
og forhold til islam er temaet for neste analysékelp | dette kapittelet skal jeg drgfte hvordan
etnisitet inngar som en dimensjon i informantemEsniitetsarbeid, og hvordan de forholder seg
til transnasjonale sosiale felt. Farst analyseegr fivordan etnisitet er en del av de unges
identitetsarbeid, gjennom a ga inn pa forholdetlonelindre og ytre identifisering. Her er det
sentralt & se pa hvordan informantene forholdertisem identitet sormorsk og hvilken rolle
hvithet spiller i denne sammenhengen. Jeg diskuterer idgsditeter som uttrykkes indirekte i
ulike situasjoner. Videre analyserer informanteioeisold og relasjoner til transnasjonale sosiale
felt. Farst ser jeg pa hvilken type og grad av &kntde har til sine hjemland, og videre pa
hvordan de orienterer seg i transnasjonale romfatdnemlandet. Til slutt vil jeg diskutere

hvilke forestillinger de har om fremtiden og hvarser viktig i livene deres.

5.1 Samspillet mellom selvidentifisering og kategoriseng fra andre

Det dialektiske forholdet mellom hvordan en iddaséfer seg selv og hvordan identiteter
tilskrives av omgivelsene er grunnleggende i dentitltsteoriene og den forskningen som min
analyse tar utgangspunkt i (se bl.a. Andersson ;28@dlersson 2005a; Jacobsen 2002; R.
Jenkins 2006). Dette er en indre — ytre dialekskkn er i konstant samspill og forhandling i
arbeidet med & konstruere en identitet, og de mfordsees i sammenheng. Etnisitet er en
spesielt viktig faktor i tilskrivingen av identigat og kategorisering fra omverden, fordi det er et
trekk som er synlig utatl. Det teoretiske utgangspunktet for min analysetgeter at identiteter
konstrueres gjennom sosial samhandling og intevaksjed andre, og tar avstand fra at identitet
er noe fast eller statisk (R. Jenkins 2006). Infamtenes erfaringer med & mgte omverden som

medlemmer av en etnisk minoritet, er derfor av regriietydning for deres identitetsarbeid. |

37 Av plasshensyn har jeg valgt & ikke ta opp diskusi om begrepetnisitet Det kan diskuteres hvorvidt etnisitet
faktisk er et fysisk synlig trekk. Jeg har likewallgt & bruke begrepet farst og fremst som uttrfighkknoe som

karakteriserer utseende — faktorer som diskutesersnere i punkt 5.1.2: "Hvithet” og "ikke-hvithet”.
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dette avsnittet skal jeg diskutere disse erfariegeg analysere dem i lys av blant annet Jenkins’

identitetsteori.

5.1.1 A forholde seg til en identitet som norsk

De av informantene som har vokst opp i Notgforteller at de pd mange mater fgler seg veldig
norske, til tross for at de i ulike situasjoneraeef & bli kategorisert som annerledes av
omverden. Sitatene som fglger under illustrerer amoenangfoldet og variasjonen i forhold til
hva informantene selv fgrst og fremst identifiseseg som. Noen gir et ganske ngytralt svar, og
sier at de identifiserer seg someg selv eller som et menneske Andre bruker
bindestreksidentiteter, de faler seg litt som daet eg litt som det andre. Noen velger a kalle seg

helt etter sin etniske bakgrunn, samtidig som thykkter at de ogsa faler seg norske.

[...] jeg er norsk-marokkaner liksom. Femti-femti rudieet.
Jalilah

Kurder fra Norge og en nordmann fra Kurdistan, detlet beste svaret jeg kan gi.
Abida

Altsa... jeg kan ikke si at jeg faler meg marokkakak, heller ikke fgle meg... altsd, jeg faler meg mer
norsk enn marokkansk akkurat na. Men jeg foler ikkg helt norsk heller... Veldig blanding, veldig
blanding.

Riyad

Jeg er iraner, sant. Jeg er iransk.
Rahim

Meg selv. Jeg har tenkt pa det veldig mye... ogiékke norsk, jeg er ikke pakistaner, jeg er ikkeshm,
jeg er bare... meg.
Shada

Jo, jeg ma innrgmme at jeg identifiserer meg setstfog fremst som iraner, fremfor noe annet. [ argf
og fremst s& er jeg iraner. En liten del av meg@rsk 6g, men.
Nasrin

En spgrreundersgkelse utfgrt av "Norsk instituttftwskning om oppvekst, velferd og aldring”
(NOVA) har tatt for seg temaer som identitet, keéthi orientering, sosiale relasjoner, og sa
videre, blant ungdom i Oslo (Dia & Vestel 2007).dérsgkelsen ble foretatt i 1996 og pa nytt i
2006. | rapporten som kom ut i 2007 kommer det fréonhold til etnisk identitet, at de unge er

8 Sju av ni informanter har vokst opp i Norge, mambar kommet til Norge sent i tenarene.
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bevisste, reflekterte og stolte over sin egen hakgyr og resultatene indikerer en gkende
etnifisering. Nar vi snakker om hva de farst ogrfse identifiserer seg som, trekker de fleste av
mine informanter frem den etniske minoritetsbakgrusom den mest sentrale. Noe av
forklaringen som blir gitt, bade direkte og merime#ite, er erfaringene med a se annerledes ut
enn etniske nordmenn. Bevisstheten rundt sin egieiske identitet kan ogsa forklares med
Tormod @ia og Viggo Vestels ortDe sentrale verdier og den sjglforstaelse den éekieserer

pa i kraft av a tilhare en etnisk gruppe, kan faiesr utsatt eller oppleves tydeligere nar den

enkelte befinner seg i en minoritetssituasj¢p007: 34).

Flere av informantene forteller at de kan husksptishktet i oppveksten da de oppdaget falelsen
av a ikke vaere helt som alle andre. Alle har g&tasser hvor det ikke har veert veldig mange
andre med minoritetsbakgrunn eller muslimsk bakgrurskolesammenheng har de derfor hatt
mest kontakt med etniske nordmenn, og de har églirgegrert og inkludert i klassemiljget. Far
ungdomsskolen er det fa som har opplevd at deblitaistilt sparsmal ved religion eller at deres
kulturelle bakgrunn har veert et tema i skolesamraegh Noen har hatt fritak fra
religionsundervisning eller husker at det var tolgy ikke kunne spise i heimkunnskapstimene
eller i bursdagsselskap, men dette snakkes om sproblematiske minner. | lgpet av
ungdomsarene har det likevel gatt opp for mangeean at det er noe som er annerledes — de er
ikke helt lik alle klassekameratene likevel. Nashiar bodd i Norge siden hun var seks ar
gammel. Foreldrene er fra Iran, og hun er fgdtidrog har bodd der og i Pakistan fgr hun kom
til Norge. Sammen med foreldrene og en yngre sdstehun bodd og vokst opp pa et mindre
sted et stykke utenfor Bergen. Nasrin fortellerlmme- og ungdomsar der hun egentlig aldri var
seerlig bevisst pa at hennes etniske og religigkgrban skilte seg ut fra omgivelsene. Dette

kom mer som en slags aha-opplevelse i midten a@re¢ee:

[...]n&r jeg var 16 s& gikk det faktisk opp for meges var annerledes. Folk s& pd meg som annerlesiies
da ble det veldig viktig & vite hva jeg var. Og fexm frem til at jeg er perset: og jeg ville heller velge &
veere det. For uansett hvor godt jeg praver a vaersk sa vil jeg aldri bli sett som norsk. De spwédene
vil alltid komme. S& jeg er farst og fremst iraner.

Nasrin

39 Under intervjuet bruker Nasrin betegnelsene pargéraner om hverandre, men presiserer at hunesmsleg

skal bruke iraner i oppgaven fordi det er det somet korrekte uttrykket i dag.
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| likhet med Nasrin, er det flere av informantenimensom uttrykker at det er vanskelig & kreve
en norsk identitet, til tross for at de fgler segske. Det er likevel ulikt hvordan de forholdegse
til dette. Noen har pa et vis akseptert at de alifirbli ansett sonfullgode nordmennog har
derfor heller valgt a ikke gjare krav pa en slilentitet. Dette illustreres for eksempel med
hvordan Nasrin haralgt & veere iranerfordi hun aldri vil bli ansett som norsk. Dettarkforstas
som et valg for & unnga eventuelle konfrontasjafier & matte forsvare & vaere norsk. Opplevde
forventninger fra omverden er pa denne maten meé gi§re og pa a legge begrensninger for
informantenes identitetsarbeid. Til tross for detteykkes det likevel lite sinne eller frustrasjon
denne sammenhengen. Noen gir riktignok uttrykkafiodet er et litt sart tema fordi de ma sette

ord pa det at dikke hgrer helt tiimen jeg opplever likevel ikke at de unngar temaet.

En annen av informantene som uttrykker hvordan hik®-norske etnisitet pavirker
samhandlingen med omgivelsene, er Rahim. Han eriflsdn og kom til Norge som tredring.
Han har bodd i Norge hele livet, uten a ha vadrakié i sitt fadeland. Rahim forteller at han fgler
seg veldig norsk, men han opplever likevel at hetnéske bakgrunn gjgr at han aldri helt vil

kunne bli akseptert som norsk.

Na skal jeg si noe som er litt trist, da. Det er. afeg faler meg ikke hjemme uansett hvor jeg ef.Det...

nar jeg er her, sa... nar jeg gar mellom dere, sa #tare peke fort ut at jeg ikke er en av dere. ikeere
gjer det, men dere kan viss dere vil. Jeg ser ikkeom dere... jeg... uansett hvor mye jeg kan sigat je
elsker Norge og det er mitt land, - for det er jet @neste jeg vet om. [...] Det er noe jeg ma aksepte
sant... Sa det er vel... jeg faler meg mer norsk enmj@r iransk, men hver dag nar jeg ser meg selv i
speilet, s& blir jeg paminnet om at jeg er ikke skoog jeg kommer aldri til & bli det. Jeg er norsk
statsborger, - takk gud, ellers sa kunne jeg sikkddri reist til Syden (ler). Men utenom det, edjeg

dessverre ikke norsk, jeg er ikke det. Sann er det...
Rahim

Her kommer det frem hvordan Rahim erfarer at fysiskerledeshet er med pa a konstruere et
skille mellom hvem som d@nnenforog hvem som eutenfordet som kan betegnes som norsk.
Selv om han ikke opplever & bli utpekt som annedeidtydelige og direkte formuleringer, er
vissheten om at hakan bli det,et element som er tilstede i bevisstheten hamsti@ig som han
uttrykker at det er vanskelig & fale at han ikkeendelt til i det landet han har vokst opp i, et d
en realitet han gir inntrykk av & ha innfunnet segd. Det Rahims erfaringer viser, er hvordan
hans ikke-norske etnisitet farer til en kategorisgifra omverden. Selv om det ikke virker som

Rahim lar dette ga inn pa seg i hverdagslivet —dwanut til & veere en glad og sprudlende ung
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mann som er forngyd med livet — fungerer denneskgnkategoriseringen pd mange mater som
en begrensning for ham. Dersom kategoriseringearfdae ikke stemmer overens med ens egen
selvidentifisering, kan det oppleves som at dettggér fgringer og begrensninger for
identitetsarbeidet. Informantenes erfaring medi &ategorisert som annerledes av omgivelsene
har gjort dem bevisste pa at statusen fidlgod nordmanrer vanskelig a oppna. Dette har altsa
medvirket til at flere av informantene har tatt visst valg om a uttrykke sin etniske

minoritetsbakgrunn fremfor det norske som mestdrethgsfull for sin identitet.

Som en kontrast til dette er det aktuelt & trekieenfet av de mest slaende funnene i NOVA-
undersgkelsen fra 2006. Der kom det nemlig fremhele 70,5 prosent av unge med

innvandrerbakgrunn som er fgdt i Norge, anser eegs®m norske — mens i 1996 var tallet 46,3
prosent (Jia & Vestel 2007: 44). Bia og Vestel kosnterer at dette kan vitne om en endring av
tenkesett og at kategorien "norsk” ikke er like ldisiv som far. Selv om denne endringen
utvilsomt tyder pa en gkt grad av identifiseringioiggrering i et norsk fellesskap, er det viktig &
huske pa at disse tallene kommer fra en anonymreapmiersgkelse som kun tar utgangspunkt i
egenidentifiseringDen identiteten som uttales i sosial samhandtary derfor tenkes & fortsatt

veere preget av at det er vanskelig a bli helt dydkseptert som norsk.

Blant mine informanter finnes det likevel de somesy det har blitt lettere & fale tilharighet til

det norske. Et eksempel er Farrah som kom til Néiy®akistan da hun var seks ar gammel, og
har giftet seg med en etnisk norsk mann. | tilléiyg ta hgyere utdannelse og & omgas flere
nordmenn, gir hun uttrykk for hvordan ekteskapetima nordmann har gjort det norske mer

fremtredende i hennes identitet. Hun identifissesy som norsk i starre grad na enn tidligere:

Far var det pakistaner og norsk, pakistansk-notdkn na er det norsk-pakistaner. Og det henger ogsa
sammen med at fordi jeg er gift med en nordmann, s#@nblir jeg litt mer norsk av det, og... ja, jeg
studerer og omgas nordmenn mye mer nd enn detigedegnar jeg var yngre. Men samtidig sa faler jeg
meg ogsa veldig pakistansk, det gjer jeg.

Farrah

Det er ikke urimelig at dette gjgr at Farrah faktigler seg mer norsk. Samtidig kan de ogsa
forstas som faktorer som bidrar til I&gitimere det a kalle seg norsk. Som Jenkins (2006)

papeker, ma de indre selvidentitetene ogsa godégean de ytre omgivelsene. Det er med andre
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ord ikke nok & hevde at man er norsk, omgivelseéeogsa godta det norske ved en. | denne
sammenhengen kan det & gifte seg med en nordmarntagen universitetsutdannelse veere
faktorer som bidrar til & gi et annet innpass dgatig til det som betraktes som norsk.

Omygivelsene kan ha lettere for & akseptere persnadrminoritetsbakgrunn som norske dersom
de innehar posisjoner som gir earsk symboleffekinorsk ektemann, norsk utdannelse, osv.).

Dermed kan disse faktorene gjare det lettere foraRad hevde en norsk identitet.

Abida, som kom fra Irak til Norge som tredring, hyjort et reflektert valg om hvordan hun
forholder seg til en norsk identitet. Som et tidlig sitat har vist, kaller hun seg for "kurder fra
Norge eller nordmann fra Kurdistan”. Erfaringer médli kategorisert somtlending uansett
hvor hun er, ble opplevd som tungt og vanskelidida var yngre. Ettersom hun har blitt eldre
har Abida derfor bestemt seg for a heller brukéfsirkulturelle erfaring pa en positiv mate. Hun
har tatt et valg om & fokusere pa det positive @éth en flerkulturell bakgrunn og bruke sin
situasjon for det den er verdt. P4 den maten gnrskerd unnga at hennes etniske bakgrunn

fungerer som et hinder:

[...] alts&, nér jeg drar ned dit [Irak] s& blir jegppfatta som utlending der ogs&, og jeg er utlegdiar
ogsa. Sa derfor er det s&nn; ok, enten s kan gedet veldig vondt med det — som jeg egentlig hadde
barndommen og det var veldig tungt, eller s& kangi@re det beste ut av det. Og na er jeg sdnagyjar
veldig mye positivt ut av det, og du far veldig nigjen for det. For jeg faler at det er en persgnli
utfordring, men det er ogsa en givende situasjon.

Abida

Det Abida uttrykker her kan forstas i lys av Lewit Glick Schillers (2008) begrep dways of
belonging” — ulike tilhgrighetsformer i transnasjonale sosiele Dette begrepet karakteriserer
individer som velger & vektlegge det flerkulturedlam en del av sin personlige identitet. | likhet
med Abida, har personer som uttrykker transnasgimadys of being”tatt et bevisst valg om a
omfavne det mangfoldige ved sin erfaring og bakgrubermed blir dette inkludert bade i
egenidentifisering og i samhandlingen med omgivedse de ser pa seg selv som flerkulturelle
0og er opptatt av & presentere seg pa den materorfmerden. Man ser altsd hvordan
identitetskonstruksjon i en norsk migrasjonskontgsdvirkes av tilhgrighet og orientering i

transnasjonale felt, som jeg ogsa vil komme nzerimerpa senere i kapitlet.
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5.1.2 "Hvithet” og "ikke-hvithet”

Jeg har allerede veert inne pa hvordan informanteteiske bakgrunn gjer at de i noen
situasjoner opplever & bli kategorisert sanmerledesav omgivelsene. Det er rimelig a se en slik
kategorisering i sammenheng med synligheten ved detre annerledes, nemlig hudfarge. Nar
for eksempel Rahim snakker om at han ser annerlédersn nordmenn og alltid vil komme til &
gjere det, handler denne annerledesheten om atkkaner like hvitsom den etnisk norske
majoritetsbefolkningen. Det er ikke urimelig & laéte dennékke-hvithetersom en av grunnene

til at etnisk minoritetsungdom, altsa mine inforreansynes det er vanskelig a hevde en identitet
som norsk. | sin doktoravhandling om unge svensk#ey med etnisk opprinnelse fra Latin-
Amerika, konkluderer Catrin Lundstram (2007), gévtirende mate, med at svenskhet handler
om hvithet. Hun beskriver hvordan informantene lsnpa grunn av sitt utseende ikke blir
akseptert som svenske selv om de er fgdt i Svariga,derimot opplever & matieartlegge sin

"4 i mgte med omgivelsene. Andersson betegner ogdéaige som et av de

opprinnelse
viktigste tegnene pannerledeshet forhold til norskhet(2005a: 36). Hun viser til at det er som
en falge av innvandringsbglgen pa slutten av 1@86ttatnorskhar blitt allment oppfattet som
synonymt medhvit. Nettopp fordi majoriteten av nordmenn alltid klunne se at de ser
annerledes ut, vil de aldri kunne bli akseptert bgl fullt somekte nordmennFor mange kan
dette fare til at de ikke faler seg berettiget&ilkalle seg noe annet emmvandrer eller

minoritetsungdom

Samtidig som det er viktig a8 analysere hvordan daiseringen fra andre legger fgringer og
begrensninger for identitetsarbeidet blant inforteaa mine, vil jeg veere forsiktig med &
betrakte dem som passive individer som nektes eskndentitet. De uttrykker at de faler seg
norske, men gir samtidig uttrykk for at de faldhdiighet til det iranske, det pakistanske, det
somaliske og det marokkanske. Deres identitetaitei sammensatte — ogsa nar det kommer til

etnisitet og nasjonal tilhgrighet.

0 Hentet fra artikkel pA CULCOMs hjemmesideitp://www.culcom.uio.no/nyheter/2008/lundstrom.htm
(lastet ned 21.10.08).
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5.1.3 A hgre til her eller der — eller begge steder?

Selv om den fysiske annerledesheten er viktig ¢rogsa andre faktorer som spiller inn pa
hvordan identitetsarbeidet foregar. Uttalelser Rigad viser at ogsa tenkemater, verdier og
levestil er viktig i forhold til hvor man fgler eli ikke faler tilhgrighet. Han har vokst opp i
Norge, men bodde i hjemlandet Marokko i syv ar asndommen og har siden veert tilbake hver

sommer.

Det er kanskje det jeg merker i Marokko, det ateflenker som meg. [...] Det er kanskje det eneste, i
forhold til Norge. Men ellers, med levestil, séefgeg meg mye mer norsk og savner ofte Norge .a@ges
liksom bare det stille livet, og savner meg sefnri ting... Blir veldig sdnn, da kommer det frermsan
norske fglelser.

Riyad

Denne fglelsen av a ha felles tankesett med meanesklarokko men felles levestil med
mennesker i Norge, kan sees i sammenheng med dtananattet tilpasse seg ulike kulturelle
normer og forventninger gjennom oppveksten. Rewtltaar gjerne blitt at de marokkanske
normene og verdiene han har fatt hjemmefra har iblilemmet i hans identitet, samtidig som
hverdagsliv og levesettet i stor grad har blittyeteav det norske. Begge deler er derfor viktig for
ham. Nar han er i Norge savner han det sosialedigelet a8 omgas likesinnede i Marokko, mens
nar han er i Marokko savner han livet ®gg sehi Norge. Bade hans forhold til Norge og hans
forhold til Marokko er altsa preget av falelseraagre til, samtidig som det er preget av falelser

av a veeraitenlandsknoe som kommer frem i fglgende sitat:

Alts3, jeg faler meg mer norsk enn marokkansk atked. Men jeg faler meg ikke helt norsk heller.[...]
Jeg kan dra ned til Marokko og fgle meg som eradelem, men samtidig ikke fgle meg helt marokkansk.
Samtidig s& er det her i Norge... jeg faler meg joligenorsk altsd, i motsetning til marokkaner. Men
samtidig faler jeg jo liksom alltid at det er... agjer ikke helt norsk, liksom. Jeg er ikke helfriaef...]
Men... som jeg sa, egentlig s& blir vi sett pd somedades uansett hvor vi gar. Sant, her i Norge \li
sett p& som utlendinger, eller med innvandrerbakgrunorsk men med innvandrerbakgrunn. Der nede blir
vi sett pa som utlendinger. Marokkanske, men... utlendinger liksom. Vi er ikke sa veldig marokKens
lenger. [...]JMen jeg syns det er interessant. Deklke noe som plager meg i det hele tatt.

Riyad

Utdraget viser hvordan de reaksjonene som Riya@mii omverden er mye de samme i Norge
og i Marokko. Han er verken helt norsk eller helrokkansk, og faler at han blir sett p4 som

noe annerledes uansett hvor han er.
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5.1.4 Identiteter som uttrykkes indirekte

Hittil har jeg diskutert hvordan de unge uttaleg $& direkte spgrsmal om hva de identifiserer
seg selv som. Gjennom intervjuene uttrykker de ddeatiteter i sammenhenger der samtalen
handler om helt andre og mer hverdagslige ting.ideatitetene som kommer til uttrykk pa
denne maten er ikke ngdvendigvis alltid i samsvad isvarene de gir pa et direkte spgrsmal. Et
eksempel er hentet fra samtale med Nasrin, hvkowimer litt inn pa temaet fotball etter at jeg

har vist henne bildet av Kaka:

Jeg mé innrgmme at jeg ikke er s& veldig Brannsfela om jeg er bergenser, det er bare det at jkg
sa inni fotballen (ler)...
Nasrin

Her kommer det frem at Nasrin anser seg som beggesslv om hun tidligere i intervjuet har
uttalt at hun farst og fremst anser seg som iraRahim uttrykker noe av det samme nar vi

snakker om hva religion betyr for ham:

Jeg har vel kanskje blitt s mye norsk at religggentlig ikke spiller s& mye rolle.
Rahim

| likhet med Nasrin, svarer Rahim at han er iramé&r jeg spar hva han identifiserer seg som.
Samtidig mener han altsa at hans forhold til religer preget av at han har bkt mye norsk
Disse sitatene viser altsa at informantene snaékeseg selv og sine egne identiteter pa ulike
mater i ulike kontekster. Dette kan forstds medamggpunkt i det situasjonelle aspektet som
Jenkins beskriver i sin identitetsteori (1997, 20080s Nasrin kommer identiteten som
bergenser til uttrykk i en situasjon der samtalandier om noe sa hverdagslig som fotball, mens
identiteten som iraner blir uttalt nar vi snakken oer eksistensielle spgrsmal som "hvem er
du”. P4 samme mate sammenligner Rahim seg medein@ek nar han snakker om at han ikke
anser seq for & veere veldig religigs. Anderssogeepeomsosial identite(2004, 2005a) er ogsa
nyttig for & forstd pa hvilkke mater de ulike idéetiene blir synlige. Sosiale identiteter tar
utgangspunkt i samhandling som foregar i konkredsiate fellesskap, der individene har
bestemte statuser som det knyttes en identitetdiéntitetene som blir fremhevet er ulike i

samhandlingssituasjoner der man for eksempel destukjeereste eller fotballsupporter. Dette

“1 Bildet finnes i vedlegg 4.
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kommer til uttrykk hos mine informanter pa den mate ulike samtaleemner og situasjoner

leder dem til & uttrykke ulike identiteter.

Dette er funn som er i trad med annen forskningeogi som legger til grunn at identitet er et
sammensatt fenomen, der situasjon og kontekst gjp@nde for hvilke sider ved identiteten
som uttrykkes. | NOVA-rapporten som jeg har refer@r tidligere, kommer det frem at
informantene i denne undersgkelsen ikke opplevike ulasjonaliteter, kulturer eller religioner
som gjensidig utelukkende kategorier. | gradermdneorvidt de falte tilhgrighet til blant annet
kategoriene "norsk”, "innvandrer”, "internasjonal’kristen”, "muslim”, og sa videre, ble ikke
disse oppfattet som motsetninger (Jdia & Vestel 20@erfor kan man heller ikke benytte
gjensidig utelukkende kategorier i forbindelse médentitetsbegrepet, men man ma derimot
forstd det som bestaende av flere ulike og komlatde komponenter. Gjennom forhandling
mellom egenidentifisering og identiteter man tilg&s fra omgivelsene, konstruerer de unge en
identitetsforstaelse av seg selv som inneholder enarén tilhgrighetsreferanse til det etniske,

det lokale, det nasjonale og det transnasjonale.

5.2 Transnasjonale referanser i hverdagen

Informantene mine befinner seg i en migrasjonskattder de forholder seg til transnasjonale
referanserammer og lokal hverdagslig samhandlingiday. | denne delen av oppgaven vil jeg
analysere hvordan dette inngar i konstruksjonendantitet. Man kan hevde at transnasjonal
teori har hatt et litt for ensidig fokus pa de tsjpnalstatene som er involvert i migrasjon, ofte
omtalt som vertsland og hjemlaffd.Selv om det kan se ut som at mesteparten av de
transnasjonale aktivitetene som immigranter deitdoregar mellom nettopp vertsland og
hjemland, skal man ikke overse de transnasjon&earesene som strekker seg utover de statene

som er direkte involvert i en migrasjonsprosesg Vié ved hjelp av mine data forsgke a

21 mangel av mer dekkende begreper kommer jeg tigs&®enytte meg av disse begrepene i oppgavengdsker
likevel & understreke at jeg mener disse begrepkegger informantene bestemte tilharighetsfortilede aktuelle
landene, som ikke nadvendigvis er reelle. Vertslgindnntrykk av & veere et kort oppholdssted, maadleste av
mine informanter derimot har bodd i Norge mestegagyv livene sine. Hjemland gir inntrykk av & vaereted der

man fgler sterkest tilhgrighet, noe som ikke katasa priori.
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illustrere hvorfor det er viktig med et perspektvm ogsa omfavner transnasjonale referanser og
tilknytning utenfor hjemland og vertsland. Kontaktmed hjemlandet er likevel en sentral del av
de unges transnasjonale aktiviteter og kan ikkkikites. Jeg kommer derfor farst til & diskutere
i hvilken grad og pa hvilke mater de unge orientesg mot sine hjemland eller foreldrenes
hjemland. Videre vil jeg diskutere neermere hvordanpa hvilke mater de orienterer seg i

transnasjonale felt for gvrig.

5.2.1 Kontakt med hjemland

Det er noksa store variasjoner mellom informantenee i forhold til kontakt med og besgk i
sine hjemland. Noen er tilbake flere uker hver semmmens andre aldri har veert tilbake.
Grunnene til disse variasjonene henger sammen rileel politiske, sosiale og gkonomiske
situasjoner. Den geografiske avstanden til Norgeirkér reisekostnadene, den politiske
situasjonen i hjemlandet betyr noe for hvorvidt mkan reise tilbake eller ikke, samt
statsborgerskap og innreiseredferFamilien til Riyad og s@steren Jalilah pleier &eetil
Marokko pa ferie flere uker hver sommer, og Riyaddiler veldig entusiastisk og positivt om

disse reisene:

Det er sa deilig hvert eneste ar. Absolutt. Des&meilig hvert eneste ar. [...] det er alltid deiigkomme
ned til Marokko, det er ofte det. Altsd, vennligimet. det er kanskije litt rart & si men... vennlighgth
sosiale livet, hvordan mennesker lever sammenebDsfi deilig & komme ned der av og til. Og... herlig
altsd. Det der, bare... det vekkes minner liksom. BErmdomsbyen, og rundt. Det er herlig. Folk er sa
annerledes. Veldig annerledes i forhold til hergJeavner av og til det sosiale livet, folk lever s
annerledes, i Marokko enn i Norge. S& det savrgenjeog til.

Riyad

Likevel sier han senere i samtalen at han egesying det er veldig greit at besgkene er kortere
na enn da de var yngre og han forteller ogsalikhét med i Norge, ser folk i Marokko pa dem

som annerledes:

Selvfglgelig, vi blir ofte sett pa som utlending®art nok. [...] Der nede blir vi sett pad som utlemgkr.
Marokkanske, men... vi er utlendinger liksom. Vikieisa veldig marokkanske lenger. Og gebrokkent

3 Informantene mine med bakgrunn fra Iran har fareshpel forklart at personer som er fadt i Iran ikke reise
tilbake til Iran med norsk pass, men at de ma smkéransk pass. Dette kan de ikke sgke om far dgteatten ar.

Jeg har ikke funnet dette dokumentert selv.
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arabisk, eller dialekt som ikke helt stemmer, s&@#. vi blir sett pA som annerledes. Men veldig...
interesserte, de vil hagre hvordan Norge er, viterdan vi har det, om sprak og kulturen, og hvapiser
og midnattssol og alt s&nne ting.

Riyad

Jalilah, sgsteren til Riyad, fgler seg heller ildt#id helt hjemme i Marokko. Hun uttrykker

likevel, i motsetning til Riyad, at hun faler hulirlansett som marokkaner nér de er tilbake:

Men altsd, nar jeg er i Marokko sa faler jeg medriahel marokkaner, for jeg har andre tanker enmde
Og det blir... jeg er verken hjemme i Norge ellerarbkko, liksom (ler). Men ja... jeg faler meg mer i
Marokko kanskje. Fordi ndr jeg gar ut, sa slippegjat folk ser pd meg og...[...] De ser pa oss som
marokkanere, vi blir sett pA som marokkanere. Ogsglas jeg er veldig fint. Endelig er det noen smn
pa meg som... en av dem.

Jalilah

Selv om de er sgsken har altsd Riyad og Jalilatulibeppfatning av hvordan de blir sett pa nar
de er i Marokko. Denne ulikheten ma ses i sammemhead hvordan de opplever a bli sett pa av
omverden i Norge. Det er rimelig & anta at de huar ulike erfaringer fordi Jalilah bruker hijab
som tydelig markerer hennes religigse stasted.dRgerimot, som han selv ogsa sier, ser
egentlig ikke spesielt muslimsk ut. Sa selv om dedet sammetniske utseend@rer Jalilahs
sjal til at hun far andre og sterkere reaksjonaroimverden nar hun er i Norge, som handler om
bade hennes etniske og hennes religigse tilhgrigiette er reaksjoner som hun slipper nar hun
er i Marokko, og dermed gjgr at hun i stgrre gmalérf seg sonen av demJalilah selv kommer
inn pa forskjellen mellom det & veere gutt og deteie jente som bruker hijab, i sammenheng

med at storesgsteren hennes pavirker henne myeaigiéun tar:

Men jeg hgrer mest pa sgsteren min, for siden hujerde og... For brgdrene mine kan ikke fgle det
samme som vi faler, de er ikke jenter og de g&r ikkd sjal, de vet ikke hvordan folk ser pa deg.
Jalilah

Feriereisene til hjemlandene beskrives pa ulikeemdde fleste uttrykker, i likhet med Riyad,
glede og spenning i forbindelse med ferieopphold&santidig kan gleden til tider virke noe
ambivalent hos enkelte. Denne ambivalensen herjgaregsammen med bade en falelse av &
veere annerledes nar de er tilbake, og med folelsea veere i helt andre livssituasjoner enn

jevngamle slektninger — som Shada uttrykker i fatigesitat:
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Jeg syns det var veldig gay fer, fordi jeg haddler eg har jo kusiner pa min alder, men de errgg gift
og har barn nd. Og jeg var der nd i desember, agtjer ikke jeg kunne reist tiloake. Fordi... det er
ganske kjedelig. [...] de har liksom ikke tid til &re med meg.

Shada

Utenom besgk i hjemland i ferier, bestar den hwgstlige transnasjonale kontakten hovedsakelig
av kontakt med familie og slekt i hjemlandet ebem er bosatt i andre vestlige land. Mye av
denne kontakten skjer gjennom foreldrene, men déee av mine informanter som selv ogsa
snakker jevnlig med sgskenbarn, besteforeldre ogerepa telefon og over nettet. Hiemlandet
fungerer ogsa som et referansepunkt for de somhikkeszert tilbake, eller som ikke har hyppig

kontakt med familie og slektninger. De fleste falgeed pa nyheter og populeerkultur gjennom
media, om enn i litt ulik grad. Noen oppsgker fasempel tv-kanaler, film og musikk bevisst,

mens andre falger mest med nar det skjer noe #pssie kommer frem i nyhetsbildet.

5.2.2 Transnasjonal orientering utenfor hjemland og vertsand

Det som er viktig i forhold til mine informanter @pdre som inngar i transnasjonale aktiviteter,
er hvordan verden utenfor hjemland og vertslandaofisngerer som en svaert viktig
referanseramme. Det jeg @nsker & fa frem i denmememhengen er hvordan unge med
minoritetsbakgrunn forholder seg til transnasjonalesiale felt ogsd i mer hverdagslige
sammenhenger og pa andre mater enn i tilknytnirigjeimlandet. Dette kommer til uttrykk pa
flere mater, blant annet gjennom hvilke forestgln de har om fremtiden, hvilke relasjoner de
inngar i og hvordan de forhandler om sine idergitéten migrasjonskontekst. Fglgende sitat er
hentet fra intervjuet med Jalilah, mens vi snak&er valg av studier og jobbmuligheter i
fremtiden. Jalilah har enda ikke helt bestemt sedifa hun ansker & studere, men vet at hun vil
jobbe med noe internasjonalt — for & unnga a bidet til ett bestemt sted:

Jeg har ikke lyst & bli bundet fast til et stedt Breliksom... det er ikke s gay.
Jalilah

Jalilah er ikke den eneste av informantene mine wmker i transnasjonale termer i forhold til
fremtid og jobbutsikter. Flere begrunner studieeaky sine med at det gir dem muligheter til &
jobbe flere steder i verden og de ser for segemtid hvor de kan veere fleksible. Det er likevel
et skille mellom de som tenker fleksibilitet mellodorge og hjemlandet, og de som tenker
fleksibilitet i verden for gvrig. Noen ser nemligrfseg at de gnsker a pendle mellom flere land,
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og fremhever at de gnsker & komme seg ut i verdenad jobbe i land de ikke ngdvendigvis har
en naturlig tilknytning til fra far. De er innstittd at Norge blir ett av landene de pendler mellom,
men understreker at det ikke er koblinger til hjgnadet som har motivert dem til & velge studier
i en global retning. Andre igjen, er tydelige p&datagnsker & ha mulighet til & kunne jobbe og

bosette seg i hjemlandet, men gjerne ikke for oleghimle.

Hakim kom til Norge fra Marokko sent i tenarene, logr derfor et litt neerere forhold til
hjemlandet enn de gvrige informantene. Han er edeaw som har tenkt studievalg farst og

fremst for & ha mulighet til & jobbe i Norge, ménlgng sikt ogsa i Marokko.

Det jeg haper pa det er at jeg, ikke n& men kanskje20 eller 30 ar, kan vaere i stand til & jobbeldaer
og der nede. For meg er det veldig viktig. Fordigk@l jeg veere her i veldig mange ar, og alts&...gdor
blir hjemme, - det er hjemme og det blir mer og hjemme, ikke sant. Men samtidig, sa @nsker jedldg
der nede, for det er der jeg kommer fra.

Hakim

Riyad, som har valgt en studieretning innenfor gdetrmsindustrien, uttrykker at selv om han
alltid vil ha tilhgrighet til bade Norge og Maroklansker han ogsa & ha muligheten til & kunne
jobbe i andre land. Det er ikke bare muligheterjentlandet Marokko som har motivert
studievalget hans, selv om han heller ikke leggpil & at det hadde veert fint & kunne fa jobbe

i Marokko gjennom en norsk arbeidsgiver.

Det er mamma og pappa som vil at vi skal ha noe fremntid. Noe vi kan jobbe med i hele verden, &g ik
bare veere avhengig av ett land.[...] Jeg kommerdatitid savne Norge, sa jeg vil pendle. Men jeg har
veldig lyst til utlandet. Ikke ngdvendigvis Marokkiet hadde veert helt konge selvfalgelig, men..vgtg
ikke. Andre steder ogsa.

Riyad

Rahim gnsker & ta siste aret av utdannelsen sina &ller Singapore, og ser for seg at etter
studietiden vil han pendle mellom Norge og det &rithn velger & studere i. Han nevner ikke
hjemlandet Iran i denne sammenhengen, men siegeidli samtalen at han aldri kunne ha bodd
og jobbet der fordi han kan spraket for darliggtkunne bruke det i en arbeidssituasjon. Utover
at Norge kommer til & bli ett av de landene handfEnmellom, er han usikker pa hvor han

kommer til & bosette seg permanent.

63



Og nér jeg blir gift s& kommer jeg mest sannsytiligh slutte & pendle, og bosette meg. Om det iblir
Singapore eller om det blir i Norge, det kommet hel pa hvilke valg jeg gjer i livet. Om jeg komrtieé
leve resten av livet i Norge, det er ikke noe fatker spesielt mye pa. Men Norge vil alltid veerenfeg et
hjemland, det vil det. Men jeg er ikke helt sikg&rhvor jeg ender opp.

Rahim

Hakim, Riyad og Rahim er altsa tre eksempler padaminformantene pa ulike mater forholder
seg til muligheter i en transnasjonal kontekst. inlatenker farst og fremst koblinger tilbake til

hjemlandet, Riyad gnsker & ha flere mulighetejetiigelige men ser samtidig hjemlandet som
fristende, mens Rahim i stgrre grad ser utoverererét fellestrekk mellom de transnasjonale
orienteringene de gir uttrykk for, er likevel at deviser det som er fast og definert av det

nasjonale. De snakker alle om en fremtid som iret@w pendling mellom ulike steder og land.

Det at informantene i s stor grad orienterer sggaker en form for tilhgrighet i verden for

gvrig, kan bade sees pa som et tegn pa tiden e lewg som et resultat av en svak eller splittet
nasjonal tilhgrighet. Det kan argumenteres for rajeui dag, uavhengig av etnisk opprinnelse
eller bosted, opplever verden som mindre og atrdgd stgrre grad enn tidligere orienterer seq i
en global og transnasjonal retning i forhold tibjoog fremtid. Det er ikke urimelig & anta at

jevngamle etniske nordmenn innenfor de samme sttdiagene som mine informanter, ogsa
ville ha oppgitt fleksibilitet og lyst til & jobbglobalt som grunner for sine studievalg. | trdd med
denne argumentasjonen er mine informanter derfygrirunntak, men fglger derimot de globale
trendene som eksisterer i det samfunnet de hat wpisi — hvor det & veere fleksibel og bereist

betraktes som attraktive merkelapper.

Samtidig kan denne sgken utover i verden ogsa issasimenheng med falelsen av & vaere
annerledes og ikke bli fullt akseptert av majodtet det samfunnet man befinner seg i. Fgler
man seg norsk uten a bli helt akseptert som nordrkan det fgre til at man sgker tilhgrighet
andre steder, men for mange er heller ikke hjendtddt naturlige referansepunktet for denne
tilhgrigheten. Derimot er verden som et sted mankdevege seg friten arena hvor alle kan fale
seg hjemme og har rett til & forme sine egne itist. Maten informantene forholder seg til
etnisitet som en dimensjon i identitetsarbeidetyiser hvordan dette bade er noe de er ngdt &
forholde seg til, fordi det inngar i den ytre titskngen av identitet. Samtidig er de opptatt av at

de selv ikke bare definerer seg ut fra etniskedater. De fremhever blant annet de positive
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aspektene ved sin flerkulturelle bakgrunn og atidstolte over a orientere seg utover de norske

grensene.

Noen av informantene tar ogsa del i transnasjosaiale felt pa andre mater enn gjennom
studievalg. Blant annet brukes nettet aktivt foskape og a opprettholde kontakt pa tvers av
nasjonale grenser. Rahim forteller at han brukededrtid pa nettet, fordi han gnsker a bli kjent
med mennesker fra andre land for & leere mer onedadturer og nasjonaliteter. Han har blant
annet fatt muslimske venner som bor i Midtgstendgane maten, og syns det er sveert
interessant & fa vite mer om hvordan de lever dehwlken rolle religion spiller for dem.
Dessuten har begge storesgsknene hans truffeekdmef sine, iranere som har vokst opp andre
steder i Vesten, pa nettétAbida forteller ogs& at hun bruker nettforum fatiskutere og holde
seg oppdatert pa situasjonen for kurdere. Diss@@redsak drevet av akademikere, og ment for
kurdere som er bosatt over hele verden. Det heatdébida tar kontakt med folk fra disse

forumene nar hun er pa reise, for & ha mulighétémgte dem i virkeligheten.

Som jeg har nevnt tidligere er det ingen av infarteae mine som er tilknyttet bestemte
religigse eller etniske miljger. De som har voksp @ Norge forteller om mange neere etniske
norske venner som de kjenner fra barndom, skoledatigsaktiviteter og studietid. Samtidig er
det flere som har en internasjonal vennekrets, Bade bestar av andre som har vokst opp i
Norge med etnisk eller religigs minoritetsbakgruog av internasjonale studenter. Farrah
forteller blant annet at selv om hun har neere ktnisske venninner, faler hun gjerne at hun har
mest til felles med andre som ogsa har flerkultusekgrunn. Abida sier ogsa at hun kjenner
mange utlendinger i Bergen og har en internasjoreinekrets p& Fantoft. | denne

sammenhengen forteller hun ogsa at:

*4 Det er forgvrig flere av de andre informantene sm®a har sgsken som har giftet seg med andreveamsa
etniske opprinnelse, men som ofte har vokst oppeasteéder i Norge eller i andre vestlige land.
“> Fantoft Studentby er der StudentsamskipnadengeBehar flest studentboliger. Det er en kjent sakenlandske

studenter og utvekslingsstudenter ofte bor her.
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Og jeg tror jeg gar best overens med de med sanakgrimn som meg. Ikke ngdvendigvis muslim, og ikke
ngdvendigvis kurder, men at de har en utenland&igroan. [...]De tror jeg at jeg kommer best overens
med, bade i oppfgrsel, handlemate, tankegang, biakgog alt.

Abida

5.3 Viktige verdier og hvordan de ser for seg fremtiden

Det er to ting som utmerker seg hos samtlige agrinfntene nar vi snakker om hva som er
viktig for dem i livene deres, nemlig familie ogdahning. Familie er det som blir understreket
sterkest hos alle. Noen gjgr dette i en selvironisle med tilgjort stemme, som Nasrin gjar i
dette sitatet:

Og selvfglgelig familie. Altsd, "i kulturen der jg@mmer fra” [med tilgjort stemme og lager hermeteg
luften]s& er det alltid familie farst (ler). Sa det det alltid vaere. Familien er fgrsteprioritetansett.
Nasrin

Det er tydelig at hun spiller pa stereotypien ormavandrere er opptatt av familieverdier og har
en kollektivistisk tankegang, i kontrast til indivialismen som blir ansett som radende blant
etniske nordmenn. Det kan virke som Nasrin vil va&gehun er klar over hvilket svar som
forventes av henne fordi hun kan betegnes somandrer men at hun samtidig ved bruk av
humor gnsker & ufarliggjgre denne stereotypien. étukke redd for & bekrefte det forutinntatte
inntrykket i denne sammenhengen, fordi det fakéiskilfellet at familien er det som betyr mest

for henne og det er en ting hun er stolt av.

Atte av mine ni informanter skal begynne, holder méd eller har nylig avsluttet hgyere
utdanning. Som jeg har diskutert i metodekapittedat dette et viktig fellestrekk i
informantgruppen, og har ngdvendigvis stor innvitgn pd svarene og synspunktene de
uttrykker under intervjuene. Bolette Moldenhawepgiéer i sin studie av utdanningsstrategier
blant pakistansk ungdom i Danmark, at utdanningiktig som en del av en transnasjonal
strategi for sosial mobilitet(2005). Gode prestasjoi skole- og studiesammenheng fungerer
som et verktgy for sosial mobilitet. Det er derfkke et overraskende funn at ogsa mine
informanter er opptatt av utdanning, eller at deeardet som en viktig vei til selvstendighet og
uavhengighet. Det som jeg likevel syns er intergs&dremheve er hvordan de pa et vis bruker

utdanning som et middel for a vise at de benytteg sv de mulighetene foreldrenes
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migrasjonsvalg har gitt dem. Mange uttrykker enetigl bevissthet i forhold til hvor mye
foreldrene har ofret ved & komme til Norge, foriddgm mulighet til et godt liv og en god
utdanning. Til gjengjeld gnsker de unge a vise bfeldrene og omverden takknemlighet
gjennom at de faktisk benytter seg av denne muiggheg er flinke studenter. Dette utrykkes

tydelig hos Rahim:

Fordi... min familie solgte alt for & komme her. Altgen siste maneden far vi kom her sa hadde temes
ingenting & leve for. Og det var bare for & kommee, log gi meg disse mulighetene her. Og jeg has ikk
tenkt & sette de til skam. Ikke for & veere en aydmne som henger p& Torgallmenningen, ikke faeée
en av de som holdt p& & si, en av de som gar wél tog sann, ikke noe sann... Jeg har lyst a gjgreuhoe
av livet.

Rahim

Gjennom samtalen med Rahim kommer det frem at hatolt over utdanningen han holder pa
med og planene han har for fremtiden. Han gnskelf Goe og han jobber hardt for & na de
malene han har satt seg: Fa en bra jobb, stiftdiéaogy, som han uttrykker detgere fiellveggen
for familien Dette vitner om en tydelig forestilling om at dgthan selv som er ansvarlig for a
produsere og forme sin egen trygge fremtid. Foeslds migrasjon har gitt han mulighetene,
men det er han selv som har valgt & ta vare pé& digssikre fremtiden for seg selv og bade sin
naveerende og fremtidige familie. | sitatet overylkiter Rahim ogsa at han distanserer seg fra
folk somhenger pa Torgallmenningen og gar pa try@iike uttalelser ma forstas ut fra Rahims

egen status og posisjon.

| sammenheng med utdanning og det & skape sinfegratid snakker de ikke bare om hvilke
muligheter de selv har, men ogsa om hvordan deblkdna til det norske samfunnet og ha en
positiv pavirkning pa minoriteters rolle i offemglieten. Et eksempel er Nasrin som uttaler

folgende i forbindelse med sitt studievalg:

[...] at vi m& heller brukes som ressurser for nomsder vi kan bidra med litt ekstra. For jeg vikfsk...
jeg syns at vi som er minoriteter bgr veere litt syanlig, i viktige felt i samfunnet.
Nasrin

Nasrin har altsa vurdert hvordan hun som represefdaminoritetsbefolkningen kan bli synlig i
arbeidslivet og verdiskapingen i samfunnet, og tvatgdieretning deretter. Hun @nsker & veere

med pa & endre det negative bildet av innvandreftentligheten, gjennom & vise hvordan hun
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kan bidra til samfunnet. Rahim gir uttrykk for ligmde gnsker om a vise majoritetssamfunnet
hvordan de som minoritetsmedlemmer kan veere medesopositiv og viktig del av det norske

samfunnet:

Jeg har lyst & vise til Norge at rett og slett...vasom andregenerasjon, vi kan integrere oss, okawi
faktisk hjelpe til & bygge nasjonen.
Rahim

Denne uttalelsen vitner om en bevissthet rundtala som andregenerasjonsinnvandrer. Rahim
gnsker & motbevise stereotypiene om innvandrereikkenvil integrere seg eller ta del i det
norske samfunnet, gjiennom a vise for omverden atenzet eksempel pa det motsatte. Det er
ogsa interessant & se hvordan han bruker uttry®kbtgge nasjonen” — som er et uttrykk fra
den gjenoppbyggingen av landet som foregikk i kttet av andre verdenskrig. Uavhengig av
om dette er et uttrykk han bruker med overleggstherer det en stor vilje til & veere med a gi

noe til det norske samfunnet.
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6 RELIGIZS IDENTITET OG FORHOLD TIL ISLAM

| tillegg til etnisitet og transnasjonal orientegihar en av hovedproblemstillingene for oppgaven
veert hvilken rolle religion spiller for unge med stimsk bakgrunn i Bergen. Som beskrevet i
metodekapitlet var et av kriteriene for valg avormanter at de skulle hauslimsk bakgrunn
Jeg valgte a definere dette som at de ikke ngdgeisdirengte a bekjenne seg til islamsk tro i
dag, men at de hadde en tilknytning til islam g@mnnfor eksempel familie eller kultur.
Informantenes forhold til islam er forskjellige, dgres religigse identiteter har ulike karakterer.
Med utgangspunkt i de teoretiske tilneermingene gghar gjort rede for i kapittel tre, skal jeg

her analysere og tolke aspekter ved de ulike madaeholde seg til islam pa.

| kapittel to gjorde jeg rede for noen av de hiske og kontekstuelle rammene som ligger til
grunn for islam og muslimers virkelighet i VestanNorge, og spesielt i Bergen. Denne
bakgrunnen er viktig for & kunne forsta og analgseformantenes livsverdener. Blant de
sentrale poengene fra kapittel to er, for det ézastislam har blitt en etablert religionsinstitusj

i vestlige land, inkludert Norge, og for det andtemuslimer har fatt en rolle i offentligheten

som i stor grad er konstruert rundt et fiendebilde.

| dette kapittelet vil jeg farst diskutere bevisttbg kunnskap, og sa moral og etikk som sentrale
faktorer i informantenes forhold til islam. Videvd jeg gjgre rede for tre spesifikke mgnstre
som jeg har identifisert i deres identitetsarbeadfarhold til islam. | slutten av kapittelet vilge

drgfte informantenes forestillinger om det a veetsslim i Oslo, sammenlignet med i Bergen.

6.1 Bevissthet og kunnskap som sentrale faktorer i forbldet til islam

Et trekk som gjgr seg gjeldende blant nesten sgendlv informantene er bevisstheten rundt sitt
eget forhold til islam. Selv om religionen vektlegg ulikt i identitetsarbeidet til de ni
informantene, har de fleste et bevisst og gjennokbt®rhold til hva religion betyr for dem. Det
er riktignok f& som husker at religion var et tenéa de var barn, sa dette er et trekk som har
utviklet seg omtrent i ungdomsskolealder. Bevigstheundt sin religigse tilhgrighet ma blant

annet forstas i sammenheng med hvilke reaksjonerfagnger de far som muslimer i mgte med
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omverden. En opplevelse som gar igjen hos flerimfavmantene er falelsen av a bli mgtt med
skepsis og usikkerhet nar de treffer nye mennester far hgre at de er muslimer. | falgende
sitat forteller Riyad om hvordan folk han mater farste gang kan gi inntrykk av a veere litt

usikre pa hvordan de skal forholde seg til handedfdr vite at han er muslim:

[...] ofte merker jeg at nar jeg mgter norske elleednannen bakgrunn enn meg, at de er litt sdnn
forsiktige, at de er redde for hva jeg mener ogegt.. og ndr de hgrer muslim, sa er de litt skeptisy
sann. Men det er sann i begynnelsen.

Riyad

Han er papasselig med & understreke at det gjemgeh sammen med at folk er nysgjerrige pa
hva han mener og hvordan han praktiserer sin ogljghg at sa snart de har blitt bedre kjent og
de vet hvor han star er det uproblematisk. Rahiretfer ogsa om lignende opplevelser, nar vi
snakker om hva som gjgr han til muslim:

Sa jeg har liksom gatt gjennom hele livet, medadetar jeg skal mate folk s& begynner jeg pa afbisd
bunn og ma jobbe meg opp far jeg kan fortjene nhdiggom for eksempel det &... ikke 8 fortjene nileg t
noe spesielt, men det &... & bli likestilt.

Rahim

Sitatene over illustrerer hvordan de pa grunn avdigigse tilhagrighet opplever & bli magtt med

forutinntatte holdninger. Riyads erfaringer er ahtved nye bekjentskap ma gjgre det tydelig
hvor han star og hva hans muslimske identitet biepyaksis. Pa den maten kan han pa et vis
avmystifisere det a veere muslim. Rahim fgler mvéitende mate at stereotypier plasserer han i

en bas som gjar at han rwditiene seg tiB bli sett pa som likeverdig.

Reaksjonene fra omverden er ogsa det som pa madge minner informantene pa sin religigse
tilharighet. Selv gar de ikke rundt og tenker paater muslimer til enhver tid, men mater de
mgtes pa av andre gjgr dem likevel bevisste paNdetrin forteller for eksempel om en hendelse
der en etnisk norsk gutt hun har kjent en stundsayg var interessert i henne, far vite at hun er

muslim:
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Og sa fikk han vite at jeg var muslim, og han fikke det sjokket. Han bare ser pd meg, og ser opg, ..
og sa star han og stirrer litt ut i luften. Og siersjeg "hva, passet ikke jeg med din forestilling en
muslim?”, og han bare "neida, det var ikke det. Memdu en praktiserende muslim?”. Og jeg bare "hva
mener du med praktiserende?”, og han bare "eee...jegivet ikke jeg”. Og han ble bare helt rar i
masken. S& du blir minnet mer pa det enn du feler s

Nasrin

Det kommer altsa tydelig frem at informantene tddighet opplever & bli konfrontert med
assosiasjoner deres muslimske tilhgrighet har hmetegeed seg. Foruten at dette har medvirket
til en @kt bevissthet knyttet til sin egen muslimskentitet, har det ogsa fert til at mange er
opptatt av & ha kunnskaper om islam. Kunnskap digioe ser ut til & veere viktig for
informantene av hovedsakelig to grunner. Den enargm er knyttet til sgken etter egen religigs
identitet — & vite hvorfor de ulike praksisenelids som de er, og for a avgjgre om dette er noe de
kan fgle tilhgrighet til eller ikke. Den andre gnem henger sammen med den farste, og handler
om & oppsweke kunnskap for & kunne svare pa spgfsarifike-muslimer — bade i forhold til &
forklare og svare pa spgrsmal om sin religion, agafoppklare misforstaelser og forsvare islam
mot urettmessige anklager. De opplever at folkrhimforstatte inntrykk og ideer om hva islam
og muslimer egentlig er. Slike erfaringer ma blambet sees i sammenheng med de makrostyrte
strukturene som er beskrevet i kapittel to. | détfellet henger for eksempel framstillingen i
media sammen med hvordan informantene oppleverr radit av omverden, som videre har en

innvirkning pa at informantene utvikler et bevistold til sin identitet som muslim.

Maten informantene oppsgker kunnskap pa er ulilerNear fatt mye kunnskap fra foreldrene
gjennom oppveksten, men dette har hovedsakelig tamg religigs kunnskap som sitter i
kroppen — hvordan man vasker seg far bgnn, hvardamber, hvordan man tilbereder religigse
feiringer, og sa videre. Sa vidt jeg kjenner tit rgen av mine informanter gatt pa Koranskole
som barn, sa den religigse oppleeringen de hahé&itforegatt i hjemmet. | forbindelse med
bevisstheten som oppstar rundt religigs tilhgrigihtedet teoretisk kunnskap om islam det fattes
sterkere interesse for. Flere forteller at de eutagp av a lese og forsta Koranen selv, og at de
ogsa leser om islam i andre bgker og ser tv-progr@am Selv om foreldrene hovedsakelig
representerer det kroppslige ved muslimsk prakisis, de ogsa brukt som samtale- og
diskusjonspartnere i forhold til teoretiske spgrshislam. Noen av informantene har ogsa veert
spesielt aktive i forhold til & holde foredrag osiaim i skolesammenheng, og én har ogsa

engasjert seg som foredragsholder gijennom FN-sateban
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Et slikt engasjement og sgken etter kunnskap kastd® som et gnske om a bidra til a
alminneliggjare det & vaere muslim. Gjennom & sprekkap, og fortelle om egen hverdag som
muslim og eget forhold til islam forsgker de pdista ufarliggjgre muslimbegrepet blant ikke-
muslimer. Rahim er ikke blant dem som har veaertvakforhold til & holde foredrag, men han

uttrykker et tilsvarende gnske om a bruke seg &®h\A avkrefte misforstatte stereotypier om

muslimer:

Jeg skulle gjerne agnske at jeg kunne nadd uetiefhordmenn. Jeg skulle gnske flere kunne mgtt Foeg
nar folk mgter meg, sa sier de sann "wow, jeg termldri sinn om muslimer”. Sann som en jeg joblbad m
sa til meg "ja men Rahim, du er jo ikke muslim”. {@g sa "jo, jeg er muslim! Det er bare det at jikge

er den muslimen du oppfatter som muslim i ditt hdeé du tror en muslim er.” Jeg skulle gnske atefio
gang skyld s& kunne media fokusert pd meg (lerleatunne ha filmet meg et par maneder, s kunne vi
sett hvordan folk tenkte om muslimer da.

Rahim

Jenkins er i sin teori opptatt av hvordan sosiahlendling konstruerer identiteter, og at
forskjellighet ogsa genereres gjennom interakdpmerfaringene informantene har av a bli mgtt
som annerledes kan kobles til Jenkins forstaelsatasamhandling er med pa & opprettholde
forskjellighet. Selv som de opplever a bli betrakéem "dem” av majoriteten, benytter de
samtidig sosiale arenaer for & fremme gkt kunnskpmformasjon om islam og om det & veere
muslim. P& en slik mate bruker de sin bevisstheé festyre samhandlingen over pa likheter og pa
a oppklare misforstaelser knyttet til islam og rivast.

Uttalelsene fra informantene er ogsa i trad medsdet uttrykkes pa islam.no sine sider i forhold
til & spre kunnskap og forstaelse:

"Gjennom spredning av kunnskap og forstaelse ftamishaper vi & minske og forebygge bade dette [all
form for kvinneundertrykkelse, tvangsekteskap,nalig kjgnnslemlestelse, vold i og utenfor hjemaget
moralsk forfall genereltjog den gkende islamofobiesr vitne til i samfunnet. Sameksistens medsigjén
respekt og toleranse er etter vart skjgnn fulltimuinen det krever bevisstgjgring og redelighetdha
parter.”

Fra islam.no sin hjemmesfe

48 http://www.islam.no/newsite/content/default.asp Pt Article&nTopPage=1&nPage=&nATID=428
(lastet ned 21.11.08)
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Selv. om mine informanter ikke er aktive i organisemuslimske miljger, kan deres
identitetsarbeid sees i sammenheng med faktoreresdmyttet til forhandlingen om en kollektiv

muslimsk identitet i Norge.

6.2 Moral og etikk som en viktig del av det & veere mush

Nar jeg snakker med informantene om hva de legdet & vaere en "god muslim” blir moral og
etikk fremhevet som noe av det mest grunnleggeNden nevner troen pa Allah og profetene
og at man ma falge hovedprinsippene i islam, menueiddelbare responsen gar paaletere

et godt mennesk®e snakker om at det viktige er & gjgre gode lagel, ikke sare andre og
vise respekt for andre mennesker. Schmidt (200%b88kriver bevisstheten rundt det & handle
moralsk og etisk riktig som et utbredt fenomen entitetskonstruksjon blant unge muslimer i
Vesten, og spesielt blant de med oppadgaende sosibilitet, som er tilfellet for mine

informanter.

Det er ikke urimelig & anta at noe av grunnenaeilibstheten rundt de normative aspektene har
sammenheng med det negative bildet islam p& ma@dger mar fatt i mediebildet. Nettopp fordi
de opplever at mange har negative assosiasjondettid veere muslim, blir de opptatt av a
demonstrere det motsatte — at de er muslimer og guehnesker. Det er likevel vanskelig & si
noe sikkert om hvordan holdninger de uttrykker irgervjusituasjon faktisk pavirker dagliglivet
deres. Men det er rimelig & anta at en bevisstriddtil etikk og moral ogsd har en viss

innvirkning pa handlinger i det daglige.

6.2.1 Moral og etikk som elementer i konstruksjonen av khet med kristne
| sammenheng med det a vaere en god muslim eretletdly informantene som papeker at islam
ikke er sa ulik andre religioner, og at de flestiigioner har en grunnleggende moral som har
mye felles.
Det er & vaere et godt menneske, pa en mate. Sannegptenker da. Nestekjeerlighet, og sdnn som
Koranen viser til. Og familieverdier, samhold, o¢miesse synes jeg er en fin ting. Og ja, de helt
grunnleggende verdiene som jeg tror egentlig veldamge religioner har. lkke drepe, ikke stjeled.dgt

er egentlig det jeg forbinder med & veaere en godimu®g sa kan du selvfglgelig praktisere.
Farrah
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Farrah kommer altsa inn pa trekk som er fellesifange religioner. Et annet eksempel er Riyad,
som trekker paralleller til det & veere kristenraltte tidlig i intervjuet, da jeg spegr ham hva det e

som gjar han til muslim:

Hva som gjgr meg til muslim? Altsa, jeg faler at har veldig mye felles med... med norske religialtss
med kristne. At det er ikke noe som bare... somdraspesielt med muslimer.
Riyad

Sitatene over er fra situasjoner der informantesie lsommer inn pa likhetstrekk mellom islam
og kristendom. Flere tilsvarende synspunkter komtiherttrykk hos flere nar jeg sper direkte
om hva de tror er likt og forskjellig mellom a tdre de to ulike religionene. Noen fremhever
fellesskapet i det & holde seg unna alkohol, abmiEever at kristne som heller ikke drikker
forstar dem bedre. Dessuten er det a tro pa nqdagtform de kan komme sammen pa. Det er
flere av informantene som har venner som er s@keattonlig kristne. Et slikt religigst fellesskap
med kristne kan ha en funksjon som reduserer dettikaerte skillet mellonoss og densom de
opplever som muslimer. Jenkins understrekdikheter er en av sammenligningsfaktorene som
er sentral i all identitetsteori. Forholdene ogagrfgene som informantene viser til, kan altsa
forstds som faktorer som er med pa a etablereestwad av likhet mellom det & veere kristen og
det & veere muslim. Det & kunne snakkeassreligigsekan dermed oppleves & ha inkluderende
effekt.

6.3 Tre forskjellige mgnstre for religigs identifisering

Under samtalene med informantene snakker vi myeleind veere muslim i Norge — bade deres
egen tro og forhold til religion, og deres synspenlog erfaringer som muslimer i Norge. Jeg
har identifisert tre mgnstre som kjennetegner dezkgigse identiteter. Det fagrste av disse er
personlig muslimdet andre emuslim, men ikke spesielt religjasy det tredje edefinert seg
bort fra islam Disse tre tilnaermingene til islam forteller nom dwordan de uttrykker sitt
forhold til religionen, hvilken rolle islam spiller deres hverdag og ikke minst hvordan de
praktiserer sin tro.

o

Jeg gnsker a understreke at denne kategoriserisgemine tolkninger av informantenes

o

uttalelser, og ikke ngdvendigvis begreper som de beuker. Jeg har valgt a plassere
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informantene inn i disse tre mgnstrene, men en dhissering er verken endelig eller helt
entydig. Det er faktorer og elementer hos flereirfermantene som gar pa tvers av mine
betegnelser, og det er ogsa variasjon mellom dgnige knyttet til de samme mgnstrene. Som
jeg har diskutert tidligere er situasjon og kontedentralt i forhold til hvilke identiteter som bli

uttrykt, og det samme gjelder ogsa for religigsmtiteter.

6.3.1 Personlig muslint"’

Personlig muslim er en betegnelse jeg har valgrukeébpd de av informantene mine som

uttrykker sterkest muslimsk tilhgrighet, selv omikliee ngdvendigvis fglger de fem sgylene til

punkt og prikke. Det betyr at ikke alle som jegsskrer i denne kategorien praktiserer alle de
fem daglige bgnnene eller forholder seg like stréihge regler som fins i Koranen, men de har

et sterkere og mer uttalt fokus pa religion samigeel med resten av informantgruppen.

Fire av informantene mine: Riyad, Nadif, Jalilah gsrin uttrykker at islam er noe som betyr
mye for dem og for hvem de er. Nar det gjeldegigle praksiser forteller bade Nadif og Jalilah
at de prgver a be fem ganger om dagen. Det erdikieke alltid at tiden strekker til eller at bgnn
passer inn i hverdagen, sa da hender det at dgjigarbgnner senere pa dagen. Nasrin ber minst
en gang om dagen, mens Riyad sier at han ber &V @g det hender en gang i blant at han er
med faren pa fredagsbgnn i moskeen. Nadif forteltdran pleide & ga regelmessig i moskeen,
men at han har sluttet med dette. En av grunneathan ikke gar dit lenger er at mange av dem
han pleide & ga sammen med har flyttet fra byerssiten fglte han etter hvert at det som
foregikk i moskeen handlet mer om gkonomi og gdditenn om religion. Alle fire praktiserer
faste under Ramadan, og ingen av dem drikker alkdladilah er den eneste av informantene
mine som bruker hijab.

Ingen av de fire i denne gruppen uttrykker at daslimske er det viktigste for deres identitet,

selv om troen betyr mye for hvem de er. Det sony@sk er hvordan det religigse ofte ser ut til

7 Jeg har valgt & bruke begrepetrsonlig muslimom de informantene som uttrykker sterkest tilhgetgfil islam.
Jeg gnsker at begrepet skal gi assosiasjoner tiladeserepersonlig kristenfordi det kan identifiseres flere
fellestrekk mellom disse informantenes forholdgiam og det som forstas sqrarsonlig kristenDessuten papeker

flere av informantene selv at de opplever & ha faljes med kristne.
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a veere situasjonsbetinget. | hverdagslige kontekstdet muslimske noe som ligger i dem som
ubevisst og kroppsliggjort kunnskap, og har indieekinvirkning pa hvordan de handler i det
daglige. Den muslimske identiteten blir mer fremd&ede nar de mater pa utfordringer og blir
matt med sparsmal eller skepsis i hverdagen, aberde befinner seg i religigse kontekster
(bgnn, feiring av hgytider, Ramadan, osv.). Riyttdykker det slik i forhold til hvordan islam

pavirker ham i hverdagslivet:

Altsa, det er noe jeg ma tenke pad hver dag, metidigmoe jeg ikke tenker over. Hvis du skjgnnea jeg
mener? Det bare ligger i meg.
Riyad

Det er altsa tydelig at islam er en del av hanstitkt, og en faktor han bade bevisst og ubevisst
tar hensyn til i hverdagen. De stgrste utfordrireglean beskriver er knyttet til mat og drikke som
han ma holde seg unna. Han er likevel tydelig péaatikke lar dette g& utover hans sosiale liv.
Riyad deltar like fullt pa alt som skjer i vennaggen, men han holder seg altsa unna alkohol og
svinekjgtt. Selv for dem som uttrykker sterkesigigk tilhgrighet er altsa ikke det & veere
muslim noe de gar og tenker pa til enhver tid, kibehmer til uttrykk i religigse kontekster eller i
situasjoner der religion er et tema. Denne situegie dimensjonen i forhold til religigs identitet
gigr seg gjeldende ogsa blant informantene i deeanuznstrene, og jeg vil derfor komme

tilbake til dette senere i kapittelet.

Hvordan informantene preges av a bo i Norge, sestralt element i forhold til deres religigse
identiteter. Et karakteristisk trekk for tfeav dem jeg har definert sopersonlige muslimerer
opplevelsen av at det & vokse opp og bo i et ikkstimsk samfunn har styrket deres personlige

tro. Fglgende sitat viser hvordan Riyad reflektevedt dette:

Og... de [foreldrene]var egentlig veldig bekymret mékom til Norge, fordi de tenkte at det kom titaére
vanskelig for oss a bli religigse. Men omvendt,figte liksom at jeg ble sa mye sterkere her i doggn
jeg var i Marokko. Ofte nar jeg reiser ned bare sammeren, sa fgler jeg liksom at de marokkaneme je
kjenner er mindre religigse enn meg, selv om dé&tjg@rer mye mer. De praktiserer mye, men samédig
de mindre religigse.

Riyad

“8 Den fijerde av informantene jeg har plassert i @grategorien kom til Norge da han var 19 &r gamseéehans

forhold til religion er ikke preget av & ha vokgtpoi Norge.
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Et av poengene til Riyad i denne sammenhengende han kjenner i Marokkbare gjar sann
som alle andre gjgmuten a reflektere sa mye overorfor de ulike praksisene er slik som de er. |
forrige kapittel diskuterte jeg hvordan informargenrienterer seg innenfor transnasjonale
referanserammer, og Riyads sitat er et eksempédivpédan transnasjonal kontakt ogsa kan
pavirke religigs identitet. Den religigse hverdagévarokko inngar som et element i hvordan
han selv forholder seg til islam, i den forstandha er klar over hvordan hans oppvekst i Norge
har gjort at han har utviklet et mer bevisst fodchtl religion enn sine jevngamle kamerater i
Marokko. Som del av en religigs minoritet i Norgg,kanskje enda mer som del av en muslimsk
minoritet, opplever han a matte kunne forsvare egadie pa spgrsmal om sin egen religion. Han
har derfor blitt ngdt til & sette seg inn i bakgren og opphavet til de muslimske praksisene, og
finne ut av hva Koranen egentlig sier. Jeg haigiute i kapittelet beskrevet det & ha teoretisk
kunnskap som en faktor i informantenes forholéstdm, og for Riyad har altsa dette gjort utslag
i form av at det har styrket hans personlige trasii uttrykker pa samme mate at oppveksten i

Norge har pavirket hennes forhold til islam:

Det at jeg er s& bevisst pa min religion, er nedthket veere samfunnet jeg lever i... For, opp gjemno
arene har du blitt ngdt til & svare pd s& mang¢etepgrsmal. [...] Ja, sa du blir ngdt & sette degiin
religion, og liksom; star jeg for dette her, ellstar jeg ikke for dette her? S4, jeg har et... hetggkal si
mitt forhold til religion, s& anser jeg meg selnsen praktiserende muslim.

Nasrin

Riyad papeker at den styrken han har utvikletddd til religion gjennom sin oppvekst i Norge
farst og fremst gjelder hans indre tro, og ikke veadligvis har pavirket i hvilken grad han

praktiserer:

Sa jeg blir mye mer sterkere og mer religigs, irhtal innvendig og pa tro. Og jeg prioriterer egitig
troen... altsa, det er mye, mye viktigere enn detk&tisere.
Riyad

Denne vektleggingen av indre tro og ens eget fartiblreligion fremfor det & praktisere kan
blant annet sees i sammenheng med individualissdiskursen som er karakteristisk for
senmoderniteten i den vestlige verden. @stbergkedee unge muslimer i Norge ikke er noe
unntak fra denne trenden, men at de derimot i tikhed andre unggstar i skjeeringspunktet
mellom foreldregenerasjonens tradisjoner og indialle valgmuligheter(@dstberg 2003: 167 -

168). | utformingen av sitt eget individuelle fottdil religion, som til dels er Igsrevet fra det
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tradisjonelle, betrakter disse informantene peigand og det & veere et godt medmenneske som
viktigere enn det & veere praktiserende. Riyad lfert@t han kjenner folk som utfarer alle
religigse praksiser korrekt, men at de samtidig gjmire ting som strider helt med islam. Dette
er atferd han har lite til overs for, og han gjet tydelig at han derfor anser personlig tro som
viktigere enn praksis. Han uttrykker altsa at déedeller faste ikke i seg selv er ensbetydende
med at man er en god muslim, men man ma derimoemenman gjgr og man ma vite hvorfor

man gjar det.

De to jentene jeg har plassert innenfor dette neseist Nasrin og Jalilah, er de eneste i
informantgruppen som uttrykker sin religigse id@ntgjennom synlige symboler. Nasrin bruker
et smykke hvor det star Allah, men riktignok medligeafiske tegn sa det er fa som klarer a se
hva som egentlig star der. Hun forteller i en latiéd tone at folk ofte ser pa smykket og spar
henne hvilket stiernetegn hun er fgdt i, og at plafer & svare pa spgrsmalet om stjernetegn uten
a forklare at smykket egentlig har med islam & agj@ette kan tolkes som at Nasrin bezerer
smykket for a uttrykke religigs tilhagrighet mer &in egen del, enn for & vise omverden at hun er
muslim. P4 samme mate som at Riyad er mest opptadt tro for sin egen del, bruker altsa

Nasrin smykket som et symbol for hennes personitge

Jalilah er den eneste av informantene som brukemast tydelige og synlige symbolet pa &
veere muslim, nemlig hijab. Hun var tretten — fjar#& da hun begynte & bruke sjalet, og hun
husker det som noe veldig naturlig og et valg laknga egen hand. Hun begrunner dette valget

med et gnske om a uttrykke sin religigse identitet:

Jeg hadde alltid, jeg har alltid hatt lyst til defordi for meg sa var det en viktig ting a visejeq er
muslim, sant.[...] Jeg synes det er viktig for megsé identiteten min og hva religionen min er og den
betyr for meg.

Jalilah

Jalilah har aldri veert redd for & skille seg utnnhar derimot opplevd det som en positiv ting a
veere litt annerledes. Gjennom sine uttalelser gnkMdéah a formidle at det & begynne med sjal
var et lystbetont valg, og at det var noe hun haatdsket lenge. Hun forteller ogsa lattermildt at i
begynnelsen fikk hun mange spgrsmal om det vaidiamee som tvang henne til det. Latteren

kan i dette tilfellet tolkes som en understreking & tvang fra foreldrenes side er fjernt fra
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hennes virkelighet, og ikke noe hun kan relateig tdei det hele tatt. Som Jacobsen (2002)
papeker, bryter ideen om valgfrihet med den stgpsonorske oppfatningen av at muslimske
jenter tvinges til & bruke hijab. Valgfrihet i farldet til islam er igjen noe som kan relateres til
individualiseringsdiskursen i senmoderniteten. Smskrevet i teorikapitlet er, i falge Schmidt
(2004: 34-35), dette et sentralt element i dettdkke sin religigse tilhgrighet. Unge muslimer
som er bosatt i vestlige land har utvilsomt bliteget av dette i sitt forhold til religion Det &

kunne ta egne individuelle valg basert pa kjennskbgdlere muligheter, ansees som en
grunnleggende og viktig verdi innenfor en slik midualiseringsdiskurs. Det er derfor viktig for

dem & kommunisere for omverden at det er de selv Isar valgt sine islamske identiteter og
hvordan de forholder seg til islam generelt. Sogtjar beskrevet tidligere i dette kapitlet er det
a ha kunnskap om islam en viktig del av informaasereligigse identiteter, uavhengig av hvilke
kategori de tilhgrer. De har sgkt kunnskap pa dug@md, og bruker dette som et bilde pa

motivasjonen de har tilte og til avelge

Selv om retorikken om valgfrihet er sentral, kamrfikevel ikke helt avskrive familiens rolle og
pavirkning pa informantenes forhold til religionalg foretas ikke isolert fra sosiale og kulturelle
verdier og normer, men er derimot en del av sosmEsesser som pavirker den enkeltes
muligheter og begrensninger (Jacobsen 2002). Beeflgppgir familie og foreldre som en viktig
kilde til kunnskap om islam, i tillegg til at detsd sgker det pa egenhand. Noen forklarer
hvordan foreldrene har gitt dem den sakalte tagskroppslige kunnskapen knyttet til religigs
praksis, mens den teoretiske kunnskapen har déeskafy mest pad egenhand. Andre forteller at
foreldre og sgsken ofte fungerer som diskusjonspaitforbindelse med temaer knyttet til islam
og islamsk praksis. Som @stberg (2003: 168) undest, kan derfor ikke konstruksjonen av
religigse identiteter blant informantene sees pa belt frittstaende og lgsrevet fra familizere og

kulturelle relasjoner.

6.3.2 Muslim, men ikke spesielt religigs

Det andre mgnstret jeg har identifisert i forhdldstams rolle i identitetsarbeid har jeg valgt &
kalle muslim, men ikke spesielt religidaformantene jeg knytter til denne kategorienhiRg
Farrah, Shada og Hakim uttrykker tilhgrighet tihdslamske tro, men er samtidig opptatt av a

papeke at de ikke er veldig religigse eller veldigktiserende. De kaller seg muslimer, men
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islam er ikke en viktig del av hverdagen deres. Isyr likevel ikke at de aldri ber eller faster,

men de er altsa mindre konsekvente i forhold tivetsen av religigs praksis.

Rahim kommer fra en familie der foreldrene er skiig hans mor har konvertert til
kristendommen. Han vokste opp med sin muslimskesffdite sted i Hordaland, men flyttet til

sin mor i Bergen da han var fjorten. Han betegmeéz familien som lite religigs, og uttaler at:

Jeg ser ikke p& meg selv som noen sdnn muslimmssint. Jeg bare ser p& meg selv som fgdt muslim.
Rahim

Hans forhold til islam er alts& preget mer av tilplwet gjennom familie og tradisjon, enn av
personlig engasjement. Som jeg har beskrevet ¢idliger Rahim likevel opptatt av a vaere en
representant for kategorien muslim — han gnskeis@ at det gar an & veere bade muslim og
samtidig leve slik som han selv gjgr. Religioneokeri hans identitetsarbeid er derfor knyttet
mer til representasjon og hvordan man baerer mgygetanuslim enn til religigs tro og praksis i
seg selv. | sitatet over bruker Rahim betegnetsaslim-muslinpa noe som han distanserer seg
fra. Dette uttrykket kan forstds som det a veerensftr praktiserende, noe han selv altsa ikke er.

Shada bruker lignende uttrykk i tilknytning til kdéi former for hvordan man kan veere muslim:

Jeg var jo veldig muslim nér jeg var yngre. Mereethvert sd ble det bare mindre og mindre... [...]
Samtidig sa vil jeg ikke ha en som er sann credslimyudet blir for mye for meg. Sa ja... jeg vil ha e
muslim som er norsk, hvis du skjgnner? (ler)

Shada

Hun bruker altsa uttrykketeldig muslimom noe hun var fgr, da hun trodde mer og var mer
praktiserende enn hun er r@redo-muslimbruker hun som en slags motsetningetil muslim
som er norsk- der sistnevnte er den typen muslim hun serdgra hun kan bli sammen med,

mens fgrstnevnte er en hun ikke fgler noe seerlligskkap med.

Konstruksjonen og bruken av slike uttrykk kan tsllsem en mate & utvide kategoriaruslim”

pa. De anser seg selv som muslimer, til trossafate for eksempel ikke ber fem ganger om
dagen. Det kan derfor forstds som et gnske odetfi veere muslirakal veere et begrep som

ogsa inkluderer dem selv og deres mate a forhadeikislam pa. Nye uttrykksformer oppstar

dermed for & betegne muslimer som praktiserer gérenenn dem selv, og for a gjgre muslim
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som gruppe mer heterogen. Gjennom betegnelser reoslim-muslimeller veldig muslim
konstruerer de altsa begreper for noe de gnskka@esen slags distanse fra. Bade bevisst og
ubevisst gnsker informantene & fa frem at man sk forsiktig med & bruke muslim som en
samlebetegnelse — nettopp fordi det er s& manke miéter & veere muslim pa. Samtidig som de
utvider begrepsmassen knyttet til muslim, foretarodsa pa den maten en posisjonering av seg
selv. De tar avstand fra en islamsk praksis sosirengere enn deres egen, og som er forbundet
med en stereotypi om muslimer som tradisjonellgagmmeldagse. Pa denne maten er de pa et
vis med pa a opprettholde et negativt bilde av imesl som strenge og konservative. Dette kan
forstas som det Andersson (2005a: 49) omtaler ddivagch 22" dilemma. For individer eller
grupper av individer kan det veere en hensiktsmessigsjon & distansere seg fra en negativt
ladet identitet som er tilskrevet fra majoriteteat mer strukturelt og helhetlig perspektiv kan en
slik positiv differensiering fra en kollektiv idetst likevel vaere med pa & vedlikeholde de
negative stereotypiene. Jeg gnsker & understretkettatikke er noe som blir gjort med hensikt
fra individenes side, men at det er en reaksjon songes frem av makrostrukturer. Nettopp
fordi islam og muslimer har fatt en negativ posisjioffentligheten, oppstar det et behov for a ta

avstand fra konnotasjonene som henger ved det&maeslim.

Som jeg har omtalt i forbindelse med de moralsketigke aspektene ved det & veere muslim, er
det flere som trekker paralleller mellom islam agstendommen. P4 samme mate som jeg har
fortalt at Riyad finner likheter mellom sitt forlbtil religion og venner som er personlig kristne,

finner Hakim det samme mellom seg selv og denneigjennomsnittsnordmannen:

Altsd, jeg ser pa det [muslim] som at det er enadleinin identitet. De aller fleste nordmenn er ks selv
om de aller fleste ikke er praktiserende. Egersfiger det ikke s& veldig stor forskjell mellom aks,|[...]
For eksempel jeg drikker ikke alkohol, men veldange nordmenn drikker heller ikke alkohol, sant. Og
jeg ber, men jeg ber ikke hele tiden. Nordmennolged, men de ber heller ikke hele tiden.

Hakim

Slike sammenligninger med ulike mater & veere krigt&, gjenspeiler altsa de ulike matene a
veere muslim pa. Som jeg har veert inne pa tidligkae, det a trekke slike paralleller mellom

dem selv som muslimer og andre troende ha en iakéudle funksjon. Dette kan forklares ved
hjelp av Jenkins (2006) identitetsteori, der lildretg forskjeller betraktes som grunnprinsipper i

sosial interaksjon. Gjennom a fokusere pa hva defdlles og likhetstrekk ved det & veere
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troende skaper de et grunnlag som tar utgangsputikheter fremfor forskjeller. Sosial
samhandling som er konstruert rundt likhet foretidrtil at det genereres feerre kategorier

knyttet til annerledeshet.

Farrah, som er gift med en nordmann, fortellerkéérmannen konverterte til islam hovedsakelig

med tanke pa hennes foreldre og at det ikke vaiksig for henne personlig:

Og siden han viste at det betydde veldig mye fonma og pappa... For meg, sa er det ikke sa viktig. Fo

jeg er ikke sa veldig religigs, ikke sant, elleg jgr nesten ikke religigs. Sa for meg var det likso jeg

felte at jeg hadde lyst at han skulle gjgre deth mer pa grunn av mamma og de, enn for min egen del
Farrah

| dette sitatet kommer det frem at Farrah ikke arssg selv som veldig religigs. Familien
tilhgrer en bestemt menighet i hjembyen, og retigrar veldig tilstedeveerende i barndommen
hennes. Da Farrah flyttet til Bergen for snart attsiden, ble det opplevd som et slags opprar og
det tok flere maneder far hun kunne snakke meddi@aee og de fikk et greit forhold igjen. Hun
forteller ogsa at hun opplevde en viss grad avsprésrhold til religion da hun var yngre, og at
hun av den grunn har utviklet en slags avsmakaRanar derfor konstruert et liv i Bergen, hvor
islam er mye mindre til stede enn tidligere. Détiasjonelle betinger altsa i stor grad hennes
forhold til islam, bade med tanke pa hvor hun befinseg geografisk — i Bergen eller i

hjembyen, men ogsa hvilken livssituasjon hun befirseg i:

Men det kan hende at det blir sterkere, og det jiegrnok at det blir ogsa, nar jeg far barn. Debrtjeg.
Og sa tror jeg ogsa at jeg har fatt litt sdnn, fordamma og de er jo veldig religigse og tilhgrer en
menighet som er veldig praktiserende, som jeg fl&an prakke pa en ting selv om en ikke hartlydet.
Sa derfor har jeg liksom fatt litt sdnn avsmak qgkfie sant. Og det har jeg ikke lyst at mine bskal
oppleve pa den maten. Jeg vil at de heller kantHeere forhold til det ikke sant, at de kan g fdir & fa
informasjon og for & fa oppfalging og sanne tingerkke at de ma ga der.

Farrah

Farrah er altsa apen for at islam kan fa en vikgigelle i livet hennes nar hun kommer i en fase
av livet at hun skal fa barn, men understrekereathetller ikke er noe hun har bestemt seg for.
Uansett s& er hun oppmerksom pa at hun gnskemadiferislam som et lystbetont og valgfritt

alternativ til sine egne barn.
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6.3.3 Definert seg bort fra islam

En av informantene mine, Abida, har tatt et bewsdty om a forlate den islamske tro og praksis.
Hun betegner seg likevel som religigs og spirituelih tror pa en skaper og pa som er allmektig,
men ikke som ngdvendigvis er i trad med den islask Fglgende sitat illustrerer hvordan hun
forklarer sitt standpunkt i forhold til islam:

A: [...] men jeg ville ikke definert meg selv som linusskjgnner du. Fordi jeg er ikke praktiserenddet
hele tatt, det har jeg sluttet med de to siste &releg var praktiserende. Jeg praktiserte ganske, mg
veiledet ofte meg selv i forhold til retningslinjeeligionen. Men det har jeg forlatt.
B: Er det et bevisst valg du har tatt?
A: Det er bevisst. Jeg har tenkt pa det, jeg hat Koranen, jeg har gatt over det... jeg kan utrofige om
religioner, jeg gikk inn og sammenlignet s& mangayioner, og jeg fant ut at religion er ok hvis tiker &
ha det, - & ha noe & tro pa. Men jeg er ikke oveisieom det. [...] Det er derfor "ung muslim” i oppgan
din blir veldig feil i forhold til meg, jeg villekke sagt at jeg er... jeg ville sagt at jeg har nmsk
bakgrunn, det har jeg. At jeg har fatt det med gm foreldrene mine, at jeg er fgdt muslim.

Abida

Abida har altsa, etter & ha lest Koranen selv ogt gjine vurderinger, bestemt seg for a slutte
med sin islamske praksis. Sgket etter kunnskapstamihenger sammen med et behov for a
finne ut hvor hun selv star. Dette gnsket hun Zeteapad egne tolkninger og kjennskap til
Koranen. Abida insa at mesteparten av hennes kaprfsk barndommen hovedsakelig kommer
fra hennes mor som var analfabet fgr hun kom titgdpog som igjen har kunnskap fra sin
analfabete far. Som akademiker besluttet hun defdrun var vel skikket til & lese og tolke
Koranen selv. Det at Abida ikke kaller seg selvrfarslim, mermed muslimsk bakgrunwmirker
derfor som & veere et svaert gjennomtenkt valg. Hikevel opptatt av at islam har veert en del
av og preget oppveksten hennes, og er noe humvike grad fortsatt har innebygd. Det er heller
ikke slik at hun gjer et stort nummer av sin beshg overfor foreldrene, men hun holder det
heller ikke skjult.

Abidas tanker og holdninger til islam baerer pregaiwhun har et analytisk perspektiv. Dette
gjelder ogsa flere av informantene, men kommeaaitsrlig til uttrykk hos Abida. Det kommer
frem at ogsa hun har en individorientert tilnsermiiigreligion og at hun er imot religigs

institusjonsskaping, fordi bildet lett forvrengasgrupper som misbruker religionens navn:

Gud og individet, det er et personlig forhold. Bdtr bli sekularisert sa langt det er mulig, spgrrdag.
Abida
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6.3.4 Oppsummering og sammenligning mellom de tre mgnstre

Informantene som jeg har valgt & betegne pensonlige muslimeer de som uttrykker sterkest
forhold til islam. Det mest karakteristiske trekketd denne maten a forholde seg til islam pa, er
at de er opptatt av de individuelle sidene vedrirdge fleste utfgrer flere av de tradisjonelle
muslimske praksisene, men uten a fglge dem veldiggt. Grunnen til dette er blant annet at de
har en formening om at tro er minst like viktigegliviktigere enn praksis for & veaere en god
muslim. Islam inngar som et element i hverdagsliVelisse informantene, men uten at det ser ut
til & utgjare en stor betydning for verken hvorddler hvilke sosiale sammenhenger de tar del i.
De er med pa fest uten a drikke alkohol, de unrsyémekjatt, og de svarer eller diskuterer
dersom de far spgrsmal om sin religigse tilhgrighbette mgnsteret kan sammenlignes med den

tendensen for religigs identifisering som Jacol§2002) kallerden nypraktiserende

A vaeremuslim, men ikke spesielt religies det jeg har valgt & kalle de informantene som
bekjenner seg til islam, men som ikke praktiseszerlig stor grad. De tar ikke avstand fra islam,
men det er heller ikke noe som opptar dem i stad grdagliglivet. Denne formen for religigs
identifisering kan sammenlignes med det som Jacofi2@02) betegner sowhen privatiserte
Her apnes det i stgrre grad for hvordan de sebktdoreligionen, mens religigs praksis kommer i
bakgrunnen. Et fenomen jeg har identifisert blanformantene i denne gruppen er
konstruksjonen av nye ord og uttrykk for & betegmeslimer som har en strengere utgvelse av
islam enn dem selv. Dette fenomenet kan sees sopamtiell til den norske praksisen om a

skille mellomkristneog personlig kristne

Det a hadefinert seg bort fra islarer noe som bare en av informantene har gjort.eDeit et
bevisst valg om a velge bort en identitet som muskt viktig trekk i denne informantens
forhold til islam er at det er en del av hennespelighet og bakgrunn, men i dag har hun et mer

analytisk syn pa religion generelt og islam spésiel

Som jeg har understreket tidligere, er det aspald@rinformantenes forhold til religion som gar
pa tvers av de mgnstrene jeg beskriver. Det eodeiktig a ikke anse dem som fastlaste eller
fullstendig dekkende for & beskrive de ulike redigp identitetene. Det er spesielt to ting som kan

identifiseres i alle tre gruppene: En individuatisginaerming til religion, og at de religigse
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identitetene er situasjonsbetinget. Den individkeate tilneermingen til religion kommer til
uttrykk blant annet gjennom at informantene er mgptatt av personlig tro, enn av religigs
praksis. At ulike situasjoner er med pa a triggealigigse aspektene ved deres identiteter, er et
fellestrekk som kommer til uttrykk ved at det vaeie fra ulike kontekster hvor mye de
vektleggerdet muslimskered seg selv. Informanter i begge de fogrste gmpderteller for
eksempel at de faler seg mer muslimske under Ramatlar nar de er hjemme hos foreldrene.
Dette kan forstas i lys av blant annet Jenkins tbepr sosiale situasjoner og samhandling er en

sentral del av identitetskonstruksjonen.

6.4 Forestillinger om muslimske miljger i Oslo

Et element som har veert interessant & belyse jghtes, er hva geografisk tilhgrighet i Norge
betyr for deres forhold til og forestillinger om siumske miljger. Alle mine ni informanter var
bosatt i Bergen pa intervjutidspunktet. De syv dwan bodd mesteparten av livet i Norge har
vokst opp i Bergen, eller andre mindre og mellomesgieder og byer pa Vest- og Serlandet. En
kom som flyktning til Bergen da han var 19 ar garhmog den siste har bodd i Oslo fra han kom
til Norge som 17 aring, til han flyttet til Bergéforbindelse med studiene for to ar siden. Han er
dermed den eneste som faktisk har opplevd & bdoi. Gerdi de fleste av informantene ikke har
noen egen erfaring fra Oslo, har det vaert interés8ase pa hvated og lokalitet betyr i
tilknytning til en identitet som muslim i Norge,read sammenligne hvilke forestillinger de har
om & veere muslim i Bergen eller sine hjemstedei, @glo. Dette har veert spesielt interessant
fordi det meste av tidligere forskningslitteratum ange muslimer i Norge er basert pa studier fra

Oslo (i hvert fall sa vidt meg bekjent).

Pa spgrsmal om hva de tenker om det & vaere muBlargen i forhold til & vaere muslim i Oslo,

kommer det frem flere ulike synspunkter pa hvordanmuslimske miljget i Oslo arter seg. Det
som er gjennomgaende er at de ser ut til & veede dta at de selv har vokst opp i Bergen eller
andre mindre byer, og ikke i Oslo. Grunnene de opgdolant annet basert pa forestillinger om
at det muslimske miljget i Oslo er for stort, at elepreget av konflikter og grupperinger, samt at
muslimene i Oslo er lite integrert i det norske Bamet. Flere tror derfor at de har hatt det

enklere i Bergen og pa de stedene de har voksti aigm forstand at de har hatt starre frihet til &
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veere seg selv. Shada, som flyttet til Bergen foéesiden i forbindelse med studiene, uttrykker

bildet av Oslo pa denne maten:

Altsa, det er jo flere muslimer der, og det er jerrmiljg for & veere muslim. Det er kanskje streegér
veere muslim, altsa det er strengere og det er \aigghe a... veere sdnn som jeg er.
Shada

Shada tror altsa at hun hadde hatt mindre mulitjh&tveere muslim pa den maten som hun selv
er muslim pa, dersom hun hadde bodd i Oslo. Nagriattrykk for at hun er svaert positiv til det
kulturelle og religigse mangfoldet som finnes i @sinen at hun likevelgler seg mer lik
Bergen. Rahim har ogsa sterke ideer om hvilke nomgeatferd som forventes av deg som

muslim i Oslo:

Det er skam a ikke std opp for det man er. Mensshines jeg det er mye mer, det er vel kanskje sénn
ogsd, men jeg personlig har valgt & ikke sette sabdi den posisjonen der jeg feler at jeg ma teedgpta
opp for noe. Jeg har selv valgt det. [...] For jeg likke lyst & bli assosiert med... jeg har ikke Bdili
assosiert med noe jeg egentlig ikke er.

Rahim

Her kommer det frem at Rahim mener det muslimsKgzatii Oslo er preget av en form for
press, og en forventning om at man som muslim @&®st bestemte verdier og ha bestemte
veeremater, for & unnga a gjare skam pa hele gruptmmntror likevel det er slike tendenser i

enkelte grupper i Bergen ogsa, men han selv hat @ah avstand fra det.

Det er nok flere og sammensatte grunner til armémtene har de forestillingene de har om det
a veere muslim i Oslo, og til det at de fgler ségydrtil & vaere muslimer pa sine mater i Bergen.
Det kan blant annet sees i sammenheng med atifficanantene har hele storfamilien boende i
Norge, selv om noen har tanter og onkler her. degrimtrykk av at familiene heller ikke omgas
med andre muslimske familier i veldig stor grady gen dette selvfglgelig varierer. Dessuten er
det noen av informantene som har flyttet fra fagnilog bor pa hybel i Bergen. Sammen med det
faktum at de ikke tilhgrer noe organisert muslimskverk, er dette faktorer som trolig bidrar til
at de ikke fagler seg som en del av et stgrre ma&limiljg. Fordi de mangler egne erfaringer fra
slike miljger, danner de seg bestemte forestillinge hvordan det er i Oslo. Det er ikke
urimelig & anta at disse forestillingene ogsa hesgenmen med bildet som blir presentert i

media.
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Hakim, som er den eneste av informantene som kakim bodd i Oslo, har ogsa sine

forestillinger bade om det & veere muslim i hovedistaog i utkantene. Han mener det er mye
press fra gruppen av muslimer i Oslo, og forteblmt annet om muslimer han kjenner som
drikker alkohol i smug for & unnga det han samngeeli med bygdesladder. Selv om han ikke
frykter at de skal baksnakke han personlig, eedgpfarsel som han ikke gnsker a ta del i:

Men jeg kan ikke blande meg med alle muslimerplilefor mye. Og det er som en... som en liten bygd,
liksom. De har sann bygdementalitet. Altsa, hvis dee har en kjeereste, eller ditten og datten, eg d
begynner & snakke om at "han er en darlig gutt agislere”, skjgnner du? Og det har jeg sett, og lumt

jeg opplevd, sa... Det er ikke det at de er bedrereeg da, men da holder du deg unna dem. Og dur sette

grenser, skignner du?
Hakim

| denne sammenhengen papeker han ogsa at dets&jefopa for eksempel marokkanere i
Marokko og marokkanere i Norge — at marokkanet@iirs grad utvikler en slik mentalitet nar
de befinner seg i et ikke-muslimsk land. SamtidignsHakim altsa tar avstand fra noe av
gruppementaliteten som har utviklet seg i enkelifgger i Oslo, har han ogsa forestillinger om

muslimer som kommer fra mindre byer i Norge:

Men det er forskjeller mellom muslimer i Bergen@sgjo, det er det. Og Stavanger og Kristiansand. Jeg
har snakket med noen av de som kommer derfra, @g fte norske, altsa. [...] De er muslimer, men de

er... de er veldig norske da.
Hakim

Det er usikkert hva Hakim egentlig legger i detarefor norsk men det er tydelig at han

snakker om det som noe han tar avstand fra og ndewke eller gnsker a identifisere seg med.

6.4.1 Betydning av etnisitet i forhold til islam

| forbindelse med ulikhetene mellom Oslo og Bergendet ogsa flere som kommer inn pa
etniske grupperinger innenfor det muslimske milj@ett snakkes farst og fremst om inntrykk av
hvordan miljget i Oslo er oppdelt. | forhold tilrdee situasjonen uttrykker Riyad en viss grad av
frustrasjon og synes det er leit at religion hartet & handle om fellesskap. Han mener
grupperingene er et bevis pa at altfor mange l#ukog tradisjon dominere deres tolkning av

islam. Dette kommer til syne i fglgende sitat:

Det som har skjedd i Oslo, det har blitt for myett 0g slett. Jeg vet ikke hvordan jeg skal si oetn det
har blitt for mye blanding og det har blitt s& mangroblemer og friksjoner. For eksempel har deefler
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moskeer i Oslo, men det som jeg synes er tragish de har somalisk moské, tyrkisk moské, pakiktans
moské... Herregud, det er bevis pa at det er tradisjum styrer! [...] De har blitt mer opptatt av at skal
fa det likt som det er i hjemlandet. [...] Og hvisfen eksempel gar i en annen moské, sa er man pa en
mate ikke velkommen. Det er... hvor er religiondssgin? Hvor er fellesskapet og religionen?

Riyad

Riyad etterlyser at islam og moskeen som religwatested skal ha en mer samlende funksjon
for muslimer. Han gir uttrykk for at ndr man komnsammen i religigse sammenhenger bar det
handle om den opprinnelige islam, og ikke om kellertolkninger. Selv om han er opprart over
at tradisjon styrer mye i religion, kommer det ia@men sammenheng frem at han foretrekker &
feire islamske hgytider med de enkle marokkanskeigjonene. Da han var yngre pleide
familien & komme sammen med familier fra andretkalt som har andre mater & feire pa, noe

han er glad for at de ikke gjar na lenger.

Under intervjuene er det flere av informantene sattnykker ulike forestillinger om andre
etniske grupper, og deres forhold til islam. Hakmaner for eksempel at iranere og pakistanere

er to ytterpunkter, hvor han ikke kan identifiseegy med noen av dem:

For eksempel iranere, de er veldig frigjorte, soordmenn. Men jeg kan ikke identifisere meg med dem
heller. Men hvis du snakker med en iraner sa er panden ene siden, og hvis du snakker med en
pakistaner sa er han pa den andre siden. Det ek&treme... men begge to er muslimer.

Hakim

Noe av grunnen til at informantene kommer inn psseliulikhetene er blant annet knyttet til

hvem som blir fremstilt i media, og hvem de fgleda kan identifisere seg med eller ikke. Det
er flere som er opprart over at tradisjoner sorheadtr ukjente for dem blir fremstilt som om det

er en del av islam. De mener denne fremstillingearefalge av hvilke etniske grupper som er
starst blant muslimene i Norge, og at det er disse pa et vis har fatt monopol pa a uttale seq i
offentligheten. Foruten etnisitet og kultur, henderstrasjonen over det de opplever som et
misvisende bilde av islam i media ogsd sammen raktbrer som klasse og utdanning pa de
som uttaler seg i media. Mine informanter kjenresy generelt sveert darlig igjen i uttalelser fra

det de omtaler som "lavt utdannede imamer fra laygida”.
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7 KONKLUSJON

| denne oppgaven har jeg analysert identitetsagbeldant unge muslimer med etnisk

minoritetsbakgrunn i Bergen. Jeg har sett pa hvodkt & veere en del av en religigs og etnisk
minoritet i det norske samfunnet inngar i arbeitetd & konstruere identitet. Jeg har analysert
identitetesarbeidet i et transnasjonalt perspektid, & se pa hvordan informantene relaterer seg

til transnasjonale sosiale felt, og hvordan dettenedimensjon i konstruksjonen av identitet.

7.1 Oppsummering av oppgaven og sentrale funn

Blant de sentrale funnene for prosjektet er inforteaes bevisste og reflekterte forhold til sin
religigse og etniske minoritetsbakgrunn. Selv onfaler seg integrertedet norskeerfarer de
samtidig & bli mgtt sorannerledesav omgivelsene. Denne ytre tilskrivingen fra onakegr er en
viktig del av deres forhandling av identitet, ogtiéren viss grad med pa a legge faringer for
hvordan identitet far komme til uttrykk. Flere avfdrmantene forteller at de faler seg veldig
norske, men den identiteten de uttaler direktékewél ofte knyttet til deres etniske opprinnelse.
Samtidig kommer andre identiteter, som for eksenighenser ellesapass mye norskil
uttrykk mer indirekte nar vi snakker om hverdagsliong. Dette viser det tidligere forskning og

teori hevder, nemlig at identitet er sammensatitgsjonsbetinget.

Et annet viktig funn er at informantene har mangitema veere muslimer pa. Informantene
forholder seg ulikt til det & vaere muslim, noe samderstreker hvor problematisk det er & omtale
muslimer som en homogen gruppe. Jeg har skilt metlte mgnstre for religigs identifisering,
selv om det finnes karakteristikker som gar pashaer disse mgnstrene. Den fgrste gruppen har
jeg kaltpersonlige muslimerog kjennetegnes av sterk religigs bevissthetvegbevisning. Ikke
alle praktiserer veldig strengt, men de er optatiroen. Den andre gruppen har jeg kalislim,
men ikke spesielt religig3ypisk her er at de omtaler seg som muslimertadgaror pa islam,
men samtidig er de opptatt av & distansere segdidig religigse og strengt praktiserende
muslimer. Den tredje gruppen har jeg betegnet defmert seg bort fra islamog gjelder en
informant som har tatt et overveid og bevisst spanét om & forlate den islamske tro. Hun

omtaler likevel sin muslimske bakgrunn som en giktel av hvem hun er.
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To elementer som er sentrale i alle de tre mgrstrem religigs identifisering, er en
individualisert tilnaerming til religion, og det atligigse identiteter i stor grad er betinget av
situasjon og kontekst. Informanter i alle de trapgrene gir uttrykk for at de er mer opptatt av
troen i seg selv og den personlige betydningenstami, enn det & utfare korrekt muslimsk
praksis. Det er viktig for dem & ha kunnskap oranislog kunne svare pa spgrsmal om hvorfor
ting er som de er. Dette betyr mer for dem ennek@empel & praktisere alle de fem daglige
bgnnene. Samtidig ser det ut til at det er bestspd@le situasjoner eller kontekster som gjgr de
religigse identitetene mer fremtredende. | hverdagmker de ikke spesielt mye pa at de er
muslimer, men det kommer blant annet frem i sitwasj der andre reagerer med skepsis eller
nysgjerrighet, nar de er hjemme hos foreldrene poatiserer mer enn dem selv, eller under

fastemaneden Ramadan.

Informantene inngdr ogsa i forskjellige former foansnasjonale aktiviteter. Fgrst og fremst
opprettholder de, riktignok i noe ulik grad, baichiemlandene gjennom feriereiser og kontakt
over telefon og internett. Utover dette tyder mimen pa at informantene ogsa forholder seg til
en transnasjonal kontekst i konstruksjonen av itEntl beskrivelsene av islams rolle i
hverdagen, inngar blant annet referanser til hvilkalle religion spiller i hverdagen blant folk i
hjemlandet. PA samme mate er erfaringene av awankndskbade i hjemland og i Norge en
viktig del av hvordan de forholder seg til en idattsom norsk. | identitetsarbeidet inngar altsa
en sammenligning av erfaringer fra transnasjonalas@amhandling. Samtidig farer vissheten
om muligheter i en transnasjonal kontekst til abbdenterer seg innenfor et bredere omfang av
referanserammer. De ser muligheter for jobb og ticemtenfor de stedene de har en naturlig
tilhgrighet til, og tenker derfor studievalg sommkgi jobber der sted ikke er avgjgrende. Flere
uttaler for eksempel at de gnsker en jobb der depleadle mellom flere land, for & unnga a bli
bundet til bare ett sted.

Det er ogsa interessante funn knyttet mer til dietlle enn det transnasjonale. Med unntak av én,
er det ingen av informantene som selv har bodd lo.O8et kommer likevel frem sterke
forestillinger om hvordan det muslimske miljget $l® er, og konklusjonen er at de er veldig
glade for & ha vokst opp i Bergen eller i sine ljgar. De antar at ved & bo pa mindre steder har

de ogsa blitt lettere og bedre integrerte i det sppleves somen norsk hverdag
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7.2 Svar pa prosjektets problemstillinger

Prosjektets farste hovedproblemstilling var formulsom hvilken rolle spiller etnisitet og
religion i identitetsarbeidet blant unge muslimeednetnisk minoritetsbakgrunn i Bergen
Funnene som er beskrevet over tyder pénaerledeshetr noe som oppleves bade i tilknytning
til etnisitet og religigs tilhgrighet. Det er deialéktiske samspillet og forhandlingen mellom
hvordan de selv identifiserer seg og hvordan onererdiskriver dem identiteter, som er
avgjgrende i identitetsarbeidet. Dette skjer gjemrsmamhandling pa konkrete sosiale arenaer i
hverdagslivet. Funnene indikerer at bade religign etnisitet er identitetsdimensjoner som
kommer til uttrykk pa ulike mater i ulike situasgm De fgler seg ikkalltid som muslimer eller
alltid som marokkanere, pakistanere, somaliere, irarlarajere eller nordmenn — det er

avhengig av hvilken sosial kontekst de befinneriseg hvem de omgas.

Den andre hovedproblemstillingen for prosjektet ivavilken grad og pa hvilke mater kan det
identifiseres transnasjonale dimensjoner i de unljesog hverdag?De mest fremtredende
transnasjonale elementene i informantenes hverdatg® direkte kontakten og de konkrete
aktivitetene de inngar i pa transnasjonale sosiedaaer. Dette tar form blant annet som kontakt
med venner og slektninger over telefon og interrsetin feriereiser til hjemlandet, og som det a
holde seg oppdatert pa nyheter og populaerkultureDegsa flere som bevisst velger & bruke sin
flerkulturelle bakgrunn og erfaring som noe positividentitetsarbeidet. P4 denne maten
uttrykker de en bevisst og reflektert tilhgrighktransnasjonale sosiale felt. Utover dette hgr je
ogsa identifisert transnasjonale referanserammean sm del av hverdagslige mentale
forestillinger og hvordan de orienterer seg. Infamenes bilder av fremtiden er knyttet til
muligheter de ser i transnasjonale sosiale feinthnnet at de gnsker en utdanning som gir dem

frihet til & bevege seg mellom ulike land.

7.3 Ubesvarte spgrsmal og videre forskning

Gjennom arbeidet med prosjektet har det ogsa dubgptflere nye sparsmal og interessante
problemstillinger. Noen har jeg inkludert undervegsbeidet, mens andre fortsatt star ubesvarte.
| forhold til informantenes etniske og religigsediteter er det klare paralleller mellom de funn

jeg har gjort i dette prosjektet, og tidligere faring pa feltet. Det kunne likevel ha veert
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interessant a gjennomfare et lignende prosjekt endutedere utvalg, eller med informanter som
i starre grad var knyttet til et trossamfunn, faedom man fortsatt ville funnet de tre mgnstrene
jeg har beskrevet for religigs identifisering. enne ogsa ha veert aktuelt & bruke informanter
med andre karakteristikker, blant annet informarsgem ikke har like tydelig potensial for
oppadgaende sosial mobilitet. Mye av forskning pageu muslimer og unge med
minoritetsbakgrunn i Norge, har foregatt pa de samhgyere utdanning og er i ferd med a bl
mer synlige i offentligheten. Et fokus pa unge rimst somikke tar hgyere utdanning kunne

derfor ogsa ha veert interessant.

En annen problemstilling som kunne veert forskeeradpa, er en komparasjon av muslimske
miljger i Bergen og i Oslo. Blant annet fant iklegjnoen organiserte miljger i Bergen som
tilsvarer de muslimske studentorganisasjonene o ©slva er grunnen til dette? Henger det bare
sammen med at Bergen er en mindre by, eller eamdte faktorer som spiller inn pa hvordan
religigse ungdomsmiljger oppstar? Uavhengig av fovorller hvordan ungdoms- og
studentmiljger oppstar kunne det ogsa ha veerteisgant & sammenligne andre typer muslimske
miljger i de to byene. En komparasjon av et milpyttet til en bestemt moské eller muslimsk
institusjon i Bergen, og et miljg knyttet til etsttarende trossamfunn i Oslo, kunne ha gitt en
interessant innfallsvinkel for & si noe om hva sbetlyr for utviklingen av en norsk-muslimsk
identitet. Ville man ha funnet de samme tendensgnetviklingstrekkene i de to byene? Hva er
likt eller ulikt mellom medlemmenes religigse idegter? Oppleves de samme utfordringene i
Bergen som i Oslo? | tillegg kunne det ha veertvagié & trekke inn etnisitet som en faktor i
denne sammenligningen. Er miljgene delte etteskengrupper — gjelder dette i sa fall i begge
byene? | kapittel to har jeg vist til at Natvig () omtaler det faktum at det tok land tid far det
muslimske miljget ble oppdelt, som et karakterkstrekk for utviklingen av islam i Bergen. Er
dette et trekk som fortsatt preger organiseringgtillbgrigheten til de islamske trossamfunnene i

Bergen?

Det er altsa flere sider ved temaet som jeg ikkehiadt kapasitet til & ga inn pa i oppgaven, og
det har oppstatt nye spgrsmal og problemstillirsgen fortsatt star ubesvarte. Jeg haper likevel
at min oppgave har bidratt til & gi svar pa noerpablemstillingene knyttet til identitetsarbeid

blant unge muslimer med minoritetsbakgrunn i Bergenat jeg har veert med pa a synliggjgre
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noe av mangfoldet og variasjonen som er tilstegeni@®m historiene og hverdagslivene til mine
ni informanter, haper jeg & ha belyst hvordankdet oppleves a vaere ung muslim med etnisk

minoritetsbakgrunn i Bergen.
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VEDLEGG

Vedlegg 1: Informasjonsbrev til informanter

Jeg heter Brita Bolstad og jobber med en mastesmpgsosiologi, ved Universitetet i Bergen.
Temaet for oppgaven min er identitet og transnadigme hos unge muslimer. Jeg gnsker blant
annet & fokusere pa hvilken rolle religion spilieidentitetsutviklingen hos unge muslimer i
Bergen, og hvordan de selv forholder seg til deteie muslim i et ikke-muslimsk land. Jeg er
ogsa interessert i eventuelle transnasjonale bgnilhmrighet som knyttes gjennom religion. |
en tid der den offentlige debatten om islam og mesi kan virke veldig kategoriserende og ofte
ha et negativt fokus, gnsker jeg & svare pa prailtimgene mine basert pa hva unge muslimer

i Bergenselvsier og mener.

Intervjuene vil forega som en uformell samtale nmadghet pa ca en time. Temaene jeg gnsker
a snakke om er hovedsakelig knyttet til informaatehverdagsliv, - deres oppvekst, forhold til
religion, religigs praksis, familie og venner. Darsinformantene ikke har motforestillinger mot
det, kommer intervjuene til & bli tatt opp pa b3mutaker. Dette vil gjgre arbeidet med
bearbeidingen av intervjuene lettere for meg, séimsom det sikrer at materialet er sa presist

som mulig.

De som deltar i prosjektet vil anonymiseres gjenratrde gis et oppdiktet navn i oppgaven. Jeg
har taushetsplikt i forhold til hva som blir sagtder intervjuene, og ingen andre enn meg
kommer til & ha direkte adgang til intervjuopptaie8elv om en sier ja til & delta, har en likevel
full rett til & trekke seg nar som helst undervegmosijektet tilradd av Personvernombudet for

forskning, Norsk samfunnsvitenskapelig datatjeneste

Ta gjerne kontakt dersom du har spgrsmal om oppgeler andre praktiske ting!

P& forhand takk.

Mvh,
Brita Bolstad (E-postbrita.bolstad@student.uib.ntif: 97 18 79 70)
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Vedlegg 2: Samtykkeerklaering

Jeg bekrefter herved at jeg deltar frivillig sorformant i masteroppgaveprosjektet "Identitet og

transnasjonalisme hos unge musmlimer”, av Britsstol. Jeg godtar at det blir tatt lydopptak av
intervjuet.

Jeg er inneforstatt med at personinformasjon \Whgmiseres i oppgaven, men at nzere bekjente
likevel kan komme til & vaere i stand til a ideséfie meg.

Jeg er informert om at jeg har rett til & trekkegmigav prosjektet nar som helst undervegs.

Dato, underskrift
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Vedlegg 3: Intervjuguide

Introduksjon / bakgrunn / familie

Alder?
Hjemland / foreldres hjemland?
Fadt i Norge / innvandret — hvor gammel?
Sivil status?
Bor sammen med?
Sasken?
o Kjgnn, eldre — yngre
Foreldre?
o Bakgrunn, yrke, nar innvandret, osv.
Annen neer slekt?
Hvilket sprak bruker dere innad i familien?
Hvor i Bergen bor du/dere?
Studerer — jobber

o Hva? Hvor?

Skolegang / oppvekst

Hvor gikk du pa skole? Byttet skole i lgpet av sitiolen?
Flere med minoritetsbakgrunn? Muslimer?
o0 | klassen — pa skolen
Forhold til medelever?
o Venner? Bare pa skolen, eller ogsa pa fritiden?
o Var religion et tema ift. medelever i skolesammegRe
Forhold til lserere?
0 Situasjoner der du fglte at lserere ikke forsto deg?
Hvordan opplevde du det & veere en religigs mirtdriieolesammenheng?
o KRL-faget, religion i skolen (kristendom — islatmukt som ressurs ift. kunnskap om

islam, ting en ikke er med pa, mat en ikke karespis
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» Gikk du pa Koranskole som barn?
o Fortell om det, - hvor, med hvem, hvordan?
e Hva slags fritidsaktiviteter holdt du pa med?
0 Sammen med hvem?
o Foreldre involvert?
* Venner?
o0 Med hvem, - klassekamerater, barn i nabolag, gjenaétiviteter
* Russetid
0 Deltok du i russefeiringen?
o Faglelse av a bli inkludert / ekskludert?

For studenter

« Hvorfor har du valgt / gnsker du a studere detjdu?y

» Har du opplevd at foreldre har bestemte forventinfy. valg av studier?
« Har du valgt studieretning med tanke pa jobbmuligi#e

o | Norge, i utlandet?

Fritid / sosialt liv i dag
« Hvem omgas du til daglig?
e Hvem er du venner med?
* Tilhgrer du til et bestemt miljg?
» Har vennekrets endret seg i dag ift. da du varg/mgr
* Hva gjgr du sammen med venner?
0 Hva snakker dere om?
o Erreligion noen gang tema?
» Forhold til gutter / jenter?
0 Har du naere venner som er jenter / gutter?
0 Er dette problematisk i noen sammenhenger (ifeltve)?
o For gutter: er det forskjell mellom hvordan du orsggnisk norske jenter og
muslimske jenter?
» Forhold til alkohol?
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o Avhold: opplever du avhold fra alkohol som et hinide kontakt med norske venner?

o0 Drikker: opplever du bruk av alkohol som problerskiift. foreldre?

Religigs praksis
BILDE: Koran og bgnnelenke
* Hva er det som gjar deg til muslim?
o Praksiser, syn pa ting?
« Hvordan paviker religion deg i hverdagslivet?
o Hva du kan / kan ikke gjgre, venner som ikke elimas
» Hva betyr de fem sgylene i islam for deg? (trosbekelsen, de fem daglige begnnene,
religigs avgift, faste, pilegrimsferd til Mekka)
o Forsgker du a leve opp til de fem sgylene?
» Hvordan praktiserer du bgnn?
» Faster du under ramadan?
o Hvordan blir du mgtt nar du sier at du faster? (men skole, kollegaer)
e Gar dui moskeen?
o Hvor ofte, regelmessig?
o Fortell om hvilket forhold du har til moskeen, devsgar der, sosial tilharighet.
o Gar ikke i moskeen: hvorfor? Gar andre i familien?
» Hva betyr de islamske hgytidene for deg?
o Huvilke hgytider feirer du?
o Hvem feirer du med, - ogsa noe norske venner déltar
0 Har du fatt markere / fortelle om disse hgytideskdlesammenheng?
« Hvem inngar i din "religigse hverdag"?
o Hvem snakker du med islam om, ber sammen med, tieiy&der
« Hvordan bruker du kleer / andre symboler ift. & gjaligigs tilhgrighet synlig?
o Er dette forskjellig hiemme og ute pa gata?
» Stolt av religion?
» Jenter: bruker du hijab?
o Hele tiden, spesielle anledninger eller situasjéhiidr begynte du med det?

o Hvorfor?
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o Var det en vanskelig avgjerelse? Hvem diskuterdelfiarte du deg med?

o Fagler du at du mgtes pa forskjellige mater med teg hijab?

Forhold til religion

Hva legger du i det & veere en "god muslim”?
Er det forskjell pa & veere gutt og jente ift. fortrénger, regler, osv.?
o Hva er vanlig i forhold til sosial omgang mellonmier og gutter?
Hvem ser du p& som talsmenn for islam i Norge?
o Imamer, Islamsk rad, muslimske ungdomsorganisasjanere?
o Hvordan vektlegger du det de sier?
Hvor har du kunnskapene dine om islam fra?
o Naturlig del av oppvekst, hjem, venner, osv.
0 Oppsgkt kunnskap bevisst

Har ditt forhold og dine kunnskaper om religionewet seg fra du var yngre?

Er det situasjoner hvor du har fglt at islam og fdithold til religion har blitt utfordret?

o Diskusjoner pa skolen, i jobbsammenheng, i tilkimgitil oppslag i media,
diskusjoner blant venner?
0o Hvordan har du i sa fall forholdt deg til dette?

o Hvordan argumenterer du i diskusjoner hvor islafordres?

Faler du at slike situasjoner og diskusjoner hairgét hvordan du selv forholder deg til

islam?

o Mer bevisst pa egen tro, forsterker egen tro, tviter?

Forhold til framstilling av islam

BILDE: Muslimsk familie pa gata

Tanker om framstilling av islam / muslimer i media?

Karikaturstriden

o Formeninger eller tanker om den, har du diskutem dned ikke- muslimer?

Religion / kultur / etnisitet

Hvilke koblinger trekker du mellom religion og esitet / etnisk opprinnelse?
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o0 Etnisk norsk — automatisk kristen? Forskjell ifta&re muslim?
o Innvandrere — religigs tilhgrighet?

» Har du et bevisst forhold til hva som er religiantova som er kultur / tradisjon?
o0 Har foreldre samme syn?

o Forskjell pa& hva som er "riktig” ift. islam og hveom er kulturelle tradisjoner?

A veere muslim ift. & veere kristen
BILDE: foldede hender pa Bibel
» Har du venner eller kjente som er 'personlig kesin
» Hva opplever du som de viktigste forskjellene déhditene mellom a veere kristen og & veere
muslim?
o Ift. hva man gjar, ikke hva man tror pa
BILDE: Kaka: "l belong to Jesus”

Tilhgrighet / transnasjonalisme / transnasjonale rkasjoner
» Hva identifiserer du deg selv som?
o Nordmann, annen etnisitet, muslim, identitet kihyit@&obby?
o | ulike sammenhenger og med ulike mennesker, epésielle situasjoner du faler
deg mer som det ene enn det andre?
» Hvem fgler du at du har mest felles med / hvorrfdieat du "hgrer hjemme”?
o Bade land, men ogsa situasjoner, grupper, fellgsska
« Har familien veert pa besgk i hjemland / foreldrgsriiand?
0 Hvor ofte?
o Fortell litt om hva som skjer under disse opphokldnordan opplever du dette?
* Huvilket forhold / kontakt har du med andre muslipedter andre med samme etniske
opprinnelse? Ogsa personer som ikke bor i Norge?
o Daglig kontakt som del av vennegjeng, kontakt oedtr/ telefon
o Hvem, hvilken type kontakt, hvor ofte?
* Bruk av internett?

o0 Nettverk, religigse fellesskap, diskusjonsforun, os
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« Bruk av TV, film, musikk? Fglger du med pa hva donegar i foreldres hjemland, andre
muslimske land?
BILDE: World Islamic Mission (Moské pa Tayen i Oslo
« Hva tenker du om det & vaere muslim i Bergen, idtathil det & vaere muslim i Oslo?
o0 Hva med andre europeiske land og byer?

o Samme muligheter og utfordringer?

Personlighet / identitet

* Hva er viktig for deg i ditt liv?
o Verdier i dagliglivet, viktig ift. hvem/hva du i, osv.

« Hvem eller hva pavirker deg og de valgene du tardvilken mate?
o Indirekte, gjennom apen diskusjon?

¢ Hva vil du si er likhetene og ulikhetene mellom d@ggandre ungdommer pa din alder?
0 Fra etniske nordmenn i samme alder, andre muslio®r,

» Hvor ser du for deg at du blir boende i fremtiden?

» Tanker om fremtid og familie?

0 Hva tenker du om dette, hva ser du for deg?

Oppsummering
« Noe vi har snakket om som du har lyst & utdype mer?
« Ting vi ikke har snakket om som du har lyst & tpdp

« Hvordan syns du det var & kommentere bildene jstg deg?
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Vedlegg 4: Bilder som ble brukt under intervjuene

Bilde 3: Foldede gamle hender pa Bibel
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Vedlegg 5: Oversikt over informantene

Riyad:

Foreldre fra Marokko

Fadt under ferieopphold i Marokko (mens de var tiagdorge)
Bodde i Marokko i ca. syv ar av barndommen

Holder pad med hgyere utdanning

Drikker ikke alkohol

Ber av og til, noksa regelmessig

Praktiserer faste

Fadt i Somalia

Kom til Norge som nittenaring

Har ingen familie i Bergen

Har tatt fagbrev etter at han kom til Norge
Har fast jobb

Drikker ikke alkohol

Prgver & be fem ganger om dagen

Praktiserer faste

Nasrim:

Rahim

Foreldre fra Iran

Kom til Norge som seksaring

Har nylig avsluttet mastergrad
Drikker ikke alkohol

Prgver & be minst en gang om dagen

Praktiserer faste

Foreldre fra Iran

Kom til Norge som tredring
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- Holder pa med hgyere utdanning
- Drikker alkohol

- Praktiserer verken bgnn eller faste

- Fadt og oppvokst i Marokko

- Kom til Norge som nittenaring

- Holder pa med hgyere utdanning
- Drikker ikke alkohol

- Berav ogtil

- Praktiserer faste i liten grad (blir syk, derfostler han gjerne bare en dag)

Farrah:
- Foreldre fra Pakistan
- Kom til Norge som seksaring
- Holder pa med hayere utdanning
- Gift med etnisk norsk mann
- Drikker alkohol
- Praktiserer bgnn og gar i moskeen nar hun er hjehasdoreldrene

- Praktiserer stort sett faste, ogsa nar hun ergdéer

- Foreldre fra Pakistan

- Kom til Norge syv maneder gammel
- Holder pa med hgyere utdanning

- Drikker alkohol

- Berav ogtil

- Praktiserer stort sett faste

Abida:

- Foreldre fra Kurdistan i Irak
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Kom til Norge som tredring

Har nylig avsluttet mastergrad

Drikker alkohol

Tidligere praktiserte hun faste, men sjelden bgnn

Sluttet med all religigs praksis for tre ar siden

Jalilah:

Foreldre fra Marokko

Fadt i Norge

Skal begynne pa hgyere utdanning
Drikker ikke alkohol

Prgver & be fem ganger om dagen

Praktiserer faste
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