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Innledning

"Vi liker ikke sheikhene, fordi de ikke forsvarer r ettighetene vare!”
Jeg er pa besgk hos en eldre herre i landsbyena-gihwikh nar Abdullah, en snekker i 40

arene, og sgnnen hans stikker innom. Flere stelatiel frem, mere te blir trukket, og far med
s@nn tar seg en hvil etter endt arbeidsdag. Abdwiser det seg, har viktige ting pa hjertet,
som han ganske umiddelbart tar til & dele med ritéget her er vanskelig, vi har ingen
rettigheter, ingen frihet!” Utsagnet, som uttrykkeisngyen som jeg hadde hart s& mange
uttrykke pa landsbygda i syriske Jazeera, komnesr at jeg har stilt spgrsmal. "Se pa
demonstrasjonen i Qamishli g&t menneske ble myrdet i en fredelig demonstrasjon!
Slagordet deres var "Nei til tyrkisk—syrisk samadjem a sla ned pa PKK i Irak].”

Talen hans er allerede hgy, stadig tiltagende: déte er de fredligste av folk, vi blir
drept og plyndret, men hevner oss aldri! Arabemanta, har en uhyre svak evne til fred...”
Han mumler noe mer ytterlig hansk om arabere ggispar: "Alle arabere er vel ikke
sann!?” "Nei, ikke alle”, tar han seg, "Ikke alB5% er sann!” Noen setninger senere utdyper
Abdullah sine tilsynelatende rasistiske holdnindeg spagker med at jeg skal delta i de
kurdiske demonstrasjonene og skli ubemerket inn&videé meg agal og keffiyyeH, nar
Abdullah avbryter alvorlig: "Ikke kle degagal ogkefiyyet Det erarabisk” Alvoret i tonen
hans, den biske artikuleringen av "arabisk”, ingiran at han frarader meg a brggal og
keffiyyeh- ikke fordi de ville ha avslgrt at jeg ikke errller - men fordi de tilhgrer en slags
fiendens drakt. Hodetplagget som for meg var ¢togjan festemekanisme, et klesplagg som
beeres av kurdere sa vel som arabere og kristnégivAbdullah et ladet symbol; et symbol
som kommuniserte tilhgrighet til en fiende ellertpaot. Abdullahs fritale fremmer min
egen: "Jeg har funnet mye rasisme og fremmedfigyhdtl blant kurdere... Hat mot arabere,
tyrkere, persere og palestinere!” Observasjonenuitismnav mange blitt forsgkt bortforklart,
men Abdullah anerkjenner den som et faktum og peesrt: ‘hondhor 'aleihim ma’ 'aiyyuun
sauda("Vi ser pa dem [arabere] med svarte gyne”) - falelinekter oss retten vari blir
nektet var rettlLandets sanne folk [kurdere] spiser ikke, mens dsainne folk [arabere]
spiser. Vi er dadende her... Dette omradet er fdriégtkurdistan, ya kurd namadgEnten
Kurdistan, eller dgd kurder”)!

Abdullahs mine har i lgpet av den korte, ladedetabam beveget seg fra aggressiv til
resignert. Han tar et pust i bakken, ser ut tiidkbmmet langt pa vei til bunns i saken. Jeg

! Agaler en svart ring som plasseres oppa hodepl&gdfiteh



sp@r de tre andre som sitter rundt bordet og sarfulgt samtalen i stillhet: "Er dere enige i
hva han sier?” "Alle kurdere er enige!” svarer éddsgnnen i huset kontant. Abu Khadija, far
i huset, nikker bekreftende. "Vi liker ikke [relmns]sheikhene, fordi de ikke forsvarer
rettighetene vare!” skyter Abdullah inn. "De talieke den kurdiske saken, tar ikke opp
kampen mot urettferdigheteneSheikh Khaznawible drept for to &r siden fordi han reiste
seg mot tyranniet. Han var en sann sheikh!”

Jeg stotrer noen uforstaelige lyder, som for adfekiat jeg har hart riktig/i liker
ikke sheikheneDette hofteskuddet fra Abdullah, denne eksplisatdgmmelsen av og
religionssheikhet inkludert landsbyens egne og prominente Sheikéwaikha’, overrasker
meg. Uttalelsen forkaster mine forestillinger oriigienssheikhenes nsermest ubestridte og
opphgyde status p& landsbygda i syriske Jazegrakdeer intenst i notatblokRaoppremt
over fglelsen av & ha oppdaget noe nytt, noe salevender pa tidligere antakelser. Imens
lener Abu Khadija seg mot Abdullah og snakker immat hans med lav stemme. Av det som
blir sagt oppfatter jeg bare at informasjonen ramfdler ikke er ment for mine grer, og at
Abu Khadija har reagert pa noe som Abdullah hat. 8¢& jeg folder blokka mi sammen,
korrigerer den frittalende: "Vi liker sheikhene eawi setter pris pa dem, men nar det kommer

til politikk liker vi dem ikke, fordi de ikke forsarer folket sitt gawmihim!”

En provokasjon som bestemte fokuset for oppgaven

Uttalelsene til Abdullah var overraskende og transkrende: de endret forstaelsen min av
autoritetsstrukturer pa landsbygda i syriske Jazexwy de fikk viktige konsekvenser for
arbeidet mitt videre. Bekjentskap som jeg haddtestil nevger av sheikh Khaasha’ i
Damaskus aret fgr, hadde gitt meg inntrykk av legiomssheikhene var nsermest eneradende
autoritetsskikkelser pa landsbygda i Jazeera. Ndgte med Abdullah, ble jeg presentert med
uttalelser som tegnet opp et ganske annerledes. hikthlelsene pekte forbi det kjente
konfliktstoffet som eksisterer mellom sivile syrerg den syriske statsmakt - konfliktstoff

som i hovedsak bygger pa frustrasjon over fattigdgnekskluderende politiske prosesser -

2 Sheikh Mohammad Maashouq al-Khaznawi (???? — 2@80%n stor autoritetsskikkelse i det muslimskeeda
som det kurdiske samfunnet i Syria. Han er bestti sin kamp for kurderes rettigheter, en karap kjiempet
pa en islamsk plattform og som mange mener hambatlrdgden for. Sheikh Maashoug Khaznawi fors¥@nt
Damaskus 10. mai. Liket hans, som bar tegn avridste overlevert familien hans en uke senere aiglsy
myndigheter. Syriske myndigheter, som nekter b&fgtmed dgdsfallet, mistenkes for a sta bak ddesfal

% Termen "religionssheikh” er direkte oversatt fratiiskesheikh ad-dir(flertall: shuyyukh ad-din Termen ble
brukt av mine informanter og refererer til ledevesafiordner {ariqgaer). Termen presiserer en
statusdifferensiering mellom religigse ledere atgte for stammestammesheikhgshuyyukh al-qabaijl |
kapittel 6 kommer vi naermere inn pa ulikheter malidisse.

* Under metodedelen (kapittel 2) drafter jeg hvordatatskriving pavirket informantene mine.



mot spenninger og splid internt i det syrisk-kukdisamfunn. Abdullahs provoserende
uttalelser ledet meg til & rette oppmerksomhetdigste spgrsmalene, mot forhold som hadde
a gjare med divergerende kollektive aspirasjonepaligisk og religigs identitet blant kurdere

i syriske Jazeera (heretter: Jazeera).

Oppgavens struktur
Jeg vil i introduksjonskapitlet sette spenningerione kurdere, konservative religigse ledere

og det syriske regimet i kontekst. Ved & undersikeolitiske rommesom kurdere og disse
religigse autoritetsskikkelsene deltar i, sgkerddxygge en bakgrunnsforstaelse av hvordan
kurderes divergerende holdninger til religion ogjoaalisme-, deres ulike oppfatninger av
hvem som er legitime ledere og deres kryssendktéagband har tatt form. Mot slutten av
kapitlet presiserer jeg fokuset for oppgaven ogggar for teoretiske verktay som vil bl
benyttet i behandlingen av empirisk materiale.

| kapittel 2 presenteres noen metodiske betrakémirgeretter ser vi pa opptaktene til
feltarbeidet, for s& a bevege oss ut til den "kesifelten”: Jazeera-regionen, landsbyen Helwa
Sheikh og moskeen der jeg oppholdt meg under belidet. Her stifter vi bekjentskap med en
gruppe aktgrer som spiller en fremtredende radiepgaven: religionssheikhene av Haqqi-
familien.

| kapittel 3, 4 og 5 presenteres stemmer og perssora pa en effektiv mate
artikulerer misngye og aspirasjoner blant Syriasl&e. Gjennom informanters uttalelser
saker jeg a bli kjient med deres kunnskap og koekende forestillinger om den sosiale
verden, for s& a bruke disse til a kartlegge ogsske kurderes politiske identiteter. Stemmer
som representerer det jeg har ls&kuleernasjonalismagjengis farst (kapittel 3), deretter
kommer stemmer av den diametralsk motsatsanfundamentalismefkapittel 4) og til slutt
stemmer av den overlappenuasjonalislamisme(kapittel 5). | kapittel 5 ser vi ogsa pa
feiringen av den kontroversielidewruzfestivalen.

| kapittel 6 rettes fokuset mot en mekanisme farfkktlasning som har pre-islamske
rgtter:sulh Samspillet som statsmakten, stammesheikherjaetigheikher og kurdiske
politiske partier inngar i undeulhprosesser, illustrerer hvordan kurderes kryssegde o
sammensatt lojaliteter spilles ut i praksis.

Ytringer eller diskurser, Eid Newruz aglhprosesser er tre prismer giennom hvilke
jeg sgker a svare pa spgrsmalene mine. | avslstpitlet samles de viktigste funnene som

er gjort med disse i en kortfattet oppsummering.



Kapittel 1: Det politiske rom

Introduksjon
Med "politisk rom” (Natali 2005) refererer jeg @h stats nasjonsbyggingsstrategier og

mekanismer for inkludering og ekskludering. Konsépar fatt pa statusen eller posisjonen
som en gitt gruppe nyter innenfor et nasjonaledkap, og behandler disse som sentrale
faktorer for utvikling av gruppeidentitet. Innsiktlet politiske rommet (eller den politiske
konteksten) er av kritisk viktighet for a forstarliske nasjonale identiteter, argumenterer
Garthwaite (1993), fordi disse langt pa vei haikiét seg som svar pa nasjonalstaters
politikk, inkludert undertrykkende politikk.

Det politiske rom bgr sees pa som strukturer sorskrenkehandling, men som ikke
bestemmeden. Med det dpnes det for at kurderes identiketeutvikles i divergerende og

retninger og frambringe kryssende lojalitetsbandkagkurrerende autoritetetsskikkelser.

Kurdiske konfliktlinjer
For a utforske spenningsforholdene mellom kurdesaservative islamske ledere og det

syriske regimet, vil jeg i det fglgende fokuseredeé syriske regimets forhold til) (kurdere

og til (i) islam. Syrias fulle navgumhuriyyah al ’arabiyyah as-suriyyahDen Arabiske
Republikk Syria - indikerer at kurdere som ikkeritiiserer seg som arabere har en
problematisk posisjon i det syriske fellesskapatideéen om sekularisme er en hjgrnestein i
det styrende Ba'ath-partiets ideologi, fanebeerésepan-arabisme, indikerer et problematisk
forhold mellom regimet og aktgrer som gnsker agjiaat skal spille en starre rolle i det
offentlige liv. Det blir ogsa ngdvendig & se parstaer/stammekultur/stammeorganisasjon -
tribalisme - og pa hvordan tribalisme spiller inpolitisk liv i Jazeera.

Samtlige av mine kurdiske informanter kunne pa (@beglike mater identifisere seg
som muslimer og som kurdere, og alle naeret enfwiskse av tilhgrighet til sine respektive
stammer. Statsmakten, religionssheikher, stammedexgkurdiske politiske partier synes, i
falge mine observasjoner, a konstituere de gvargteritetsfigurene i et sammensatt

maktregime blant kurdere i Jazeera.



Syria

Bakgrunn
Den moderne syriske stat og dens grenser er etiktragt fransk-britisk arrangering etter

farste verdenskrig. Grensene av dagens Syria agr ilanenfor de av det historiske stor-Syria
(bilaad ash-shaain et geografisk territorium (framfor en politiskhleet) som omsluttet, i
tillegg til dagens Syria, Transjordan, Palestinbahon og Alexandretta (sistnevnte er i dag
en del av det sgrlige Tyrkia) (Zisser 2001). Samgtsbm franskmennene redusdstiaad as-
shaami vest under den franske protektoratepoken (185}, ble en betydelig del av
Jazeera, en provins som aldri hadde blitt regnet"sthaami, lagt til i st (Vanly 1992). |
Jazeera, som fortsatt fremstar som et noenlunds fig fremmed "anheng” til det
hovedsakelig levantinske Syria, har jeg gjennonfatarbeidet som ligger til grunn for
denne oppgaven. Kunstigheten av Syrias grenserg2806) og landets multietniske og
mulitreligigse befolkning, har gjort, som vi skal Syrias nasjonsbygging til en konfliktfylt

prosses.

Et autoriteert regime
Offisielt er Syria en parlamentarisk republikk, nrealitetene avslarer et autoriteert regime:

Ba’'ath partiets politiske monopol, "valg” der demeste presidentkandidaten far 99,7% av
stemmene, mangelfull implementering av lov, forlbuat opposisjonsvirksomhet og et
etterretningsorgan som gjennomsyrer samfunnetéogqisd pa opposisjonsvirksomhet
(Wieland 2006).

Sittende president Bashar al-Assad overtok presdaretet fra faren Hafiz al-Assad i
2000. Den navaerende, syriske statsmakt omtaleslitglgpm Assad-regimet (og noen ganger
som Ba’ath regimet, i trdd med Ba’ath-partiets dweménde posisjon i nasjonalforsamlingen).
Assad’ene har styrt Syria siden "Den Korrigeren@gdtusjonen” av november 1970, en
revolusjon der avdgde Assad effektivt satte stoekiér preget av hyppige statskupp.

Regimets autoriteere forfatning fungerer delvis fiirodusere en grad av nasjonal
stabilitet, sikkerhet og orden som er sammenlikned regionen forgvrig. Stabiliteten
verdsettes av mange, og er av regimets viktigstiektil legitimitet (Wieland 2006).
Samtidig genererer regimets autoriteere forfatnilegs maktmonopol og forbud mot motstand
sterk misngye blant aktarer som gnsker politiskermeer eller radikal politisk forandring.

Det blir viktig for oppgaven & identifisere hvordamrdiske grupperinger som star i



ideologisk opposisjon til et regime som monopoksenakt og slar hardt ned pa motstand,
posisjonerer seg i forhold til dette regimet. Larsg kooptere eller yter de motstand? Hva
har dette strategiske valget & si for de ulike @tgtsfigurers og ideologiers anseelse og
popularitet?

| fglge tall fra 2006 rangeres Syria som nummer 40479 land pa Human
Developement Index (HDI), og som nummer 57 av U-3&nd pa Human Poverty Index
(HPI-1) (UNDP 2008). Trange gkonomiske kar er kifitlstor frustrasjon blant syrere, ikke

minst blant kurdere i den marginalt utviklede regio i nordgst.

Kurdere

Kurdere teller, med konservative estimater (Brusees1998), 20 til 25 millioner og
representerer med det den stgrste nasjonen i Nidtasen stat (MacDonald & O'Leary
2007). De er et indoeuropeisk folk som hevder &aamme fra Medes-folke(Limbert 1968),
distinkte fra tyrkere, perser og arabere. Det lak&lispraket regnes som oftest som et iransk
sprék, av hvilket det i dag snakkes to hoveddialekturmaniji og Sorarfi Det store flertallet
av kurdere tilhgrer den ortodokse Shaafi'i - ska&rsunniislamsk lov, og en betydelig andel
bebor et halvmaneformet omrade som gjennom histdee blitt oppdelt og innlemmet i
Tyrkia, Irak, Iran, Syria, Armenia og Azarbajan (8[xonald & O'Leary 2007).

Kurdisk nasjonalisme

Inntil opprettelsen av moderne nasjonalstater itlBten var kurdere organiserte i
konkurrerende stammer, i religigse fellesskap ag sobjekter for ulike imperier. Kurdere
utgjorde ikke en samlet politisk blokk eller etiéslskap av delte politiske aspirasjoner, og gav
lite oppmerksomhet til sin "kurdiskhet” (Abd al-Jsy & Dawod 2006; Natali 2005).

Samtidig, ma det nevnes, hadde kurdere i langppfadtet seg som distinkte fra tyrkere,

persere og arabere pa grunnlag av sprak, geogtiffisighet og enkelte tradisjoner - samt

® Veldig lite vites om Medes-folket. De blir farstvnt i en inskripsjon skrevet av den assyriske kong
Salemnasr, datert 844f.kr, som var i krig med amste ved navnétmada Medes-folket skal omsider ha seiret
over aysserne i 612 f.kr., for siden a bli absdrlmeri Cyrus Achemnianerens "medes og perser imper
(Limbert 1968).

® Den kurdiske lingvisten Mehrdad Izadi argumentéoest variasjonene mellom de kurdiske "dialektene

er "far too great by any standard linguistic criteria warrant the classification of these tongues agp$y

dialects of the same language. To the discomfaahgf]...] Kurdish patriot [...] one should speak ofridish
languages' (Izady 1988:13)



fra sine ikke-muslimske naboer. Dette faktum, kayumenteres, tillater oss & snakke om
eksistensen av en slags kurdisk etmiskissthet forut for det 20 arhundre, en oppfatning
av "0ss” og "dem”. Men denne bevisstheten var koiogpfatning aannerledesheen
kulturell merkelapp, og manifesterte seg ikke idanitet mellom kurdere vis-a-vis andre
grupperinger. Kurdere opptradte fglgekge, kan vi si, som en nasjon

Medlemmer av en nasjon deler en spesiell fglelssoligtaritet vis-a-vis andre grupper,
en solidaritet som gjerne manifesterer seg i m&driing av gruppen i mgte med en ekstern
trussel. Solidaritetsfellesskapet bygger ofte géed=faringer og falelser av tilhgrighet til et
bestemt omrade, samt pa forestillinger om fellegawning, -religion, -sprak og tradisjoner.
Disse erfaringene og forestillingene skaper til sean en fglelse av homogenitet og
eksklusivitet (Geertz 1963), et psykologisk baneh dsnder medlemmene sammen og
differensierer de fra andre (Connor 1978). | disgiger at hva folktror pa framfor hva soner,
ligger til grunn for analysen av nasjonale grupet er folks holdninger — ikke historiske
faktum — som er antropologens fremste interestaliet av nasjonalisme. Perspektivene til
Anderson (2006), Hobsbawm (1992) og Gellner (199 8eerlig relevante i denne
sammenheng. Disse perspektivene faller innenforemmiginen og konstruksjonismen,
paradigmer som understreker at nasjonale fellesskapderne og konstruerte fellesskap.

Etter farste verdenskrig, da kurdere som andrestplkpper innenfor det osmanske
riket ble presentert med muligheten til & formeesijen nasjonalstat, endret kurderes forhold
til sin kulturelle identitet seg. | denne overggmgysoden vokste kurdisk nasjonalisme frem.
Ideologien, som hviler pa prinsippet om at poliéisitenser og kulturelle grenser skal vaere
sammenfallende (Gellner 1997), var en utfordredéelogi til osmansk panislamisme samt
til fremvoksende tyrkisk, arabisk og iransk nasjmmae. Den hevdet, i likhet med verdens
forgvrige nasjonalismer, at kurdere var et speftittmed partikulaere egenskaper og
rettigheter: at kurdere konstituerer en enkeltaraspm har okkupert dens navaerende habitat
i minst tre tusen ar, at kurdere har overlevd aopdtisen og fallet til flere
imperialistiske "raser”, at kurdere har sin egestdrie, kultur og et felles kurdisk sprak, at
kurdere har karakteristiske personligheter sonipasset livet av nomadiske gjetere og
krigere mellom de majestetiske fiellene av Kurdist kurdere har rett pa kurdernes eget
land — Kurdistan - et land som har blitt urettmgsgpdelt og underlagt fremmede regimer og
at kurdere har fgrt en evig kamp for frihet ogfegttighet (Edmonds 1971; Wimmer 2002).
Nar et hjemland for kurdere endelig var etablerd, ien kurdisk-nasjonalistiske drammen,
ville kurdisk kultur igjen blomstre, kurderes bdninfrigjort fra de arabiske leereres

trakassering, deres kvinner bli beskyttet for igkenstrengheter som var fremmede for den



kurdiske sunni-tro, deres menn bli frigjort fralle blod i kriger som ikke tjente deres

familiers eller nasjons interesser og deres intéier opphgre (Wimmer 2002).

Politisering av kurdisk identitet

Under det osmanske imperiet var det religigse gres@n gjorde seg gjeldende, ikke etniske
grenser. Det var religigs tilhgrighet som defingrensene for inkludering og ekskludering:
muslimer ble definert "inn”, ikke-muslimer ble dedrt "ut”. Avstamming, geografisk
tilharighet, tradisjoner og sprak var uten slikipsk relevans. Men na, i overgangen til det
moderne nasjonalstatsystem, ble etniske grensigisgkt, og det & veere kurder gjort politisk
relevant. Det nye systemet, konstruert og impleereal vestlige makter, bygget pa
antakelser om eksistensen av kulturelt homoger#antgrelaterte nasjoner og pa deres
eksklusive og naturlig rett pa en egen stat. Fjdsé kulturelle forskjeller (antatte eller ikke)
som skilte kurdere fra tyrkere, arabere og persgmeske plutselig, for a bruke

Eriksen, "husket” (Eriksen 1993) eller "funnet opgnderson 2006), og brukt som bevis for
at kurdere hadde rett pa en egen stat. Identitkteder” forvandlet seg i denne politiske
overgangsfasen, for & si det med Rotschild, freeéeven personal quest for meaning and
belonging”til "a group demand for respect and powé@Rrotschild 1981:6). Den kurdiske
identiteten ble politisert: den ble lastet med egjoner om et distinkt kurdisk (det vil langt
pa vei siikke-arabisk jkke-tyrkisk ikkediransk-) (Natali 2005) politisk fellesskap, manigxili
hensikt om & oppna politiske mal. Kurderes relaajtih sine nabogrupper ble fglgelig
omdefinert, gjennomgaende til det mer anstren@ss™ dem” dynamikken flyttet seq fra a
utspille seg mellom muslimer og ikke-muslimer atilitspille seg mellom kurdiske, arabiske,

persiske og tyrkiske muslimer.

Autoritetsskikkelser i kurdisk nasjonalbevegelse
Den kurdiske nasjonalbevegelsen var i utgangsptudkeeet fram av sheikher av sufi-

ordener, men etter det mislykkede Sheikh Sa’id spgirmot den tyrkiske statsmakten i 1925,
tapte nasjonalbevegelsen gradvis sine assosiasjwteislam og islamske ledere (Bruinessen
1998). Fra 1950-arene var bevegelsen sterkt pa\ask®larxisme og noe senere av
sosialisme, og kurdere som var aktive som dedikattslimer befant seg etter hvert i konflikt
med nasjonalbevegelsen. Mer moderne, sekuleeréekitedlle tok over lederskapet etter
religionssheikher (Yavuz 2007), og anklaget relgisheikhene for & holde

landsbybefolkningen uvitende, for & utnytte dennmkoisk og for a selge ut til staten. Etter at



Marxisme opphgrte som politisk kraft, har islamdytia vendt tilbake som en faktor i kurdisk
nasjonalbevegelse (Bruinessen 1998), men bevedgelidd#im dominert av mer sekuleere,

intellektuelle og urbane krefter.

Kurdistan
Sevres-avtalen, underskrevet i august 1920 aviigetelstyrkene og de osmanske

myndighetene, forutsatte opprettelsen av en selgigekurdisk stat pa det som i dag er deler
av tyrkisk, irakisk, iransk og syrisk territoriuden anerkjente at kurdere var en distinkt
nasjon, og at de i trad med lover om selvbestenesmtt hadde rett pa egen nasjonalstat.

Avtalen, som blant annet ville ha sikret kurdisk/bestemmelse, ble aldri
implementert. | et forsgk pa a forbedre forholdeddt Kemalistiske Tyrkia, samt for a ivareta
sine oljeinteresser i nord Irak, sa britene detveadig a frafalle kravet om opprettelsen av et
selvstendig Kurdistan (Ali 1997). Lausanne-avtalEmavtale som kansellerte oppdelingen av
Anatolia slik den var bestemt i Sévres-avtalen fblgelig underskrevet i 1923. Omradet som
var bebodd av kurdere, det tenkte Kurdistan, henfalge denne Irak, Iran, Tyrkia og Syria.

Aret 1923 synes & forbli et uhelet sér for kurdisksjonalister. Deres forhold til &ret
likner p& mange mater palestineres forhold til #8218 —al nakba Urettene som er begatt
mot kurdere siden er et kurderes mobiliserendesymm et prinsipp som forener nesten alle
kurdere. Kampen mot urett er tilsvarende, som &l sk et meget sentralt aspekt ved den
kurdiske identitet.

Kurdere og vertsnasjonalstater
| Tyrkia, Irak, Iran og Syria, der konsentrasjorerkurdere er starétieler store segmenter

av den kurdiske populasjonen opplevelsen av adiditlutenfor de respektive statenes
nasjonsbyggingsprosesser og nasjonale fellesskagh #AJabbar & Dawod 2006). Kurdere
har, innenfor de nevnte nasjonalstatene, stattfovemassakre, gassangrep, massedeportasjon,
lingvistisk diskriminering samt blitt nektet regaie, kulturelle og ikke minst nasjonale
rettigheter (Ibid.). Samtidig som kurdere har hligatt for overgrep og blitt definert "ut”, blir
de stadig nektet selvbestemmelsesrett (MacDonaliL.&ary 20075

Innlemmelsen av kurdere i separate nasjonalstatesgiittet kurdernes nasjonale

energier. Framfor a samle seg om felles kurdiskie angumenterer MacDonald (1988), har

" tilegg finnes en stor kurdisk diaspora i vestdha, samt kurdere bosatt i Armenia, AzarbadjaGegrgia.
8 Irak, der kurdere sikrer seg stadig starre gradwonomi, er delvis et unntak til dette.



kurdere blitt ledet til & etterstrebe nasjonale badert pa deres distinkte opplevelser i de ulike
statene de tilhgrer. Dette innebaerer ikke at kerd8yriaikkefglger med pa hva kurdere i

Irak foretar seg - det gjgr de med stor interesaen for & poengtere at de etablerte
statsgrensene vanskeliggjer konstruksjonen av erenteetlig kurdisk identitet, og dermed
opprettelsen av Kurdistan. Av denne grunn viertsidiaktive kurdere mesteparten av
oppmerksomheten sin til forbedring av kurderesasion innenfor rammene av vertsstatene
som de henfaller eller tilhgrer. Jeg vil utforskederes identiteter pa bakgrunn av deres

opplevelser og posisjoner i Syria.

Kurdere i Syria
Kurdere i Syria i dag teller tett opp mot to mitier. De utgjgr med det den starste etniske

minoriteten i Syria, og i underkant av 10% av dgmske befolkning. Kurdere i Syria snakker
kurmanijiog den store majoriteten av dem er sunnimusliDerbor i store antall langs
grensen til Tyrkia og Irak, med den stgrste konrssjdnen i Jazeera-regionen i nordgst,
Kubani i nord og Kurd Dagh i nordvest. Et stadigrst antall er bosatt i de store byene,
seerlig i Damaskus og Aleppo.

Kurdere i det nordgstlige Jazeera er tradisjongiimiserte i konkurrerende stammer
og sufi-ordener, bosatt langt unna urbane senttaray pa vei isolert fra store politiske
hendelser og Syrias arabisk-talende majoritet.dfigldpar de matt den syriske statsmakts
moderne ekspansjoner med stor motvilje. Det bradeV kurdere her synes a vaere mer
bevisste sin kurdiske identitet enn Damaskus’ kigdsla'oz 2000), et forhold som blant

annet manifesterer seg i et relativt hgyt spenmivgsmellom arabere og kurdere i regionen.

Kurdere og arabisk nasjonalisme
Syrias frigjgring fra Frankrike i 1946, ble prime&empet, ikke i termene av en syrisk

nasjonalistisk diskurs, men i termene av en arah&sfonalistisk diskurs (Galié & Yildiz
2005). Med "arabisk nasjonalisme” refereres tiidagologi for nasjonsbygging som vokste
fram under det osmanske imperiet fra siste haladelttenhundretallet, og som er knyttet til
globaliseringen av det europeiske systemet forreumeestater (Tibi 1997).
Nasjonalistbevegelsen var en mobiliseringsprosasd $kape alternative sosiopolitiske band
til de islamske (Al-Shawaf 2006) og "en kilde tiit&kolonialistisk kamp” (Kramer et al 2001:
10344-10348). Blant de viktigste ideologene bakamadismen var et stort antall kristne
arabere, blant dem grunnleggeren av Ba’ath paMietel Aflaq.
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Syria vokste fram som en fanebaerer av arabismeleongan-arabiske nasjonalismen,
og etter at Egypt kastet av seg ideologien, stéin$gjen i dag som midtpunktet for denne
langt pa vei bankrupte ideologien. Men pa trosdens svakheter forblir panarabisme den
offisielle statsideologien av Assad — regimet. Bétrholdet har alvorlige konsekvenser for
Syrias kurdiske minoritet.

I 1961 skiftet Syria navn fra "Den Syriske Repukfikil den "Syrisk Arabiske
Republikk”. Navneskiftet bekreftet Syrias heretestinkte arabiske identitet og den arabiske
befolkningens prioriterte posisjon i nasjonalstatetmiske minoriteter, av hvilke kurdere
forblir den starste, ble i trdd med navneskiftéeldfvt ekskludert fra nasjonsbyggingen eller
tildelt en annenrangs status i det nasjonale t{bgset. Denne skjebnen delte Syrias kurdere

langt pa vei med kurdere i nabolandene Tyrkia, trgkran.

Statlig diskriminering

"The bells of Jazira sound the alarm and call theb”conscience to save this region, to purify i&lbf
this scum, these dregs of history, until, as béstgeographical situation, it can offer up itserues
and riches, along with those of other provinceghisf Arab territory.” (Vanly 1992:153)

"[...] Such then is the Kurdish people, a people widither history nor civilization, neither language
nor ethnic origin, with nothing but the qualitiesforce, destructive power and violence, qualitsdsch
are moreover inherent in all mountain peoples.”nlyd 992:153)

Sitatene er hentet fra rapporten "Studie av Jazgenansens Nasjonale, Sosiale og Politiske
Aspekter” (‘'Dirasah 'an Mohafazat al-Jazira min al-Nawahi al-@aiyya wa-I-ljtima’iyya
wa-I-Siyasiyyd), produsert av en tidligere etterretningssjeftassakah—provinsen,
november 1963. Rapporten, som var ment for indligigi® sirkler, kom pa avveie og ble
publisert pa en rekke sprak etter arbeid av dedike nasjonalisten Ismet Cherif Vanly. Av
dens mest spektakulzere innhold, er en tolvpunts tiver tiltak som forfatteren ansa som
ngdvendige & iverksette for a forsvare Syria ogatahiske nasjon mot den "kurdiske
trussel”. Av disse er flere implementert (se eksempnder). Syrias kurdere, av hvilke
flesteparten syntes a kjenne til rapporten, ansersom et bevis for suksessive syriske

regimers rasistiske eller fiendtlige holdningektirdere.

Inntil nylig har syriske offisielle myndigheter bektet at det i det hele tatt eksisterer kurdere i
Syria. Hvis deres tilstedeveerelse i Syria likewal blitt erkjent, har det blitt hevdet at kurdere
i nyere tid har ankommet fra Tyrkia og derfor ikka noen naturlig plass i Syria (MacDonald

& O'Leary 2007). Dette perspektivet, samt Ba'atls@dregimets fiendtlige forhold til
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kurdere og den arabiske nasjonalismen som eksldullardere fra det syrisk-nasjonale
fellesskapet, legger mye av grunnlaget for myndigies diskriminerende grep vis-a-vis den

kurdiske minoriteten.

En spektakulaer folkeopptelling
Den 5/10/1962, ble anslagsvis 120 DROrdere strippet for syrisk statsborgerskap gjemno

en spektakuleer folkeopptelling. Syrias nye utlegdit! mistet rettigheter som er knyttet opp
mot statsborgerskapet, bl.a. retten til privatsiap, til & jobbe i statssektoren, til & reisewit a
landet, til a registrere ekteskap og til & motfamtfige tjenester (som helsetjenester og hagyere
utdanning). Samtidig ble "utlendingene” fritatt fraliteertjenesteplikt. Jordreformer som ble
giennomfgrt etter Ba’ath partiets maktovertaketaéok "utlendingene” all jord, og fungerte
saledes til & marginalisere kurdere som gruppeligiee. Benekting av statsborgerskap til
ikke-arabere som ville bo i regionen var foresléikn omtalte rapporten (Vanly 1992).
Antallet "utlendinger” har i dag vokst til over 3000 (Ibid.)* en vekst som ikke er
satt i sjakk tross den naveerende president Asgétes bm a gi statsborgerskap til en
betydelig andel av disse. | tilegg til utlendingemeom lag 100 000 kurdere uregistree.
maktumiin(littersert: de bortgjemte, skjulte) er i enda stgrad enral-ajaanib (best. flertall
ajnabi) marginaliserte. "Utlendingssituasjonen” er kililestor frustrasjon blant den syrisk-

kurdiske befolkningen, og blant de viktigste saken®yrias politisk engasjerte kurdere.

"Det Arabiske Beltet " og arabisering
Den 24. juni 1964 vedtok Ba’ath partiet et kontneuelt program for utvikling av den syriske

Jazeera-regionen. Ogsa dette grepet var anbefalt omtalte 1963-rapporten (Vanly 1992).
lverksatt gjennom slutten av 1960-arene og avs$lutt®76, var "Det Arabiske Beltet”
(hizaam al "arab) et program med formal om & svekke samhgrighelom kurdere i Syria
og i Tyrkia. Det ble gjennomfart under paskudd aldvet for & tilby land til arabere som

hadde mistet hus og jord ved konstruksjonen aved®nme Athawra—demningen pa Eufrat

° Tallet er hentet fra rapport@uried Alive: Stateless Kurds in Sy(laynch & Ali 2006). Andre kilder opererer
med tall som er opptil dobbelt sa hgye.

19 En kurder som er registrert men ikke tilkjennesitttsborgerskap, kallegnabii suurii (syrisk utlending).

M Antallet er kontroversielt: kurdiske partier i 8hevder at nsermere en halv million kurdere | Sri
statslgse i dag.

12 Det skal nevnes at mange kurdere ikke gnsketstagsrskap fordi statsborgerskap krever at de ertfar
militeertjeneste. To statsborgerskapslgse kurderestoderte i moskeen der jeg gjorde feltarbeid blant disse.
De gnsket ikke statsborgerskap fordi de fryktetriflendtlige holdninger og praksiser i det stresalulaere
syriske militeeret.
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(p&begynt i 1968). De arabiske innflytterne — pegrilkaltal-maghmoroor{litteraert: de
druknede, fordi landsbyene deres "druknet” ved kaoiksjonen av dammen) - ble tildelt land
og garder langs den syrisk-tyrkiske grensen og elaslik et "arabisk belte”, 375km langt og
10km bredt, mellom Syrias og Tyrkias kurdiske blefiahger.

Beltet overlapper med et omrade som mine inforntaomtetalte som "den gr@nne
linjen” (khot al- akhday, et nedbgrsrikt felt som strekker seg langs geislstyrkiske
grensen. De arabiske innflytterne ble altsa basatt i det syrisk-kurdiske hjerteland, mellom
to kurdiske befolkninger hvis familierelasjoner &sgt landegrensene og tildelt regionens
rikeste jordbruksjord (av hvilken mesteparten hatiltiert kurdere). Konfliktpotensialet,
innlysende nok, var og er stort.

Mange "utlendinger” og forgvrige kurdere ble pagkilmed ankomsten av arabiske
innflyttere tvangsflyttet til arabiskdominerte ordei lenger sgr. Grunnet flere storpolitiske
forhold, bl.a. Sovjetunionens fall, mistet Damaskuse til & gjiennomfare programmet, og de
fleste kurdere ble veerende igjen. Det sosialge®i@fresultatet er et belte av arabiske
landsbyer som ligger i umiddelbar neerhet av (bebpHdrdiske landsbyer langs den syrisk-
tyrkiske grensen. Mange av de kurdiske landsbyenen ikke alle — er omringet av jord som
har henfalt de arabiske innflytterne, og basergipsejord av marginal kvalitet sa vel som
kvantitet, i sgr. Helwa Sheikh, landsbyen som jegdg feltarbeid i, er nettopp en slik
landsby.

Den demografiske omstruktureringen av Jazeeramegible understgttet med grep
for arabiseringog kvelning av uttrykk for kurdisk kultur. Kurdiskstedsnavn ble erstattet
med arabiske (f.eks. ble byen Kurd Dagh omdgpAiti al-’Arab), og kurdiske publikasjoner,
organisasjoner og undervisning i kurdisk spraktdimbudt. Markeringen av Newruz
(opprinnelig en nyttarsmarkering som mange i dagifsom kurdernes nasjonaldag), ble
sanksjonert og underminert. Syriske myndighetdryioforgvrig ikke, slik MacDonald og
O’Leary hevder (MacDonald og O’Leary 2007), kurdeéefeire dagen (se avsnitt om
Newruz i kapittel 5). Kampen for kurderes kultuealettigheter (som retten til & undervise i
kurdisk sprak) er ved siden av utlendingssituasjaten viktigste saken for kurdiske
aktivister i Syria. Det b@r ogsa nevnes at regiosria der kurdere utgjar et flertall forblir
sveert mangelfullt utviklet (Gambill 2004), og kurde Syria er marginalt representert i
statlige organer. Partipolitikk pa en kurdisk dtatin er forbudt (Yildiz 2005).
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Kurdiske politiske partier **
Pa tross av forbudet mot politisk aktivitet pa endisk plattform, eksisterer det i Syria i dag

tolv kurdiske politiske partiéf, som i delvis hemmelighet jobber for & fremme lenes krav.
Alle partiene - med unntak av ett - sporer sinawsting tilbake til det farste kurdiske partiet
i Syria, Partiya Demokrat a Kurdistan — Suriye (al-Par8}iftet i 1957 har partiet siden blitt
fraksjonert grunnet ideologiske uenigheter, syrisik@digheters infiltrasjon og rivalisering
om makt og posisjon mellom medlemmer av konkurrdedrurdiske stammer.

Partienes overordnede mal er forholdsvis unifordesdreier seg om & gjare slutt pa
den gkonomiske, politiske og kulturelle undertrykka av kurdere i Syria, & bidra til
demokratisering, & jobbe for implementering av dizerselle menneskerettighetene og
opphevelse av unntakstilstand@ringen av partiene forfekter etablering av en sehaig
kurdisk stat eller kurdisk autonomi innenfor Syidi drgmmer om egen jord, om et eget
flagg, om egne myndigheter” fortalte to represetgiafor Yeketi partiet meg, "men vi jobber
ikke for det. Omstendighetene tillater oss ikkeldbee for et selvstendig Kurdistan”. Jalal
Talabani, naveerende president i Irak, har i ettertialt at ‘a kurdish state is just a dream in
poem§, og at det ma en verdenskrig til for & etablerékerdisk stat pa irakisk, syrisk, iransk
og tyrkisk territtorium (Reuter, ukjent forfatte®@9). Nasjonalismen som de kurdiske
politiske partiene representerer, og som et fleatakyriske kurdere kan assosieres med,
skiller seg dermed freeparatistnasjonalismersmm har veert dominerende i Tyrkia og Irak.
Sistnevnte nasjonalismer er bevegelser som byggetger om lgsrivelse eller autonomi.
Nasjonalismen som de syrisk-kurdiske partiene kbeieer heller en protestideologi, en
ideologi som uttrykker misngye med aktuelle pdtitisealiteter, og som tar sikte pa a
forbedre disse innenfor grensene av dagens SyeidleBte syriske kurdere, bade de med og
de uten statsborgerskap, sgker kun de samme egttighsom ikke-kurdiske syrere nyter
(Ziadeh 2009).

Partiene er videre uniforme i sine krav om a regme=re modernitet og opplysning,
symbolisert av verdier som rasjonalitet, utvikliimged blant annet "vestlige” modeller som
demokrati, likestilling, ytringsfrihet og sekulamg som mal) og kurdisk universalisme (alle

kurdere organisert i ett fellesskap). Ved & tilskrseg rollen som representanter for denne

13 Den falgende framstillingen er basert p& Yildid2®g intervju med to representanter for Yeketiipar
Syria.

14 Se Appendix

15 Unntakstilstand har veert i kraft siden Ba’ath jgadtom til makten i Syria i 1963. Tilstanden regyelr
handhevelsen av syrisk lov, og virker svaert hemmegéddemokratisk utvikling.
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moderniteten markerer partiene avstand til Ba'atfimet, religionssheikher og tribalisme,
med hvilke de blant annet assosierer rasisme sjaadilisme og splittelse, respektivt.

| tillegg til & bedrive mer typisk politisk virksdmet (kanalisering av krav og kritikk til
styresmaktene, deltakelse i det politiske ordskifiablisering av partiaviser, med mer), tar
partiene pa seg oppgaver knyttet til utdanning witukelle formal. De er ansvarlige for
undervisning i kurdisk sprak- og historie og organér tradisjonelle kurdiske festivaler,
bryllup, sportsarrangementer og liknende. | deprtfige sfaeren har partiene veert
initiativtakere til kurdiske demonstrasjoner, demsibasjoner som i de fleste tilfeller mgtes
med oppsplittelse av folkemassen og arrestasjbhlegg yter de et betydelig engasjement
som meglere i konfliktsituasjoner der én ellerdlaxv de involverte partene er kurdere. Rollen
som dommere - forvalter av rettferdighet og magk¢ker mot endringer i autoritetsstrukturer
blant kurdere i Jazeera: Tidligere fylte religidmsi&kher ene og alene rollen som de gverste
dommere i konfliktlgsningsproses¥er

Partiene blir til en viss grad tolerert av myndiggne sa lenge de holder seg innenfor
visse grenser; sa lenge de ikke kjemper for opglseth av et selvstendig Kurdistan,
regimeendring eller former en enhetlig politisk fipo Partimedlemmer opplever allikevel &
bli overvaket, trakassert og arrestert mer ellerdre vilkarlig'’, hvilket forklarer hvorfor det
meste av deres aktivitet forgar i stor forsiktigbgti skjul for myndighetene.

Pa grunn av partienes standhaftige arbeid for thibg av kurderes rettigheter nyter
de bred oppslutning blant den syrisk-kurdiske Befimlg. Utallige partimedlemmer har blitt
arrestert, torturert og henrettet for dette arltedgepartiene nyter fglgelig statusen som
heltmodige utfordrere. Partiene, synes det, handtéd med et kurdisk imperativ: motstand.
Moderniteten som de assosieres med, det kulturglleldet som partiene forkynner, har
dessuten bred appell. Som motkraft til populanteteres, stgter den interne rivaliseringen,

oppsplittingen langs stammelinjer og den antatteupsjonen bort mange.

En ambivalent politikk
Andre ikke-arabiske minoriteter i Syria, som arnrereg assyrere, har ikke blitt utsatt for

samme grad av sanksjoner som kurdere. Syriske miyettir har eksempelvis manifestert

betydelig toleranse ovenfor armenere, en gruppeesamlativt nyankommet til Syria, og som

18 Dette droftes neermere i kapittel 6.

1" Senest den 14. april 2009, ble syv medlemmerike Wlrdiske partier dgmt av syrisk hgyesteretidfoeere
medlemmer av ulovlige organisasjoner og for & kivasp for & annektere en del av Syria til en fremirsiat
(FIDH 2009).
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teller omkring 200,000 (tall fra 1992 i Vanly 1992ymenere er tillatt & organisere seg som
et distinkt samfunn og til & engasjere seg i arikkehsilturelle aktiviteter (som undervisning i
armensk sprak i private armenske klubber). Disttiglhetene er nektet Syrias kurdere, en
gruppe som utgjar et mye stgrre antall enn armenebyria, og av hvilken mange har veert i
landet like lenge som arabere. Armenere som ankpia $ed landets opprettelse i 1916 (pa
grunn av forfglgelse og pogromer i Tyrkia og Irdkgy alle blitt tilkjennegitt syrisk
statsborgerskap. Forskjellsbehandlingen antydeuratere ansees som en starre trussel mot
det syriske regimet enn de forgvrige minoritetdrmnve 2006). En hovedarsak til dette
trusselbildet, ved siden av mange kurderes septaspirasjoner, er kurderes samarbeid med
den franske kolonimakta mot arabisk-nasjonalistiskeéhengighetsforkjempere, kurderes
samarbeid med sionistbevegelsen og kurderes sitatteerikanske styrker. Den kurdiske
minoritets relasjoner til disse fiendene av saratbgriske regimer har gitt kurdere status som
potensielle trojanske hester for fiendtlige makkrccaro 2004). Men samtidig som syriske
regimer har sett pa kurdere med skepsis og utsattfdr grep som med rette kan oppfattes
som diskriminerende, har suksessive syriske regjerigitt massiv statte til kurdere — syriske
sa vel som tyrkiske og irakiske - for & fare krigtreentralmaktene i Tyrkia og Irak (dette,
blant annet, for a sikre seg ngdvendige vannresis(iiyman 1988)).

Under skiftende politiske omstendigheter og inteeefiar Damaskus’ politikk
ovenfor kurdere vekslet mellom en politikk av underering og en politikk av stgtte. Den
syriske statsmakts tilnaerming til kurdere kan alt karakteriseres som en meget ambivalent

politikk, men med en underliggende antagonistisieto

Islamisme og islamsk fundamentalisme

Termene islamisme og islamsk fundamentalisme brg&aske ukritisk om hverandre i
akademisk- og enda mer i populeer diskurs. | degefmde vil jeg gi en kort definisjon av
termene, for deretter & se pa plassen som deaoteringene (som termene refererer til) har i

Syria.

Politisk islam/Islamisme
Denoeux gir en kort definisjon av islamisme sanrfédrm of instrumentalization of islam by

individuals, groups and organizations that pursoétjral objective$ (Denoeux 2002). Det
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vil si, deres mal er ikkeeologiske men revolusjonzer forandring av statsstrukturoogerk,

en forandring som sgkes gjennomfart gijennom oveldakav statsmakt.

Islamsk fundamentalisme
Med "islamsk fundamentalisme” refererer jeg tilieerksettelse av islam som har teologiske

mal som sin primzaere anliggende. Islamske fundaristeiaunngar generelt deltakelse i det
politiske ordskiftet, og utfordrer sjelden regjayam (Denoeux 2002). De sgker & skape et
konservativt islamsk samfunn "innenifra”, ved atskre pa saker som har med moral og

sosiale relasjoner a gjare, derunder implementerinstreng etterfalgelse av sharia.

Islam i Syria
Siden Ba’ath partiet grep makten i Syria i 1963, laadet vaert en bastion av sekularisme

(Eyal 2005). Gjennom sekuleer-nasjonalistisk skotgrforbud mot bruk av hijab i
utdanningssystemet, dgdsstraff for medlemskap liMbsagdrene og strenge tiltak mot
islamistisk opposisjonsvirksomhet, har det sekulamabisk-nasjonalistiske regimet sgkt &
presse islam bort fra plassen som religionen tadégkkuperte i individets, samfunnets og
statens liv (Ibid). Disse forhold, i tillegg til det sterkt alawi- pregede regimet, i sunni-
muslimers gyne, utgjer en foraktet, religigs anomddt overveiende sunnimuslimske Syria,
forklarer mye av den fiendtligheten som eksistenelom regimet og islamistiske
grupperinger.

Regimets kamp mot islamistisk opposisjon naddebittaks den 2. februar 1982. | en
operasjon som etterhanden er kjent som "Hama-mesaakble store deler av Syrias tredje
stgrste by jevnet med jorden og 10,000 til 20,00Myggere mistet livet (Seale 1988). Det
islamske oppraret som hadde pagatt siden 1976 edrmdet knust.

Siden den gang, og under naveerende presidenta, Bashar al-Assad, har regimets
tilneerming til islam og islamistiske miljger endsety meget. Dets steile holdning er erstattet
med en mer pragmatisk og "islam- vennlig” linjgjabi-forbudet ble opphevet da Beshar al-
Assad overtok presidentembetet i 2000 og presidedetiar offentlig i religigse seremonier.
Religigse utdanningsinstitusjoner florerer og fisianes av staten, soldater tillates a be under
militeertjeneste, Damaskus har blitt en "pilgrimgsafor radikale islamske ledere, og regimet
yter betydelig gkonomisk statte til ulike islamsgi grupperinger (Eyal 2005). Wieland
argumenterer i trad med disse observasjonene fsiaatister langt pa vei har blitt kooptert

av staten (Wieland 2006). Samtidig som regimetgseaier en relativt suksessfull politikk av
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kooptering, iverksetter det stadig de strengest@tak mot islamistisk
opposisjonsvirksomhet. Bilbomben som rystet Damagkiu september 2008 og drepte 17
(Aji 2008), har utlgst noe frykt for at islamistiggrrorisme har vendt tilbake til Syria.

Fra a forsgke & skape et "islamsk” samfomanifra gjennom overtakelse av
statsmakt, forsgker dagens dominerende islamskegbtser i Syria a produsere en "islamsk”
ordeninnenifra- ved "a vinne folks hjerter” - ogedenifra -ved & jobbe med &
etablere "islamske” sosiale relasjoner og "islamsidral. | dette likner de mer pa det som
identifiseres som islamske fundamentalister enislpénister. Det ser alt i alt ut som at
regimet, gjennom strategier av kooptering og elarimg, har tvunget de islamske krefter som
finnes i landet til & ta et fundamentalistisk utkcyframfor et islamistisk. | lys av dette kan vi
si at islam, i den syriske konteksten, ikke lerfgagerer som et massemobiliserende middel
for motstand eller politiske omveltninger. Religegnassosieres heller med aksept av det
politiske status quo, et regimevennlig standpunkt.

Flere regimevennligalemaaer kurdere, deriblant sheikh Ahmed Keftaroo, Dou
og Sheikh Khaasha’ HaqdP. Sheikh Khaasha’ Haqgi, fokalpunktet for det
islamfundamentalistiske miljget som jeg skisseegiese i denne oppgaven, er en representant
for dagens trend hva hans pragmatiske forholcktil siyriske statsmakt angar. Det faktum at
Bouti, Keftaroo og Khaasha'’ er kurdere, danner glaget for en utbredt oppfatning blant
Syrias kurdere om at kurdere nyter en dominerengesjon i Syrias religigse institusjoner,
men at de avstar fra & bruke posisjonen og innflgtesin til & kiempe for kurderes sak. Pa

bakgrunn av dette faler mange seg sveket og falasine religigse ledere.

Tribalisme | Jazeera

| skisseringen av aspekter ved det politiske r@yria som er seerlig relevante for prosjektet
mitt, er det avgjarende a inkludere et permanekjent konstant omformet — komponent i
kurdisk samfunn (Bozarslan 2006): stammen. Denikkedstammen er en sosialpolitisk og
generelt ogsa territoriell (og derfor gkonomiskheinbasert pa patrilineser avstamning, ekte
eller antatt (Bruinessen 1992). Den er kanskjeigdgent for & mobilisere i situasjoner av

18 boktor Mohammad Sa'id Ramadan al-Bouti (1929-)eleidstitutt for Tro og Religion ved fakultet for
islamsk lov, universitetet i Damaskus og regnet somv de ypperste kontemporaere islamske teologer.
Tidligere Sheikh Ahmed Keftaroo (1915-2004) stortha Syria, forfekter av inter-religigs dialog tupffisiell
ambassadgr” for islam i den internasjonale arena.
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konflikt eller fgyd. Stammen deles opp i understanmom igjen deles opp i mindre enheter,
klaner, slektskapslinjer etc.

Det rurale Jazeera rommer et nettverk av stamrbéde kurdiske og arabiske — som
forblir aktive aktarer pa tross av Assad-regimittdels aggressive statsbygging. Den
viktigste funksjonen til stammen i Jazeera i dag,u til & vaere gkonomisk. Ved en
dadsulykke mobiliserer medlemmene av stammen sonpaie i ulykken somi) overlevde
ulykken og (i) hvis tilstedeveerelse medvirket til dgdsfallet, ddetale erstatning til den
lidende part? Stammenes rolle i Syria som gkonomiske garantsteforgvrig ut til & veere
meget truet: | Igpet av 2006 tok folk til & henverseag til staten for farste gang, for & heve
forsikringspenger. Dette fordi staten, i lapet av aktuelle tidsrommet, begynte a utbetale
erstatningspenger i form av et belgp som var fareggr hgyere enn det som var standard-
summen som ble utbetalt mellom stamffiet annet karakteristisk trekk ved tribalisme,
feide, kom ofte til uttrykk. Dette ser vi neermegeikapittel 6.

Stammetilhgrighet kan argumenters a bryte med basienalistisk og islamsk
ideologi for sosial organisering. Dette fordi staatitharighet bygger pa konkurrerende
lojalitetsband til de av islam og nasjonale felkegs og dermed truer med a splitte opp de
forestilte islamske og nasjonale fellesskap i kargnende, interne fraksjoner. La oss se
hvordan stammen behandles av kurdiske nasjonalisi@mske fundamentalister og den
syriske statsmakt.

Tribalisme og nasjonalisme
Mine observasjoner korresponderer med litteratiid{¥ 2005) som hevder at de ulike

kurdiske politiske partiene i Syria representefdeustammer framfor grupper av individer
som deler et sett av ideer om hvordan samfunnekdmastrueres. Dette tyder pa at idealet av
den kurdisk-universalistiske nasjonalismen (at lalielere skal delta i et nasjonalt
demokratisk fellesskap, et fellesskap hvis lojait@nd er definert av felles, kurdisk, nasjonal
identitet) forblir noenlunde fjernt. Nasjonalistéskurderes lojaliteter forblir stadig pavirket
eller definert — om ikkeementerslik Bozarslan (2006) hevder - av stammetilhgrighe
Reproduksjonen av disse tradisjonelle strukturepéditisk organisering, er, for a sitere

Nader Entessar, et av elementene i "den kurdisksarklken av uenighet” (Entessar 1989), et

19 Om en trafikkulykke mellom A og B inntreffer, darer skyldig i ulykken (for eksempel ved & kjgrfeil fil)

og A omkommer, avkreves likevel B og hans assasigaimilie og/eller stamme) for erstatningspen@atte i
henhold til stammeloveryrf).

% Da jeg gjennomfgrte feltarbeidet 18 den vanligsttatningssummen mellom stammer ved dedsulykker pa
SYP 250.000 (NOK 25 000). Staten utbetalte SYPA@I (NOK 100.000).
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fokalpunkt for spenning mellom kurdere (Bozarsl@0&), en kilde til fragmentering av
kurdisk enhet (Yavuz 2007). Kurdiske intellektueadlg representanter for enkelte kurdiske
partier hevdet ovenfor meg at stammer er bakstskeeznheter og at de utgjar en
hovedhindring for opprettelsen av en kurdisk dtakiftende politiske rom, bar for gvrig
bemerkes, har nasjonalister behandlet stammer Biemeasa vel som fiender (Ibid.), alt

ettersom hva som finnes mest pragmatisk i en gritekst.

Tribalisme og islam
Islam og stammer som to distinkte maktstrukturér iset grunnleggende konfliktfylt forhold

til hverandre, et forhold til hvilket islam sgkerige ned konkurrerende stammer for &
etablere en overordnet, enhetlig, pan-islamsk "stamme” al-ummah | forhold til den
konservative, rustikke "landsbyislamen” som jegeslierte praksisen av blant kurdere i
Jazeera, inngikk tribalisme og islam som integrasigekter av en religigs-sosial helhet.
Fokalpunktet for det fundamentalistiske miljget gembeskriver — Sheikh Khaasha’ Haqqi —
var selv stammeleder og fremmet aldri kritikk abafismens posisjon i samfunnet. Praksisen
av tribalisme og islam, for a si det forenklet, harén

Ernest Gellner (1990) noterer at status differetesidellige slektslinjer, spredt blant
segmentaere stammer er en vanlig institusjon i seonmader. Medlemmene av slike hellige
slektslinjer sin opphgyde status, kombinert medkaavstar fra a involvere seg i stammefeider,
kvalifiserer dem til & fungere som konfliktmegléoe den "ordinzere” stammebefolkningen.
De kan ogsa tilby en form for lederskap, som foigger avhengig av de lededes frivillige
stgtte. Denn&omplementaritetemellom islam som en opphgyd verdi og stammer som e

sosial struktur, sa i overbevisende grad ut tisgievi operasjon i Jazeera.

Tribalisme og den syriske stat
Med "den syriske stat” skal vi tenke Syrias pari@&re, bunnede territorium over hvilket en

suveren autoritet, for tiden Assad-regimet, kraggitim og eksklusiv makt. Nar jeg har sagt
det: relasjonene mellom stammer og stat er et keksptema, en gjenstand for betydelig
mengder forskning, og noe jeg ikke har muligheiieh gjgre rede for het: Stammer har i
varierende grad blitt manipulert og kooptert avsstaakten, blant gjennom oppkjap eller
innsetting av regimevennlige stammeledere, ogigtatirganer har tatt over mange av

oppgavene som stammene tidligere spilte. Tilstrigdxéekonkludere med her, er at den

2L For en innfgring til temaet og et verk som tarukbhistoriske, statsvitenskaplige og antropologisk
perspektiver, se Khoury & Kostiner (1990). For ékdsjon av forholdet mellom stammer og stat i erdisk
kontekst, se Bruinessen (1992)
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syriske statsmakt, i sin kamp for universell kohtower syrisk territorium, gradvis har
svekket viktigheten av- og innflytelsen til stammi@enne prosessen er kjent som
avtribalisering(Barth 1953).

Fokus for oppgaven

| dette kapitlet har jeg vektlagt hvordan religioasjonalisme og tribalisme spiller inn pa
politisk liv i Syria. Bildet jeg har tegnet er ulstiendig, men tilfredsstiller hensikten med
denne oppgaven: Pa bakgrunn av de omtalte forbgkkr jeg a utforske syriske kurderes
divergerende holdninger og praktiske relasjonastimske religigse ledere og islam, til
kurdiske politiske partier og kurdisk nasjonalisrilearabere og til den syriske statsmakt.
Disse holdningene er deler av det som jeg refetiédi®ym syriske kurderes "politiske
identitet”, en kategori som her refererer sa \dbtelser av primordial tilhgrighet som til
ideologi og strategisk interesse. Hvilke er de dmrende kategoriene for politisk identitet
blant kurdere i Jazeera og hva kjennetegner didgeftlan er identitetsgruppene og de ulike
sivile autoritetsskikkelser som kan assosieres dasa formet av mgtet med den syriske
statsmakt? Hva bygger legitimiteten til de konkrerele autoritetsskikkelsene pa? Disse er
noen av spgrsmalene jeg stiller med hensikt ommsé&&urderes ulike posisjoneringer i et
komplekst politisk landskap og deres ulike handtgai av vanskelige livssituasjoner.

Oppgaven sgker videre a gi et mer generelt innblédk spennende og relativt isolert
region som i kraft av et vedvarende sensitivt iliklima har unndratt seg mye forskning:
syriske Jazeera. | denne anledningen gnsker jégdgsleseren neere inntrykk av hvordan
det er for en farstegangs feltarbeider & driveogutiogisk forskning.

Med denne oppgaven, fremkommer det, kommer jegdimi@ange og kompliserte temaer av
antropologisk interesse. Det kan sagar hevdespaamen favner for vidt, at den ikke evner a
ga i dybden - verken i dens fremstilling av eminsateriale eller i dens teoretiske analyser.
Denne kritikken er legitim, men kan pareres medvissing til oppgavens overordnede
formal: Med denne oppgaven sgker jeg & fremstitel lng original empiri, med fokus pa det
jeg oppfatter & veere de tydeligste linjer for idgidk uenighet og konfrontasjon, de
dominerende uttrykk for konflikt og friksjon — ogmned potensielle kilder til utvikling og
endring (Navaro-Yashin 2002) - blant kurdere i &aeForkastningslinjene som jeg har

identifisert synes a skille kurdere i tre distinkaegorier for politisk identitet, og disse
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kategoriene skal jeg skissere. Nar vi kjenner disseder jeg, har vi god innsikt i det
heterogene syrisk-kurdiske miljget, til legitimggtunnlagene til de konkurrerende
autoritetsfigurene som er i spill i Jazeera, oddilulike lojalitetsband som figurene
produserer og produseres av. Oppgaven, i sin hdlhesees pa som et pilotstudium som ber

om oppfalging.

Teoretiske perspektiver

Arbeidet med identitetsgruppene inkluderer brulaatropologisk og sosiologisk teori om
etnisitet, nasjonalisme og autoritet. Teoriene egpektivene som jeg vil gjagre rede for her,
er generelle antakelser som ligger til grunn fogpggven og som vil bli diskutert giennom den.

Innfallsvinkelen til studiet av gruppeidentitetetcolitiske rom - avdekker mitt syn pa
identitet som en fleksibel konstruksjon, en sitaaspetinget posisjonering og en pagaende
prosessSituasjonalisiparadigmet kan spores tilbake blant til Leach @)3%g Moerman
(1968). Kurderes ulike politiske identiteter, dekegssende lojalitetsband og konkurrerende
autoritetsskikkelser, forstar jeg delvis som knemvar pa strukturelle forhold, som
strategiske posisjoneringer, framfor som urokkeéigenskaper. Personlige identiteter, skriver
Eriksen, er naert knyttet til politiske prosessersosiale identiteter er ikke gitte en gang for
alle, men er forhandlingsbare og konstruerte (Enks993). Han bygger pa Barth, som
fremholder at etnisk identitet langt pa vei er etdukt av aktarers streben etter a realisere
egeninteresse (Barth 1969). | denne strebenenrkaitpersoner eller grupper gjgre hevd pa
identiteter dersom de anser dem som formalstjemétig ogsa Patterson (1975) og Cohen
(1974a))*

Instrumentalismeng konstruksjonismear paradigmer som bygger videre pa
antakelser som ligger til grunn for situasjonalismi@strumentalismen inkluderer
perspektiver som vektlegger aktgrers strategisik &v etnisk og nasjonal identitet, mens
konstruksjonistiske perspektiver fokuserer pa kaksjonen av identitet (hvilket tillater oss a
kalle Barth forinstrumentalisibg konstruksjonissa vel sonsituasjonalis). Disse
perspektivene star i kontrast til perspektiver smhandler gruppeidentitet som et sett av

primordiale og varige egenskaper. Et primordialsgyn pa etnisk idenititet assosieres seerlig

22 Barth hevder for gvrig at ens identitet hvilertipgkriving av identitet (at andre tilskriver X idéteten Y) s&
vel som selvtilskriving (at X selvtilskriver segeidtiteten Y), og at suksessfull tilegnelse av rgnidet falgelig
avhenger av andres anerkjennelse (Barth 1969).
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med Clifford Geertz (1973), men det ma poengterésriatteren ikke omtaler identiteten
som en primordial eller gitt egenskap: Geertz bdlarheller etnisk identitet som noe som
opplevessom primordialt og naturlig av akterérHan argumenterer, blant annet i lag med
Epstein (1978), for at selvtilskriving av etnisleiditet farst og fremst skyldes det affektive
potensialet i primordiale tilknytninger, framformestrumentelle manipuleringen av kultur
for & tilfredsstille kollektiv gkonomisk og polikisnteresse (for eksempel Cohen (1969)).
Blant de kritiske spgrsmalene som "primordialistestéler konstruktivistene, er hvordan det
kan forklares at et menneske vil dg pa vegne appgmi sin, dersom denne er en moderne
konstruksjon med hovedsakelig materielle formaki®sparsmalet mislykkes for

avrig "primordialistene” selv & svare pa. Betar at en falelse av primordialistisk tilknytning
fungerer til & integrere medlemmer av en gitt geyppen forklarer ikke hvorfor den er der i

farste omgang.

Bourdieu argumenterer for at mennesket er dispaihé@rhandle og tenke i spesifikke baner
og at menneskets disposisjoner vanligvis ikke eedpr bevisst oppfattelse av individet selv
(Bourdieu 1977). Framfor & behandle handling ellggns som rasjonell og interessesgkende,
analyserer han handling som overveiende habittiath -acting - med Bentley sine ord gut
of objective constraints encoded in unexaminedrapsions about what is reasonable and
unreasonable(Bentley 1987:6). Disse ubevisste kodene elleradigponene er produsert
gjennom ytre materielle forhold (sosiale struktuaonomiske og politiske realiteter med
mer) og utgjar til sammen en perstabitus(vedvarende og tilegnede skjemaer for tanke,
oppfattelse og handlingBourdieu 1977). Disposisjonene er ikke statisker &ndelige, men
endrer seg i en dialektisk utveksling med disse, yabjektive realiteter.

Med habitus-begrepet gjgr Bourdieu rede for nodeavautensiteten, kilden til affekt,
i etniske fellesskap som instrumentalistene bemeRiatfestet i praksismgnstre som ikke er
tilgjengelige for bevisst oppfattelse, impliseramigke identiteter, fenomenologisk sett, hvem
vi er (Bentley 1987:48). Erfaringer blir behandlbéenhold til det symbolske materialet som
er gjort tilgjengelig for en (gjennom oppveksthatighet), hvilket forklarer det tvingende
aspektet ved etnisk medlemskap: grunnen til ataenller og tenker i trad med sin etniske
identitet ogsa i tilfeller der identiteten stardrklikt med ens materielle interesser. Til
forskjell fra "primordialistene”, identifiserer Bodieu dermed arsaker til etniske fellesskaps

vedvarende og affektive potensial.

2| realiteten er det ingen antropolog som forkladentitet med utgangspunkt i en konservativ priialistisk
forklaringsmodell.
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Anthony Smith hevder at nasjonalisme og nasjobetydelig grad bestemmes av nasjonens
etniske ratte(Smith 1986), at nasjoner bygger videre pa alleaaiterende fellesskap og
deres affektive band. Med etnisitet mener Smitts sisensjoner: felles navn, felles
avstamningsmyte, delt historie, en distinkt, deltlr, assosiasjoner med et spesifikt
territorium og en falelse av solidaritet (Ibid.frdd med Smiths perspektiver pa nasjonal
identitet kan vi behandle den kurdiske nasjon, ikémn et tilfeldig konstruert fellesskap, men
et fellesskap som er bygget pa et sett av relstaltile egenskaper. Fellesskapet tilfredsstiller
gkonomiske og politiske krav (blant annet gjennanthektiv mobilisering i mgte med en
ekstern trussel), men fortsetter & veere emosjtihalende ogsa i en tid der trusler er

fraveerende.

Jeg vil gi oppmerksombhet til det kulturellsttiff (Barth 1969) av de ulike kategoriene for
identitet som jeg identifiserer gjennom oppgaveett®inkluderer ideologier, symboler og
minner. Videre, langs Barthianske linjer, undersgé&g hvordan disse markgrene lgftes fram
for & markere annerledeshet vis-a-vis andre grypwerdan de gjares relevante i
samhandling. Etnisitet handler grunnleggende oferdifsiering, om den sosiale
konstruksjonen av "0ss” og "dem”, en konstruksjomamarkeres i kulturelle termer (Jenkins
et al 2001). | denne anledning er det viktig fopgaven a gi oppmerksomhet til hvordan
kurdiske grupper markerer sin distinkthet vis-aansire grupper.

| tillegg til & skissere de ulike identitetene/dissene/miljgene i relasjon til deres
motsetninger, vil jeg som nevnt se pa relasjonemestil staten/det statlige. Med det gir jeg
gehgr til aktarer som kritiserer Barth for & igmrerstorpolitikk og historie, for a ignorere at

grupperprosesser varierer i ulike kontekster avtr{fak eksempel Asad 1972; Jenkins 1997).

Makt er legitim, kan vi si, nar den som er subjfektmakten gnsker & adlyde (Raz 1990).
Legitim makt er autoritet. | studiet av autoritetlandler Weber legitimitet som en sentral,
underbyggende faktor for autoritetsrelasjoner (Wdl§&¢'8). Ved a se pa livssituasjoner og
lytte til motivasjoner og aspirasjoner, forsgkey j&apittel 3, 4, og 5, inspirert av Weber, a
oppdage og forsta kilder til legitimitet blant kere i Jazeera. | denne prosessen oppdages
aspekter ved konstruksjon av autoritet og autenéddsjoner. Weber argumenterer videre for
at det finnes tre idealtyper for autoritet i higtor tradisjonell autoritet("adlyd meg fordi det
er hva folket vart alltid har gjort”karismatisk autorite(’adlyd meg fordi jeg kan

transformere livet ditt”) og institusjonalisert atitet ("adlyd meg fordi jeg er den rettmessige
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utnevnte overordnede”). Disse er malestokker sapfifmer det nyttig & male de ulike
autoritetsfigurene i oppgaven opp mot.

| trdd med Richard Friedman antar jeg at den dglieanen — en falelse av felles
identitet eller tilhgrighet — som eksisterer mellden som bestemmer og den som adlyder,
tillater utgving av autoritet (Friedman 1990). V@ttte til individers livshistorier og
aspirasjoner vil jeg dermed undersgke legitimitetsglaget til konkurrerende
autoritetsfigurer, figurer som jeg knytter oppditinkte fellesskap, instrumentelle sé vel som

emosjonelle, og som jeg behandler som representantalike identitetsgrupper.

| lesning av Syrias og kurderes historie har jeg $zerlig vekt pa realpolitiske forhold. Jeg
plasserer meg med det i interaksjonssonen mellerovierlappende fagretninger: historie,
statsvitenskap og sosialantropologi. Etter i diedfgitlet & ha tatt for meg forhold som typisk
faller innenfor de to fgrstnevnte fagretningers éam vil jeg utover i oppgaven bevege meg
inn p& omrader som i stgrre grad henfaller antagieh: sosiale relasjoner og sosial
samhandling, konstruksjon og iverksettelse av utllemtiteter og lokalbefolkningens

kategorisering av den sosiale verden.
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Kapittel 2: Metodiske betraktninger, feltarbeidet og felten

Metodiske betraktninger

Presentasjon av stoff
Leseren vil legge merke til de ulike tekstlige feme som benyttes for & formidle stoff;

oppgavens sammensatéistur Langs de litteraere linjene av John Bornentayrsan
EpisodesSons, Fathers and an Anthropologist in Alegporneman 2007), presenterer jeg
empiri gjennom gjengivelse av feltarbeidsepisodkrevet i etnografisk presens. Dette gjar
jeg i et forsgk pa & ivareta, med Bornemans ahs irreducible vividness of fieldwork
episode’s(2007:XVIIl). Jeg gjengir videre utdrag fra dadt@osom jeg skrev under
feltarbeidet, beskriver hendelser i fortidsform,fogetar drafting i mer alminnelig akademisk
form: "The value and place of different discursive stiikege to be decided by the situation
we find ourselves in and the problems we addrgssxckson 1986:186). Jeg er selv til stede i
teksten, gjiennom spgrsmal og kommentarer, mengeritfgvis uten & veere patrengende.
Ved a inkludere meg selv unngar jeg a gi inntryklaamange av uttalelsene som blir gjengitt
ikke var formet av mine spgrsmal eller naerveervdetle.

| likhet med Michael Gilsenan (Gilsenan 2000), sgkg a gi leseren en falelse av
utforskning nar han eller hun leser oppgaven, helt@ a presentere en serie av dommer eller
teoretiske slutninger som feilaktig ville antydefesy forstar alt av syriske kurderes politiske
identiteter eller kollektive aspirasjoner. Denne riédpne” formen er videre tenkt a skulle gi
vibrasjon til teksten, til & stimulere til sparsnogl debatt, og forhapentligvis til & fatte
leserens lyst. Presentasjon av empirisk materiad¢ lsovedmal for oppgaven, antropologisk
teori bruker jeg i utgangspunktet som et redska fioemstille den; derav empiriens

dominerende plass i oppgaven.

A gjere feltarbeid i et konfliktomréde
"Vesten” og dens agenter blir av syriske myndighbskyldt for a stimulere til- og fyre opp

under politisk uro i Syria. Av denne grunn er ed ligje (George 2003) tegnet open
uoffisiell grense som gir overtrederen avkastnitejtioppmerksomhet fra myndighetene.

Den ragde linja, bekrefter mine observasjoner, géinemmelige relasjonesgrelasjoner til
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utlendinger Kombinasjonerhemmelige relasjoner til utlendinger sveert betent. Dette fikk
en informant og naer venn av meg erfare. Etterrgapalitiet hadde mottatt rapporter som
holdt Karim ansvarlig for a ha brakt meg til Hel®heikh. Vennen min fra Damaskus var
uskyldig, men hadde unnlatt & informere myndighet@m vart vennskap, samt om
andre "hemmelige” vennskap til utlendinger. Karita av disse grunnene, av hvilke hans
assosiasjoner med meg var utlgsende arsak, tradtetale en hgytstaende person i
militaeretterretningspolitiet SYP 50 000 (NOK 5000gr en halv &rslgnn for Kariff)for
ikke & bli fengslet og trakassert. Karim ble ungiersset fra myndighetene forvandlet fra a
veere en livsglad og sosial person til a bli depvesg redd: han sluttet & snakke, sluttet & be,
spiste lite, sov darlig, reduserte sosial kontdlettminimum og virket alltid urolig eller
stresset. Jeg fikk beskjed om hans elendige tdséamen kamerat som hadde besgkt ham i
Damaskus. Beskjeden han formidlet pa vegne av Kaainklar: "Ligg lavt! Dine aktiviteter
har store implikasjoner for Karim, siden det eraéindt han har hjulpet deg til Helwa”.
Feltarbeidet i Syria bidro til & utsette Karim dgré andre informanter for fare. Det
var vondt & hgre om Karims problemer med myndigieetsy jeg var lei meg for & ha bidratt
til disse. Selv sto jeg sannsynligvis ikke overdonet enn & bli kastet ut. Dette gjar
feltarbeidet mitt etisk problematisk. Av hensynkdrim og eventuelt andre informanter,
reduserte jeg aktiviteten min som feltarbeideregpfijkk hgre om situasjonen hans, og

forsgkte & ga fram pa en mer varsom mate.

Frykt
Det fglgende er et utdrag fra dagboka som jeg skneler feltarbeidet, datert 15. november,

2007. Preteksten er at jeg endelig var pa ventlbedsby for a gjgre et intervju som jeg i

lengre tid hadde ventet pad muligheten til & gjenizoem

Jeg hadde ikke rukket & forlate landsbyen far &atbppet opp foran meg. Sjafaren vinket
meg til side. Det var Abu Fadi, agenten fra mokmahts militeere flg. Hjertet mitt gjorde et
hopp. Han hilste pA meg med et stort smil og kfidenqma. "Hvor har du veert Even? Det er
lenge siden jeg har sett deg! - Og hvor er du ga"v@eg svarte at jeg stort sett var i og
rundt moskeen, og ukentlig i Qamishli for & ga m@inett, og at jeg var pa vei dit na for a
ringe kjeeresten. Abu Fadi nikket og ledet meg imaset til Basel der vi hadde hatt lange

samtaler eller avhar tidligere.

24 Alle summer i NOK er avrundet og beregnet i fochtil kursen som gjaldt mens jeg utfgrte feltarleeid
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Vi satte oss ned i stua og fikk servert kaffe aseBamor. Abu Fadi bad pa sigaretter
og jeg rayket for & dempe nervene. Vi snakkegditierelt om hva jeg drev med, at jeg var
kommet for a studere arabisk hos sheikhen, fosmuei og for a slappe av i det gode veeret.
Rein repetisjon av ting vi hadde veert gjennomdgate. Han spurte deretter ettertrykkelig om
det var noe mer jeg drev med, til hvilket jeg amstite meg for a svare et naturlig "nei”. Han
spurte lattermildt, men med tydelig alvor, om hwardlet gikk med bgnn. Jeg svarte
komfortabelt at det hender at jeg ber men at jég i&r muslim, at jeg sgker a laere men at jeg
ikke gnsker & tre inn i noe som jeg ikke faler tisgekkelig trygg pa. Sa ville han se pa
passet mitt og jeg gikk tilbake til moskeen foeatk det. Pa vei ut av moskeen mgatte jeg
Rashid [student i moskeen] som sa at jeg mattd ghdikhen [Sheikh Khaasha’] fer jeg dro
til al-Hafedhie [landsbyen som jeg var pa vei tili3a til ham na!”.

Sheikhen vasket bilen sin da jeg apnet porteratiem hans, og han gav meg falgende
rad/ordre: "Even, du ma ikke reise s& mye rundglen De [al-mokhaberaat] overvaker deg.
Hvis du gnsker a reise noe sted, spgr meg farskobener til & kaste deg ut hvis du flyr
rundt overalt!” Jeg takket for radet, som pa foramligste vis kom akkurat nd, og gikk. 10
meter senere ropte sheikhen meg tilbake: "Evemlivholdt til ansvar for dine handlinger
(nahnu mahsuulaleik)! Hvis du far problemer far vi problemer!”

Pa veien tilbake til Basel tenkte jeg at "gre#gjfar ikke lov til & reise rundt lenger.
Det vil hindre informasjonshenting, men i forbutigger det i seg selv informasjonT.ilbake
hos Basel undersgkte Abu Fadi passet mitt med dattar.noen minutter smilte han forngyd
0g gav passet tilbake: "Perfekt! Alt er som detlskare”.

| lgpet av "avhgret” lgy jeg til Abu Fadi om at jekke hadde telefonnummer i tillegg
til lsgnene om formalet med opphodet. En kamerdtbardnet meg sim-kort slik at linja mi
ikke skulle bli tappet og jeg gjorde mitt besteddrolde den fri for avlytting. Men a lyve til
Abu Fadi om et telefonnummer var kanskje en strsitegil. "Hvorfor lgy du om at du ikke
har telefonnummer, Even!? Har du gitt nummerettditioen?” spurte Basel opprart, da Abu
Fadi var gatt. Jeg fortalte at rundt 20 stykker dachummeret mitt, av hvilke jeg regnet de
fleste som helt trygge. "A&aah, nei, nei, nei! B feil, Even (‘andak akhtaa)!” Pastanden
om at jeg "har” feil gjenspeiler det strategiskeilgt som foregar mellom folk og statsmakt. |
dette gjelder det & bygge en vanntett fasade vis-&tterretningspolitiet, & skjule sine
kontroversielle handlinger og holdninger; & ikked ffeil”. "De kan lett finne ut av at du har
et nummer og nar de gjar det rgper de at du haetleyg da lurer de pa hva annet du har
lgyet om!” Basel var bekymret. "Mens du var i maakéortalte han meg at du reiser mye

rundt, snakker mye, stiller mange spgrsmal, atlttid aoterer i en svart notatbok... Men at
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du var ryddig og ordentlig og at de ikke hadde ®tnmoen alvorlige forhold ved deg.

Deretter pasto han at du sitter ned med represeatdor de kurdiske partiene, men jeg vet at
dette var en lggn som var rettet mot meg som earselvmot & blande meg med deg.”
Lagnen som lett lot seg avslare, og myndighetatisdvervakning av meg, gjorde meg
nervgs. Men Basel syntes langt mer nervgs, redakd=el som skulle smitte over pa

meg: "Jeg sverger ved Gud den allmektige! Ved Guehizved Gud: Jeg gnsker at du reiser
hjem tidligere Even, sa snart som mulig, slik akdmmer hjem i trygghet til familien din!

Ved Gud Even, jeg gnsker ikke at det skal skjendegVed Gud Even, ved Gud...”

Bonnfallingene til den ellers sa religionsblott@®#esel resonnerte i meg i lang ettertid. Der og
da fikk jeg falelsen av a veere iakttatt av endlilstedevaerende og fiendtlig makt, en makt
som kunne sl til nar som helst; en slags poldisgst. En nzerliggende storm fikk jeg na
varslet av sheikhen (hvis vinge jeg la i beskyéels), av Basel (en god venn og en viktig
informant) og Abu Fadi (som overvaket meg og mulgyeurderte a kaste meg ut). De
neermeste dggnene fantaserte og dremte jeg omdgeldeg| tortur, drap, og liknende. Politisk
angst var nytt for meg, en besneaerende fglelsehdldgmeg i moskeen de neste dagene, for
mentalt redusert til & drive undersgkende arbejd;av i sannhet lettet over at jeg ikke fikk
lov av sheikhen til & gjgre stort annet. Sheikheveh portforbudet ca. to uker far jeg skulle
reise, da det gjensto sa lite tid at det kunne \Wlereamme om jeg ble kastet ut eller dro
frivillig.

Angsten gav meg noe innblikk i livene til et stantall syrere. Den informerte meg
om fglelser av fangenskap, makteslgshet og redsehvorfor folk aksepterer forhold som de
er uenige i framfor & gjare opprer for & endre. #ag gav meg for avrig ikke bedre kontakt
med informanter slik Clifford Geertz opplevde dahmder et feltarbeid pa Bali remte fra
politiet sammen med lokalbefolkningen, hvorpa lblefblkningen i mye starre gav ham
innpass og innsikt i livene deres (Geertz 2005)séteer som er under syriske myndigheters
oppsyn blir ofte presset til & gi etterretningeioimasjon. Falgelig, av frykt for & bli angitt,
kutter mange kontakten til slike.

Bruken av lggn, tilsynelatende som strategi fondga sanksjoner fra ulike
autoritetsskikkelser (religionssheikher, farenrediterretningspolitiet), var sveert utbredt i
Jazeera. Jeg benyttet meg selv av lggn ovenfarattisgspolitiet. Det & operere delvis pa
falske premisser er problematisk da vi risikered wkade ryktet til faget og dets utgvere, og
dermed fremtidige feltarbeidsmuligheter. Ovenfaisige myndigheter s jeg det for @vrig

som legitimt & spille med delvis skjulte kort.

29



| forhold til informantene mine har jeg stort detttalt hva prosjektet mitt handlet om.
Ovenfor personer som jeg hadde liten tillitt tir y@g mindre apen. Ved ett tilfelle lgy jeg om
intensjonene med oppholdet. Det er etisk probleskatiskjule sannheten for- eller & lyve til
informanter. Ved skjulte intensjoner skapes et diyag uaerlig forhold mellom forsker og
informant, et forhold der informanten behandles sbmbjekt for forskeren. Antropologien
gnsker a basere seg pa- og bidra til & bygge apegHikestilling mellom forsker og
informant. Det er seerlig i denne anledning at kédeolding av informasjon er problematisk.
Kravet om apenhet vurderte jeg i forhold til minéormanters sikkerhet, deretter i forhold til

mine gnsker om a tilegne meg informasjon.

Feltarbeid i en moské
Viljen til & laere om islam var med pa & gi megftiegjtet til & bo i en moské, selv som ikke-

muslim. Elevrollen gjorde ogsa oppholdet mer fraktbSom en student av islam deltok jeg i
stgrre grad i de andre studentenes hverdag ogdtabieg i starre grad som en integrert del
av samfunnet enn hva jeg ville ha gjort hvis jegeikadde studert religionen. Og kunnskap
om islam gjorde meg i stand til i starre grad &t@ide hendelser og prosesser som fant sted,
det gav meg evne til & tolke et samfunn som igtad er pavirket av islam. De gav meg
kunnskap og forstaelse tilsiiksessfullt kunne kommunisered de lokale (Hutchinson 1996).
God kommunikasjon, kommunikasjon som bygger piét tily en relativt hgy grad av felles
forstaelse og opplevelse av den sosiale verdenlildnet med hva den var for den anerkjente
antropologen, et grunnleggende redskap for felidsn@dersgkelsene mine.

Oppholdet i moskeen legger sterke faringer pa datiemalet mitt. Det tok ganske lang
tid far det gikk opp for meg hva som foregikk psetilmed og isolert fra den "religigse
sfaere”, fordi jeg "tilharte” sheikhen og moskémdjgHadde jeg gjort et lenger feltarbeid og
veert fri for tilknytning tilbayt ash-sheikhille jeg blitt bedre kjent med andre sider av
samfunnet. Men moskeen, antar jeg, gjorde feltdrbé&azeera til en mulighet. Andre
boplasser (private hjem, hotell, andre moskeey wilte etter all sannsynlighet ha medfart for
store problemer med etterretningspolitiet.

Sikre nettverk
A skaffe seg informasjon i en situasjon der folkisikre pa hvem de snakker med og pa hva

som er hensikten med spgrsmalene som stilles ogrevaom gis, er et generelt metodologisk

problem ved arbeid i konfliktomrader. Under detitigk sensitive politiske klimaet i Jazeera

30



er kommunikasjon mellom mennesker sterkt avveathdld til hvor godt samtalepartnerne
stoler pa hverandre. Informantene mine ville vadae a at jeg ikke forarsaket at hans eller
hennes radikale politiske synspunkter ble lekkéfdil” personer, og jeg gnsket likeledes a
forsikre meg om at informanten ikke lakk informasfum prosjektet mitt til offisielle
myndigheter. A bygge et grunnlag av gjensidigttiftia bunn av ville tatt mer tid enn jeg
hadde til disposisjon. Jeg forsgkte derfor, i $tavslig grad, a falge en strategi for &
sosialisere meg pa en aerlig, pen og undersgkeatemned personer som jeg ansa som sikre:
Jeg hadde fullstendig tillitt til mine beste venery og Z etter & ha naeret lengre og neere
vennskap med dem sist jeg var i Damaskus. Disseehiggen fullstendig tillitt til £, @ og A
(bosatt i Helwa Sheikh og andre steder i regiomgndisse hadde falgelig jeq tillitt til. Deres
betrodde regnet jeg igjen som sikre, ogsa videemn® strategien lot meg samtale apent,
eerlig og i trygghet med et stadig ekspanderendgarktav informanter. Flesteparten av
informantene som jeg bruker i denne oppgaven fallenfor dette nettverket. Problemet
med strategien var at den begrenset datamateetiste seg a veere vanskelig a stifte nytt
bekjentskap med for eksempel kristne eller mindligiese personer sa lenge jeg fulgte
strategien, da fa av mine sveert religigse muslintsioemanter (arabiske sa vel som kurdiske)
hadde relasjoner til disse. Resultatet var ettertret ganske homogent nettverk bestaende av
sveert religisse muslimer. For & favne bredereafoppdage ting som foregikk utenfor den
delvis sa distinkte religigse sfeere, tok jeg éttaart sjansen pa a bryte med strategien min -
mot mine tiltroddes alvorligste advarsler. De f#egersonene som jeg ble kjent utenfor
nettverket hadde sterke nasjonale fglelser og vaan@ opptatt av religion enn mine tidligere
informanter. Meget viktig empirisk materiale blgjgengelig gjennom disse.
Palitelighetsgraden av uttalelser til informantemsikke var del av nettverket er nok
noe lavere enn den av medlemmene av sikkerhetsriagty Det er derfor verdt a stille seg
kritisk til noe av det empiriske grunnlaget til denoppgaven. Jeg regner likevel, blant annet
pa bakgrunn av informasjonen som de aktuelle perssformidlet og som andre personer
formidlet om dem, at jeg har oppfattet personektigriDet er dessverre ikke plass til &

redegjgre tilstrekkelig om hvorfor jeg stoler pdatiaaterialet mitt her.

Notatskriving
| et samfunn som er preget av spenning og angsanefunn der mange lever i frykt for

offisielle myndigheter, er det relevant & still@sgmal ved notatskrivingen min. Hvordan
reagerte informantene pa at jeg tok notater? belgis som gjengis innledningsvis ser vi at
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Abdullah snakker meget apent om sensitive temaetrgss av at jeg noterer. Bare
avslutningsvis modererer han et utsagn, tilsynetieetter rad fra Abu Khadija. Gjennom
feltarbeidet gjennomfarte jeg mange slike uformiltervjuer eller samtaler hvor jeg apenlyst
tok notater. Denne apenheten fra informantenesesidtanskje overraskende for forskere pa
Midtgsten eller tilsvarende sensitive regioner. &etanskelig & forklare det tilsynelatende
fraveeret av frykt som informantene mine syntessé.MDet hadde veert lettere a finne en
plausibel forklaring dersom informantene hadde ee@gpa notablokka med taushet. Noe kan
allikevel sies: Abdullah var ikke redd for & kréie eller ta avstand fra sheikhene fordi
Abdullah i liten grad er subjekt for deres jurisgjin og innflytelse. Han henvender seg til
andre autoritetsskikkelser eller institusjonerjédrb, sosiale tjenester, politisk statte osv. Nar
det kommer til at jeg noterte kritikk som ble rétt@ot den syriske statsmakt opplevde jeg at
Abdullah, i likhet med andre informanter, hadde &ttt til meg. De regnet det rett og slett
som usannsynelig at jeg ville lekke informasjonrtiindighetene. Fglgelig, og dersom vi var
et lite og fortrolig selskap, fryktet de ikke nditmtkken min. Videre informerte jeg alle
informantene mine om at jeg skrev pa norsk, hvisiéetit til a falle i god jord.

Anonymisering
En del av de data som presenteres i denne oppgawenfalsom natur, og kan fa uheldige

konsekvenser for informanter dersom disse idestifis. Jeg har derfor valgt & anonymisere
alle informanter som lar seg anonymisere ved a dweskleres navn. | enkelte tilfeller vil
ytterlige detaljer (bosted, studier, familierelasgo m.m.) vaere manipulert. Kjente personer,
personer som jeg mener at ikke lar seg anonymisarwles med sine respektive navn. Disse
har etter diskusjoner rundt omtalen av dem i oppgasamtykket med a sta fram med sine
ekte navn, og jeg har selv vurdert at omtalen ikieglfarer noen sikkerhetsrisiko for dem.
Disse personene er Sheikh Khaasha’, Sheikh Abd&tkyi8heikh Abdullah og Mulla
Abdullah.

Sprak

I fazeera er arabisk hovedsprak ved siden av kiir(kardere) og arameisk (kristne).
Samtlige religigse og etniske grupper har befatnied spraket. Kurmanji og arameisk
benyttes i forsamlinger som er rent kurdiske éilestne. Jeg mestrer arabisk godt, men kan
ha problemer med a forsta taler (for eksempel fyspigekener, nyheter pa TV og lignende),

samt samtaler der jeg selv ikke er aktiv deltaéke samtaler, samtaler der antropologen
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ikke har innflytelse pad samtaletema, kan veere syeele kilder til informasjon: uventet
og "uformet” informasjon kan dukke opp. Fglgelig lea del potensielt relevant informasjon
gatt meg forbi. Allikevel regner jeg spraket fona vaert sveert nyttig pa feltarbeidet. Jeg er

blank ikurmaniji.

Bakgrunn for feltarbeid

| perioden 15. august til 23. desember 2007 gjeriadmijeg et drayt fire maneder langt
feltarbeid i Syri®> mesteparten av hvilket foregikk i- og rundt endstoy i den nordgstlige
delen av Syria: syriske Jazeera. Materialet freedettarbeidet, i tillegg til et fatall
observasjoner som jeg gjorde under en reise i negitidligere, utgjar det empiriske

grunnlaget for denne oppgaven.

Jeg var kjent med den kurdiske landsbyen HelwakHerut for feltarbeidet, etter a ha
tilbrakt tre degn i og rundt landsbymoskeen i 260084 tross at jeg ikke var muslim, tok
sheikhen og studentene meg den gang i mot pa detsjeeergse og gjestfrie vis. Ved avreise
gnsket de meg hjertelig velkommen tilbake nar ditepasse meg, for & sld meg ned i
moskeen over en lengre periode. Deres vennlighehgtekommenhet, kombinert med
plassens karakter og tilsynelatende forskningsrhatigr, gjorde at jeg et halvt ar senere tok

til & planlegge et feltarbeid her.

Planen ble a vende tilbake til landsbyen, bosetig nmoskeen og studere sivile mekanismer
for konfliktlgsning,sulh Sheikhen hadde s vidt nevnt for meg at han ngasjert i denne
tradisjonelle institusjonen for konfliktlgsning.t&tsom jeg kjente landsbyen, moskeen, folket
og spraket (de fleste kurdere i Jazeera snakkbis&jaregnet jeg med & ha et solid
utgangspunkt for a gjennomfgare feltarbeidet. Usikkesmomentene var hvorvidt det virkelig
eksisterte slike sivile konfliktlgsningsmekanismeg hvis ja - om jeg ville ha tilgang til &
studere dem, samt hvorvidt det sensitive politidkaaet i regionen ville tillate meg & drive
forskning. Vestlige besgkende til regionen er kfenia veere under konstant overvakning av

det syriske etterretningspolitiet.

2 pa grunn av stort press, saerlig i forhold til egringspolitiet og mine informanters sikkerhetsloget jeg a
korte ned pa feltarbeidet. Dette skulle i fglge dpprinnelige planen vare i 6 maneder.

% | hgstsemesteret 2005 og varsemesteret 2006 stjegrarabisk sprak pa universitetet i Damasklepét av
dette oppholdet besgkte jeg Jazeeraregionen oga-gheikh.
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Ankomst Damaskus

Ved ankomst Damaskus mgtte jeg sheikh Khaashaly el viktigste religigse
autoritetsskikkelsene i Jazeera, en travel komhdidier, forvalter av moskeen jeg planla a bo i,
og essensielt darapneren — elldkeren— til feltarbeidet mitt. Sheikhen var, til min sto
glede, begeistret over prosjektet og gnsket matgehigevelkommen til & bo under hans
beskyttelse og omsorg i moskeen, til & nyte gkats og losji (i likhet med de andre
studentene i moskeen), og til & utfgre feltarbestiktieg snsket.

Han uttrykte for gvrig usikkerhet over hvorvidt jeidje fa tillatelse av syriske
myndigheter til & bo i moskeen, etter & ha migtding pa hvor mange utenlandske studenter
som etterretningspolitiet hadde forvist fra moskepp gjennom &rerfé.Vi ble enige om & se
an problemet nar vi kom "opp dit”, samt om & hdielé om mine akademiske intensjoner, &
omtale meg som turist og arabisk-stud@niten forskningstillatelse og med intensjoner om &
giennomfgre et prosjekt som lett kunne komme t#r@ i "skitten under teppet” (Syria er
kjent for & ha mye "skit under teppet”, for & "f@imblemer under teppet” framfor a lgse

dem), var det ngdvendig a ikke spille med helt 3re

Ulike signaler pekte mot at gjennomfgringen avaiddeidet ville bli utfordrende. Det er en
kjent sak at samfunnsvitenskapelig forskningsarbegdionen kan by pa vanskeligheter,
seerlig i forhold til offisielle myndigheter og imimanters sikkerhet. Usikkerheten angaende
giennomfgrbarhetspotensialet til prosjektet - segitjadde fattet intellektuelt i Norge —

forvandlet seg gradvis til fglelser av uro og naited.

Damaskus — Qamishli(utdrag fra dagbok, 01/09/07)

7 Siden jeg besgkte moskeen i 2005 var en tunisislest som studerte hos sheikhen, blitt hentetskaen av
sikkerhetspolitiet og forvist fra Syria. Studentesider kontakt med studentene per telefon, meminge
inkludert ham selv — hevder & vite hvorfor hankastet ut. P4 et tidlig tidspunkt under feltarbeiuét ankom
en libyer moskeen. Han kalte seg Salehiin, fortatitean kom fra et sharia’ institutt i Idleb (bysté Syria) og at
han na gnsket a studere i moskeen, pa uviss titlS&lahiin” og jeg skulle til politiet i Qahtaniegermeste by
til Helwa) ca. tre dager etter ankomsten hans fegéstrere tilstedeveerelsen var i regionen samiditet vart
med oppholdet, var "Salehiin” forduftet. Hos pditforklarte jeg hvorfor jeg kom alene, hvorpa patjenten
som jeg kjente fra besgket i 2005, flgy fly forbaniBalehiin”, hevdet han, hadde gitt ham et falskt
identitetskort, lgyet om sitt virke, og kom muligefna Libanon og engasjement i terroristgruppeaffat-
Islam. "Salehiin” var altsa pa flukt, og na vartk i gang. Nar jeg etterhdnden mgtte politiagentéartalte de
(som sant var) at de hadde pagrepet libyeren hektsKhaznawi (sheikh i landsby 30 min fra Helway, at
han na skulle sitte i fengsel til han dade”.

% Dette ble i liten grad gjennomfart. Sheikhen métddiere forsamlinger ved flere anledninger -ntiin
betydelige forskrekkelse - at jeg var en orienta@n skriver om arabere og kurdere og islam ig&Byri
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Man burde ta toget til Qamishli, det gamle russigiie diesellokomotivet som player
gjennom Syria i sikksakk pa sine trege bane matsgigyen i nordgst. Ikke fordi det er sa
komfortabelt, men fordi turen gir en tid til & tan over seg avstanden mellom det mer
verdslige og delvis s& dekadente Damaskus og "staresi al-Jazeera, samt tid til & mate
folk. Bondske klesdrakter og bgnder, barn og voksne ligger strgdd utover gulvet i sgvn og
15 timer trutt taffing er tegn pa stor avstand. Egeshjemreisende menn som har tatt den
lange turen til hovedstaden for a fa den ene rgitjeaturen av den ene rette instansen i
Damaskus, en enkel etappe i Syrias alvorlig oppsede byrakrati. Irakiske
galgenhumorister (flyktninger) som vender tilbaketthjemland i krig fordi de ikke lenger
har midler til & forsgrge seg selv i et fremmeddastudenter og arbeidere som drar hjem til
de stillestaende landsbyene sine (men bare pa esdkr er lite a leve av), og deg eller
meg, garantert de eneste vestlige pa en reise seshaw alt fales a fare vekk.

| te - vognen kan store deler av natten tilbringe=d fordel og forngyelse i livlig lag
med nytt bekjentskap, inntil man smyger seg tillhlem overraskende myk seng og tjukk
dyne for @ unnga a ikke rgyke enda flere sigaredttar a allerede ha rayka langt flere
sigaretter enn man vanligvis gjar, med hensikt atitfrédsstille sine nye bekjentskaps behov
for & fremsta som gavmilde verter. Om morgenenekarette opp puta, trekke bort gardinen
0g se pa landskapet gli forbi. Gulgra grunn, saftatt og bla himmel. En dgsig monotoni
som na og da brytes av klynger med hus som er bgggeaterialet de star pa. Spredte
beduinleire som ser ut som om de er sluppet nelifnanelen. Hvetemarker hvis grgnne
spirer star i radikal kontrast til den gule sandgnen. En ung gjeter som ser toget sige forbi.
Sauer som napper pa noen usynelige gresstustegafamel mann som humper bortover pa

et enda eldre esel.

Stgnnet som lgd da lokomotivet gav opp all bevegedsl ankomst Qamishli, fgltes a
markere begynnelsen pa feltarbeidet mitt. Og beglgen ble en gledesstund da Saleh, en
kamerat fra forrige Syria-opphold, sto pa stasjongrinket meg velkommen. En stor klem
og tre minutter senere satt vi i en taksi pa veirhfil ham, lettet over ikke & ha blitt stoppet
og avkrevd informasjon aal-mokhaberaatetterretningspolitiet).
Taksien tok oss gjennom en by i veldig forvandliaggllige skjelletter av framtidige

moderne boligkomplekser reiste seg hgyt over lsehe av gamle dager. Sola, som i sine
varmeste timer hadde tamt gatene for liv, sgrged fevekke inntrykket av at forvandlingen

var en pagaende prosess.
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Saleh og lillebroren Khaled, begge shariastudgrédsniversitetet i Damaskus, var
hjemme pa sommerferie og holdt hus med familiemnleilighet i et av de ferdigstilte
kompleksene. Etter a ha ventet utenfor huset dees gyeblikk (mens familiemedlemmene
organiserte seg slik at kvinnene i huset og jediskuinga komme i kontakt), tradte jeg inn i
hjemmet deres der jeg ble hjertelig hilst velkomraeriaren, Abdullah Gulal, best kjent som
sheikh Abdullah. Jeg lot meg opprgmme av & veeuséttil denne respekterte skikkelsen —
han er en prominent religionssheikh i Jazeeragledet meg over den barnlige vennligheten
hans. To og en halv dag tilbrakte vi i stua depeskyttet for den sviende sola, og kvinnene
og jeg for hverandre.

Omsider, to uker etter ankomst Damaskus, tok |dgrtdsbyen og moskeen. Folk satt
pa moskeens patio og skravlet da jeg kom gaendeatemsom er avgrenset av en langvegg
mot sgr og en sgylegang mot nord, med utsikt mgémag Taurusfjellene i Tyrkia. Det
opplevdes som en sjelden flott plass & ankommeakske praktfullt bygg ute i stillheten og

tilsynelatende ingensteds, som oste av vennlighefde feltarbeidsmuligheter.

Felten: sentrale arenaer ogayt ash-sheiki{(sheikhens familie)

Al-Jazeera®
Al-Jazeera er landet mellom de to elvene, Eufraliggs, en del av det nordgstlige Syria og

det nordvestlige Irak. Historisk gar omradet urigletiegnelsen sivilisasjonens krybbe”, et
omrade som alltid har veert en gy av fertilfeEor Syria har Jazeera-regionen siden 60-arene
veert et beerende fundament i landets matproduksjomgt dens vannressurser og gode
jordbruksjord. | 70-arene ble flere oljefelt oppdagpg betydelig utvinning fra disse har
ytterligere gkt viktigheten av Jazeera-regionerSigria®! Olje og jordbruk forblir de to store
naeringene i regionen, men begge gir synkende anikgsPa tross av regionens stadig
relativt hgye ressursrikdom, er fattigdom blantaldblefolkningen utbredt.

Hoved-arterien i regionen er en asfaltert hovedwei gar nordover fra Hassakeh til
Qamishli og videre i en gst-vest akse langs desksyyrkiske grensen. Det er verdt & merkes

seg diskotekene som ligger langs denne. Dissesfglbp nattestid, seerlig i anledning bryllup,

2 Det folgende avsnittet er basert pa Galié og ¥i({@D05), ispedd enkelte egne observasjoner.

30 Jazeeraer det arabiske ordet for "gy”

31| fglge Richard Sim, forfatter av et tidligere Kidktstudie, Kurdistan: the Search for Recognitionar
omplasseringen av arabere og kurdere i region@tiVated as much by the discovery of oil in Qazhtiok in
Kurdish territory as by any strategic imperatiy&im 1980:19). Med $trategic imperativerefereres det til det
syriske regimets politikk vis-a-vis kurdere i reggmn.
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av kurdere, kristne og arabere. | de to kurdiskdliupene jeg deltok i danset kvinner og menn
dabkesammen, kvinnene i utfordrende kjoler, menn i skesDette liberale samvaeret star i
stor kontrast til hvordan sosialt liv utfolder sdgirdiske landsbyer i Jazeera til daglig.
Kvinner var nesten ikke til a se her, seerlig ikkeydgre og ugifte. Bortsett fra
religionssheikher, koranstudenter og andre svdigiase personer, deltok et bredt utvalg av
landsbyenes kurdiske befolkninger pa bryllupengeinarabere eller kristne deltok, og jeg
ble fortalt at det var sjeldent at kurdere og aratk®m sammen i slike lag.

Jazeera er hjemplassen og hjertelandet til eaflexv Syrias kurdere. Flertallet av disse igjen
har gamle ratter i omradet (Vanly 1992), mens &tdedig antall er etterkommere av
flyktninger som tok seg over grensen fra Tyrki®@2Q-arene. Blant flyktningene fra Tyrkia
var et stort antall sufi-sheikher som flyktet frenkalistenes krafttiltak mot religigse
autoriteter. Denne migrasjonen har fgrt til atrmitdgstlige Syria (syriske Jazeera) har en
sveert hgy tetthet av sheikher per populasjons€Binginessen 1998).

Ved siden av det kurdiske sunni-islamske flertafianes det i Jazeera flere Yazidi-
og Zoroastrianersamfunn som lkarmanjisom morsmal. Disse er stort sett organiserte i
egne landsbysamfunn og vedlikeholder meget begilenstasjoner til det kurdiske og
arabiske (sunnimuslimske) flertallet. Diverse kréssekter er etablerte i omradet, hvorav et
flertall er armenere og assyrere som ankom Syr@20-arene. Disse er i all hovedsak bosatt i
by-sentre.

Arabere er bosatt i hele regionen, og plasseraskiypo distinkte kategorieal-asli
("de originale” — arabere som har bodd i regiontamg tid) og de allerede nevntal-’
maghmorooh. De innflyttede arabernedl-maghmoroot) er alle bofaste, mens det finnes
beduiner sa vel som bofaste blant araberne somgmdoldt seg i regionen i lengre tid.
Relasjonene mellom araberne av den sistnevnted@egog den forgvrige
lokalbefolkningen har tradisjonelt veert vennskageliVanly 1992), mens forholdet
mellom "al-maghmoroohog lokalbefolkningen er preget av stor spennigg o
fiendeskap. Aswa min al-khalq al-maghmorob(det darligste i skaperverket al
maghmoroot) lgd det fra flere personer i Helwa Sheikh, dendiske landsbyen som jeg
oppholdt meg i under feltarbeidet. Ingen her, lattsa religionssheikhene, hadde kontakt
med de arabiske innflytterne. Aldri spilte ungdomina Helwa Sheikh fotball med de
innbyggere i Helwa Jedida, en innflytterlandsby sarbare to hundre meter unna. Fra

ungdomsskolen ble det stadig meldt om brak mellam kv arabiske innflyttere og kurdere.
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De ulike kristne grupperingers relasjoner til arabay kurdere faller utenfor fokuset til denne
oppgaven, men noe kan jeg si. Historisk har retess)e mellom armenske (kristne) bgnder og
kurdiske pastoralister veert symbiotiske, deres &ais&ens er en historie av konvertering, og
den kurdiske nasjonalbevegelsen har vist vennskggpgéster ovenfor den framvoksende
pan-assyriske nasjonalbevegelsen (Bruinessen 1988jtidig huskes pogromer og
tvangskonverteringer rettet mot den armenske beiiodjen, prosesser i hvilke kurdiske
befolkninger var aktive deltakere. Kristne ble gdgenerelt omtalt pa en positiv mate av mine
kurdiske sa vel som muslimske arabiske informamsty, om det eksisterte misunnelse og
forargelse over de kristnele factoprivilegerte gkonomiske situasjon. Fredelige,
profesjonelle relasjoner er de dominerende bantbmekristne og de forgvrige
grupperingene i Jazeera, mens mer intime, vennbgag®nd syntes sjeldne.

Det Arabiske Beltet, kurdisk-nasjonalistiske stramger, diskrepans mellom
regionens ressursrikdom og folks fattigdom, invasjoav Irak i 2003 samt kamper mellom
PKK og den tyrkiske statsmakt, regner jeg som héksaker til et radende, hgyt
spenningsniva i Jazeera. Fiendskapet mellom kuafgregimet er antatt & veere verre enn pa
mange ar (Ziadeh 2009). Spenningsnivaet imagtekonamesgimets faste grep og sterke

militeere tilstedeveerelse i regionen.

Qamishli
Qamishli (kurmanjiQamishlg er den starste byen i Hassakeh-provinsen, méai@tkning

pa drgye 200 000. Etablert pa den syrisk-tyrkislemga som en togstasjon til Taurus-
jernbanen (den gamle Orientekspressen) i 1926 tediyen raskt ved ankomsten av assyriske,
armenske og kurdiske flyktninger fra Tyrkia og lr&@amishli var, i likhet med de fleste
kurdiske byer (Bruinessen 1998), ogsa hjemplasken liten jadisk befolkning. | dag

befolker kurdere (som utgjgr majoriteten), arabarmenere (katolske, protestantiske og av
den gregorianske kirken), arameisk-talende (sooroja er kjent som assyrere eller
nestorianere og jakobitter, respektivt) (Ibid.)é@ujedisk familie byer? Kurderne regner
Qamishli som hovedstad for det syrisk-kurdiske samf(Britannica 2008).

32 Den gjenvaerende jgdiske familien ble ifglge mirferimanter igjen i Qamishli da den siste syriskigked
utvandringen til Israel fant sted pa 80-tallet. fi@m hevdes & forvalte de utvandrede jgdenes ei@ndg &
sende inntektene av disse utvandrerne i IsraefiaBian i familien ble omtalt p& mest respektabteav mine
mer sekulaere sé vel som religigse, kurdiske sdoralarabiske informanter. Denne omtalen gjenspeiler
historiske, vennskapelige relasjoner mellom kurder§adene av Kurdistan. Se Brauer (1993).
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Qamishli var i 2004 arena for en fotballkamp derkuardere ble drept av arabiske
fotballsupportere, understgttet av et passivt kyditi. Opptayene skal angivelig ha startet
ved at arabiske, pro-Ba’ath supportere av gjestelfag Deir Ezor (arabisk by sentralt i Syria)
terget de kurdiske supporterne fra Qamishli vedn@es slagord til statte for Saddam Hussein.
De kurdiske supporterne skal ha svart med & hydiel Sharon.

Store mengder kurdere samlet seg i en demonstrdagen etter (14.4.2004), og rev
blant annet ned en statue av tidligere presidefizldaAssad, som en kopi av fallet til
Saddam-statuen i Baghdad aret far. Demonstrasjoleesiatt hardt ned pa av syriske
sikkerhetsstyrker: 30 kurdere ble drept, et u\asgall saret og rundt 1500 fengslet (Yildiz
2005). Byen er i ettertid under streng kontrollfmgndighetenes side, men flere blodige

episoder har allikevel inntruffét.

Helwa Sheiki*
Helwa Sheikh ligger ved hovedveien, ca 20 km as@Q@mishli og 10 km sar for

nasjonalgrensen. En ragende, turkis, lgkkuppeppklen til landsbymoskeen - gjagr Helwa
Sheikh lett gjenkjennelig fra hovedveien, og leskdle fra andre landsbyer. Ellers er den pa
mange mater typisk i Jazeera: Den bestar av causQalle unntagen fire er reist pa stra og
leire), en religigst og spraklig homogen landsbghbafing kurmanjitalende sunnimuslimer)
som hovedsakelig livnaerer seg pa jordbruk og himxdgr en moské, en barneskole, et
brgdbakeri, tre sma utsalgssteder av de enklestsviager og en fotballbane. Ingen av gatene
i landsbyen er asfalterte og det finnes kun nodarféoer som lyser opp nattestid. Rundt
Helwa Sheikh brer jordbruksmark seg utover, ognidra landsbyer lar seg syne fra
bakkeniva. 10 km mot nord reiser Djebel Taurusisggkia, mens Djebel Sinjar i Irak sees

vagt i sar.

Landsbyensnodafa®, som fram til 60- 70- tallet var fylt opp hver stekveld av landsbyens
menn, benyttes i dag kun til sene kaffeslabberast &te knippe eldre. Etter jordreformene
som ble gjennomfart pa seksti og syttitallet, blestaparten av jorda til daveeremdekhtar

(landsbyleder) - som ogsa var en viktig stammeledeételwa, stykket opp, eksproprietert og

3 Se blant annet Blanford (2005) og Oweis (2007).

34 Se kart over landsbyen i appendix.

% Modafaen er en institusjon som har statt sentralt i lagedsover hele Midtasten. Den har tradisjonelt fmg
som et fellesrom for landsbyens menn, en arenmfder og diskusjoner og en plass for a ta imotgjagenifra.
| folge dagens forvalter av modafaen, sgnnesgnniamesbyens sist@okhtar var dettvungetoppmgate hver
eneste kveld for alle landsbyens menn, seerlig nreedikt om & forhindreina (seksulle relasjoner utenfor
ekteskapet).
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gjort til salgsvare. Med sitt gkonomiske fundamewvet bort, forsvannokhtarens
maktgrunnlag og med det hans nettverk av assoskatle tok til & henvende seg til de
fremvoksende statlige institusjoner framfor til dergvede landsbyg stammeleder, og
modafan som institusjon ble strippet for politisk relasaTomheten til denne fordums
viktige institusjonen baerer vitne om viktige enden i Jazeera de senere tiar; om
ekspanderende statsstrukturer, det syriske statsspps overtakelse av roller som lokale
myndigheter (som stammeledere og landsbyledeledré hadde fylt, og avtribalisering. Jeg
har ikke anledning til & ga inn pa arsaker tilvigninger avmokhtarensall, men utover i
oppgaven vil jeg komme noe naermere pa hvordarigebgautoritetsskikkelser —

religionssheikhene - og deres roller har blitt péat av moderne maktforhold.

Helwa Sheikh het tidligere bare Helwa, men fikloir4 tilnavnet "Sheikh”. Arsaken til
navnetillegget var opprettelsen av en arabisklpihaisby i umiddelbar naerhet. Opprettelsen
av Helwas nye "sgsterlandsby” (hvis offisielle narrfHelwa Jedida” — "Nye Helwa” — men
som omtales blant Helwa Sheikhs kurdiske befolkmiregl det mer bespottende

navnet "Helwa Ghamf®) var ett ledd i det omtalte Arabiske Beltet odatdt slag for
befolkningen i Helwa Sheikh. Mesteparten av jorola ®mringer den gamle landsbyen og
som tilhgrte dens beboere ble overfart til arabemy® Helwa. Landsbybefolkningen i Helwa
Sheikh beerer vitne om at tretti av dagens atti blgstinger i Helwa Sheikh fikk beholde sma
jordflekker i neerheten av landsbyen. De resteréng@oldningene opplevde at de vidstrakte,
fellesforvaltede jordene deres, med naeringsrik goydikelig med nedbgr, ble tatt fra dem i
bytte med sma jordflekker av saltholdlig jord i bedsfattige omrader 20 — 40km s@rpa.
Frustrasjon over den nye, vanskelige jordbrukssjaueen, hvilken bare har blitt vanskeligere
i de senere arene pa grunn av tarke og lave insgj@er pa jordbruksprodukter, syntes
seerlig stor blant de voksne generasjoner. Av dissee flere fortelle at de hadde gitt opp
jordbruket og eventuelt solgt jorda for en rimgdignge. Sharif, en eldre herre i landsbyen, var
en av disse. Han hadde blitt tildelg®s (10qiis = 1 hektar = 10 dekar) jord i s@r. "Taas

gav ingenting, sa jeg gav opp jordbruket og sqglgtea. Andre har 1@iis, 15gjis, og disse
jobber.”

Den vanskelige gkonomiske situasjonen har dreweslayens unge menn til byene, bare med
unntak av et lite knippe studenter som tilhgrer ml@nomisk privilegerte familier. Parallelt

36 Ghamr kommer fra rotegh-m-rsom betyr & drukne. Betegnelsen refererer tilrdbiske innflytterne, hvis
gamle landsbyer ble "druknet”.
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med fraveeret av unge menn, fungerer gkonomien $gidirmed konservative holdninger til
kignnsrelasjoner til & holde unge, ugifte kvinnjgnime og innendgrs. Fattigdommen blant
kurdere i Syria, argumenterer Galié og Yildiz, tgnst og fremst utover kvinner da utgifter til
menn (for eksempel til utdannelse), i en kontekdtegrensede gkonomiske midler, vil bli
prioritert (Galié & Yildiz 2005). Denne observasgmsamsvarer med egne observasjoner:
flere jenter i Helwa Sheikh kunne fortelle at deldha blitt tatt ut av skolen i gkonomisk
trange tider, mens brgdrene deres fikk fortsetésuRatet av fattigdom og konservative
holdninger til kjignnsrelasjoner var en landsby sdnfra sitt offentlige rom syntes sveert
foreldet. Dette gjaldt nok Helwa Sheikh i endat@rad enn andre landsbyer, pa grunn av
religionssheikhenes sterke posisjon i landsbyemifsier). Men forholdene i andre kurdiske
sa vel som arabiske landsbyer var langt pa veaderse: konservative holdninger til
kjgnnsrelasjoner og fraveer av kvinner i det offignibm. Unntaket til den foreldede
stemningen som preget Helwa Sheikh var a finnedshymoskéen der et knippe studenter
holdt hus.

Et religigst sentrum
Helwa Sheikh skiller seg ut som en relativt vikigdsby i Syriske Jazeera, en landsby som

folk kjenner til pa navn eller fordi de har veert.deens viktighet og ry stammer fra faren til
Sheikh Khaasha’, Sheikh Ibrahim Haqgi, som flyktatTyrkia til Irak i 1924’ og slo seg

ned i Helwa med familie i 1938. Tilstrekkelig &sn Sheikh Ibrahim er at han vstariif*®
leder for ertariiga nagshbandiyy®, overhodet til Haqgji- familien (som i kraft av & fostret
en uavbrutt rekke aulama® gjennom de siste 400 &r nyter en opphgyd

status);aalim, "kalif” ** og eier av veldige jordbruksarealer. Oppéa det halkes han som en
uvanlig karismatisk skikkelse. Med Sheikh Ibrahomvindlet Helwa seg fra & veere en

37 Sheikh Abdullah fortalte at Ibrahim Aluwan Haqgipdevde at huset hans i det sgrastlige Tykia, dardy
mange familiemedlemmer oppholdt seg, ble omringehiitaere styrker. Aret var 1924, og militeeraksjarvar
trolig et ledd i Attaturks krafttiltak mot islamiske autoriteter. Mennene i huset, Haqqi inkludgmtide i ly av
nattens mgrke a snike seg ut av huset og forbiieagityrkene som omringet det. | Igpet av natterokeg
videre til Irak. Kvinner og barn ble etterlatt isat, og siden gjenforent med mennene i Syria.

38 Avstammet fra profeten Mohammed

% Entariiqa tilhgrer en skole av sufi-islafiariigaenbestér av en gruppauriidiin (individer som "begjeerer”
kunnskap om- og neerhet til Gud) og ledes ameanshid(spirituell leder).Tariiqaer harsilsilaher (lenker,
slektskapslinjer av sheikher), og Nagshbasitiilahen gar tilbake til Abu Bakr, den farst islamskeifkdtt
flertall av kurdere er knyttet tthriiga nagshbandiyya

0 Entall:’alim. Laerd i islamske vitenskapsgrener (Sharia)

“LrKalif” er (den emiske) betegnelsen som benyttesiaqqi-familiens medlemmer for & referere til leste

av "Haqgqi-kalifatet”, til familiens patriark. Oppmelig var "kalifen” den som regjerte over alle hmer og
embete ble sett pd som det hgyeste innen det istasasnfunnet. Kalifen utfylte fire funksjoner: haar andelig
leder, religigs leder, politisk leder og militeedée. "Kalifene” av Haqqi-familien fyller i dag bade to
farstnevnte av disse funksjoner.
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ordinaer boplass for bgnder til & bli sete for edaxeeras mektigste sheiklieet sentrum for
sheikhens stadig stgrre skare av tilknyttede; étrwkalifat”. De arabiske og kurdiske
stammene i omradet tok disputtene sine til sheikbeé sgke dem lgst, fredagsbannene
tiltrakk seg folk langveisfra, skarer av gjestenkior & besgke sheikhen og studenter slo seg
ned i moskeen for a studere. Med sin utstraktdyiteiée, likner sufi-lederen pa andre
kurdiske sufier som opp gjennom historien har sfiitige sosiale og politiske roller i de
kurdiske omradene (Bruinessen 1998).

"Kalifatet” som Sheikh Ibrahim stiftet, har blitiderefart av fire av hans ti sgnner (posisjonen
som "kalif” er arvelig, slik den pleier & veere itkdistan” (Bruinessen 1998)), og naveerende
kalif er Sheikh Khaasha'. Pa fredager og helligddgées moskeen av mennesker, de fleste
av hvilke kommer utenifra landsbyen. Stadig sglketgp i en konflikt til sheikhen og

moskeen for a lagsulh (Izse en konflikt/stifte fred). Et varierende dinséudenter bor i
moskeen og undervises av sheikhen til enhver tehsmmange kommer innom for kortere
eller lengre perioder. Mye av aktiviteten som gdlie fant sted i moskeen finner stadig sted,
men omfanget er sterkt redusert. Landsbybeboeneekiantelle om den intense aktiviteten
som fant sted under Sheikh Ibrahims tid, og hvodiaime gradvis har avtatt og nadd

dagens "minimale” niva.

Jamaa’ ash-Sheikh - Sheikhens moské
Bygget pa tegningene til davaerende kalif, sheikihndomad Zaki, sto Jamaa’ ash-Sheikh

(Sheikhens moské) ferdig i 1972. Den erstattetdapens tidligere moské, en langt enklere
konstruksjon bygget av leire og stra, som sto oppf@ samme plass. Moskeen er landsbyens
farste bygning i betong (moskeen har i dag, ovefiraenere, blitt tilsluttet av ytterlig tre
moderne betonghus), og markerer seg arkitektonesk @m seks meter hgy lgkkuppel og en

bgnnesal (ca 200m2) som er fri for baeresgyler.|Matsbyens forgvrige bebyggelse, lyser

“2van Bruinessen (1992) redegjgr for det han mener de mest innflytelsesrike Nagshbandi- familiene
Jazeera- regionen. | denne anledning inkluderebbgtKhaznawi baytbetyr her "storfamilie”) odayt
Darbasiya innenfor Syria, men ikkaytHaqqi ellerbayt Dershewi. De to sistnevnte ble under feltarbendigt
beskrevet som de store Nagshbandi- familier i Jazeed siden alaytKhaznawi.Bayt Darbasiya ble aldri
nevnt nar jeg forhgrte meg om religigse myndighietegionenBaytKhaznawi er utvilsomt den starste og
mektigste blant disse, men har i senere tid misjet stagtte som faglge av interne maktkamper omédalifetet.
Tel M’aruuf, landsbyen sofmaytKhaznawi hgrer til, har i lengre tid veert undeesy politikontroll, og
instituttet for islamske studier som familien hagwkt her forblir (i skrivende stund) midlertidigeagt. Jeg anser
det som plausibelt at van Bruinessen har overgdigkieten av de to sistnevnte nagshbandi- fandéliedazeera.
Samtidig indikerer hans redegjarelse at disse ékkgd hgyde mebaytKhaznawi, hvilket stemmer helt overens
med egne observasjoner.

3 Se figur 4 i appendix.
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moskeen - i kraft av sin stgrrelse, sine arkiteiskarariteter, farger og utsmykninger, av stor
autoritet.

Moskeen eies og drives av Haqqi-familien, og kalfe dag Sheikh Khaasha’ - er
ansvarlig for drift og vedlikehold av moskeen gjeqmegne gkonomiske midler. Moskeen
star registrert i ministeriet f@awgaaf(donasjoner). Stremutgifter samt lann til bennelede
(al-imam) og predikantenal-khaati kan derfor avkreves staten. Tross dette har ikke
sheikhene av Haqqi familien tatt, og tar fortskltei ut lgnn for arbeidet som bgnneledere og
predikanter. Lgnnen belgper seg pa i overkant 80 NIDK i maneden, et substansielt belgp
aregne. Strgm tillater de seg derimot a fa dekkatjgi'’enes delvise gkonomiske
uavhengighet, i tillegg til at de ikke gjiennomfaden lovpalagte hyllesten av presidenten
under fredagsprekenen, markerer elementer av mdtstat den syriske statsmakt. Samtidig,
som vi har etablert innledningsvis, er Sheikh Kihaasg Haqqi familien naert knyttet til "det

statlige”.

Studier i moskeen
Den teoretiske undervisningen i Jama’ ash-Sheikkesymeget begrenset i kvantitet sa vel

som i kvalitet. Tiden til selvstudier var knapp etter endt studielgp sto studentene igjen uten
offisielt anerkjente vitnemal. Ut ifra parametramalervisningstid, tid brukt pa selvstudier og
jobbmuligheter etter endt studielggar gevinsten av et studieopphold i Jama’ aslkihe
marginal. Disse var arsaker til at moskeen tiltrakl langt feerre studenter i dag enn hva den
hadde gjort tidligere. Samtidig: senest pa nitétahadde opptil 20 studenter oppholdt seg i
moskeen, mens antallet studenter de siste aremie tigdet rundt 5. Hva var grunnen til at
disse studerte i moskeen? Samtlige seks studemteoppholdt seg i moskeen mens jeg
gjorde feltarbeid hadde sluttet pa skolen i niekidsse. Studier i Jama’ ash Sheikh var for
dem () en mate a tilegne seg grunnleggende kunnskdigioreog klassisk arabisk pa, for
siden & kunne fortsette islamstudier pa statligannelsesinstitusjoner. En av studentene
forlot moskeen og begynte pa et institutt i Damaskens jeg var pa feltarbeid. Studier, kost
og losji i moskeen var gratis, og moskeen fungeetréor somif) en institusjon der
vanskeligstiltelsom studenter som hadde blitt utstatt hjiemmefnankfa tilfredsstilt
grunnleggende materielle behov. Videre, gjennorkorakt av gjester, sosialisering i et
muslimsk fellesskap, oppofrelse ovenfor sheikhedetpkelse pa viktige ritualer (bgnn,
begravelser, hgytider), ble studentene formet saslimske sosiale og moralske vesener og
giennom ivaretakelse av moskeen. Gjennom bgnneydgdelse av bann ble de utstyrt for &
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kunne ta en lederrolle i det religigse liv. Ddite religigse liv, denne praksisen — deteade
religion — er en sentral del av utdannelsen i Jama’ asi®bg liknende institusjoner. Den
antas a veere det viktigste fortrinnet til tradigtbislam-utdanningen vis-a-vis moderne
utdanningsinstitusjoner. Praktisering av religioieira. gjennom samarbeid og hjelpsomhet)
gjorde dessuten aitvf studentene fglte seg vel i moskeen, at de s&etahler som behagelig

og godt sammenliknet med det harde livet utenfettéble understgttet av at moskeen var en
politisk ngytral sone, verdsatt for & veerpgkanet for etniske stridigheter. Opphold her gav
ogsa avkastning i sterkti} utvidede sosiale nettverk. Avslutningsvis kunnelentene

fortelle at de Vii) vokste moralsk gijennom oppholdet i moskeen atgdile mgtt med starre
respekt blant folk.

Blant moskeens fordeler, kan jeg selv legge fiivat her langt ifra var preget av
konstante krav og streng disiplin. Studentene ialash-Sheikh fikk rikelig med tid til & sove,
og om sommeren slang vi pA mosképatioen til ladgtait. Sammen med et knippe
landsbybeboere som var fast inventar, satt vi ogvék og diskuterte, drakk brus, spiste
vannmelon og lekesloss til like fgr soloppgang. REtende stemningen i moskeen var, om
jeg skal beskrive den med ett ord, leken. Flettalemenneskene som mgttes her var glade
for & se hverandre, latteren og de vennskapeligkesie florerte og folk klemte mye péa
hverandre. Jevnaldrede gutter, lange diskusjoeee setter, fotturer, fotball, lekeslossing,
byturer og snop: Studentene hadde )rikelig med fine stunder i moskeen, og alt immlnge

gode grunner til & vaere her

Mingling i moskeen
Etter fredagsbgnn i moskeen ble det sosialisetigh&lt typisk scenario utspilte seg slik:

Mange stiller seg i ka for & hilse Sheikh Khaasimaler foran han og kysser handen hans.
Sheikh Abdullah, Sheikh Khaasha’s nevg, sikter mbgangen, men bruker en god halvtime
pa & na fram da mange av de oppmgtte skal hilpeesgntere et aerend for ham. Sheikh
Abdel Melek, "nettverkskongen” og Sheikh Abdulldbter, er ytterlig aktiv. Som den yngste
av de tre sheikhene som til sammen utgjer "Haqtifetat”i Helwa, har han allikevel det
stgrste nettverket av assosierte rundt seg. Dettéf@sterer seg blant annet i minglingen etter
bgnnen. Tilsynelatende alltid i et viktig serendetgket av alle: sheikhen er i haygir nar de
rigide rammene under preken og bgnn, ledet av ldiee, ener autoriteere Sheikh Khaasha,

forlgses i friere former for samhandling.
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Vennskap som ellers ikke blir neeret, naeres na. [selde jeg flere venner fra andre
plasser som jeg ikke fikk sett og slatt av en pratl annet i denne opplaftende stunden etter
benn. Forespgarsler om hjelp og tjenester ble rétisteikhene: gkonomisk hjelp, hjelp til &
megle mellom mann og hustru (det vil som oftesheilom mann og en eller flere av
hustruens naermeste mannlige slektninger), elléammskrevet av sheikhen med et vers fra
koranen til & sys inn i jakka sa den ligger inhjértet og velsigner baereren. Invitasjoner til
middager,azima,ble presentert, og til slutt, far sheikh Khaashe @il sitt for lunsj, fant
eventuelsulhsted.

Tiden rundt fredagsbgnnen var altsa tidspunkt feeksling av tjenester og for pleiing
av sosiale nettverk. Det haye aktivitetsnivaettiiget pa at sufi-ordener og Haqgiene stadig
har betydelige organiseringsevner. Samtidig oppdged denne stunden som det muslimske
broderskapet rundt Sheikh Khaasha'’ sitt hgyestisteksielle uttrykk, en stund der dets
sosiale idealer ble satt ut til live. En stund egaliteten og kjeerligheten mellom folk kom
stralende til syne, en stund der arabere og kulnkme=var muslimer, der deres etnisitet ble
underkommunisefGoffman 1992). En stund der respekten for- ogydssrlige kjeerligheten
til de eldre og de vise - deres egne ledere -dgtrsanifestere. En stund der de fattige ble
forsgrget gjennom almisser. En stund der samhaiued, unntak av forstyrrelsen forarsaket
av myndighetenes agenters tilstedeveerelse, vaoninisn stund dammalen var forenet. |

denne stunden var det som om idealsamfunnet fraettennenes side - var realisert.

Utenom fredager og heytider, samt korte stundeorstlager og lerdager daikr** og
forelesning fant sted, virket moskeen glemt ogaftbrEheikh Khaasha’ ledet feerre enn
halvparten av bgnnene, og Sheikh Abdel Melek stegpklent inn i patriarkens fraveer. |
fraveeret av sheikhene ledet en av studentene bgelfeden mest lserde blant de oppmagatte.
Men uansett hvem som ledet til bgnn: i hverdagke getall bedende i moskeen mindre enn
ti. Og de oppmgtte var nesten alltid av det sammaegyimale utvalg: studentene, tre menn av
en irakisk familie, en eller to eldre menn, én ggdwngdomsskolen og fire-fem andre. Det
tok en god stund far det gikk opp for meg hvor litenitt av landsbybefolkningen som faktisk
tok veien til moskeen pa regelmessig basis for. &hejenthadithsier at en bann i moskeen
er verdt 17 bgnner hjemme, sa hvorfor tok ikkeeflav landsbybefolkningen (som alle er
muslimer) veien (som nesten ikke kunne ha veerekeytil moskeen for a be? Kunne

Abdullahs uttalelser opplyse oss om dette?

44 dette tilfellet, et ritual for felles ihukommelsav Gud.
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"Var oppgave er a kalle til Islam (da’awa li-islam), vi blander oss ikke i politikk!”
- Sheikh Abdullah

Haqgi-familien har som "politikk & ikke blande siggplitikk”. Med det mener jeg at
familiemedlemmene bevisst avstar fra a rette géliéingasjement gjennom offisielle politiske
kanaler og at de avstar fra & konfrontere elldisei representanter for staten. Istedenfor
driver de aktivitet av mer sivil karakter: familemedlemmer er saerlig engasjert i opptegning
av sosiale relasjoner etter islamske anvisningea.(bforhold til regler om kjgnnssegregering,
mannens rettigheter vis-a-vis kvinnen og likestglimellom etniske grupper), og i produksjon
av islamsk moral (bl.a. i forhold til forpliktelsem en altruistisk livsfarsel, ydmykhet i mgte
med andre mennesker, dydighet osv.). Gjennom mk#bggging, ved a tilby tjenester (som
utdannelse eller beskyttelse) til assosierte, vgm @konomisk statte (for eksempeliljj)
og gjennom karismatisk, religigs formidling, m.s@ker de realisert sine mal.

Implisitt i dette engasjementet ligger at de jobloervaretakelse av en konservativ
sosial orden i hvilken deres egne maktposisjor@n(sheikh”, 'shariif’, "kalif”, "eldre”
og "far”) sikres. Innenfor nasjonalstaten som fpegkes og sgkes produsert av kurdiske
nasjonalister, er disse statusene ikke oversetthamitiske makt i sentrum. Det foreligger
derfor meget verdslige insentiver for at sheikheked spre sin islamske, konservative orden
og kjempe mot de kurdisk-nasjonalistiske strammege

Det er ikke dermed sagt at islam blant Haqgienkikitende benyttes som et middel
for sikring eller utbredelse av eget maktgrunniagt eksisterer opplagt en annen dimensjon
bak det religigse engasjementet enn det politeskelistinktspirituell dimensjon - deriblant
troen pa- og kjeerligheten til Gud og falelsen aypligtelse til & fullbyrde Guds vilje pa jord.
Det er umulig for meg a dissekere engasjementetaiijgi familien, & male viktigheten av
den "politiske dimensjonen” versus viktigheten andspirituelle dimensjonen”. Det holder a
konkludere, uti fra det ovennevnte, at deres eegasiyt kan analyseres som bade et politisk
foretagende og som et distinkt spirituelt foretatgen

Samtidig skal vi ta sheikh Abdullah’s pastand oriatigi- familien ikke intervenerer
i politikk pa alvor: den setter ord pa familieths factoikke-engasjement i den offisielle,
statlige politiske sfeere, i den politiske ordvekgh, i kontrast til hvordan de kurdiske
politiske partiene og andre elementer i den kuelisksjonalbevegelse opererer. Dette, skal vi
se, er av kritisk betydning for sheikhenes oppahgmEt flertall blant kurdere i Jazeera ser pa
sin gkonomiske, kulturelle og politiske marginatisesituasjon som sitt stgrste elende i livet.
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Blant disse eksisterer en utbredt oppfatning oekaplisitt og direkte motstand mot Ba’ath-
regimet er ngdvendig. Aktagrer som ikke handlemhwdd til denne oppfatningen taper
anseelse. Jeg spgr derfor, i likhet med Gilsemaordan er autoriteten til religionssheikher
definert, innenfor hvilke felt- og av hvem blir degnet som kompetente og med jurisdiksjon?

Hva er dere&ulturelle kapitalog legitimitetsgrunnlag (2000:30)?

a7



Kapittel 3: Et reservoar av sinne, rasende motstand
Sekulaernasjonalismen

"Islam har ikke gitt oss annet enn elendighet!”
"Islam er undertrykkelse for kurderne! Da tyrkeknke opprette en tyrkisk nasjonalstat, sa de

til kurderne: "vi er alle muslimer, ingen problen®a spredte nasjonalismen seg til araberne,
og kurdere bosatt i de syriske og irakiske omradikengre: "Vi er alle muslimer, ingen
problem!” Og perserne sa til kurderne [da perseithelage en nasjonalstat]: "vi er alle
muslimer, ingen problem!”

Ordene kommer fra Jelal, en av mange entusiadtiskiiske nasjonalister pa
landsbygda i Jazeera. Han kan ikke fordra religics@m han mener har skadet det kurdiske
folk: "Vi ble lovet likhet for loven, like rettighter, ettersom vi alle — tyrkere, arabere, persere
og kurdere - er muslimer. Men islam har ikke gés @annet en elendighet!”

Jelal bor i sitt trettiende ar i Tel Diwar, en kistdlandsby @st for Helwa. Her tar han
pa egenhand vare pa sin aldrende mor, etter atfaagikk bort og hans eneste bror
emigrerte til Sverige. Han livnaerer seg pa sesdmsjai jordbruket og diverse strgjobber. Jeg
kom i kontakt med ham ved en tilfeldighet i Qamisb$) han var utenfor sikkerhetsnettverket
mitt.

Uttalelsene hans uttrykker en utbredt oppfatniragbkurdere i Jazeera, en oppfatning
om at islam har fungert som et verktgy for opptette av fremmede og undertrykkende
nasjonalstater pa kurdisk territorium. Ved a spidefelles religion, argumenter Jelal, maktet
forfekterne av de nye nasjonalstatene a overb&uiskerne om at kurdere skulle innga som
fullverdige medlemmer i de kommende politiske eahet Men sannheten, slik han tyder den,
var at de dominerende etniske gruppene i de freserade nasjonalstatene Iran, Tyrkia, Syria
og Irak — persere, tyrkere og arabere respektivtaliteten var tiltenkt privilegerte posisjoner
innefor statsgrensene. Det var pa grunnlagtaiskidentitet, ikkereligigsidentitet at
tilhgrighet i de nye nasjonale fellesskap skullsteemes. Det var etnokratier som skulle
etableres, ikke islamske kalifater. Og kurdernestm altsa "forfare” av retorikken, av tanken
om & ta del i opphgyde muslimske fellesskap, ogletéor staende igjen som tapere.

Blant kurdere som jeg stiftet bekjentskap med e@ea og som var utenfor
sikkerhetsnettverket mitt, ansa bare et forsvineeamttall seq tilknyttet islam annet ved
navn. "Ti prosent!” var svaret jeg fikk de ganggeg spurte folk om hvor stor andel av

kurderne som bryr seg om eller praktiserer religiahtamuun bi ad-diin Basert pa
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observasjoner av samtlige personer som jeg komtakd med, kan jeg vanskelig fastsla om
dette anslaget er presist eller ikke (fordi jegvédsak stiftet bekjentskap gjennom
sikkerhetsnettverket mitt som i dominerende gradiattet religigst dedikerte kurdere).
Bekjentskap som jeg stiftet med kurdere utenfokesiketsnettverket, derimot, gir signaler om
at anslaget ikke er en overdrivelse. Av disse kittrgamtlige minus én - 17 personer -
negative holdinger til islam og islamske autoriktkkelser. Ingen av disse sa jeg noen gang
be, resitere koranen eller utfgre handlinger somrkaniserte neer tilknytning til religionen.
Pa den andre siden registrerte jeg at flere avdiétker, danser med jenter pa diskoteker og
deltar i politiske partier som sto i et konfliktfybrhold til ortodokse islamske
autoritetsskikkelser.

Maten folk begrunnet sine negative holdningerstéin varierte noe, men kan samles
under to hovedbolker: begrunnelser basert pa oglaiper se at teorien; islam isolert fra
menneskets handling var feil, og begrunnelser baseat religionemslik den ble praktisert
var feil. Det store flertallet argumenterte ut iff@n sistnevnte, dvs. at religiongik den ble
praktisertvar feil, at de muslimske autoritetene formidletffervrengt versjon av islam, men
at islamegentligvar en god og rettferdig religion. Majoritetend® som kritiserte religionen
gjorde det altsa ut ifra en definisjon av "religi@om det vi kan kalle folevd religion,
religion slik den blir praktisert og transformestik den blir effektuert og satt ut til live
(Johnston 2003).

Det var underveis i sitt tredje ar som sharia-sttigd universitetet i Damaskus, at Jelal
konkluderte med at islam var feil. Grunnen han apforg den gang er av mer teologisk enn
politisk karakter: "Jeg kunne ikke tro pa en radigisom sier at Gud straffer alle som ikke er
muslimer”. Ved en annen anledning utalte han: lilexy ikke islam, fordi islam er feil! Hvis
jeg kunne ha valgt selv ville jeg ha blitt kristeliter yazidi. Jeg sverger ved Gud, Even; jeg
faler meg mye naermere disse religionene! Menneskamene deres, kulturen deres... De er
bedre mennesker!”. Den siste uttalelsen tar opialgosg kulturelle aspekter ved religigse
fellesskap, og peker mot at Jelal identifisererrseg med livsfagrselen, vanene og skikkene til
menneskene av de omtalte religionene enn med peaksdm han assosierer med islam. Og
Jelal gjorde nettopp dette: av neere venner bleohaalt somajnabi (utlending) elleigharbi
(vestlig). Med sin klesstil (denim, trange t-sk@t sexliv (ugift, men - ifglge ham selv - med
seksuelle relasjoner til flere kvinner), alkoholeaija) og ikke-religigse orientering,

tilfredsstilte han pa mange mater folks oppfatramdiva det vil si & veere vestlig.
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| falge det overstaende tar Jelal avstand fra isladesomteori og sompraksis Majoriteten

av de som kritiserte islam, gjorde det som sadraiten definisjon av islam solavd religion,

og regnet religionen i seg selv for & vaere "godlallsynes dermed a representere et
mindretall blant kurdere generelt, sa vel som bkamtlere i det sekulaernasjonalistiske miljget.
Jeg regner det allikevel som relevant a trekke fram nar jeg saker a bli kjient med det dette:
Jelal, med sin ikke bare sekulaere, men distiaktéslamskéeholdninger, representerer et
ekstremt standpunkt i det sekuleernasjonalistisk@etj et standpunkt som ikke finnes blant
menn eller kvinner i de to andre miljgene. Og ds#ieulzernasjonalistiske miljget, i likhet

med de to forgvrige miljgene som jeg intendereeskbive, ma forstas som et heterogent
miljg. Det omfavner en rekke forskjellige syn pi@is. Her finnes alt fra personer som ser pa
religionen som en trussel (Jelal) og som meneeathwr undergraves — ikke bare i det
offentlige - men ogsa i det private rom, til indleir som holder religionen for & vaere av stor

verdi i livene deres.

Istedenfor a vie seg til religionen veere oppofrenidams navn, deltar Jelal som kurder, pa
veiene av kurdere, i den kurdiske nasjonalbevegelass kamp er kurderes rettigheter, hans
primaere fellesskap er et kurdisk fellesskap, hayeéte dram er et selvstendig Kurdistan.
Gjennom de siste seks arene har han veert aktivemeal det starste kurdiske politiske
partiet i Syria, Yeketf> Som aktiv medlem bidrar han med distribusjon avigésa "Yeketi”,
og deltar i demonstrasjoner, kulturelle begivenheté debatter og mgter. Han forherliger
ideen om et selvstendig Kurdistan, deltar pa all@ngementer som har en kurdisk agenda
(som Eid Newruz og kurdiske demonstrasjoner) ograkisrdere som ikke identifiserer seg
med- og ikke deltar i den kurdisk nasjonalistiskedgelsen som svikere. Videre hyller han
Ariel Sharon ogAbu Hurriyya(Frihetens Far — George W. Bush) pa grunn av danedtlige
forhold til den syriske statsmakt og er gjerne btdmsom beerer plakater av disse "heltene”
under kurdiske demonstrasjoner i Qamishli. Han btspden kurdiske heerfgreren Salah ad-
Diin (Saladin) og anser ham for & veere en svikerkaodere fordi heerfgreren, som sant er,
handlet som en islamsk leder framfor som en kurididier (McDowall 1997).

Perspektivene pa disse historiske lederne girigasler om ekstremistiske tendenser i
det sekulzernasjonalistiske miljget. Synet pa Salfmtieksempel, som syntes & veere meget
utbredt, er ganske spektakulaert. Nasjonalismermgnasjonalisme er biprodukter av moderne
statsdannelse (1800-tallet og utover) (Wimmer 20P3)Saladins tid, 1100-tallet, eksisterte

“Partiets fulle navn eYeketi Neteweyi Demokrati Kurdistéurdistan Nasjonal-Demokratiske Union)
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altsa ikke etnisk motivert politikk: identitetenutider” var ingen kilde til politisk kamp, den
kurdiske nasjon var enda ikke forestilt eller fatim. A fordemme Saladin fordi han ikke
handlet som en kurdisk leder, at han ikke handisklasivt pa veiene av det kurdiske folk, er
derfor en absurd anklage. Det er en anklage somrpédkere mot mange av dagens kurdiske
nasjonalisters ganske ekstreme innbitthet til sirdiske identitet. Ekstremt ekskluderende
holdninger er, som vi skal se, en sentral arsak @indre kurdere underspiller sin kurdiske
identitet og vender ryggen til nasjonalbevegelsen.

Det politiske undergrunnsarbeidet og dobbeltrolléglal spilte — rollen som en lovlig borger
og moralsk persofrontstage(Goffman 1992), versus rollen som partimedlem wgralsk
hedningbackstagélbid.) — satte preg pa ham. Jelal led av sgvripmoér, virket nervgs og
urolig og snakket alltid om problemene sine: onktieyn for a bli arrestert (og for hva det ville
medfare for moren), om frykten for aldri & fa jehn elsket og som elsket ham (fordi broren
hennes en gang hadde sett han drikke under feiriag&lewruz) og om arbeidslgshet og
pengemangel. Bak et smilende ytre virket han & vakj@r forfatning.

Det mest oppsiktsvekkende resultatet av dobbelthaes var det innflgkte systemet
av lggner han iverksatte. Med idealisme, dristigitetietaljkunnskap om samfunnets farvann
brukte han systemet til & holde sin vagale kuksnistant mangvrering mellom utallige skjeer.
Jelal lgy til politiet som av ulike grunner vaewvnlig kontakt med ham, han bespottet
kurdiske nasjonalister i politiets neerveer og hydigkerheten som Assad - regimet sto for.
Han smisket og spilte pa lag med dem, holdt fientgen, som i Gudfarens &rfiHan lgy til
folk fra landsbyen om hvor han dro og hvem han kiesdot bare de naermeste vite at han
besgkte kristne eller yezidigtHan anstrengte seg for & holde sine liberale grikig
samlivsvanene skjult for offentligheten (men habldgrenset suksess), og underdrev sine
sveert negative holdinger til islam. | et samfunegat av strenge, til dels totaliteere

autoritetsfigurer — faren, religionssheikher ogssteakten - grep mange, som Jelal, til lagn.

“Islam kills my heart and the men of religion closethe doors in my life”
Etter & ha observekhotba al-juma’(fredagsprekenen) i Jama’ ash-sheikh, legger Pahlo

spansk venn som besgkte meg i moskeen, og jegdihfot Tel-Leilan. Landsbyen ligger om

lag 10 kilometer sgrvest for Helwa Sheikh og enkjer sine ruiner fra den Halafiske periode

6 »Keep your friends close, but your enemies closeBon Corleone, fra filmtrilogien "Gudfaren” (1972
“"Yezidismen er en religion fra Midtasten, hovedsigketbredt blant kurdere. Antallet yezidier i Syer uklart,
men ingen stipulerer mer en 20 000 individer. @sti syriske yezidier er bosatt i Jazeera og Aleppo
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(5500 — 4500 f.kr.) og fra tiden da plassen vah@vedstad i det Akkadiske imperiet (2400 —
2200 f.kr.).”® Tiltrukket av denne fordums storhet, ankommeandsbyen to og en halv time
etter avmarsj fra Helwa. Pa toppen av en voll, slade utover det flate landskapet som &
badet i kveldssol, tok landsbyen utseende av enigieirg. Men her var ingen makt eller
borg & finne, bare leirhusene av i dag og noerviimngnde ruiner av massive konstruksjoner.
Landsbyen, slik den reiste seg for noen tuserd@&nsisa opplagt mer grandios ut enn
landsbyen anno 2007.

Vi blir snart kjent med en ung mann fra landsbyetrstralende eksempel den veldig
nysgjerrigheten, vennligheten og gjestfrinetebdilolkningen i Jazeera. Munir viser seg a
veere nesten flytende i engelsk, utdannet i arditiskatur ved universitetet i Aleppo og maler
av hobby. Han rommer uvanlige egenskaper til eardty i Jazeera & veere, en region som
preges av mangel pa jobb og utdanningstilbud,sgaiende mangel pa unge, studenter og
utdannede. Munir er gift med en kone (bare et mafgmindretall i Syria er gift med flere),
har to barn og bor i huset til sin avdgde far sammed moren, den ene broren og brorens
familie pa tre. P& tross av utdannelsen er haridsl@s, men deltar i sesongarbeid i
jordbruket.

Etter & ha vist oss ruinene i landsbyen, invitdtanir oss hjem til seg. Her blir vi
servert te, kaffe, limonade, tolv fat med forskgelhat, sigaretter og rikelig med
oppmerksomhet. Av ulike arsaker far jeg straki tillMunir (var det hans
galgenhumoristiske humor, hans dannelse, hans "gioté€ i gyet?). Etter a ha fortalt kort
om prosjektet mitt, spar jeg: "Dersom det oppstpreblem mellom deg og en annen part, la
oss si at du forarsaket en persons dgdsfall ilatykke, hvem ville du ha henvendt deg til for
a fa lgst problemet, lagstl?” Munir svarer asulhalltid kommer an pa sakens omfang; om
problemet er lite kan familiemedlemmer forsgkeseldet, hvis det er starre kan det sgkes
lgst hos stammeledere eller familieeldre, og onedets enda stgrre omfang kan det lgses hos
de kurdiske politiske partiene. "Ville du ha oppsmkigionssheikhene, som sheikh
Khaasha'?” spgr jeg, undrende over at han ikke erergligionssheikhene som tradisjonelt
har spilt en viktig rolle i konfliktlgsning. "Tidgere hadde religionen og de religigse lederne
en viktig plass i samfunnet, og religionssheikhienervenerte sulh Na falger faerre
mennesker religionen, og stammeledere eller pelgikar rollen som konfliktmeglere.” Han
poengterer: "Jeg drar til den som kan lgse probleagedet er ikke sheikhen fordi fa
mennesker anerkjenner og falger ham! De kurdiskiéep@ representerer natiden, mens

8 For mer informasjon, dettp://leilan.yale.edu
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[religions]sheikhene representerer fortiden. Daliske partiene sierReis! Laer! Utforsk
verden!” mens [religions]sheikhen sierFast! Be! Ga i moskeen!'Sheikhen i landsbyen sa
til faren min at han ikke matte la oss ga pa skdlker studereKan du fatte det?¥i trenger a
lytte til de kurdiske politikerne mer en til [reians]sheikhene. Og vi trenger politikk mer enn
vi trenger religion. Her er ikke arbeid, her ergkiettigheter, her er ikke frihet, her er ikke
likhet for loven; de religigse lederne tar ikke apipse problemene og gir meg saledes ikke
det jeg trenger! De lover meg bare noe i etterlidetsom jeg falger dem. Men jeg lever na.
Jeg trenger noe nélve and let liveer det ikke det som det heter i den James Bdmebifil ?”

Misngyen som Syrias kurdere naeret til muslimskigige autoritetsskikkelser syntes
omfattende. Disse skikkelserash-shuyuukh ad-diifentallsheikh ad-diinreligionssheikh),
er for mange autoritetsskikkelser som mangler étef@g relevans i natiden, aktgrer som
fungerer til hindring for utvikling. Istedenfor Btasse seg og ta fatt pa dagens realiteter,
synes Munir & mene, forholdash-shuyuukh ad-diiseg til en politisk og sosial orden av en
fiern fortid. Framfor & forsgke a lgse viktige piske, sosiale og gkonomiske utfordringer -
for eksempel det han regner som et autoriteertiegtimt regime, diskriminering av den
syrisk-kurdiske befolkningen, bakstreverske sosialener (se under) og fattigdom —
utfordringer som til daglig har stor pavirkning liunir og andre syreres liv — anklager han
ash-shuyuukh ad-diifor & messe om talmodighet, religigs pietisme nbemkonservative
sosiale relasjoner. Redskapene som sheikhene omtateessensielle for a realisere et
rettferdig samfunn, regner Munir som kontraproduktller i beste fall irrelevante i kampen
for & bryte ut av undertrykkende maktregimer og |prestasjoner.

"Har du respekt for religionssheikhene?” spgr jetf,forsgk pa a provosere fram
ytterlige refleksjoner. "De gir meg ikke det jegriger” svarer han kort, som om han ikke
naerer vonde falelser til sheikhene, men hellereedem som irrelevante i sitt livslgp. "Alle
store’'ulamaaog religigse ledere i Syria er kurdere, visste eliXi Jeg gjenkjenner
oppfatningen som bygger pa en ikke ubetydelig gradannhet, og nikker. "Sheikh Khaasha’,
Sheikh Khaznawi, Sheikh Dirshewi, Doktor Bouti, defligere stormuftien av Syria, Ahmad
Keftaro... Og mange av dem erkjenner ikke at daugdere! De svarer oss pa arabisk nar vi
spgr dem pa kurdisk. De taler ikke saken til simesliske bradre! Bouti sa en gang at han
legger nasjonaliteten under sala si! Slik trakkam pa alle oss som holder var kurdiske
nasjonalitet kjeer, pa oss som kjemper for varégtetter som kurdere. Derféorlater vi
dem!”

"Kysser studentene handa til sheikhen?” spar hapsaeJeg svarer positivt, hvorpa

Munir fnyser hgylytt: "Det er ikke bra... Vi leverkk i en tid av tilbedelse av de eldre!” Jeg
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nevner noen grunner til at studentene innrettelysig etter sheikhen, deres
takknemmelighet og kjeerlighet til deres spirituédlder og gkonomiske forsgrger. "Staten gir
oss det samme” parerer Munir kontant. "De tilbyaitgy skolegang og jobb - men vi gjgr dem
ikke hellige eller opphgyde av den grunn!” Munater oppgitt pa hodet. "Jeg vil virkelig
forlate denne plassen... Det er en milliard prosikiest at jeg kommer til Europa! Maten
samfunnet vart er organisert pa er tilbakestaemdakhallaj. | stedet for en samlende makt,
falger alle sine egne grupperinger. Akkurat som”dyr

Stammeorganisering involverer konkurranse mellamstiemedlemmer over makt og
innflytelse. Konkurransen medfgarer igjen fraksjongrav stammekonstellasjoner, interne
feider og et hgyt konfliktniva, og denne konkurem®g fraksjoneringen har som jeg
tidligere har veert inne pa langt pa vei forplasey i de kurdiske politiske partiene i Syria.
Splittet opp langs stammelinjer har partiene mistgtasitet til & jobbe for "kurderes sak” pa
en effektiv mate. Munirs siste uttalelse ("istederdn samlende makt, falger alle sine egne
grupperinger”) forstar jeg som kritikk av denneeimte rivalisering. Uttalelsen uttrykker en
utbredt fglelse av desillusjonering med den kurelisésjonalbevegelsen i Syria.

Kritikken av studentenes "tilbedelse av sheikheeKgr mot misngye med
tradisjonelle autoritetsregimer, et oppgjgr mosesial orden der blant andre eldre nyter en
slags overdreven autoritet. Drgmmen om en reforetasial struktur, en struktur uten
stammer, uten dogmer, uten de eldres overdrevdosatat) fayer seg til rekken av Munirs
motforestillinger mot religionssheikhene.

"Religion tilhgrer det private” fortsetter han. "dlisfor drar folk til moskeen for & be
nar de kan gjgre det hiemme?” "Fordi sheikheneatien bgnn i moskeen er verdt 17 bgnner
hjemme?” foreslar jeg. "Ja, og hvorfor sier de @etlpar han retorisk, og gir svaret selv: "For
at folk skal komme til moskeen, lytte til sheikhesgefalge sheikhene; for at moskégjengerne
skal bli en stor og sterk gruppe i samfunnet! Daidditikk!” Ordene reflekterer oppfatningen
om at religionssheikhenes engasjement i bunn agngeu en streben etter makt. Gjennom
hjernevasking i moskeen forsgker sheikhene a bgggsor tilhengerskare, for deretter a
implementere en bakstreversk sosial orden somgseariselv er tjent pa.

Likhetstegnet mellom den levde religionen og pkiithadde jeg notert meg tidligere
pa dagen. Muhammad, en dresskledd herre i feméaredelte meg mens vi vandret
mellom ruinene: "Jeg liker ikke islam. Jeg likekékmaten islam blir anvendt pa. Det er bare
ord... Hvis islam hadde bilitt fulgt hadde det veerged religion! Men den blir ikke fulgt.

Den blir brukt som et politisk middel.” En annen &keqg liker ikke islam, fordi de som

representerer den tar feil. Jeg er muslim, memieg selv.”
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"Islam kills my heart. And the men of religion ceothe doors in my life” konkluderer
Munir pa engelsk, med en oppgitt stemmigvé and let live!

| attetida ma vi sette kursen tilbake til moskeditakker ja til tilbudet om & bli kjart.
Munir blir med, ettersigende for & hilse pa sheikhéar vi kommer fram en halvtime senere
er ingen sheikh & finne. Moskeen er kald og meokisett fra soveveerelset der lyset star pa.
Basel, en ung arabisk student som hadde blittttifséefamilien sin fordi han insisterte pa a
studere sharia hos sheikhen, sitter alene og kesanen. Foreldrene hans var av en utbredt
oppfatning om at studier hos sheikhen var irrelewadagens samfunn fordi de ikke gav jobb.
Basel og moskeen syntes pa en karikaturmessigarifibstrere forhold som Munir nettopp
hadde omtalt: i bygningen som tidligere rommettett@ntall studenter og besgkende, i et av
fortidens hovedkvarterer for politisk aktivitet émy produksjon av samfunnets sosiale vev,
satt det na en enslig, utstgtt student og lesstank som ble samlet til en bok for snart 1400
ar siden. Det virket sannsynlig, slik Munir hadaediet, at kurdere hadde vendt ryggen til de
tradisjonelle islamske autoritetsskikkelsene, kgianssheikhene representerte en forbigatt
tid.

Basel Igfter snart blikket fra koranen, snur seq oss, og spgar vare to falgesvenner
med en trgtt og gretten mine: "Hva heter dere?h bigpfatter navnene deres og gir dem sitt,
for han forsetter, klandrende: "Hvorfor kommer dalgri til oss? Besgk 0ss, spis med o0ss,

H* eller to!” "Islam og jeg er ikke knyttet s& tettramen!” ler Munir

leer enhadit
unnskyldende.

En nedbrutt mine henger over ansiktet til Basgleggspgr om han er vel. Han utgjar
en uvanlig og pafallende lite hyggelig velkomstktémimed sin upolerte, gretne og
bebreidende tilnaerming til vare gjester. Han folgmmed krass stemme at vi ma vise
takknemlighet til Gud, og resiterer noen vers foaaken. Mine venner sitter i stillhet og lar
seq tilsnakke, svarer ikke. Jeg blir ille bergrigdg bort og klemmer og rister litt pa Basel,
sier at vi alle har vare veier. Han avgir et ligilsog fortsetter sin preken inntil vi snart
forlater moskeen for a kjagre Pablo til en buss.

| bilen forteller jeg Munir hvor pinlig jeg oppleedat mgtet i moskeen hadde
veert. "Han tror at alle som ikke gjgr som han wavhe i helvete! Han fgler seg forpliktet av

religionen til & si ifra nar han ser sdnne som sss) for han er noen uvitende stakkarer!”

9 Ytring tilskrevet profeten Muhammed
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Avsondrede arenaer
Landsbymoskeens plassering leder mange landsbyteetio® bevege seg over

moskéomradet. Med mosképatioen vendt mot forhagenalle tre &pningene i muren som
omkranser moskeen, samt mot veien og bakeriepaga vi tilbrakte mye tid i - hadde jeg
gode muligheter til & observere mye av den mentigskieafikken som fant sted her. Det er
ikke meningen a gi en omfattende beskrivelse anelemen & bemerke ett aspekt ved den, et
aspekt som vil fungere som innledning til var nésstermant: Av den forflytning og trafikk

jeg observerte i pA moskéomradet, var alle trafidcanmed unntak av fire tilfeller - menn.

Den fagrste observasjonen jeg gjorde av en kvinnagskéomradet, var av en ung
kvinne som styrtet ned trappene fra moskeen, resegvhijaben og skrek gratkvalt: "Jeg tar
livet mitt! Jeg tar livet mitt!” Den andre obsery@asen jeg gjorde var av to kvinner som gikk
inn porten til hgyre for moskétrappa, ventet litdskéhagen pa en reisefelle, og fortsatte ut
av apningen foran moskeen. Taha skulte etter digsatrykte misngye over at kvinnene - en
av dem uten hijab - befant seg pa moskéomratorfor gar de her!? De kan ga rundit!
Den tredje kvinnen jeg observerte pa moskéomréatetiv eldre dame som bodde i Sheikh
Abdullahs hus (moskeens neermeste nabo) og sontobfieg syne pa mosképlassen med
huslige gjgremal. Damen ble ansett som annerldiggal. Den fierde observasjonen jeg
gjorde av kvinner pa moskéomradet, var av en gkastokategori: tiggere. Etter
fredagsbgnn- eller bgnn under hgytidene, sattofédler tre kvinner i heldekkende drakter
utenfor moskeen og tigget.

Opptredenen til disse kvinnene syntes a represeatavvik fra den moralske
opptreden slik den var definert i den lokale kosteh, og tilsvarende et avvik fra
opptredenen som det store flertallet av kvinndrelwa praktiserte. Den avvikende
opptreden ble akseptert (i alle fall ikke sanksjonenten fordi kvinnene som opptradte
avvikende hadde en seerskilt status (gal eller nfatjey) eller fordi de var kommet til
moskeen av spesielle arsaker (som var tilfellet Rvéahen som truet med a ta livet sitt: hun
var kommet til moskeen med noen av sine mannligidrshger, mannen sin og noen av hans
slektninger for & diskutere en skilsmissesak meikblen). Kvinnene som ventet pa
reisefglge hadde tilsynelatende ingen ekstraordatagtus eller spesiell grunn til & oppholde
seg pa moskéomradet og ble derfor sanksjonertr{gfarfordemming av Taha, denne hayt
respekterte studenten).

Den "moralske” kvinnen, den ueksponerte og beskigttevinnen, var ikke a se pa
moskéomradet. P& bakeriet, pa butikken, eller parvelass, var kvinner derimot synlige -

men bare de eldre blant dem eller smapiker. Jedehikéte sett en eneste ung kvinne i
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Helwas gater, og hadde, med unntak av en kort &slinvg med Abu Khadijas datter, ikke
snakket med kvinner i noen alder. Sa en dag agfedtdizren til "kvinneverden” i Helwa for
meg. Han lovet, da jeg la fram for ham hvor myegegket a snakke med kvinner fra
landsbyen, at han ville ta meg med pa besgk tihverer av ham, og at jeg kunne samtale
apent med dem. "Vi er ikke sa fanatisk entusiastilkeligionen fmota’asib bi ad-dii)y’
hevdet han. "Araberne derimot, og de veldig rebgisormbayt ash-sheikiser pa denne
formen for samveer [sosialt samveaer mellom ugifte mmm kvinner og mellom menn og

kvinner som ikke er ulovligenjotaharrama for hverandre] som synharam.”

"En kurdisk tigger er bedre enn en arabisk sheikh!”
Jelal starter motorsykkelen sin. Vi kjgrer noendmermeter til et hus i det nordgstlige hjgrnet

av landsbyen, der en mann i begynnelsen av tr@tiéser oss velkommen. Stua vi trer inn i
er typisk innredet med madrasser langs veggene iaden ene kortenden. Porselensfigurer
og plastblomster star til pynt. P& de hvitmaltegage henger bilder av avdade
familiemedlemmer. To yngre kvinner og deres eldoe reiser seg for oss. Vi hilser, smiler
og setter oss ned. Det fgliesverkant intimta veere i et sa lite rom i lag med jevnaldrede
kvinner. Separasjonen av kjgnnene som jeg til dagk del i i moskeen, hadde satt tydelige
spor i meg.

Den yngste jenta, Nevad (21), setter seg i lag meg, mens Jelal, broren, eldste
sgstera og moren danner en egen sittegruppe. ISpat oppfordrer Jelal. Sgstrene ser meg
forventningsfullt inn i gynene. Jeg presenterer ey, forteller litt om prosjektet mitt, og
forklarer at jeg har kommet pa besgk for & hgrekviraner har a si om livet pa
landsbygda. "Hvordan anser du forholdet mellom keinog menn hos dere, er menn og
kvinner likestilte?”, apner jeg. "Kvinnen er alltijemme, blir hersket over av mannen, far
ikke bevege seg hvor hun vil, far ikke kjgpe tinmlvil” svarer Nevad. "Det ma/bar vaere
(lazem iakuuplikestilling, men samtidig liker jeg det som Afldar foreskrevet meg som
kvinne. Jeg har ikke de samme rettighetene som emainislam. Men det er ingen feil i
islam!”

Nevad fortsetter: "Moren min sier at kvinnene pares tid var langt mer
undertrykket enn hva de er i dag. Hun lurer pavivedde gjort den gang, nar vi klager over
situasjonen var i dag.” Nevad ser ut til & ha fureidyspunkt og ler overbaerende, fgr hun
forsetter alvorlig. "Samfunnet vart er meget undddtende. Men Allah gav oss tolvmodighet!
Allah er stor, vi tror at han vil gi oss var rettfun forteller at hun leser koranen og
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praktiserer bgnn fem ganger daglig. Hun baerer Isigaib et skaut, slik kurdiske kvinner
typisk beerer den; lar den rgpe hennes blasorte har.

"Jeg er nesten alltid hjemme! Bare noen fa gangeetidrar vi til Qamishli for &
handle!” Jeg stusser: "Hvor kjgper dere livets radtligheter?” "En bil kommer til landsbyen
med grgnnsaker og mat. Men jeg og sgsteren mindrakke fra den. Det gjgr moren eller
broren min. Hvis jeg hadde handlet ville folk halsket, gjort oss til skamme. Det regnes som
skam {aib) for ugifte kvinner a ga ut”.

Nar kurdere sammenlikner seg med arabere, lydeyplisk at kurdiske kvinner star
langt sterkere i forhold til mannen enn hva arabiskinner gjgr, at kurdere praktiserer
likestilling mellom kjgnnene. Denne forestillingem kurdisk kultur hgrte jeg ofte at
kurdiske nasjonalister understreket for a legitienaurderes nasjonale aspirasjoner. Nevads
uttalelser, som samsvarer med egne observasjemsgy tvil om kurderes overlegenhet vis-a-
vis arabere pa omradet likestilling. Svaert konsireapatriarkalske holdninger til kjignn er
utbredte ogsa blant kurdere.

Samtalen dreies pa dette tidspunktet fra kvinnekammpr til kurderes kamp.
Temaskiftet er det Nevad selv som star for: "Vi bindertrykt som folk fawm)! Kurdernes
situasjon i Syria er virkelig vanskelig. Vi har tblfratatt nesten all jord! Moren min hadde
jord far i tida, nd har vi ingenting... Vi far darige og feerre jobber enn araberne i den
statlige sektoren. | Romeildher bare 20 % av arbeiderne kurdere, pa tross kurdere er |
flertall. En av fetterne mine sgkte jobb der, mém fbrtalt at han stilte i annen rekke blant
jobbsgkerne fordi han var kurder, og at han i tet&lh ikke hadde sjanse til a fa jobb! Maten
var er darligere, husene vare darligere... Alt hasesslarligere enn hos araberne!” Uttalelsen
gjenspeiler en utbredt oppfatning blant kurdergricdom at arabere prioriteres over kurdere,
og at Ba’ath regimet er diskriminerende.

"Jeg har aldri sett en vakker dag i livet mitt''rfgetter Nevad, na nesten
gratende. "Jeg skulle gnske jeg fikk spise kjgteinwi har ikke rad, alt vi har er pengene
broren min tjener.” Boren er en av to partnere gennsaksbutikk, og tjener rundt 8000
syriske pund (NOK 800) i maneden. Inntekten hargrennlaget for familiegkonomien, i
tillegg til mindre, uregelmessige inntekter (favgtfremst gaver fra andre familiemedlemmer).
Jeg spar Nevad hvorfor hun ikke sgker jobb. Hutefler at hun og sasteren sluttet pa skolen
da de var ferdig med ungdomsskolen, og at arbiitkfiite. "Vi sluttet pa skolen fordi det

var vanskelig. Seerlig pa grunn av spraket [arabMklorsto ingenting!” Kurderes

*0 Syrias viktigst oljeby, en halvtimes biltur gsa felwa.
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manglende arabisk kunnskaper regnes som en vilgid dil kurderes hgye frafallsrater pa
syriske skoler (Yildiz 2005). "Og skolegang var ékforsikring for framtiden... Na far jeg
ingen jobb utenom i jordbruket. Jeg kan plukke bibrina kl. 0600 til kl. 1300 for 100-125
syriske pund (NOK 10 — 12) - er ikke den lgniamam (synd)!?” Nevad fnyser: "Allah lagde
oss kurdere, vi vil ha rettighetene vare som félkbrfor liker ikke naboene vares 0ss?
Hvorfor vil de ikke ha oss? Jeg vil ikke at noemuh@er meg fordi jeg er kurder, jeg vil bli

dgmt pa grunnlag av mine handlinger, pa grunnlalgvawm jeg er!”

Jeg spgr samtlige om de har arabiske venner. ‘Bkkeneste én” svarer Nevad. Suraya,
storesgsteren, nikker bekreftende: "Pa skolen ntatbess fordi vi var kurdere, ville ikke
veere med oss fordi vi var kurdere!” Broren fortelié han har et "helt vanlig” forhold til
arabere; han handler hos dem og de hos han, dehgispned hverandre, men at forholdet
begrenser seq til det: "Det er umulig at vi invitearabere hjem. Det skjer ikke. Og de som
gifter bort jentene sine til arabere blir forhattkarderne! Det er veldig lite giftemal mellom
kurdere og arabere” forklarer han. De andre nildeentykkende og erindrer et par tilfeller der
kurdiske jenter ble giftet bort til arabiske medag rekker ikke a sparre om hvordan
forholdet deres til disse jentene og familiene denefgr Nevad skyter inn: "Vi har et uttrykk
som sier at "en kurdisk tigger er bedre enn eniskaheikh” @l-motasawwil al-kurdi
kheiron min ash-sheikh al-’arajpi- Fordi de [arabere] undertrykker oss!”

Suraya og Jelal har latt seg engasjere av samtateng oppfordrer Nevad til & vise
meg noe. Lillesgsteren apner et skap bak en gdediar opp noen tepper og henter fram en
avis. Det er siste nummeret av den ulovelige kikedavisaY eketj publisert og distribuert av
partiet ved samme navn, fra september 2007. "Aeis@mmer alltid ut forsinket” forklarer
Jelal, “fordi alt foregar i streng hemmelighet. i8kigen, trykkingen, distribusjonen... Han
slar opp en artikkel som hetewdda’ al akraad fi suriyya(Kurdernes situasjon i Syria), der
vi leser at det i 1962 var 120 O@faanib (kurdere uten syrisk statsborgerskap) i Syriaatog
antallet i 2007 har nadd en halv million. "Det erdvendig at vi reiser oss mot denne
undertrykkelsen!” sier Nevad. Moren sitter sammeiplet og bgnnfaller barna om a ikke vise
meg avisa, om a ikke snakke mer. "Hun er redd $st cedd for at det skal skje oss noe”
smiler Jelal. "Hun skjgnner ikke at vi tar & vissgdlisse tingene.”

| avisa er det i tilegg til artikkelen om kurder8yria reisebrev fra Europa, en
oppsummering fra en konferanse om Kurdistan sonhdlidt i Tyskland, leserinnlegg og
bilder fra kulturelle arrangementer. Avisa syneskgemplariske vis a illustrere Benedict

Andersons syn pa nasjonen som et forestilt fellgsskt fellesskap som er konstruert pa
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trykkekunstkapitalismgAnderson 2006). Tilhgrighet til en nasjon - hiléstall av
medlemmer aldri vil mgte hverandre — bygger i falgte modernistiske perspektivet pa
nasjonalisme pa distribusjon og lesning av detkede ord (bgker og aviser). Gjennom
lesning av materiale som distribueres og konsumear&n avgrenset gruppe, blir personer
som ikke kjenner hverandre bevisste pa at de inngigslags felles rom, et avgrenset
fellesskap. Dette fellesskapet, hevder Andersofurestilt fordi flertallet av de som deltar i
det aldri har mgtt og aldri kommer til & mgte hvelr®. Yeketi-avisa henvender seg til-,
omhandler- og skrives av personer som fgler tifiimat til den splittede og spredte kurdiske
nasjon,det kurdiske forestilte fellesskap@wisa presenterer Syrias kurdere med muligheten
til & delta i et slags felles rom med kurdere somtenfor deres fysiske rekkevidde: Nevad og
Jelal vet at de bruker og er tiltenkt den sammermésjonen som andre kurdere og dette
tillater dem & identifisere seg med disse. Delskéklike forestilte fellesskap, understreker
Anderson (lbid.), hviler pa at individet blinotiverttil & delta. Syrias kurdere syntes a bli
tiltrukket av det pan-kurdiske fellesskapet, anbfitivert til & delta, blant annet pa grunn av
nyheter om kurderes politiske seiere i Irak og kierdiske diaspora sitt utrettelige arbeid for
dem. Disse var for gvrig nyheter som ble formidk&e bare gjennom det trykkete ord, men
gjennom radio og TV.

Avisa er pa 14 sider, i A4 format og skrevet pdemta Dette eksemplaret er brettet i
fire, etter & ha blitt fraktet hjem i skjul. "Allavisene brennes etter at vi har lest dem”
forklarer Jelal. Den kurdiske avisa syntes medetteatt. Utenfor sikkerhetsnettverket mitt

dukket den stadig opp.

Moren stotrer "nei, nei!”, holder handen for munmnpuster urolig idet datrene tar til & lete
fram flere ting fra skapet. Nevad henter ut en pued cd-plater og blar gjennom innholdet.
Der er musikk, filmopptak aMewruz festivalen, diverse teateroppsetninger agedwelser av
kurdiske martyrer. Etter & ha stradd platene utguéret i jakt pa en utvalgt tittel, finner hun
den hun leter etter. Hun setter pa et filmopptak@amishli hendelsen av 13. og 14. mars, da
tretti kurdere ble drept av- og med hjelp fra fygisikkerhetsstyrker. Det amatgrmessige
opptaket viser angivelig klipp fra fotballstadioneQamishli der fotballkampen mellom
lagene fra Deir-Ezor og Qamishli nettopp er avelutEt skjelvende bilde avdekker
fotballsupportere fra Deir-Ezor som kaster steirkpdliske supportere. De kurdiske
supporterne trekker jakker over hodet og trenggissenmen mot en utgang fra tribunen.
Uniformerte politimenn star blant de steinkastemden overvaerer angrepene uten a

intervenere. Deretter ser vi bilder fra gatene. Mesivil, angiveligmukhaberaatgenter, trer
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ut av to biler og skreder over en vei. Ansikteneedeer rettet mot en menneskemengde. De
beerer geveerer og pistoler. To stykker retter geaveesme mot menneskemengden og lgsner
skudd.

Videoen varer i en drgy halvtime og kommenterekuadiske politikere og ikke-
kurdiske menneskerettighetsaktivister. Den er ugavByria. Deretter ser vi et opptak av en
teateroppsetning fra en Newruz-festival. Den hamate en kurdisk aktivist som ble drept i
syrisk fengsef! Teateroppsetningen er forholdsvis enkel: mannemsgiller fangen blir
banket av tre menn som skal forestille syrisk poléns han skriker sin smerte og kurdernes
situasjon inn i en mikrofon. Mye rgdmaling og draislamusikk bidrar til & skape en
makaber stemning. "Jeg grat fgrste gang jeg sdedeideoen” stotrer Nevad, "alle grat, fordi
det er en sann historie. Da mannen omsider vardbdihkigde, hentet politiet faren hans og sa
at han matte gravlegge liket av sgnnen i lgpetadten, slik at man unngikk
oppmerksomhet!”

Kvelden bringer med seg flere historier om trakasgeog diskriminering av
kurdere: "Kinoen i Qamishli brant ned da flere kaka skoleklasser sa film. Mange dade!”
°2 »Et fengsel med utelukkende kurdiske fanger breet, alle fangene omkom. Etterp& ble
det oppdaget at brannvarslerne var satt ut ay spiklat fangene ikke fikk meldt i fra om
brannen. Og hvordan kan et fengsel i betong taNg®n ma ha helt pa bensin og satt fyr pa
stedet!”; "Arabiske stammer ble gitt v&pen for &rkpe mot kurdiske stammet?”

Erfaringer av undertrykkelse, lidelse og martyrdtwaxide bygget opp i Nevad et
reservoar av sinne. Dette sinnet fant uttrykk kerdisk nasjonalistisk diskurs og kurdiske
nasjonalistiske falelser, falelser og ord som idkitie et massivt fokus pa diskriminering av
arabere.

Nasjonalismen som Nevad representerer, de aggedssigningene til arabere, det
massive fokuset pa diskriminering av "de andrefalgiset pa kurderes lidelse, gjgr at hun
kan assosieres med "sekulaernasjonalistmiljget”.tifanpeker hennes religigse tilknytning
mot andre kategorier for politisk og religigs ideett Jeg omtaler henne under
sekulaernasjonalismen fordi jeg regner de demomiderboldningene som hun formidler,

maten grensen mellom "o0ss” og "dem” vedlikeholdésgom karakteristiske for

1 Amnesty International har dokumentert utstrakiktau tortur mot kurdiske politiske aktivister i &ske
fengsler.

2 McDowall (1997) skriver at 250 kurdiske skoleguttenkom i en ildp&settelse av en kino i Amuda,itmlby
i umiddelbar neerhet av Qamishli.

3| faglge Yildiz (2005) ble arabiske innflyttere filzeera utstyrt med v&pen for & forsvare segakatd
innbyggere (hvilke fortrinnsvis var kurdere).
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sekuleernasjonalistmiljget. Disse grenseprosessendeze et fokalpunktet for

fundamentalistenes kritikk av den kurdiske nasjoeatgelsen.

Til sammen besgkte Jelal og jeg kvinner i fem famnilHelwa Sheikh. | hjemmene, i det
private rom, var den rigide separasjonen mellomikgme opplast i et apnere former for
samveer. Flere kvinner viste seg uten hijab, meid alled mannlige slektninger eller
ektefeller til stede. Kvinnene uttrykte unison niiga med det de opplevde som mangel pa
frihet og rettigheter. En sa "Jeg gnsker at digseune §daa) hvor menn star over kvinner
forsvinner, at kvinner far sine rettigheter, ablit respektert og hart, at flere kvinner studerer
og far jobb!”. En annen sa: "Islam vil ha det slikét er sann det er. Jeg har ingen mening
(ra’y), mine meninger betyr ikke noe. Sheikhen siereqtod) det eharamog at det og det er
halal. Og jeg ma bare innfinne meg med det han sier.&iren sa: "Sheikhen erogaddas
(hellig) for oss. Vi er ngdt til & felge det harrsiOg ordene hans er som lindrende medisin
for oss. Hans ord lindrer smerten var!” "Sheikhglyér sharia og sharia er vare bestefedres
lover som er videreformidlet til oss” fortalte emnen. "Det er ikke riktig a forandre pa disse
lovene! Men hvis 8penbaringeal{vahy) var gitt til Khadij&* ville ordet vaert til kvinnen i

islam!”

Sekulaernasjonalismen

Pa bakgrunn av de forestillinger, oppfatningeraepir som Abdullah, Jelal, Munir og Nevad
kommuniserer, kan vi oppsummere noen sentrale tapedd sekuleernasjonalismen. Pa
tilsvarende mate skal vi oppsummere islamfundantisntan (kapittel 4) og
islamnasjonalismen (kapittel 5).

Denne ideologiske retningen har langt pa vei oppstivunnet oppslutning som falge av
undertrykkelsen som dens forfektere opplever atduaer oghar veertutsatt for i Syria sa

vel som i de andre landene hvor kurdere har hibdig stadig holder til i. At falelser av

lidelse og undertrykking forplanter seg i denngaraaistiske mobiliseringen der kurdiske
politiske partier er sentrale autoritetsfiguremey dels a vaere en virkning av oppfatningen av

kurdiske religigse lederes manglende eller utikkteége engasjement for "kurdernes sak” og

** Khadijah bint Khuwaylid (555 — 623 e.kr.) var petén Mohammed's fgrste kone
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dels av oppfattelsen av at islam har hatt en gérmezgativ innvirkning pa kurderes situasjon.
| tilegg kommer oppfatningen av at kurdiske partier ettertraktet motstand og politisk
engasjement. Partiene favner mange av sekuleeradisjenes aspirasjoner, blant annet
bedrede kulturelle rettigheter og representaspiet pffisielle politiske apparatet. De
inkluderer derimot ikke oppfatningene av arabera sbfiendtlig folk eller religionssheikher
som svikere, og jobber kun for syriske kurderesgietter innenfor Syria. Politikken som
partiene representerer er en tilpasning melloméwasikrav og politiske realiteter og
spilleregler. Sekulaernasjonalismen representerseftdg vis mer "upolerte” aspirasjoner
enn den institusjonaliserte nasjonalbevegelsenk®&etllerede her understrekes en
ambivalens ved kurderes identitet: samtidig sonddatnmes om og mobiliseres mot et
selvstendig Kurdistan uttrykker, i falge Zideh (200et flertall at de ikke gnsker lgsrivelse

fra Syria.

Menn og kvinner som kan assosieres med sekuleenadisfimiljget omfatter alt fra religigst
dedikerte mennesker til distinkt antiislamske. Sigmtmener at de dominerende, kurdiske
islamske ledere og organisasjoner i Jazeera sowel Syria for gvrig, representerer en feil
islam. De fleste regner seg som "kurder” og deretben "muslim” eller "syrer” (kurder som

primaere identitet).

Et lidelsesfellesskap
Den kurdiske identiteten og den kurdiske nasgmawm al-kurd), synes i meget stor grad a

defineres gjennom forestillinger didelseog offer. | den sekulaernasjonalistiske diskursen
blir kurdere omtalt som et undertrykket folk, elkfbivis naturlige hjemland er okkupert av
fremmede og fiendtlige regimer, et folk som blirdekt undergravet av sine naboer, og hvis
lidelse ikke anerkjennes av disse. Det er kurderesinger av urett og undertrykkelse som
blir trukket fram som kurderes viktigste delte erfger, delte erfaringer som igjen er med pa
a danne grunnlag for identifikasjon. Det var erfgér av lidelse og urett som langt pa vei sa
ut til & binde kurdere sammen i et kurdisk fellegsket fellesskap av lidelse, et
lidelsesfellesskasekulzernasjonalistene kan i likhet med jodiskrister synes & disponere
entraumebanken "bank” hvis innskudd er traumer og avkastrengntern samhgrighet og
legitimitet til & opprette en nasjonalstat (Lennir@Ps).

Forestillinger onfelles opphawle i motsetning til opplevelsen av denne fellgslsike
(oppsplittet, underlagt og undertrykket), viettiteller ingen oppmerksomhet. Myten om
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kurderes avstamning fra Medes fortryllet ingen aneninformanter. Likeledes kom historier
om et krigerfolk av fjellene” og forestillinger omnpan-kurdisk(dvs. tyrkisk-kurdisk,
irakisk-kurdisk, iransk-kurdisk og syrisk-kurdigkiltur, i sveert liten grad til uttrykk. Den
eneste forestillingen om positivtog distinkt(pan-) kurdisk kulturtrekk som kom meg for
gret, var forestillingen om kurdiske kvinners srer posisjon vis-a-vis arabiske kvinner. |
tillegg ble 'eid Newruz feiret som en pan-kurdigigivenhet. Ellers var det kurdernes
elendige politiske og gkonomiske skjebne som bikkit fram som det viktigste innholdet i
kategorien "kurder”.

Jeg oppfattet altsd en sveert begrenset interésfernheve positive aspekter ved
medlemsgruppen (oss - kurdere). Til gjengjeld \&tred massivt fokus pa fordommer mot- og
forakt for ikke-medlemmer (de andre — muslimskdara, Ba’ath regimet og
religionssheikher). Som falge av sekuleernasjoraies tilsynelatende mangel pa
identifisering av positive fellestrekk blant kurdefellesstrekk som kunne gjgre det
psykologisk motiverende & delta i fellesskapet sédn en sterk ytre fiende og som kunne
fremme en falelse av intern samhgrighet, synte@etipa sett og vimt Hvordan defineres
kurdere av sekulaernasjonalistene annet ennildararabereanti-Ba’ath oganti-
religionssheikh? Hvaar de som skilte dem fra andre grupper, annetieikke veerg Mange
kurdere kjempet innbitt (blant annet gjennom aktive i politiske partier), for radikale
reformer av statsapparatet, mer rettferdig gkonkfoigleling, starre grad av likestilling
mellom kjgnnene og bedrede kulturelle, gkonomigkeditiske rettigheter for kurdere.
Gjennom disse aspirasjoner og engasjementer, syraege kurdere a identifisere seg. De var
symboler som ble holdt fram for & vise avstandhiea fundamentalistiske og konservative
retninger, og for 8 kommunisere identifisering nded antatte mer moderne vestlige verden.
Men, med unntak av reformer som var spesifikt tettet kurdere, skiller ikke disse politiske
prosjektene kurdere i Syria fra Syrias forgvrigiobaing. Aspirasjoner om- og arbeid for
politiske, sosiale og gkonomiske reformer samlébdede lag av Syrias befolkning - ikke
bare kurdere. De politiske prosjektene syntes dérfmytte Syrias kurdere til Syrias
forgvrige befolkning, heller enn & skille dem.

Samhgrigheten og lojalitetsbandene mellom kurddeg sekulsernasjonalistiske
miljget, sa altsa i overveiende grad ut & bli peaatigiennom diskriminering av ikke-
medlemsgruppene ("de andre”). Samtidig ma jeg talédor at det eksisterer emosjonelle
band som ikke ble satt ord pa som knytter kurdanensen i et falt fellesskap. Det kan veere
emosjonelle band som er formet gjennom en langrésav sameksistens og erfaringer av

lidelse og undertrykking, et felldmbitus(Bourdieu 1977), band som ikke kan forklares fra e
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instrumentalistisk stasted fordi falelsene som keaedoroduserer og produseres av og
handlingene som disse legger opp til ikke er tilggige for aktarens bevisste erkjennelse.
Denne emosjonelle tilknytningen til det kurdiskéefeskapet kommer jeg neermere inn pa nar
seinere gar inn pa nasjonalislamistene. De leefdeniantene som representerer denne
orienteringen, syntes a ha en viss symbolsk beb@lsesk med det mener jeg bevisst
erkjennelse og verbalt uttrykk (Bourdieu 1977) -etoden emosjonelle tilknytningen som
kurdere faler til et kurdisk fellesskap.

Situasjonalister understreker betydningen av disikrering av ikke-medlemmer i
grupperprosesser. Det argumenteres for at "duggriele samme fordi vi ikke liker de
andre”, at fglelser av samhgrighet fgrst og frgpnstluseres i motsetning til andre identiteter.
A rette fokus mot forskjeller og grenser syntesete riktig nar vi sgker & forsté
sekuleernasjonalismen. | analysen av andre idesgrigbper skal vi for gvrig se at

vektleggingen av grenser og forskjeller ikke ee likyttig.

De andre
Ettersontfelles lidelsesyntes a utgjare en sveert betydelig del av detikalle innholdet

kategorien "kurder”, var sekuleernasjonalisteneasjeher til grupperingene som ble anklaget
for & veere ansvarlig for kurdernes lidelse svastrangte. Disse - muslimske arabere,
arabiske innflyttere, kurdiske religionssheikhereligigst dedikerte kurdere som ikke
sympatiserte med den kurdiske nasjonalbevegelganalle umiddelbare naboer av
sekulzernasjonalistene. Profesjonelle eller gkonkerligind bandt dem sammen, mens mer
intime band var sjeldent eller ikke-eksisterenddgermoniseringen av kurdiske
religionssheikher og kurdere som ikke sympatiserte nasjonalbevegelsen, kan det trekkes
paralleller mellom segmenter av sekuleernasjonalligiet og PKK. PKK ser pa
slike "assimilerte” kurdere som den stgrste fie(Wavuz 2007). Videre ser kurdere som kan
assosieres med sekuleernasjonalismen ut til & ineellalvis radikal kultur av hat, rasisme og
ekstremisme, en kultur som i fglge Yavuz er utbl@#aht medlemmer av PKK (lbid.).
Gjennom kritisering av religionssheikhenes avhadddolitisk kamp, gjar
sekuleernasjonalistene felles sak med en konkuterpalitisk bevegelse: syriske islamister.
Sa’'id Hawwa(1935-89), ledende ideolog for de syriske Muslindoeme, siteres av
Sivan: 'The root cause of all evil is the tendency of sayn@ous Muslims to run away from
any kind of political activity [...] (Sivan 1990:105).
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Jeg hevder altsa at demoniserende gbeofobiskegrasistiskeytringer preger
diskursen deres og at tilsvarende holdninger ogllivager er delvis karakteriserende for
miljget. Jeg omtaler diskursen som xenofobiske edisistiske pa bakgrunn av Wimmers fem
pilarer for rasistisk diskurs: (i) oppfatning avedf.eks. "de andre” tar vare jobber eller
fremmedgjar oss fra "var kultur”), (ii) fobi motysning og kreolisering (ideen om at
krysning av forskjellige kulturelle eller biologislenheter er farlig), (iii), ideen om at enkelte
biologiske eller kulturelle karakteristikker erdygpe at de ikke kan endres gjennom et
individs livstid eller historien til en gruppe (ide om uforanderlighet), (iv) hierarkisering av
ulike grupper, med ens egen gruppe gverst og (atpngen av et null-sum spill mellom
fremmede og "oss” (Wimmer 2002). Denne listentidtanss & definere xenofobi og rasisme
som to punkter pa et kontinuum av stadig mer elsskdudiskurser. Oppfatning av fare, et
null-sum spill mellom "0ss” og "dem” og fobi motygning utgjgr den xenofobiske
verdensanskuelsen. Rasisme karakteriseres i segdeen om uforanderlighet og av
hierarkisering av grupper (lbid.).

Xenofobi og rasisme, argumenter Wimmer videre, aigarer en ekstrem form for
nasjonalisme. Den xenofobien og rasismen som gjaayi@r den sekulaernasjonalistiske
diskursen, tyder i s& mate pa den kurdiske nasgmah sin ekstreme karakter. Pa bakgrunn
av konstruksjonene av "de andre” vedlikeholdt sekmlasjonalistene minimale sosiale
relasjoner til arabere og dedikerte muslimer.

Oss - vesten
Pa samme tid som arabere, arabiske totalitaere eegignislamske tradisjonalister ble stgtt ut,

ble "vesten” omtalt som en type andre a identifiss¥g med, et ideal. "Vestlige” modeller
(det vil si modeller som ble assosiert seerlig mamfga og USA) som demokrati,
kjgnnslikestilling, individualisme, menneskeretigér, vitenskap (versus tro) og sekularisme
(det vil si badeif separering mellom stat og kirke ag generelt mindre religigs praksis) ble
idealisert. Disse modellene ble til en viss gradretrebet i praksis av kurdiske politiske
partier, mens kurdere flest (ogsa personer sona&aosieres med sekulaernasjonalistmiljget)
nok henfalt til mer tradisjonelle praksismgnstragd kurdere i sekuleernasjonalistmiljget, sa
mot vesten i sgken etter kunnskap og utdannelsegsitige ledere ble hyllet: George W.
Bush og Ariel Sharon, Amerika og Israel, i falggikiken "din fiendes fiende er din venn”.

Representanter for syrisk-kurdiske politiske pamig andre skikkelser som kjemper
for "kurdernes sak”, som Sheikh Khaznawi, MesudzBar og Mulla Abdullah, hylles og
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regnes som legitime ledere i det sekuleernasjorskiesmiljget. Felles for disse
autoritetsskikkelsene er at de identifiserer sed det kurdiske folk og at de reiser seg for
kurdernes rettigheter, enten de gjor det i islaawnreller ikke. Autoriteten til disse, for &
bruke Weber, synes fagrst og fremst a viamsmatisk folk adlyder dem fordi lederne antas a
kunne transformere og forbedre samfunnet. Dennglaldlen, vil jeg hevde, bar leses som et
uttrykk for motstand: stgtten til partiene byggérmotstand mot religionssheikher og den
syriske statsmakt. Jeg tar dermed avstand fra Walme1i sine diskusjoner av makt leser den
politiske historien som en historie av adlydelsarffor som en historie av motstand. En viktig
arsak til at jeg bryter med ham her er at jeg fekesspa massene, pa bgnder og sméfolk, og at
jeg behandler disse som subjekter som forandrefusen@t. Webers sosiologi er mer en topp-
bunn analyse der ledere og eliter behandles soameakéom star for endring og massene som

deres formbare objekter.

Utbredelse
"Sekulaernasjonalismen” — i all sin heterogeniteppfatter jeg som den mest utbredte type

nasjonalisme eller brede politiske orientering damdere i syriske Jazeera kan identifiseres
med. Denne oppfatningen bygger delvis pa folk utesthende den kurdiske
nasjonalbevegelse sin omtale av kurdisk nasjonalistet lad ganske unisont fra kurdere av
den mer konservative islamske leiren, fra arabereiglt eller fra kurdere som av ulike
arsaker tok avstand fra kurderes nasjonale entusiaat de mislikte den kurdiske
nasjonalismen fordi den var "rasistisk” og "islamrfdtlig”. Kurdisk nasjonalisme ble
giennomgaende omtalt sagnbevegelse, en rasistisk og islam-fiendtlig bevegeada
bevegelse som korresponderer med det jeg omtalesskuleernasjonalismen. Alternativet,
den islam-funderte nasjonalismen som vi skal ldihkjmed senere, ble ikke nevnt nar folk
utenforstaende de kurdisk nasjonalistiske strgnamingtalte kurdisk nasjonalisme.

Kurdere i alle aldere - utdannede sa vel som ikkiennede — kan assosieres med det
sekuleernasjonalistiske miljget. Men, de fiendthgédningene som er sa karakteristisk for
miljget, syntes i noe starre grad a eksistere wlar@ldre generasjoner enn blant de yngre.
Hvorfor? Dagens ungdom opplevde ikke inntogetdilagabiske innflytterne, iverksettelsen
av det arabiske beltet, giennomfgringen av dentagakere folkeopptellingen eller
implementeringen av jordreformene; ungdommen hat tealitetene som disse grepene har
fart til hele sitt liv. At de ikke har opplevd tapaler fallet selv, at de kun kan sammenlikne

dagens realiteter med verden fagr reformene pa bahkgav historier som er fortalt av de eldre,
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forklarer nok deres mindre demoniserende holdnir@eryngre har dessuten vokst opp i en
periode av stabil gkonomisk vekst som landet hateyal post den gkonomiske kollapsen ved
Sovjetunionens fall, et stadig mer liberalt Syriph®dring pa menneskerettighetsfronten. De
har, i motsetning til deres fedre, opplevd en gigaisitiv samfunnsutvikling fra fadselen av.
Det er meg derfor nzerliggende a anta at de sekastiske generasjoner ikke neerer de
samme bitre faglelsene ovenfor religionssheikhebare, arabiske innflyttere og Ba’ath
regimet og at de identifiserer seg mer med Syrideigyriske nasjonalfellesskapet enn hva
deres fedre gjar. Kritikk av regimet resonnererdorig hgylytt ogsa blant noen av de yngre,
men kanskje i et mer hapefullt og konstruktivt tefee Den unge Nevads skarpe uttalelser

illustrerer for gvrig at demoniserende holdnindenér rom ogsa blant de yngre.
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Kapittel 4: Islamsk universalisme, politisk passiviet:
Islamfundamentalismen

"Vi har alltid jobbet for & spre islam, jobbet fokalle folk til islam. Men nasjonalisme er feil
for oss. Rettigheter kommer fra islam og fra Allikke fra sekuleere bevegelser!
- Sheikh Abdullah

| dette kapitlet skal vi bli kjient med kurdere sikke deler den kurdisk-nasjonalistiske
entusiasmen. Vi skal se at fundamentalistene stanietralsk opposisjon til
sekulaernasjonalistene mht grensesetting mellont tap&dem”, perspektiver pa

nasjonalisme og redskaper for konstruering avtderdig samfunn.

Fredagspreken (1), 14/10/2007, Jama’ ash-Sheikh, ke
"La noriid akhlaaq al-gharbia!"(Vi vil ikke ha vestens moral!), tordner sheikheg,topper

med det en preken der han har langet ut mot vestateyialistiske moral, mot europeere og
amerikanere som lever for & ete, drikke og ga p&damot vestens nedverdigelse av kvinnen.
Etter denne noksa svartmalende avleveringen, tilagrganske plutselig, som i et innfall av
fred, et trygt og kjeerlig alternativ; islamdiin ul-haq(den sanne religion). Overgangen fra
den farti minutter lange tordentalen — en sporntampostigende og hgytskjeerende
komposisjon - til den vennlige invitten om a la $@gi til Gud, er som munningen til en
voldsom elv. Det er som om lytteren fgler fredemsm elvepadler fylles av idet denne glir
ut pa et stille hav etter elvens villskap. De atehide formaninger om kjeerlighet, respekt og
tilbakevending til den sanne islam — formaningen $eemfgres i et kjeelende toneleie -
fortryller forsamlingen.

Pafglgende dag, i de hete timene rsalat al-'asr (ettermiddagsbann), sitter
sheikhen pa patioen til moskeen. Han teller pa bkjedet og kontemplerer utsikten, veksler
fa ord med to eldre menn som har sunket ned i puted siden av. Han ser ut til & nyte noe
sa sjeldent som god tid, og jeg benytter meg agdmihgen til & be ham utdype hva han
mente med "vestens moral”. "Aaah..” imgtekommeliildien meg, "Med vestens moral
mente jeg sang, dans, utroskap, drikke, forholdameimenn og kvinner, spisemgnstre — & sta
pa gata og spise.. Dette er tegn pa darlig mbeh gode moradom vesten er i besittelse av
— som progressiv gkonomi og avansert teknologr vitikke imot! Vi skulle ta det gode fra
vesten og la darlige ligge! Men folk gjgr motsdtt;tar det darlige og lar det gode

ligge!” "Men dans, musikk og drikke har da alltiisestert hos arabere og kurdere”

69



protesterer jeg, "det er da ikke noe dere harffatbss!?” "Sant at det alltid har veert her, men
ikke i denne mengden” presiserer sheikhen. "Folksiee mot Europa og Amerika, og ser at
dere danser og lager musikk og at dere er rikéodaper de etter vesten og tror at det skal

hjelpe dem. S& musikk og dans osv. har gkt i omédteg inspirasjon fra vesten.”

Fredagspreken (Il), (09.11.07), Jama’ ash-Sheikh, ¢lwa
Under denne prekenen retter sheikhen fokus motaamellom kvinner og menn pa

landsbygda i Jazeera. Ogsa pa hiemmebane i Segrigifiderer sheikhen mgnstre som er i
konflikt med islam: han forteller at kvinnen skakve hjemme, at hun skal ta vare pa hus og
familie og ikke vandre rundt uten mal og meningg”is hun absolutt ma wtkal hun veere
tildekket!”.

Kvinner "uten mal og mening” var ikke a se i langsbs offentlige rom, og kvinner
her var alltid tildekketFrontstage(Goffman 1992) sa sheikhens foreskrifter langvg@iaut til
a bli fulgt. | private rom derimot, i hiemmeneftilk, tilorakte kvinner (som menn),
slektninger som ikke slektninger, timevis pa sladutgprat. Her var hijaben ofte lagt til side,
ogsa i mgte med meg.

"Nar man tar imot gjester” fortsetter sheikhengrakestolen, "skal man unnga
kontakt mellom gjestene og kvinnene sine. Unndéaa kommer ut og inn for & servere, inn
0g ut mange ganger sa gjestene far titte pa ogdoeldnenne. Enten henter du brettet med mat
eller te selv slik at kvinnene slipper a gjore segyne, eller sa sarger guttene i huset for &
bringe fatene frem. Kvinnene i mitt hus er unden fiorvaltningsrettrfiulki). Kvinnene mine
er til meg (i), de er min retti{aqi), ingen andresKhalas! (ferdig med den saken!).

Fundamentalistenes tilsynelatende viktigste anfiggevar etablering av en sosial
orden etter islamske anvisninger. Sheikhens peioniger og perspektiver pa sosialt liv star i
kontrast til sekuleernasjonalistenes. Perspektiveaas star ogsa i kontrast til den offentlige
syriske kvinnepolitikk. Annika Rabo (1996) illusteg at den syriske stat praktiserer det hun
kaller "statsfeminisme”. Hun viser blant annetB8d’ath partiets retorikk, detraditional
gender ideologies are decried as the remnantspataarchal order which the party strives
to eliminaté (1996:159). Videre viser hun til hvordan parii@rraksis har pavirket kvinnen til
a delta pa linje med menn i Syria; kvinner gis edateer militaeroppleering, tvungen
skolegang og valgdeltakelse, kvinner har ministsigo en firedel av setene i parlamentet, en
viktig posisjon i den statlige arbeidsstyrken, @g er flere studerende kvinner enn menn péa

universitetene.
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"Kvinner jobber i Damaskus siden lang tid tilbalsziafter sheikh Abdel Melek nar
jeg konfronterer ham med den syriske statsfeminisritévinner i arbeid og pa universiteter
er ingen ny ting.. Kvinner jobber og studerer feargnelt av i Syria, pa lik linje med menn. Gi
mennesker arbeid - bade kvinner og menn — fored)irden ikke for & gjare vesten til
lags!”. "Sier du at [statsfeminisme]programmet\arksatt for & fa Syria til & se bra ut for
vesten!?” spgr jeg.Bi la shakkutvilsomt)! Programmet er iscenesatt for & smislegl
vesten! | Syria er det masse menn uten arbeidféwstarte et program for a fa kvinner i
arbeid nar menn er arbeidslgse!? Forresten hadnihart om et dette programmet her pa
landsbygda.. Det er med sikkerhet designet i Dansasnent for Damaskus og for a smiske
med vesten. | islam er menn og kvinner likestilbetydning av at de er like mye verdt. |
islam er den som yter mest er den beste, uavhendiggnn”.

Sheikhens holdninger til programmet er tydeliggn hksepterer, i alle fall intellektuelt,
utdannende kvinner og kvinner i jobb, men meneleaer langt viktigere dkape
arbeidsplasser enno&erfgrede fa som finnes fra menn til kvinner. Dessutétidarer han
forsgk pa a bedre kvinners kar for & veere propageettet mot vesten.

Pelle, en dansk kamerat som besgkte meg i moskeefmpnterer sheikhen ved en
senere anledning med Asmaa Abdol-Hamid, den daalgds{inske politikeren som stilte til
valg til folketinget i Danmark i 2007. Pelle spsegchen om det i henhold til islamsk lov er
tillatt at kvinner stiller til valg. Sheikhen belrer resolutt at det er lov, for deretter a legge t
med et skyldig smil: "Men jeg ville aldri ha lattine datre stille til valg!” Vi lot oss fryde,
Pelle og jeg, over denne apenbare diskrepansenmalamsk teori og praksisen til sheikh
Abdel Melek, en av teoriens forkynnere: "Sa du ésligeller urf enn islam!?” forsgkte jeg &
arrestere, triumferende (diskusjonene vare hadegétt i lang tid uten at vi hadde nadd klare
konklusjoner). Sheikhen trakk pa skuldrene, snuigsmappet pa fingerneglene: "Ja, det
er 'urf!”

Det er interessant at sheikhen - gitt det hypdtettifellet — innrgmmer & ha ville
handlet i trad med tradisjonene framfor religiondan aksepterer dermed anklagene som sa
mange retter mot sheikhene: at de representeaen igil og fremmer en konservativ,
patriarkalsk sosial orden der de selv nyter tofgjosene.

Da jeg konfronterte Sheikh Khaasha’' med statsfesmisieorien, fordgmte han den
per se: "Den [feminismen] er feiMa’aluum (Det er noe alle vet!). Han begrunnet
standpunktet sitt med at ideologien fremmet korsuse mellom kjgnnene, framfor & gi de
komplementesere oppgaver. "Likestilling i jobb ogeviskap — nei! Likestilling i belgnning,

verdi hos Gud, respekt, tilbedelse, salg og kjgad™—
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Perspektiver pa kurdiske politiske partier
Etter & ha deltatt i en starre begravelse en tkjmrstur fra Helwa, sitter sheikhen, Taha og

jeg i bilen til sheikhen pa vei hjem. Sheikhen rathit til de av de oppmgatte i begravelsen
som valgte & hgre pa ham - et mindretall — omenligél jorden og straff eller belgnning i
etterlivet. Den henfarende var kurder, de oppmwtekurdere, og sheikhen hadde selv
snakket kurdisk. "Hvis jeg hadde snakket arabidlk de ha blitt forbannet”. Forklaringen
akkompagneres av en latter som synes rettet motfareatiske” kurdiske nasjonalister,
kurdere som insisterer pa eksklusiv bruk av "kukeiskulturuttrykk.

Jeg er nysgjerrig pa hans perspektiver pa de Kwegislitiske partiene, og spar om
forholdet hans til dem. "Det er intet vennskap mlloss [religionssheikher] og de kurdiske
partiene. Deres arbeid er kun thunya(denne verden, i kontrast til livet etter dgdddg
jobber for sine egoistiske interesseraSlaha og er korrupte. "Korrupte!?”, spgar
jeg. "Selvfglgelig! Hvordan kunne de ellers ope?dde ma samarbeide mamokhaberat
for & eksistere, gi dem bestikkelser, tyste pa sgre.”

Sheikhens dom er hard. | framstillingen hans etigrag ensidig korrupte, egoistiske
og verdslig orienterte: hans ideelle motsetningn’dndre”. Men partiene er kjent for a gjore
en verdifull innsats blant annet ved a konfrontagath regimet, ved & jobbe for bedring av
kurderes kulturelle rettigheter, for demokratiskormer i Syria og for implementering av de
universelle menneskerettighetene. Jeg spgr sheddndman anerkjenner partiene for denne
innsatsen. "Vi stagtter deres arbeid mot undertrigekeg for kurdernes rettigheter. Dette er
viktig arbeid, selvfalgelig.” Sheikhen svarer kdfitva statten hans gar utpa i praksis, synes
uklart. "Dere samarbeidesull?” spgr jeg. "Malet vartsulher det samme; a unnijtna
(uorden). Derfor samarbeider vi i store saker! Detikter oss [for hjelp i megling], men vi
kontakter aldri dem!”

Sheikhen syntes alt i alt & kommunisere en undgtige radikal benekting av at
nasjonalistene og partiene handlet for noe annsinenpersonlige, verdslige og essensielt
umoralske interesser. Dette i kontrast til prakésde muslimer ("0ss”) som ble presentert
som forfektere av et felles, opphgyd og evig gddied grunnleggende negative holdninger til
kurdiske nasjonalister og til de kurdiske politigi@tiene, var hans praktiske forhold til disse
i beste fall pragmatisk (samarbeid der interesslemes var sammenfallende, for eksempel i
sulh).
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"Vi er alle bragdre gjennom islam!”
Like fgr solnedgang en dag i ramadan, blir Tahfegdeordret av sheikhen til & sette oss i

bilen hans. Vi kjgrer de 300 meterne som liggedoneimoskeen og hovedveien, og svinger
inn pa gardsplassen til et hus som ligger pa hiadmel i det vi ankommer hovedveien. Huset
tilhgrer en arabisk innflytterfamilie. Familien eien bred stripe jord langs veien vi nettopp
har kjart - fra Helwa Sheikh til hovedveien - jaadm tidligere tilhgrte innbyggerne i Helwa
(Sheikh). Ingen andre enn sheikhene i landsbyeemraasjoner til innflytterfamiliene.

Sheikhen blir hilst velkommen pa mest respektalis]thilser tilbake pa sitt
karakteristiske korte, og lar seg lede inn i ethasene. Vi falger sheikhen inn i en stue og
setter oss ved hans side i enden av rommet. Totnryler rommet med 0ss og retter sine
stumme, opprgmte blikk mot sheikhen. Han hilser ,dekker Gud for Ramadanshahr al-
karim (den velgjgrende maneden) — og inviterer til bgnn.

Etter bannen blir fat med lammekjgtt og brad — degrlegne festmiddagen pa
landsbygda i Jazeera - brakt inn. Sheikhen yaith, bismilleh(kom igjen, i Guds navn, la
oss ete), hvorpa de andre suminismillehog tar til & hive innpa festmaten. Fatet som #r sa
foran sheikhen, og som Taha, jeg, faren i huséb @idre ogsa forsyner oss av, rommer de
beste kjgttbitene; den gjeveste maten serverds titest prominente. Maltidet, som for
vertene er en stor aere, foregar i sulten stumhatinkitaket er over i lgpet av ti minutter,
hvorpa sheikhen blir gitt et vaskefat, skjenketrvamer hendene, og tarket med et handkle.
Vi andre trer utenfor hvor vi far hjelp av ungdonmta a skylle av. Sheikhen takker nei til &
bli sittende for & drikke te - pa tross av vertskapherdige overtalelsesforsgk og synelige
skuffelse — og en drgy halvtime etter ankomstrsiftebilen tilbake til Helwa Sheikh.

Sheikhen besgkte og naeret normaliserte relasjbmenftytterne. Han brgt dermed
barrieren mellom innflytterne og den kurdisk lolefliilkningen. For gvrig syntes han a gi
dem relativt lite av sin tid, men dette er vanskétir meg & kommentere neermere pa her.
Sheikh Abdel Melek, den mest iherdige nettverksleygg blant sheikhene, vedlikeholdt enda
neerere relasjoner til disse. Han var stadig padwaidedida, og innflyttere var stadig a se hos
ham.

Neste gang sheikhen og jeg drar pa tur, sgker jEgémer om relasjonene hans til de
arabiske innflytterne: "Sa du besgker Helwa Ghahithstaterer jeg,
spgrrende. "Selvfglgelig besaker vi dem!” Han sitémed armen og kaster et blikk pa meg
via sladrespeilet. "De er ogsa muslimer! Noen temkammeverket agawm(folk, etnisk
gruppe), vi tenker islam. Om du er araber, franskmaorsk; det gjar ikke noej er alle

brgdre gjennom islarh!
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"Hvis noen spurte meg hva jeg er, ville jeg svartrhuslim™.
"Jeg kan kjennes som kurder fordi morsmalet mikwedisk, men jeg er farst og fremst

muslim!” Omar - Sheikh Abdel Melek’s sgnn - og @tier foran PC’en nar sheikhen
forklarer meg hva det betyr for ham & veere kurdeésoranen star det: * Mennesker! Vi har
skapt dere av en mann og en kvinne, og gjort dieicdk og stammer, for at dere skal laere
hverandre & kjienne€” Sheikhen forlater ved det rommet, travel somdllti

Assad-regimet er, som vi har veert inne pa innleghvis, engasjert i produksjonen av
en arabiskasjonalstat, mens et stort antall kurdere kjerfgred bli inkludert i
nasjonsbyggingen som en distinkt minoritetsgruppganiserer seg som et distinkt samfunn
og drammer om et kurdisk fellesskap i et selvsigikdirdistan. Kategorien "kurder” satt opp
mot kategorien "araber” har ervervet konnotasjamraspirasjoner om ekskluderende
nasjonalstater, om organisering, oppdeling og kkiriings linjer som er fremmede for
islamsk politisk teori. I lys av disse aktuelle mtiéetspolitiske forhold i Syria, synes
sheikhens kortfattede forklaring megetsigende.an yde at han aksepterer at
merkelappen "kurder” heftes ved ham, men at hatengkgjgre ideen om det kurdiske
fellesskap til et springbrett for handling. Ideenbiir en merkelapp, et navn med enkelte
tilknyttede egenskaper (delt sprak og noe fellssohie, skikker og tradisjoner), men fri for
politiske implikasjoner. Utsagnet kritiserer paéringen av merkelappene "kurder”
og "araber”, og implisitt, nasjonalisme som poktideologi.

At sheikhen ikke naerer politiske ambisjoner knytildtans kurdiske identitet, at han
ikke bruker medlemskapet i det kurdiske folk somrggbrett for handling, gjar det
problematisk & omtale ham som medlem av den kudisksjon. At han ikke mobiliserer i lag
med individer som regner seg som medlemmer av datidke nasjon, pa veiene av den
kurdiske nasjon i mgte med aktgrer som pa enafieen mate skader den (for eksempel
Ba’'ath regimet), gjar det ytterlig problematiskataégorisere ham som medlem. Sheikhen,
kan det argumenteres, mangler kvaliteten "kurdesgjon” fordi han ikke utfgrer handlinger
som assosieres med handlingene av medlemmer d&wuddiske nasjon. Sheikh Abdel Melek
tilhagrer heller demuslimskanasjon: det er med sine bradre i religionen atihagar i et
folelsesfellesskap, et fellesskap av delte kulkeired) politiske aspirasjoner, et
solidaritetsfellesskap; en nasjon. Det er med-@ygeaiene av sine muslimske bragdre at han
engasjerer seg, og det er det muslimske fellesskegdeimmah- som han regner som sitt
viktigste solidaritetsfellesskap. Det er islam sdefinerer hans ultimate fokus for lojalitet,
ikke moderne nasjonalistdoktriner som kan spofieake til Europa og USA i det 17. - 18.

%5 Koranen 49:13
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arhundreskiftet. Det er religionen — ikke myter fatles avstamning og sprak - som er hans
springbrett for handling.

Det er meg neerliggende a legge ordene til patnagkveKonstantinopel Gennadius
(d.1468) i munnen til sheikhenThough | am a Hellene by speech, yet | would neagithat
| was a Hellen&og bytte ut "Hellene” med "Kurd”. Ordene, ifaldéedouire, illustrerer
tradisjonelle religigse holdninger til rase- ebprakband. For | do not believe as the
Hellenes believed. | should like to take my namaefmy Faith, and if anyone asked me what
| am, | would answer "Christian’(Kedourie 1993:71) | likhet med patriarken vil gteen ta
navnet sitt fra religionen og identifisere seg somislim”. Sheikhens perspektiver pa

tilhgrighet plasserer ham trygt innenfor fundamkstrailjget.

Islamfundamentalismen

Religion i Syria er, som vi har veert inne pa inmiegisvis, kontrollert og langt pa vei
appropriert av staten. Avskaret fra deltakelsenodlytelse i den offisielle politiske sfeere,
presset ut i periferien av politisk embete og mytdr sheikh Khaasha’, fundamentalistene
og 'ulemaaflest, engasjement i de mer "sivile” sfeerer. Tipisirenaene hvor
fundamentalistene bedriver sitt virke, er moskpgvate hjem, telt som slas opp i anledning
bryllup eller begravelse, og stundom tv eller radlidisse arenaer er fundamentalistene - ved
siden av kalle til islamda’awa) - seerlig engasjert i arbeidet med & tegne opiplsos
relasjoner etter islamske anvisninger; til & byiptgrmske familier, oppdra folk i islamsk
moral og til & produsere en slags islamsk sosidkbthet. Den konservative sosiale orden
som manifesterte seg i Helwa Sheikh til daglig,grekot sheikhens betydelige innflytelse
eller makt i lokalsamfunnet. Den politiske og gkornske marginaliseringen av kurdere —
urettferdighetenslik marginaliseringen blir konseptualisert av famentalistene, peker mot
sheikhens og fundamentalistenes begrensninger.

Og den ragde linja som avgrenser deres engasjeraenetopp ved politikk pa statlig
niva: fundamentalistene unngar a intervenere ligéapolitiske anliggende. Det betyr blant
annet at de avstar fra forsgk om a pavirke deskgriovverket og at de avsar fra deltakelse i
den offisielle politiske ordvekslingen. Fundameistahe sgker heller ikke overtakelse av
statsmakt. Et viktig kjennetegn ved fundamentalisnet kjennetegn som skiller den fra
nasjonalistmiljgene, er dermed at dens agenter sedepfylle islamske idealer innenfor - og

uten a konfrontere — eksisterende makropolitiskekgirer. Det er relevant & sitere Doktor
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Habash her, en progressive islamsk politiker oghaagig medlem av den syriske
nasjonalforsamlingenThe conservative direction in Syria has no politegenda at all.
They prepare for life after death and observe strizditions and values. That's all [.7.]
(Wieland 2006:118). Uttalelsen beskriver krefterepdmate som tilsvarer var beskrivelse
fundamentalistene.

Den veldige oppmerksomheten som fundamentalisteneil familiepolitikk i en tid
0g et rom som preges av fattigdom, politisk misn@yendre presserende forhold, er, slik jeg
forstar det, bestemmende for fundamentalisteneslimjonssheikhenes lave oppslutning og
Statte.

Deres autoritet er videre, for & bruke Weber (19#8%t og fremstradisjonelt
legitimiteten deres hviler pa at de er figurer goadlisjonelt har inntatt prominente posisjoner
i samfunnet. | tider av store forandringer, misnggeuro, noterer Weber (lbid.), gir
tradisjonell autoritet mindre avkastning enn kaasisk. Dette viser seg blant syriske kurdere

i dag.

Fundamentalistene syntes a veere den minst etnisksbe sektoren av den syrisk-kurdiske
befolkningen. De gjenspeiler emmahholdning til relasjoner mellom staten og individet
de understreker religigs identitet - framfor deoetsjonalistiske holdningene som vi finner i
de forgvrige miljgene. Viktige arsaker til at deekdeler den utbredte nasjonalistiske
entusiasmen og til at de underspiller sin kurdigleatitet, er at den kurdiske identiteten
assosieres med politiske aspirasjoner som er niégeinlige med interessene og troen til
fundamentalistene. Fundamentalistene virker grggdede antagonistiske til en kurdisk
subjektivitet som er formet gjennom motstand mah édelv og mot det syriske regimet som
beskytter dem, og som henter sine idealer fra agkulens og umoralens antatte mentor,
vesten. Den konkurrerende subjektiviteten truéstesnstans med a svekke eller undergrave
religionssheikhenes makt, for a etablere en koekande og "umoralsk” sosial orden.

Videre vekker ekstremismen som er utbredt i detlislrnasjonalistiske miljget
fundamentalistenes avsky. Sistnevnte synes langeipg@avfeie kurderes nasjonalisme som et
utfall av en slags sekulaer utilitarianisme, et nindeikke-religigst forsgk pa a realisere
egeninteresse. | dette sammenfaller deres perspekth nasjonalisme langt pa vei med
strenge instrumentalistiske perspektiver pa nasjdeatitet.

Parallelt ved at fundamentalistene stgtes vekkdsgonalistmiljgene, fgler de seqg til
dels tiltrukket det syriske nasjonalfellesskapeSygas radende politiske og sosiale orden.

Dette er et fellesskap og en orden der islame#ia@t fungere som en moralsk sagm, der de selv
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tillates & bedrive sitt sosiale og moralske en@reprskap (hvilket gir dem god spirituell,
gkonomisk og politisk avkastning) og et fellesskap de kan identifiserer seg med den
overveiende muslimske medlemsmassen. Lover sonteregpersonlig status (ekteskap,
skillsmisse, arv, foreldrerett) er videre i Sysam i store deler av Midtgsten, hentet fra sharia.
Disse er signaler om sterke band mellom fundamistgalbg den syriske statsmakt.

Ummaten er et like forestilt fellesskap som den sekulaasgonalismen, men den har
andre opprinnelsesmyter, andre tradisjoner ogiteggtsgrunnlag og andre definisjoner
av "0ss” og "dem”. Sa lenge den er apolitisk (ctsden ikke saker statsmakt)lenmalens
sjanser til & sameksistere med den nasjonalissiskeyode. Kurdisk nasjonalisme derimot,
konkurrerer direkte med Ba’ath staten fordi derkbrungyaktig samme logikk og
argumentasjon, men med innhold som er i konfliktirBa'ath ideologien. Ved & forfekte
samhold pa tvers av kultur- og sprakband og etrigs&aser, ved & bidra til & overkomme
eller dempe konflikten mellom kurdere og arabisk#liyttere og ved avslutte langvarige
voldsspiraler mellom konkurrerende stammer (settef8), fungerer fundamentlistene som
nyttige redskaper for statsmakten. Islam har etigrikinksjon som brobygger mellom
konkurrerende stammer og etniske grupper, og &delra-konteksten en lur strategi a spille
pa for & harmonisere sosialt liv. A spille pa islanen strategi som tillater sheikhene & hgste
statte fra konkurrerende grupperinger (stammeheseaog kurdere).

Det er for gvrig ikke sagt at fundamentalisteneeangiveerende president Assad som
en ideell leder. Det eksisterer stadig store idgisl® klgfter mellom fundamentalistene og
det syriske regimet. For a forsta fundamentalisterksept av det politiske status quo, tror jeg
vi ma inkludere en szeregen egenskap ved sunninskspulitisk teori: frykten fofitna.
Sunniislamsk politisk teori, argumenterer Sivan9@) er stekt pavirket av frykt for
borgerkrig eller opplgsning av sosiale og politiskeikturer fitna. Ulemaane (muslimske
leerde, overlapper med mine religionssheikher)j danne anledning utviklet en slags
pessimistisk realisme: oppfatningen av at en danliglimsk leder er bedre enn anarki.
Fundamentalistene synes a gjenspeile nettopp desideingen. De anser president Assad og
hans etablissement som egnet— om ikkeideell - statsleder og politisk orden. Dette star i
rak kontrast til kurdiske nasjonalister som ansssail-regimet som en hovedfiende.

Parallelt med at de bidrar til ivaretakelse avpditiske status quo, uttrykker kurdiske
fundamentalister sympatiske holdninger til realisgiav enkelte av kurderes kulturelle
rettigheter, til tilkjenning av statsborgerskapdi@ statsborgerskaplgse og til gkonomiske
erstatninger til kurdere som har mistet jord. Detey & fgle en solidaritet med Syrias

kurdiske befolkning som jeg ikke identifiserte iegionens arabiske befolkning. Jelal naeret
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falelser til sheikhen pa tross av ideologiske ldpftom skilte dem. Han gnsket & besgke
sheikhen pa tross av sheikhens antatte negativekning pa livet hans. | dagliglivet, i mgte
med hverandre, var fundamentalistene og sekulsemagtene naerere hverandre enn det
diskursene gir uttrykk for. Hvorfor? Nasjonalistgr fundamentalister bodde sammen,
snakket samme sprak, sto ovenfor mange fellesditfoyer og delte mange erfaringer. Denne
sameksistensen eller oppveksten under liknendematerielle forhold, hevder Bourdieu
(1977), bidrar til & produsere liknende sett avituatie disposisjoner. Kurdere i regionen var

i kraft av felles habituelle disposisjoner medlemmre et dypt-fundert fellesskap, og det var
dette som kom til uttrykk gjennom sheikhenes lavieaigtte til kurderes kamp og i Jelals
besgkt til moskeen. Denne observasjonen sa vebsgnmentasjonen gir statte til paradigmer
som omtaler etnisitet som en primordial tilknytnile viser at etnisk medlemskap ikke kan
reduseres til et produkt av egeninteresse, mesnhdid til Bourdieu (Ibid.), at delte

habituelle disposisjoner spiller inn.

Gjennom iverksetting av "muslim” som primaere idetfiunderkommunisering av den
kurdiske identitet, boikott av den kurdiske nasjbeaegelse, forherligelse og forfekting av
en sosial orden av den islamske gullalder, fokusgséale relasjoner og moral, demonisering
av vesten, ivaretakelse av et gjensidig positivhddd til statsmakten og avstand fra
engasjement i den statlige politiske sfeere, stémdémentalistene” i diametralsk opposisjon
til "sekuleernasjonalistene”. De to miljgene er gjeig ekskluderende; den enes premisser for
inkludering er den andres premisser for ekskludgerin

Der det finnes en tese og en antitese, finneseoftgyntese. Sa ogsa i forhold til
diskurser om religigs og politisk identitet blantrttere i Jazeera. Etter & ha skissert to radikalt
forskjellige miljger og diskurser, skal vi na ta fiss en tredje orientering som langt pa vei

forener disse.
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Kapittel 5: En massemobiliserende middelvei?
Nasjonalislamismen

Mulla Abdullah
Butikkskiltene som er paskrevet karmanjigir signal om at vi har ankommet et

kurdiskdominert omrade. Imam og jeg klemmer osauiaksien i den sgrlige delen av
Qamishli, en 5 minutters biltur fra sentrum. Omitaskr mer ut som en landsby enn som en
by, men samtidig som en landsby som er i ferd mieldinlemmet i byen: nar vi forflytter
oss vestover med ryggen mot sentrum dukker stéehg ieirhus opp blant betongbygningene.
Helt i enden, forbi rundkjagringen der demonstrasjgnav 12.3.2004 og 02.11.2007 startet,
dukker de gra bevisene pa modernitet bare unntakgyg. Her er det ingen kvartaler, men et
organisk utformet system av veier slik vi finnerlpadsbygda, der et fatall er asfalterte.
Fraveeret av fortau og treer til pynt er andre siginain at omradet ikke er et fullverdig del av
byen. Og besynderlig nok, rundkjgringen star nadgegold; der er ingen statue eller bilde av
forhenvaerende eller ndveerende president, monunsortetypisk pryder viktige
knutepunkter i Syria. Mon tro om det var her statae Hafiz al-Assad sto, statuen som ble

revet ned under opptgyene i 2004.

Imam - en av sheikh Khaasha's nevger - og jegthakteg formal med turen: Vi skal besgke
Mulla®® Abdulla (84), en dedikert kurdisk nasjonalist egamerkjent muslimsk teolog. Bosatt
i Qamishli, er han i likhet med medlemmene i Hafagiilien ankommet fra Tyrkia pa 20-
tallet. Kombinasjonen kurdisk nasjonalist og pregtende muslim tiltaler meg, gjgr meg
nysgjerrig. Feltarbeidet har bydd pa flere mgted mennesker som regner seg som
nasjonalister s& vel som praktiserende muslimen, mealaen star fram som saeregen blant
disse: han er en hgyt utdannet, hgyttalende, remped fri kurdisk nasjonalist! Andre
skikkelser som har autoritet og som ytrer seg oliteom Igsrivelse fra Syria, blir effektivt
handtert av myndighetene. "Hvis han hadde vaertiikég som Sheikh Khaznawi var, ville
myndighetene ha tatt ham av dage” forklarer Imagninéormerer ved det om grensene for
mullaens innflytelse. "Men han er dessuten sa gdratret regnes som synldafan) & sette
ham i fengsel. Han vil snart henfare, sa myndigietar ham veere i fred: de regner med at

han ikke far stelt i stand store problemer.”

*"Mulla” brukes av kurdere i Syria som ekvivalent firabiske "sheikh”.
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Den sjeldne kombinasjonen (hgyttalende, respetteiti kurdisk nasjonalist)
kombinerer mullaen med rollen sanudarris(leerer i islamske vitenskapsgrener)mgfti
(islamsk rettsleerd). Da jeg spurte Sheikh Khaashamullaen, kunngjorde han med dempet
toneleie og et blikk som tvang hans enkle ord titeédstor kraft, at mullaens kunnskap
var "sterk, veldig sterk! Noen holdt mullaens kunnskapsniva for & veeragnile med den
av Doktor Bouti. P& grunn av mullaens kamp for lewed hevdet Jelal at han var en av fa
sheikher som hadde forstatt islam. Mullaen var allt en meget anerkjent skikkelse i det
syrisk-kurdiske samfunn.

Imam forteller meg underveis at ogsa han verdsfeitieet sitt, at ogsa han skulle
gnske at kurderne fikk sitt eget land. "Kurderediev disse omradene inntil andre kom og tok
landet deres. Det er undertrykkimu(m)! Men jeg stoatter ikke den ekstremmadta’asib
[nasjonal]bevegelsen.. Jeg har mange tidligereefesom har forlatt islam fordi de faler at de
ikke er tient med religionen tidligere venner saml&ker stygt om Saladin (Salah ad-Din)
fordi de mener at han ikke tjente kurdernes saki Baladin gjorde nettopp det: han tjente
kurdernes sak! Pa hans tid hadde kurderne enormédemog gode relasjoner til sine

nabofolk!”

Like far vi runder hjgrnet til mullaens hus, speettn ung mann ut av den lokale frisgrsjappa.
Det er Abd Ar-Rahman (27), kurder, student av naullgjennom ti ar og hans trofaste
medhijelper og reisefelle. Han er ogsa en god kamagrimam og meg. Lykketreffet tar oss
med til mesterens hus der vi ringer pa og ventar.dgra omsider glir opp trer vi inn i en
trang stue. Fulle bokhyller dekker tre av fire vegfya gulv til tak, i vithne om huseierens
littereere kapasiteter. Om litt hgrer vi lyden aetite og lett som naermer seg rommet vi sitter
i. Vi falger bevegelsene med grene inntil en krakahn med stokk kommer til & syne. Mulla
Abdulla ermer gammeénn hva jeg hadde forestilt meg. Abd Ar-Rahmaipkjemesteren sin
ned i en stol og skjenkephoraat’. Mullaens slanke ansikt smelter i et smil nar vséil

Abd Ar-Rahman forklarer mullaen at jeg har komnuetd snakke om islam og
nasjonalisme. "Europa hjalp ikke kurderne” apnetlaam kontant. "Ved Sykes Picot avtalen
i 1916 og oppdelingen av Midtgsten ble kurdernétepi seks deler; Russland, Azarbadjan,
Tyrkia, Iran, Irak og Syria. Na er det bare firdedégjen, du vet hvor de er”. Jeg nikker, og
spar:

- "Hvordan er nasjonalisme forenelig med Islam?”

" Et avkok p& blomster; foretrukket over te for sinmstige helsemessige effekter.
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- "Det finnes fem typer nasjonalism&éduuaaniyyatogjaheliyyah— og disse to forkastes av
Islam — ogmajd azaogta’auniiah, som anerkjennes av Islam. Den fgrste typen er en
nasjonalisme der man gjar et folk til fiende av denple grunn at de ikke er av ens eget folk.
Den andre typen er en nasjonalisme som forfektes olk som har underutviklede eller
ignorante skikker og tradisjoner. Den tredje typeen nasjonalisme som bygger pa stolthet
og glede over ens folk, over historien og skikk&nadisjonene deres. Den fjerde typen er en
nasjonalisme som handler om & lede et folk ut alertnykkelse. Den siste typen er neaert
beslektet til den foregaende, og handler om a évesens folk”.
- "Men er ikke nasjonalisme, en ideologi som trelggelitiske grenser mellom etniske
grupper aqwaan), i konflikt med det islamske idealet om & inkluelalike grupper i ett
religiost fellesskap?®
- "Pa grunn av Amerika og Europa er det vanskeligadisere den islamske staten, men vi ma
frigjgre oss fra undertrykkelsen!” Mullaen resitefi@ Koranen, sura Al — Bagara, vers
243: "Du kjenner vel til dem som forlot sine husddsfrykt? Gud sa til dem, "dg!”. Senere
vekket Han dem til live igjen [...]>° Verset trekkes typisk fram for & oppfordre muslirtile
a kiempe i henhold til Guds vilje. Jeg antar atlamns hensikt med & trekke fram verset var a
vise til det han tolket som Guds oppfordring tifétere om & kjiempe mot undertrykkelse, til
ikke & gi opp kampen for sin rett, pa tross av kansgpotensielle haye pris. "Ikke ett folk
skal veere under et annet!” Mullaens stemme vintyeke, men unngar a forvrenges til den
skrikende, sare og sinte tonen som jeg opplevewatimske predikanter sa ofte lar baere sitt
budskap. Han utstraler en mild og ydmyk autoritetn om generert av en slags kjaerlighet
mer enn av sinne og skuffelse. Han resiterer freaK@n igjen, sura Al — Momtahana, vers 8-
9: "Gud forbyr dere ikke & vise respekt og rimékg mot dem som ikke bekjemper dere for
religionens sak, og ikke drev dere bort fra dejemhGud liker dem som viser rimelighet:
Gud forbyr dere bare at dere slutter dere til dem bekjempet dere for religionens sak, og
drev dere bort fra deres hjem eller hjalp til védrivingen’. Islam gjar det ikke ulovlig a
forsvare seg mot sine undertrykkere!”.

Jeg trekker fram kurdere med gode jobber, kurdemeleger, advokater og
handelsmenn, om kurderes dominerende posisjondietsstanden i Qamishli, om det

kurdiske hegemoniet i religion i Syria: om kurdesngpd mange mater - gode og stadig bedre

%8 Spgrsmaélet mitt bygger p& et argument som jegéhdd fra flere teologer under feltarbeidet, guanent
som ble hyppig brukt som motsvar til kurdisk (sés@m mot all annen) nasjonalisme.
%9 Oversettelsene fra Koranen som jeg her og i dgefmle gjengir, er hentet fra Berg (1980).
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situasjon i Syria. Lider egentlig kurderne undetigére kar enn arabere flest? Er virkelig
kurderne i Syria sa undertrykte?

- "Bi la shakk!(utvilsomt!)”. Mullaens svar kommer klart og kontai875 000 km
multiplisert med 10 — 20 km jord har blitt tatrafoss! De har tatt statsborgerskap og
rettigheter fra oss. De forbyr oss & studere kkrdgsa laere om oss selv. Fra 1925 til 1928
drepte Tyrkia 1.5 millioner kurdere, og fra 19281842 drepte de ytterlig 1,5 millioner. Det
finnes ikke et folk blant verdens 6 milliarder mesker som er mer undertrykte enn kurdere!”
Etter den lille tiraden legger han til "og undekikglse er ulovlig i religion!” og resiterer fra
sura An-Nisa, vers 44: "Gud gjer ikke et stgvkoretu...].”

- "Séa du er religigsniotadeyyih og nasjonalist!” konkluderer jeg tentativt.

- "Jeg er ikke religig®g nasjonalist! Forsvar av ens folk er en del agrehen, en religigs
plikt!”

- "Hvis du sammenlikner situasjonen til kurderri&yria i dag, med situasjonen deres - la 0ss
si - for tretti ar siden, ser du da at ting habfmdret seg?”
- "Ting har blitt noe bedre!” vedgar mullaen, "mée fundamentale tingene som jord og
statsborgerskap mangler vi fortsatt!”. Han nevrdwoakret lyspunkt: Al-Mokhabaraathar
roet seg ned. Tidligere drepte de, nd ngyer seganugfengselsstraff.” Pastanden vekker til
live et minne hos mullaen, fra en hendelse sonraffimylig, og som svekker den foregdende
uttalelsen: "For ti dager siden tok ungdom og veksihgatene for & demonstrere mot Tyrkias
planlagte militeerintervensjon i Irak. Det var eedelig demonstrasjon, men folk ble skutt og
drept!” Demonstrasjonen som han referer til var sesamme som Abdullah omtalte
innledningsvis.
- "Kan dere [kurderne] oppna rettighetene deresnifior Syria, Tyrkia, Iran og Irak, eller er
det ngdvendig med et eget land?”
- "La budda min dawl&!([egen] stat er ngdvendig!). Naturen til mennesksom viser seg
fra vi er sma - er & underlegge oss andre - séegligmede! Du finner ikke et eneste folk fra
Kina til Amerika som ikke undertrykker et annet! Mivis religionen ble styrket i folk, ville
de ikke ha undertrykket, i frykt for Gud. Jeg vilfglk kunnskap! Alle profeter og filosofer —
Platon, Aristoteles og flere — snakket mot undé&keyse! Folk med kunnskaflin) og sunt
vett (aql) undertrykker ikke!”.

Vi har sittet i overkant av en time, og den aldeentannen begynner a bli trett. Snart

ber han Abd Ar-Rahman om & bli hjulpet opp pa fateng vi tar et varmt farvel.
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Pa gata forsgker Abd Ar-Rahman a presisere hvamagmen deres gar ut pa: "Vi forkaster
oppsplitting i nasjoner for at folk skal legge amdinder seg, for at folk skal sloss seg i
mellom, eller for at vesten skal tjene pa landgkvi fokuserer pa menneskets naturlige

kjeerlighet til folket og landet sitt, og sgker alisere denne kjzerligheten!”

Far mgtet med mulla Abdulla hadde Imam hevdet amremieg at han tok avstand fra den
kurdiske nasjonalismen. | ettertid korrigerer hdwis mulla Abdulla er nasjonalist, er jeg
ogsa nasjonalist! Jeg stgtter ogsa forsvaret adekne. Men jeg kan ikke fordra de som

forkaster islam og som er rasistiske!”

Kontroversiell festival: Eid Newruz
"Eid” betyr fest, og "Eid Newruz” refererer til iengen av Newruz. Newruz (ny dag) feires

arlig den 21. mars, hovedsakelig i kurdiske regiaelran forgvrig. 21. mars — varjevndagn

- er i utgangspunktet datoen for det nye aret iglmsiske kalenderen og er en iransk
helligdag. Markeringen har siden blitt ispedd mytthold, blant annet tyrannen Zohaks dgad -
et dgdsfall som ifglge legender frigjorde kurdeeedt undertrykkende styre. | senere tid, etter
framveksten av kurdisk nasjonalisme, har Newruiz binfavnet av kurdiske nasjonalister

som kurderes nasjonaldag. Et stort antall kurdegaer den som den viktigste dagen i aret.
Folk i Jazeera snakket om den pa meste entusiastiskdeltok pa den med stor iver og
sparte penger til den for a kjgpe festklaer og mat.

Markeringen har pre-islamske rgtter og inneholdaekgiser som er kontroversielle
sett fra et konservativt islamsk hold. Blant dissenusikk uten religigst budskap, dans der
menn og kvinner danser sammen, samt feiringengigneeringen av kurderes nasjonale
folelser. Fglgelig har festivalen ikke blitt innlerat i rekken av islamske ritualer. Islamske
fundamentalister boikotter den. Samtidig taylekontrolleres den av offisielle syriske
myndigheter og den har mange ganger ledet til bondfisjoner mellom kurdere og
statsmakten (dette gjelder i enda stgrre grad &yrkia jeg ankom festivalen i 2006 ble jeg
fortalt at festivalen for fgrste gang under Assaginet utspilte seg uten vold,
konfrontasjoner og arrestasjoner. AmerikanerneAlgu”"Hurriyyali ("Fader Frihet” —

George W. Bush) sitt neerveer i Irak ble gitt sererdigdte. Posisjonen til kurdere i Irak har
etter invasjonen blitt betydelig forsterket, ogtddtar smittet over og inspirert kurdere i
nabolandene. Under en Newruz markering i Syria 200&llikevel minst 3 kurdere drept og
mange flere saret da syriske sikkerhetsstyrkertdjgthmot festivaldeltakere (Ziadeh 2009).
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Offisielle syriske myndigheter har ignorert henéel®g ingen formell undersgkelse har blitt
iverksatt.
Hva foregar pa festivalen? Hva kan den si oss oniliktlinjene i det syrisk-kurdiske

samfunn?

Kurderes kollektive minne
Feiring av Newruz finner sted overalt i Syria det dr kurdere; fra Damaskus til sma

landsbyer i nord. Festivalen som jeg deltok paevaav de starre i Syria. Den fant sted 21.
mars 2005 i utkanten av neermeste by til Helwa, &ayyeh, og tiltrakk seg kurdere herifra
samt fra Qamishli og omkringliggende landsbyer. alegjar at noe rundt 5000 mennesker
deltok pa festivalen.

Festivalomradet var et hevet landskap av vargrbakker, drysset med mennesker og
telt. Rgyk og lukten av grillet lam oste opp frallige bal. Tre scener gav plass til
teateroppsetninger og konserter. Musikk ljomet ogdistans rad, hvit, og grannstripete flagg
med en stralende sol i midten, vaiet vagalt i vindg/mbolet er ulovlig i Syria.

Pa scenene, sa vel som blant publikum, danset, spiftg og feiret kvinner og menn
omgitt av hverandre, noen hand i hand. Den rigaggmesasjonen som gjorde seg gjeldende i
Helwa Sheikh (og i stor grad ogsa i andre landsbsagionen), var her delvis erstattet av et
fellesskap der kvinner og menn deltok i de samntiitdter, pa likere linje, i det samme rom.
Samtidig var det tydelig at flere menn enn kvindanset, og et stort antall kvinner samlet seg
og observerte festivalen i trygg avstand fra scenkiwerdagen var ikke snudd pa hodet under
festivalen, men en viss endring i forhold til hvagens kjgnnsrelasjoner syntes & komme til
uttrykk.2° Grunnen til det er nok seerlig kvinners aktive aledise i den kurdiske
nasjonalbevegelsen, samt nasjonalismens idealisavitikestilling. Jeg har tidligere sagt at
mange kurdiske nasjonalister praktiserer konsemdtoldninger til kjgnnsrelasjoner pa tross
av at de presenterer kurdiske nasjonalisme sonvienddrigjgringsbevegelse. Blant de
dedikerte nasjonalistene er det allikevel troligetativt hgyt antall som setter ideologien ut i

live. Dette gjelder s& vel kvinner som menn, odeletener jeg kom til uttrykk pa festivalen.

Forestillingene pa de ulike scenene utspilte sed)masy intensitet. En gruppe vaiet et digert

kurdisk flagg mellom seg mens de danset og sarikom jublet. Pa en annen scene

% Victor Turner (1969) beskriver hvordan Ndembu-&ilkdatidens nord-Rhodesia (Zambia) praktiserer
autoritetsrelasjoner som er omvendt av autoritetsj@nene som til vanlig gjar seg gjeldende undérlay ritual.
Denne ritualisertanti-strukturenfungerer ifalge forfatteren til & gi utlgsning &wenninger som bygger seg opp
i hverdagslivetstrukturen
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underholdt to menn - én pa keybord og én pa vokatd psykedeliske toner og messende
vokal. Foran scenen danset menn og kvinner dakkiges til skulder, hand i hané&®a den
tredje scenen ble det fremfart teater. Det var dteske og emosjonelle scener: "soldater”
som tvinger og slar, "mgdre” som roper ut sin vredesorg, "lik” som slepes bort. Publikum
fulgte med i en vibrerende stillhet. Tilsvarendeesiillinger, forestillinger som handlet om
kurderes lidelse under fremmede regimer, domirfesgvalbildet.

Teateroppsetninger, taler og sanger gjenskapteshsmrdsom angivelig hadde funnet
sted i virkeligheten. De var historier om kurdiglelse og undertrykking, om den kurdiske
befolkningen i fremmede regimers vold. De var histosom tilsvarte historiene som Nevad,
Abdullah, Jelal og Mulla Abdullah formidlet: hister og minner som syntes a utgjare en
kurderes kollektive bevissthet og en kurderes ktile hukommelse. Her pa festivalen, som
hjemme i stua til Nevad, ble denne kollektive hukeoasen manifestert gjennom muntlige og
visuelle praksiser, gijennom sprak, historiefongj)imusikk, bilder og film. Det var
ritualiserte, kulturelle praksiser som bidro tékape en fglelse av fellesskap, tilharighet og
intern samhgrighet. Det var praksiser, kan viai idro til konstruksjonen av den kurdiske
nasjon. Fundamentalistenes hukommelse ble i kantrasifestert i statseide moskeer og
bygget opp under kontrasterende virkelighetsfdtegier og konkurrerende autoritetsfigurer.

| den syriske statsmakts narrativer, spredt gjenn@asseutdannelse og media, er
kurdere og deres problemer under det syrisk-arabysgimet visket ut. Kurderes
ihukommelse eler markering av deres lidelseshistarimed det et prosjekt som utfordrer
Ba’ath regimets offisielle narrativ, og festivalenderfor en potent politisk operasjon.
Markeringen skaper videre nasjonale forestillinggrdisse er igjen sentrale for integreringen
av nasjonen (Anderson 2006). Festivalen syntesr@ geehelt sentral arena for forestillingen
og konstruksjonen av den kurdiske nasjonen. Detfeyi anta, forklarer mye av regimets
misngye med festivalen.

Ettersom lidelse er et potent drivstoff for kukdssjonalisme, ser konservative
segmenter av den syrisk-kurdiske befolkningen (8oner seg godt til rette under dagens
politiske strukturer) pa festivalen med skepsisn Rizologiske eller politiskbrukenav
hukommelsen, de nasjonalistiske, anti-arabiské;raligigse holdningene og handlingene
som hukommelsen genererer, star i sentrum for fuedéalisters misngye med kurdisk
nasjonalisme. Festivalen og festivaldeltakerneasgmterer dermed langt pa vei det
fundamentalistene star i opposisjon til: overkomisering av etnisk identitet, fraveer av
religigse symboler, kurdisk-nasjonalistisk entusiasproduksjon av en kurdisk subjektivitet

og lidelseshistorier der arabere delvis blir présersom ansvarlige for kurderes lidelse.
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"La dem f& vite at islam omfavner nasjonalisme!”
"Jeg har aldri veert der, og jeg skal aldri dra"dii sitter en fortrolig liten gjeng i moskeen da

Imam (Sheikhens nev@) opplyser om sitt forhol&id Newruz. "Hvorfor?” utfordrer Abd
Ar-Rahman: "Hvorfor drar du ikke til Eid Newruz d¢gler? Hvorfor deltar du ikke og taler
om islam!?” "De ville hatet meg!” parerer Imam ktnildt men alvorlig. "Ikke hvis du
snakker om nasjonalisme gjennom islam! De vil iklage deg hvis du taler om det som
interesserer dem og samtidig lar det du sier vaaderstgttet av religionen din!” Abd ar-
Rahman synes lettere irritert over Imams negatoré&rgitering av Eid Newruz. Generelt
virket han lei av at folk ikke maktet & identifisemlternativer til islam - nasjonalisme
splittelsen: "Snakk om nasjonalisme, om rettighetenr frihet! Ikke veer redd. La dem fa vite

at islam omfavner nasjonalisme!”

Abd Ar-Rahman er en ngye observerende mustotddeyyilt Han praktiserer de islamske
trossgylet’ og besitter omfattende kunnskap om religionen &te r i lzere hos Mulla
Abdullah. Samtidig understreker han sin kurdislenidet og er en dedikert kurdisk
nasjonalist. Blant annet har han skrevet ganskeamnyeverenskomsten mellom islam og om
kurdisk nasjonalisme, og han deltar alltid i fegem av Eid Newruz.

Som nasjonalist og Eid Newruz-entusiast er Abd AhiRan deltaker i
sammenkomster som potensielt bryter med islamskalske normer. Det vil si, han bryter
med holdningene og handlingene til fremtredendgigede ledere i regionen, menn vi har
identifisert som fundamentalister. | denne sammeglser han ut til & ha utviklet et internt
moralsk kompass som tillater han a praktisere kédeeligigse og sin kurdisk-nasjonale
identitet. Kompasset tillater han a delta i forlige og til dels motsettende sosiomoralske
sfeerer, sfeerer som opprettholdes av gjensidigidigkerende retorikk og ekskluderende
praksiser. Veiledet av dette moralske kompasset 6o meg a vaere meget uvanelig pa
landsbygda i Jazeera), observerer han islams tiessmy studerer sharia, samtidig som han
forfekter kurdisk nasjonalisme, feirer Eid Newrug appfordrer andre observerende muslimer
til & delta i feiringen og til & kiempe kurdernedks

Abd Ar-Rahman kjemper for at muslimske kurdere ikkal sta utenfor det
nasjonalistiske miljget i fordemmelse og foraktjna¢ de skal delta i miljget, komme med

innspill, forme nasjonalismen og bidra til & fyligen en graft som splitter Syrias kurdere. Pa

®L Trosbekjennelse, bgnn, faste, almisser og pilgeine dersom omstendigheter tillater det.
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tilsvarende mate oppfordrer han ikke-observerenndigke muslimer til & praktisere islam og
til & delta i religigse sammenkomster. Kampen leairdsintegrere miljgene, a skape et felles
og moderat kurdisk-muslimsk prosjekt. Dette, hevusr, er et prosjekt som ma realiseres
giennom deltakelse, ikke demonisering. Og spraéashtil forskjell fra spraket il
medlemmer av de foregaende miljgene, var sprdle som var innenfor det han beskrev.
Han demoniserte verken dedikerte, konservative imasleller iherdige kurdiske
nasjonalister. Istedenfor tilneermet han seg deonaBgtiske og de fundamentalistiske leirene
pa en overskridende og pragmatisk mate. Han beSbidikh Khaasha’ under hgytidene - da
det regnes som viktigst & gi et besgk - men megleten ellers. Ved besgk hilste han hjertelig
pa sheikhen - men uten & kysse handen hans -nglile ynenn som oftest gjar. Han tok med
seg sitt nasjonalistreligigse budskap pa i feinmge Eid Newruz, han danset - men uten &
gripe fremmede kvinners hender - og drakk ikke latkoGjennom denne kreative deltakelsen,
der han silte ut elementer som han mener starflikomed hans religigse og nasjonalistiske
orientering, samtidig som han tilfarte nye elemetitele radende praksismgnstre,
overskrider han islam - nasjonalisme splittelsesn ifbler seg og handler som et medlem av
det kurdiske fellesskap, men forkaster rasistigkeslamfiendtlige holdninger.

Denne forsonende orienteringé&dde-ogbudskapet, var nok den bakenforliggende
forklaringen pa hvorfor neere venner fraradet medeidsterkeste a tilbringe tid med ham.
Engasjementet hans hadde tiltrukket myndighetestes appmerksomhet. | avslutningen av

kapitlet skal vi se hvorfor.

Taha
Taha var student i Jaama’ ash-Sheikh pa sjetteagettudenten med lengst fartstid i

moskeen. | tilegg til fartstiden var han i kraftsia alder (26 ar og eldstemann), hgyde
(nesten to meter), vesen (usedvanlig vennlig, ddoen og bestemt), og avstamnisgdriif)

en autoritet blant studentene, en slags storebesrrellemodell. Han ngt stor respekt blant
folk forgvrig. Tahas syn pa matet mellom nasjomadisog islam er et syn som har potensielt
bred appell hos den kurdiske befolkningen.

Taha kommer fra en landsby nordgst i Jazeera, gidmtler landskapet lgfter seg mot
Taurusfijellene i Tyrkia i nord. Omradet og landsbyer tidligere kjent for sine gode
nedbgrsmengder, elver, underjordisk vannkilder, tgaike jordbruksavlinger. | dag er
landsbyens tid som oase forbi. Elven som rant gjentandsbyen har tgrket inn til en smal
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stripe av fuktig jord, de fleste vannkildene ertbarg treerne er dgende. Disse endringene har
funnet sted i lgpet av de aller siste arene, ifldgdsbybefolkningen. Etter
jordbruksreformene star dessuten familien til Tabale forgvrige husholdningene igjen med
4 giis (4 dekar) jord hver. 4 dekaarr jord er minimalt eller utilstrekkelig til & bredfm
husholdning. Familien hans forteller - som sa maagdre - om bedre tider far. Om mer regn

og mer jord. Om en utvikling som har gatt i revers.

Etter & ha droppet ut fra skolen i niendeklasdeT@ha diverse stragjobber, for siden a flytte
til Helwa Sheikh som attenaring. Han er kurderbtamt de uten statsborgerskap. "Jeg kom
hit [til Helwa Sheikh] for & lsere om eerlighsi(lg. Staten har tatt fra familien min all jord og
gitt den til araberne. Familien min har bodd herainge, mange generasjoner, livnzert seg pa
jorda her, og vi far ikke statsborgerskap. Hvis rfigiter til Europa far man statsborgerskap
etter fem eller syv ar, her far vi det ikke ettantre! Jeg har ingen rettigheter her, bare
lzkken rundt halsen. Om jeg hadde studert i huadreille jeg likevel ikke ha fatt tillatelse til
a undervise! Visste du det Even!?” Tahas stemmeasvsinne, han klager, nesten som om
det var jeg som hadde gjort ham noe vondt. Jegenifiksparsmalet hans. "Jeg vil ikke leve i
et samfunn der vi blir demt og behandlet som kwdéeg vil leve i et samfunn der vi blir
behandlet som mennesker, der vi blir demt for Wéardlinger og ikke for var hud eller blod.
Det er feil at arabere skal fa jord fordi de elbara...”

Taha uttrykte ofte frustrasjon over samfunnet leaalé i, et samfunn han omtalte som
istykkerrevet av korrupsjon, rasisme og egoismanimyen til oppsplittingen av samfunnet,
veien & ga for & veve sammen arabere og kurdezeftittidens fellesskap og maten a
bekjempe de forgvrige urettferdigheten i samfunidentifiserte han som islam. "Islam er
rettferdighetens religiofdiin ul-hag). Ingen undertrykkes i islam; islam gir mennegiats
rett”.

Og Taha, i lag med de forgvrige studentene i Hebate likestillingen mellom
etniske grupper - som de hadde leert at islam befordut i praksis. Det var aldri antydninger
til xenofobi eller vektlegging av ens etniske tilighet i moskeen. "Araber — kurder”
diskursen, som ellers tok stor plass, var fraveareBthiske stridigheter var her erstattet av
det islamske idealet om fleegywaami énummabh Identiteten "araber” og "kurder” var
irrelevante i moskeen. Mikrosamfunnet som delta@moskeen utgjorde, representerte
derfor et etterlengtet alternativ til den "hardej konfliktfylte verden utenfor.

Taha var som Abd Ar-Rahman i det at han sa paaedarst og fremst som muslim,

samtidig som han, med den lidenskapelige nasjdealielal sine ordidhebgawmiyyatihi”
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("Taha er glad i sin nasjonalitet”). | kraft av érdsette sin nasjonalitet eller etniske identitet,
uttrykte Jelal stor respekt for- og naeret et veapskg forhold til Taha. Jelal gjorde dermed
et viktig skille mellom Taha og medlemmene av erpge som han foraktet eller tok sterk
avstand fra al-mota’asibiin bi ad-diin(de fanatisk entusiastiske til religion), persoseam

tok avstand fra nasjonalistenes understreking erksettelse av sin kurdiske identitet. Disse
har vi identifisert som fundamentalister.

At Jelal gjer radikal forskjell mellom Taha som deetter sin kurdiskhet og de som
underspiller eller forkaster den, bygger opp uretetidligere antakelse. Det viser at
sekuleernasjonalisters anti-religionsheikh og/elai-islamske holdninger, stort sett er
forkankret i deres assosiasjoner med religiondnd&n praktiseres i dag og med flertallet av
dens forfektere. Det er den levde religionen soitiskres, religionen som langt pa vei er
formet av den syriske statsmakts restriksjoneefigigst og politisk liv, og ikke religionen

som tidligere har fungert som bade plattform fordanes politiske aspirasjoner.

"Det er de som sgker retten sin gjennom religiankliarte Taha meg en gang vi satt i
moskeen pa fortrolig tomannshand, "og det er de soker retten sin gjennom nasjonalisme.
Flesteparten av de som sgker retten sin gjennojonadisme, har maldunya(livet her pa

jorda i kontrast til livet etter daden). Deres redlkke frihet og frigjaring fra undertrykkelse.
Deres mal er penger og makt, og de splittes foedkke vil sta under hverandre”.

Med "splittelse” refererer han til de kurdiske pames interne maktkamper, maktkamper som
gar langs stammelinjer. "De jobber for sine egamggser og har skjulte forbindelser til
myndighetene. De ansvarlige i partiene er ofte nghetenes agenter. De har ingen integritet!
Uten et religigst prinsipp falger man sine egok&imteresser... Jeg ville ha solgt
nasjonaliteten min dersom jeg ikke hadde hatt iceti§

Taha trekker fram en episode for a illustrere dste sittalelsen. En kveld vi satt pa
patioen til moskeen fikk vi besgk avriwukhaberaaggenter. En trakk Taha til side og
beordret ham pent om & melde fra til dem hver ggmgstudenter ankom moskeen. Taha
nektet, hvorpa agenten ble kraftig irritert. "Réig gjgr degnotamesiKfastholden,
urokkelig), derfor er myndighetene redde for religl

"Nasjonalisme uten religion er en stor feil. Nagjtieme uten religion farer bare til
forfglgelse av egne interesser. Men religionerklez imot nasjonalisme. Jeg benekter ikke
nasjonaliteten min - hadde jeg gjort det haddebgatektet koranen!” Han resiterer fra

koranen: "Mennesker! Vi har skapt dere av en maparokvinne, og gjort dere til folk og
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stammer, for at dere skal leere hverandre & kjenrjé{ Nasjonalisme er samarbeid,
utveksling og dialog mellom ulike folkegrupper! @et ikke de som forfekter kurdisk
nasjonalisme at alle store kurdiske opprar har iedet av [religions]sheikher? Jeg forstar
ikke de som forkaster religionen...”

"Jeg vil ha en enhetlig islamsk stat” konkluderanh’for der blir intet folk

undertrykket!” "Vil du ha Kurdistan” spar jeg. Hawvarer: "Nar araberne, tyrkerne og
perserne har fatt sine [nasjonal]stater har kuelegsa rett. Jeg er ikke imot Kurdistan — tvert
imot: jeg vil at alle skal fa sirett.”

Taha leste bgker om kurdere og Kurdistan i moské&kgg til pensumet som
sheikhen la opp. Han manifesterte en dypere titkngttil det kurdiske fellesskapet enn hva
leerermesteren gjorde, men uten at dette virketré eeekilde til konflikt. Sheikhen fgltes seg
kanskje mer "kurdisk” og hadde kanskje dypere syiepaned det kurdiske folk enn hva han
gav uttrykk for. Grunnen til at han og de andre ¢legieikhene til de grader underspilte sine
etniske identiteter, kan ha med sheikhenes avhkagay statusen som ngytrale og upartiske
a gjere. Som "muslimer” og "syrerer” (og ikke "km@”) kunne de hgste anseelse hos bade
den arabiske og den kurdiske befolkningen, mengdaiigere kurdisk identitet ville ha
avspist dem med mindre anseelse blant araberee k¢t rokket veldig ved deres posisjon

og aktivitet i samfunnet.

Nasjonalislamisme

Bred appell
Kombinasjonen av et solid engasjement for islanerogyp interesse for- og identifisering

med det kurdiske folk, er en holdning som har ugtedt blant kurdiske mullaer. Mulla
Abdullah og hans assosierte slutter seg til nettgome holdningen, i kontrast til Sheikh
Khaasha's og fundamentalistenes mer ensidigeahlperspektiver pa identitet og tilharighet.
Holdningen star samtidig i kontrast til sekuleernnajistenes mer ensidige vektlegging av
kulturelle band, sprakband og avstamming. Vi kaat siet er enlualistiskidentitet som
mullaen representerer, en identitet som er samrttems#slelser av tilhgrighet til- og
identifisering med et distinkt kurdisk fellesskaget distinkt islamsk fellesskap. Vi kan ogsa

si at Mullaen og tilsvarende autoritetsfigurer bgiggin autoritet pa to kilder til legitimitet:

2 Koranen 49:13
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det standhaftige arbeidet for kurdere gir karisskadiutoritet, mens statusen som mulla gir
tradisjonell autoritet.

Denne dualistiske kurdisk-muslimske identiteterdeg sammensatte autoriteten er
interessant i forhold til ideologiens appell tilrtkere. Som bade elamskog etkurdisk
prosjekt - tradisjonelt som mer moderne - inklude@sjonalislamismen bade
fundamentalistene (personer hvis primaere idergitémuslim” og som fokuserer pa sosiale
relasjoner og moral) og sekuleernasjonalistene gpershvis primeere identitet er "kurder” og
som anser arbeid for kurderes rettigheter sonvigtigste anliggende). Den henvender seg og
gir rom til individer som tilhgrer to diametralskotsatte og konkurrerende miljger, og med
det til det store flertallet av syriske kurdereedtbgien er syntesen som forener tesen og
antitesen, en overordnet orientering som overkontwyee konfliktlinjer i det syrisk-kurdiske
samfunnet.

Pa tross av den brede appellen som jeg antar janadislamismen derfor skulle ha,
syntes den i liten grad a veere gjenstand for opksoerheten eller entusiasmen til kurdere.
Kurdisk nasjonalisme ble generelt sett pa somialaim og anti-araber av individer
utenforstaende bevegelsen, og mange av tilhengernasjonalismen syntes faktisk a baere
pa slike holdninger. Ideologien syntes i enda mérghad & ha materialisert seg i noen form
for organisert bevegelse.. Mulla Abdullah var derste frittalende ideologen med en viss
autoritet som tilhgrte den nasjonalislamistiskestitming. Hvorfor var ikke denne
orienteringen mer utbredt og populeer, denne tilsyaprde lzerde, forsonende og
inkluderende orienteringen? Hvorfor var ikke desjomalislamistiske diskursen dominerende
blant de kurdisk-nasjonalistiske diskursene?

Jeg tror svaret er a finne, paradoksalt nok, nptt@ens massemobiliserende
potensial. | kraft av dualistiske egenskaper eviasjonalislamismen & skape solidariteter pa
tvers av etno-religigse divisjoner. Den evnertéelike seg og forene kurdere fra
konkurrerende miljger - & mobilisere brede lag giaS naermere to millioner kurdere — og i
dette, i dens massemobiliserende potensial, repterse nasjonalislamismen en farlig
opposisjonsbevegelse for Ba'ath-regimet. Mulla Ataduhadde sittet i fengsel i to perioder,
og blitt fratatt tillatelsen til & tale i moske&en populaere Sheikh Khaznawi var en sentral
talsmann for kurderes rettigheter, en uredd knitd&keBa’ath-regimets diskriminerende
politikk og en karismatisk sufi-leder. Han "forsw¥ada han vendte tilbake til Syria etter & ha

deltatt p& diverse menneskerettighetsseminarerdga deriblant Osl8® Disse er signaler

% Det er relevant & nevne at to heyt utdannedgedeaippfattet & vaere velinformarte informanter,dehat det
var et velkjent faktum at myndighetene eliminerdigionssheikher som taler kurdernes sak
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om at nasjonalislamismen behandles som en meké&gifiende, som, i likhet med andre

potente motstandsbevegelser, sgkes underminert.

Eksklusjon
Samtidig som nasjonalistiske kurdere og kurdiskiddemuslimer inkluderes i den

nasjonalislamistiske prosjekt og diskurs, ekskladarabere (sa vel som tyrkere, persere
osv.). | tillegg kan kurdere som ikke er muslimier €ksempel kurmaniji-talende Yazidier og
Zoroastrianere som er bosatt i regionen), tenkeseites for en mer usikker og tvetydig
posisjon i fellesskapet som forespeiles av nasislaatistene. Hvis et fellesskap skal reises pa
forestillinger om felles kultur, sprak, skjebndjg®n og geografisk tilharighet, samt pa
emosjonelle band som knytter menn og kvinner soler denne fellesskapsfglelsen sammen
- slik diskursen som skisseres i dette kapitleydert - hva skjer da med individer som ikke
deler religionen? Et mulig scenario er at en s&gimat minoritet som den kurdisk talende
ikke-muslimer utgjar, blir stemplet som en anometi,ugnsket ureglemessighet, og at det
iverksettes tiltak mot dem (for eksempel assimilgspolitikk eller gkonomisk og/eller
politisk marginalisering), i den hensikt & oppfyfiasjonalistkravet om nasjonal homogenitet.
Presset mot homogenitet er samtidig et press nstdwkering og diskriminering. Faren for at
disse "skyggene av nasjonalisme” kommer til syneell, ogsa dersom nasjonalislamismen

skulle definere premissene for inkludering og eldkling.

Den positive tilneermingen
Framstillinger av kurderes lidelse under fremmegeiadertrykkende regimer har en sentral

posisjon i den nasjonalislamistiske diskurs. |@ékner den pa sekulaernasjonalismen. Men
sekulzernasjonalismen skiller seg fra sistnevntétemkurdernes lidelse handteres pa.

Nasjonalislamistene synes gjennomgéaende sterigktit de demoniserende
holdningene som kommer til uttrykldet sekulaernasjonalistiske miljget, til de dishue
praksisene som seerlig rammer arabere og ortodolsknner. Kurdernes kamp, for
nasjonalislamistene, er, satt i kontrast til ders@kuleernasjonalistene, ikke en kammgt
araberemotislam ogmotreligionssheikher, men en karfgr frinet ogfor rettferdighet.
Sekuleernasjonalismen overlapper i sin massive fpRudiskriminering av "den andre” med
nasjonalismen som Mulla Abdullah identifiserer saraduaaniyyah (adu betyr "fiende”),
en orientering som mullaen forkaster. Araberearnfisjonalislamister, ogsa en slags "den
andre”, men de forvandles ikke til en bitter fiendesubjekt a rette et massivt raseri mot.
Den "andre” markerer pa en enklere mate grenselomdivem som inngar i

nasjonalfellesskapet og hvem som utgar. Den erakanfor "annerledeshet” som
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nasjonalislamistene benytter for a realisere nasjoosjektet og ikke et symbol som
mobiliserer sinne. Det hgye spenningsnivaet mekandere og arabere i Jazeera som jeg
papekte innledningsvis, varierer altsa i forholddinkurrerende konstruksjoner av kurdisk
identitet, i forhold til kurderes ulike definisjonav "0ss” og "dem”. Abd Ar-Rahman hadde, i
motsetning til Jelal og Nevad, arabiske kamerater.

Den primaerdiendensom nasjonalislamistene raser imot, er de totaitagimer som
gjennom historien har utgvd vold mot kurdere. Arabgyrkere og persere holdes i liten eller
ringen grad ansvarlige for disse regimenes haneltirgen deres privilegerte posisjon i deres
respektive stater sees som bevis pa at ogsa kurdager en styresmakt som er deres egen.

Rasistiske diskurser hevder Wimmer, lik sekulsgomadistenes mate & skille
mellom "0ss” og "de andre” pa, kan ofte tilskrivesingel pa utdannelse (Wimmer 2002).
Dette stemmer ikke umiddelbart med min empiri,ldeefav de mer fanatiske nasjonalistene
hadde hgyere utdannelse. Men pa den andre sidikeriadobservasjonene mine at
nasjonalislamismen var seerlig preget av relatiyt idannede personer. Blant annet
utmerker de tre personene som jeg har benyttét $kissere nasjonalislamismen - Taha, Abd
Ar-Rahman og Mulla Abdullah — seg med hgye kunnskiyder. Nasjonalislamismen synes
a veere formet av mer kunnskap enn sekulaernasjorealis

| sine forestillinger om et kurdisk fellesskapdeg nasjonalislamistene mer vekt
pa "o0ss”, pa positive aspekter ved medlemsgrupgemhva sekulaernasjonalistene gjor.
Kurdere behandles som en primordial folkegrupen) med egenverdi og hvis
medlemmer er disponert til & fale solidaritet ogpRjghet til hverandre. De
sakalte "primordialistene” argumenterer tilsvareatidet affektive ved medlemskap i en
etnisk gruppe eller i en nasjon som er konstrugittpiske rgtter, farst og fremst kommer av
gruppens interne egenskaper, dens "innhold”, og ékeksterne trusler og diskriminering
av "den andre”. Framfor a fokusere pa grenser @ggmuppen ikke er,
vektlegger "primordialistene” innhold og "oss”:h@righet og integrasjon er et produkt av
hvem vi er mer enn hvem vi ikke er. Der situasjmtahes vektlegging av grenser og
distinksjon var nyttig og langt pa vei tilstreklglianalysen av sekuleernasjonalistene, leder
nasjonalislamismen oss altsa til & rette mer opksoenhet mot gruppens kulturelle egenart.
Samtidig figurer lidelsessymbolet sterkt ogsa joaalislamisters bevissthet og diskurs. Dette
impliserer at det kurdiske fellesskapet i betydgligd produseres gjennom mobilisering vis-
a-vis de som holdes ansvarlige for lidelsen, "dére@h fremmede nasjonalstater.

Grensemetaforen er derfor ngdvendig ogsa i anaysemasjonalislamistene.
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Nasjonalisme som en dimensjon av islam
Nasjonalisme, pa bakgrunn av kurdernes lidelsaesigstsamt pagaende lidelse, blir i det

nasjonalislamistiske paradigmet definert som eredsjon av islam. Logikken som ligger
grunn for harmoniseringen av idésystemene, er helgeforsvar av ens folk defineres som et
islamsk imperativ, mens nasjonalstaten regnes sdrargkste disponible redskapet som kan
benyttes for & effektuere forsvaret. Gjennom demmadysen transformeres den ofte antatte
kontradiksjonen mellom nasjonalisme og islam tiloehold der nasjonalisme legitimeres av
islam, et forhold der systemene smelter sammerstame religigspolitisk enhet. Ideen om
nasjonalisme antas a vinne ytterligere legitimitetam, da begge idésystemer hevdes &
omfavne og anerkjenne menneskers iboende kjeerliglsete "egne”.

| likhet med Hamas i Palestina, ser nasjonalisleenisi Jazeera ut til & underordne
malet om gjenopplivelsen al-ummah- det verdensomspennende islamske samfunn - et mer
begrenset og presserende mal: forsvar av nasjtmerefe). Den beste veien for & na dette
presserende malet regnes altsa & veere oppretielsennasjonalstat for kurdere (Kurdistan).
Det teoretiske og ideologiske grunnlaget for harisenngen av islamske tanker av fortiden
med nasjonalisme er hamret ut i nyere tid, forfektant annet av Hama¥.Mulla Abdullah
deler Hamas’ teoretisk grunnlag, nemlig kompatigién mellom islam og nasjonalisme, men
han hevder ikke, slik Nusse analyserer Hamas,sppmalisme er en del av den islamsiae
Nasjonalisme, for Mulla Abdullah, er det redskagetn, gitt dagens kriser (kurdernes
situasjon) og globale politiske spilleregler (nasjistaten som legitim politisk entitet og
vestlig hegemoni), ma iverksettes for & oppfylletsse islamske imperativer (forsvar av ens
folk). Blant de mulige svar pa disse innsnevrenggnisser og presserende krav, finner altsa
mullaen at deinestkorrekte er nasjonalisme. Man kan i midlertidiguande at det islamske
idealet er fellesskap som bygger pa felles religiesatitet og som integrerer ulike etniske
grupper, mens den kurdiske nasjonalismen trekkigigh@ grenser nettopp mellom gruppene
som islam gnsker a integrere. Svaret, nasjonalistagn, bar derfor forstas som et
kompromiss mellom politiske realiteter og religigsav, en ngdhandling med noe bismak, og

ikke, som Nusse hevder, som en del av den islatngke

Det finnes altsa andre bevegelser i Midtasten speenever pa liknende ideologiske
plattformer, for eksempel Hamas og Hizbollah. Odjsée er nasjonal-islamske hybrider,

moderne men likevel potente konstruksjoner. Hvostanden syrisk-kurdiske

% Se Nusse i Lybarger (2007) som arguementerettidamas bryter med islamsk tenkning av fortidender
definerer nasjonalstatewdtan) og nasjonalismenatnaiyyah som en del av den islamske tro.
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nasjonalislamismen i forhold til disse? At denlstesyriske sekulaerstaten har jobbet for & at
sekularisme finner aksept i befolkningen, har neadigvis pavirket Jazeeras kurdere til &
betrakte religigse regimer med en viss skepsigoNakslamisme krever at religion skal

spille en sentral rolle i politikk, og det er darfimelig & anta at Hamas og Hizbollah har
bredere appell blant palestinere og shia-libanesaredet Jazeeras nasjonalislamistiske
bevegelse har blant syriske kurdere. Sistnevntééléar ikke materialisert seg i noen form

for sosial bevegelse som tilbyr skole, helsetjaresgsa videre, tienester som er viktige kilder

til Hamas’ og Hizbollah’s popularitet.

Analysen som mullaen gjar, harmoniseringen av isigmasjonalisme, er eksempel pa en
kreativ prosess der typiske nasjonalistiske veroersettes til islamske, en prosess der
splittelsen mellom det nasjonalistiske og det iskenoverkommes. Og parallelt med at
nasjonalistiske elementer inkorporeres i islamptjonalislamistene til orde for a beholde
ikke-islamske kategorier, for eksempel Eid Newmen a fylle dem med islamsk innhold.
Nasjonalstaten er et annet eksempel pa en ikkexsldorm som tenkes fylt med islamsk
innhold: En nasjonalstat med islamsk moral. Detteairomisset finnes over hele Midtgsten.
Nasjonalislamismen forsvarer ivaretakelse og fgiam kurderes ikke-religigse tradisjoner
(som Eid Newruz) og islamske tradisjoner (som Eiddha), og den forsvarer tilpasning til
kontemporeere politiske forhold (for eksempel tilpag til moderne nasjonalstater og vestens
hegemoni) og ivaretakelse av islamske kjerneve(thercksempel benyttelse av koranen i
utformingen av det tenkte Kurdistans lovverk, shnok av islam som moralsk sgm). | dette
kommer nasjonalislamismetrsnscenderendegenskaper til uttrykk: den inkluderer bade
islamske og nasjonalistiske symboler, sgker tilpgsmellom koranske krav og dagens
realiteter. Og ved & benytte symboler som figursterkt i islamsk diskurs - sodhulm
(undertrykkelse) ohaq (rettferdighet), tiloyr nasjonalislamismen kurderemulighet til &
kritisere undertrykkende regimer og til & formulshee nasjonale aspirasjoner i islams

symbolske sprak.

Det er riktig & omtale ideologien som "islamismegrfifor som "islamsk fundamentalisme”,
ettersom nasjonalislamistene har mal om radikatiglolforandring, mal som de delvis sgker
gjennomfart gjennom deltakelse i det politiske &iftst, kritikk av maktinnehaverne og
aspirasjoner om posisjoner i det statlige maktagdparDet skal presiseres at
nasjonalislamistene ogsa har en kulturell elleias@genda, at de er opptatt av &

produsere "islamske” sosiale relasjoner og "islanms&ral, som likner pa de som forfektes
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av fundamentalistene. Forskjellen er at sistnelagger mye mer fokus pa denne agendaen

enn fagrstnevnte, samtidig som de er kritiske tdjoaalistiske ideer.

Kurder i hodet, i hjertet og i habituelle disposispner
Kurdiskhet, slik det framkommer av nasjonalislaemist, er felles interesse sa vel som varme

affektive band. Bundet sammen av interessen onu @an kurdiske "skjebnen”, trenge ut av
fattigdom og undertrykkelse, danner de et intefeiesskap. Samtidig fungerer kurderes
historie av sameksistens og giftemal, felles sp@knkelte tradisjoner, til & smi dem sammen
til et falelsesfellesskap. Identitet eksistereyder Banks (1996), i "hodet” og i "hjertet”, og
forsvarer med det bade instrumentalistiske og meniordialistiske” perspektiver pa etnisk
identitet.

Det instrumentalistiske perspektivet pa etnisk fiflenhevder at dersom etnisk
medlemskap skal ha personlig betydning, ma det titte som det potensielle medlemmet
anser som verdifullt. Medlemskap for sheikhene aqdi-familien, slik jeg har anfart, synes
ikke videre verdifullt. Etnisk medlemskap impliseb#ant annet motstand mot statsmakten,
en motstand som fundamentalistene ser seg tjgnatikta fra. Mullaen og
nasjonalislamistene derimot, som erfarer & bli bdiet som fiender av regimet, som baerer
dype sympatier med et folk som dette regimet staday vold mot og som mener at den beste
lasningen pa kurder-problemet er en kurdisk nasjtata har klare verdiinteresser i et etnisk
medlemskap. For disse tilfredsstiller kurdisk misieiting bade emosjonelle og politiske mal.
Falgelig kan det virke som at nasjonalislamistdagdiske identitet er bade et instrumentelt
anliggende og noe "naturlig” verdifullt. Innsiktea instrumentalismen/situasjonalismen
og "primordialismen” synes til sammen & veere ngtfigr & forsta kurderes konkurrerende
identiteter og lojaliteter.

Med denne analysen bryter vi forgvrig med BourdiEi’7), som hevder at handling
og identitet er uttrykk for vare habituelle dismjsnerframfor strategiske interesser. Mulla
Abdullah har vokst opp under mange av de sammalsasrukturene som Sheikh Khaasha’
har, men autoritetsfigurene har reagert meget jeligk Begge er kurdere, begge tilhgrer
ressurssterke familier med historisk tilknytninighyrkia og begge er anerkjente religigse
ledere. De tilhgrer pA mange mater en felles "ifasg skulle ifglge Bourdieu, dersom dette
virkelig er tilfellet, disponere et tilsvarende dyoisk materiale og konstruert sine personlige
opplevelser ut ifra dette. De skulle langt pa \&eird&agert likt, mobilisert i et slags fellesskap,
men gjor ikke det: Mulla Abdullah konstruerer sopplevelser i et etnisk idiom og fokuserer
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pa kurderes rettigheter, mens Sheikh Khaasha’ keersr sine i et religigst idiom og
fokuserer pa familierelasjoner. Hvorfor de velganskjellig, er ikke innen var rekkevidde a
avgjere. Det er mulig at oppveksten til mullaersbgikhen var forskjellig pa viktige omrader,
at de har viktige kontrasterende opplevelser. Hangter jeg empiri og det er derfor
vanskelig & gi bastante tilbakemeldinger til Boatdi praksis-teori. Vi skal dessuten huske at
to brgdre som har vokst opp under langt pa vebadense objektive forhold kan utvikle seg
meget forskjellig (Epstein 1978). Det holder i deramledning a si at bade mullaen - som
overkommuniserer sin kurdiske identitet - og sherkhsom underkommuniserer den - taper
og vinner noe. Sheikhen taper anseelse hos emspdiikurdisk minoritet, men vinner aksept
av statsmakt samt arabere og personer som undterssia religigse identitet, mens mullaen
vinner anseelse hos et stort antall kurdere, karsga moralsk og spirituell styrke, men blir

marginalisert av statsmakten.

Kapittel 6: Konflikthandtering blant kurdere i Jaze era: Sulh
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Innledning

| Jazeera, som i store deler av Midtgsten for gigktiseres en ritualisert form for
konfliktlasning kjent sonsulh.Gjennom iverksetting av idealer om samarbeid, fodiiag
og kompromiss, gjenopprettsulhen ubalanse i aefgharal) som ble skapt da et menneske
angrep et annet (Lang 2002). Gjenopprettelsen awnaliggjer at hevn kan unngas og at
fredlige sosiale relasjoner kan reetableres (IBidermen "sulh”
betyr "fred”, "lkompromiss”, "fredsstifting” ellerRonkludering av fred” (Wehr 1980).
"Sulhritualet” oppsto i det preislamske Arabia somestskap for a avslutte den
gdeleggende syklusen av blodhevn mellom arabiskerser (Said et al 2001). Det har siden
blitt inkorporert i korpuset av islamske institusgs,drevet fram av kalifer, religionssheikher,
stammeledere og respekterte effrBet har ogs&, som vi skal se, vist seg & veerelyvig i
mgate med moderne maktstrukturer som nasjonalstatémrdiske politiske partiéY. |
Jazeera i dag, spiller den syriske statsmakt odiske partier samt tilhgrende (og relativt
ferske) politiske ideologier som arabisk- og kukdisisjonalisme, avgjgrende roller i politisk
liv. Det gjor de i lag med mer tradisjonelle autetsfigurer, for eksempel faren, stammeledere
og religionssheikher, samt lovsystemer eller tjadisr som sharia ogrf (stammelov). |
denne politiske konteksten viderefgsegh gjennom et intrikat samspill mellom delvis
konkurrerende, delvis overlappende autoriteterdeglogier, moderne sa vel som mer

tradisjonelle.

Dette kapitlet sgker & gi et neermere innblikk irsamsulhpraktiseres i Jazeera i dag.
Fokuset rettes mot samspillet mellom den syrisatsstakt, kurdiske politiske partier,
religionssheikher og stammeledere. Disse autonigesgnes & konstituere de gverste
autoritetsfigurene i et sammensatt maktregime sgesk-kurdiske samfunnet i syriske

Jazeera. Tilsvarende fyller de sentrale rollermrifkkthandteringsprosesser.

% fEre og det tilknyttede fenomenet skam er komplédwsmer og gjenstand for omfattende forskning. Kort
fortalt handler aere og skam om henholdsvis belgnoinstraff som et individ sanksjoneres med derdetn
lever opp til- eller bryter med bestemte samfuneaier. | forhold til produksjon av eere og skanainsinefeider,
er idealer om styrke, sjenergsitet og samarbeitigseelevante. | forhold til vedlikehold aa’ard - den aeren
som er forbundet med kvinnens seksuelle adferdr-igpaler om bluferdighet og kyskhet seg saerkddginde.
P& grunn av kollektivistisk livsfarsel vedrgreiirativids aere og skam bade familien og stammen (eedirogsa
andre fellesskap) som individet tilhgrer. Vedlikiehog forbedring av aere, er korresponderende é&tlolt
foretak.

% For islams appropriering aulh, se for eksempel (surer i koranen): Al-Baqara:422Nisaa:411/821, Al-
Anfaal:1, Ash-Shura:4, Al-Hijraat:8-10/12

67 Lang (2002) viser tilsvarende slhstadig praktiseres i det palestinske mandatomradet
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Kurdere i regionen er, som vi tidligere har etablgplittet hva identifisering med- og
statte til disse figurene angar. Ved a ssyéprosessene og samspillet til disse
autoritetsfigurene gnsker jeg dermed & formidleskder pa hvordan kurderes divergerende
identiteter og konkurrerende lojalitetsband spillespraksis.

Det mangler for gvrig data pa deltakelsen til atetsfigurer som kan assosieres
distinktivt med nasjonalislamismesulhprosesser. Variantene av kurdisk nasjonalisme som
vi har skissert tidligere - sekulzernasjonalismemasjonalislamismen — synes ikke a bli spilt
til live her gjennom at deres respektive autorstiitskleser deltar sulh Istedenfor spilles den
overordnede kategorien "kurdisk nasjonalisme” agdamentalismen til live, gjennom
henholdsvis kurdiske politiske partier og religishsikher. Nar dette er sagt, husker vi at
disse partiene og religionssheikhd¢iheammerlangt pa vei utrykker de aspirasjoner,
konsepter og lojaliteter som vi assosierer medomadislamismen. Gjennom samspillet til
disse autoritetsfigurene, kommer derfor kurderedisiiske nasjonale og religigse falelser —

nasjonalislamismen - til uttrykk de fglgensidh-prosessene.

Jeg vil na gi en neermere innfaring i generelle dsperedsulh Deretter gjengir jeg esulh
prosess som ble avsluttet i Igpet av feltarbeid#t Benne vil jeg benytte for & kommentere
pa forhold mellom "det statlige” og "det sivile"amt for & undersgke interne spenninger sa
vel som harmonier i det syrisk-kurdiske samfunnet.

Ved a belyssulh-prosesser som utspilte seg under feltarbeidet yitfjger jeg opp
under argumentasjon som har veert fremmet tidligeppgaven. Samtidig vil eksemplene

fungere til & nyansere argumentasjonen og de ikikene som til na er skapt.

Sulh blant kurdere i Jazeera
Med "sulh’ refereres det til ritualets to faser: forhandBpgosessen og den formelle

seremonien som markerer kulmineringen av forhagdhe. Ved alvorlig konflikter (som
forsettlig- eller uforsettlig drap) i Jazeera, #ardere og arabere - muslimer sa vel som
kristne og yazidiier — er involvert, iverksetteKidlsulh De ulike religigse gruppene har for
gvrig sine respektive forhandlere og systemer mflikthandtering. Jeg vil kun se galh
prosesser som involverer muslimske kurdere.

Involverte parter — forbrytere og fornsermede - slakule ledere, familieeldre,
stammeledere, religionssheikher og i senere ticesgmtanter for kurdiske politiske partier,

setter ved alvorlige konflikter umiddelbart i gagg forhandlingsprosess med hensikt om a
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reetablere fredlige sosiale relasjoner mellom d@elirerte partene. Gjennom gjentatte mater
forsgkes partene & mykes opp av disse respekeeieec], autoritetsskikkelser som det etter
hvert blir uholdbart (skammelig) & trosse. Ved dige konflikter tar en sliksulh-prosess alt

fra flere maneder til ar, og krever deltakelsenlélhgyeste rangerte lederne i sivilsamfunnets
hierarki, dvs. i den aktuelle konteksten, stammaiedreligionssheikher av utvalgte familier -
deriblant Haqgi-familien - og hgytstdende represater for kurdiske partier. | tillegg deltar
rike forretningsmenn og mektige etterretningsagegiter politikonstabler i mindre grad i
sulh.De to sistnevnte interveneresulh som "privatpersoner”, men spiller i realiteten en
semi-offisiell rolle da de i kraft av sine stilliaghar betydelige sanksjonsmuligheter som de
truer med & iverksetf@

For atsulhskal lykkes og idet hele tatt initieres, krevesatepartene i en konflikt
lider det samme antall dgde. Pastanden er bashistedier omsulhsom ble fortalt meg i
lgpet av feltarbeidet. Alle disse, med unntak avb@skriver tilfeller som involverer parter
med et likt antall dgde ved iverksettelsesalh Sheikh Khaasha’ hevdet likeledes at drap blir
giengjeldt med drap, og at sheikhene - selv omrdede — veldig sjelden maktet & etablere
fred mellom parter som ikke sto i blodmessig baganet vil si mellom parter der den enes
sharaf(zere) var svekket vis-a-vis den andtes.

Bare i visse tilfeller, for eksempel ved veldigeskg maktforhold, kan den ene part
(den svakeste) tvinges til & stifte fred pa trosataden lider starre tap enn motparten. | slike
tilfeller utbetales en standardisert sum blodpeidigyah), slik den er definert’urf.

De ulike stammenes skikker og lovenf, varierer noe. Enkelte stammer krever mer
blodpenger enn andre. Ved overlagt drap i Jazeetalgpunktet jeg gjennomfarte
feltarbeidet, pabelagiyyahseg vanligvis pa SYP 500.000 (NOK 50.000) med gjoizer sa
mye som mer eller mindre SYP 200.000 (NOK 20.00&nf® summen ble regnet for & vaere
utilstrekkelig for a bote pa serestapet som enhgdtle lidd idet den ble angrepsulhved
blodpenger ble falgelig sjeldent akseptert. | falgdokaleulemaaskulle diyyahligget pa
rundt SYP 6 000 000 (NOK 600.000) for a reflektsharia’. Dette belgpet ble ikke forfektet
fordi det ble regnet som uforholdsmessig hgyt,datinarginale gkonomiske ressursene til

befolkningen i omradet i betraktning.

% Mukhaaberatagenter opererer i grdsonen mellom det offisiefjelet sivile, i falge en prominent advokat i
Qamishli. De opererer utenfor loven, som en slayhengig myndighet. Det er disse folk frykter, ildisiell
syrisk lov og domstol. To historier ble fortalt megn stammefeider som krevde til sammen 13 (6-7)®p-5)
liv, der etterretningsagenter matte intervenere teadsterk hand” for & sette strek.

% Fra Palestina noterer Lang kontrasterende forlipld] my own research in the village society of thail@e
found that virtually every case of murder resulitednediation and reconciliation rather than reveige
(2002:52).
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Nar forutsetningene faulher etablert, mates de involverte partene til esitatende
seremoni. Denne foregar offentlig, ofte i storé, tef) ledes som oftest av en religionssheikh.
Partene i konflikten tar hverandre i hendene, da@skje mat og drikke, og eventuelle
erstatningspenger utbetales. Kvinner er ikke ¢itlisther. "Hvis kvinnen drar selv og snakker
for seg selv” fortalte en gift kvinne fra Helwa mégyil folk snakke stygt om henne. De vil
si aib!” (skam!) og skade ryktet hennes og ryktet til fa@m hennes. Derfor blir de fleste
jenter hjemme, for & beskytte seg selv.” Ndlhformelt er oppnaddg@amat as-sulf
presenteres et dokument som bevitner ufallet foslsylomstol. Domstolen inkluderer det
sivile rettsoppgjaret i behandlingen av en gitt, saligvis ved & halvere straffen til den
tiltalte.”™

Sulhiverksettes ogsa ved mindre alvorlige konflikten@rap, for eksempel ved
ekteskapsdisputter og landdisputter. SBkiéhprosesser tar mindre tid og kan lgses av lavere
rangerte individer enn de foregaen8elher i slike tilfeller basert pa en stor dose fiigthet:
de involverte partene i en konflikt oppsgker selsbeikh for a fa en dom, og far problemet
presenteres for sheikhen sverger partene pa al gedéa og fulloyrde dommen hans.
Sheikhen mangler pa sin side statens "harde” san&spgsredskaper, for eksempel vold og
fengsling, hvilket begrenser hans evne til & handltmmmen. Det viktigste og langt pa vei
eneste sanksjonsmiddelet som sheikhen disponemenaenoralske fordemmingen og den
negative sladderekdlaam innaassom parten som ikke aksepterer dommerens avggarel
kan bli utsatt for. Mange problemer lgses i moskaarfolk er frie til a falge med. Intime
ekteskapelige affeerer — det nordmenn gjerne kaileatsaker — blir blast opp her, og gjer
partenes handlinger og karakterer til gjenstanaffantlighetens vurderinger. "Den mannen
er en lagner”, "han havner i helvete”, "den familier gjerrig”, "hun er det synd pa” er
eksempler pa muntlige dommer som ble utveksletanetilskuerne etter endt sak. Ofte ble
en sak og dens utfall diskutert videre i ettertiellom mennesker som var til stede under
prosessen og mennesker som ikke var til stedesomoetillot flere & gjare seg opp en mening
om saken og de involverte partene. Den "formidamé&tusjonen’kalaam innagWikan
1984:636) spiller en avgjgrende rolle for regulgrav aere og skam i de fleste midtgstlige
kontekster (Kader 1997). Dette inkluderer ogsaleukardere, som generelt legger stor
betydning i vedlikehold av navn og eere. Konklusjoeefalgelig at sheikhen, pa tross av
mangelen pa "harde” sanksjonsmidler, disponereglativt effektivt redskap for handheving

0 Basert p& intervjuer/samtaler med to syriske adterkog en hgyesterettsdommer.
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av dom. Av de 15ulhprosessene som jeg bevitnet i moskeen, fullbyddetvolverte
partene, eller sa de involverte partene i 13 &iléihe ut til & fullbyrde, sheikhens dom. Ved
to tilfeller manifesterte en av partene motviljétrette seg etter sheikhens krav. Dette farte
til at forhandlingene brgt sammen. "Hvis dere ikkeha dommen min, hvorfor kommer dere
til meg? Dra til domstolera{-mahkam#iog s@l bort penger og tid! Jeg har arbeid a gjore
utbrgt sheikhen ved den ene anledningen, i detdiate seg opphisset og gikk.

| konflikter som involverer muslimske parter og sangar penger, giftemal og arv, legges
sharia til grunn for en domsavgjgrelse. Dette gieldulhritualet s& vel som i det offisielle
syriske rettsystemet. En vellykkatilh bar derfor tenkes & hvile pa individers gudsfiyt
gnske om fullbyrde "guds lov”, i tillegg til den Sale fordgmmingen som en person utsettes
for dersom det ikke respekterer domsavgjgrelsennipgsitt gir liten heder til den hayt
respekterte personen som feller dommen). En hendkistrerer dette: En ung mann
oppsakte Sheikh Abdel Melek i moskeen for hjelpréfotil den unge mannen krevde at han
skulle skille seg fra kona og da han nektet utstiatin ham. Moren likte ikke kona,
tilsynelatende uten noen spesiell grunn, "bare sanfihakadha..”), med sheikhens ord. Na
ville mannen at sheikhen skulle snakke med mogehgefine pa bedre tanker. Sheikhen
aksepterte mannens forespgrsel. "Hvordan skalnieitme deg moren?” spurte jeg sheikhen
da mannen var gatt. "Skal du overtale henne med peh smigre henne?”

- "Nei, jeg skal bruke gudsfrykt”.

- "Strategien din er & spille pa gudsfrykt!?”

- "Ja, det er det mest effektive”.

- "Sa hun er en dedikert, observerende mustimtadeyyin”

-"Ja’.

- "Er mannen det”.

- "Nei, ikke seerlig”.

Det er de leerde i sharial-'ulemaa(religionssheikhene), som benyttes som konfliktiewegi
familierelaterte konfliktsituasjoner. Til og med kerdiske partiene tar ekteskapsdisputter til
religionssheikhené&! At de kurdiske partiene sgker domsavgjgrelser soutledet fra sharia,
er interessant sett i lys av den kurdisk-nasjotisis diskurs og nasjonalistenes "frieri” til
vesten. Diskursen presenterer kurdisk nasjonalsmeen kamp for kjignnsmessig likestilling,

"L Basert p& intervju med to representanter for gavteketi 28/10/2007. Representantene bevitnet at
ektespasrelaterte saker som oftest sgkes lgsthgisnssheikhene.
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som en venn av vesten, mens sharia, argumentediskiiminerer kvinner da lovverket
sgrger for at deres status er en status av undettag(Mernissi 1975). At domsavgjgrelsen
utledes av religionsheikhene - av hvilke Haqgi-shene, som fremmer en meget konservativ
og patriarkalsk orden, er av de mest populeere kkevenasjonalistenes krav om at kurdisk
nasjonalisme er en kamp for kjgnnsmessig likesgjlijtterligere. Jeg konfronterte to
seniorrepresentanter for Yeketi-partiet med proktdhmgen. Disse meddelte at
familieforhold ikke var et prioritert arbeide foagiiene eller nasjonalbevegelsen. Bruken av
religionssheikher er videre interessant da detmpeke at disse lederne som anklages for

a "legge nasjonaliteten under salen sin”, stadigmgnerkjennelse blant

nasjonalistentusiastiske kurdere. Dette poengenkenvi tilbake til.

| stammekonflikter og konflikter som inkluderer gigle og vonde falelser, for eksempel som
falge av en aerekrenkelse, gjanf seqg i stor grad gjeldende. Blant forskjellene orall
stammetradisjoneturf) og sharia, er at tradisjonene tillater at mer ethtmwye blir tatt for ett
gye, og at hevn kan besvares med motangrep. Dektgr fkoranen (Bruinessen 1992).
Betaling av blodpenger for & unnga blodhevn erréidmbefalt praksis i koranen. | koranen
star det "[...] om noen eftergis noe av sin brorskal det falges opp pa semmelig vis, og
betaling skje pa tilbgrlig mate” (Koranen, 2:173ulhi henhold til shariagn form som i

starre grad verdsetter og vektlegger tilgivelsasjegergsitet, kan saledes regnes som en mer
disiplinert form for konflikthandtering ensulhi henhold til'urf. Veldig mange av mine
informanter priset religionssheikhene og islamamttfor dette, for at de bidrar til & skape
fredeligere relasjoner mellom stammer. Utalligedrisr ble fortalt meg om
religionssheikhene av Haqqi-familien sin deltakelselh-prosesser, og om hvordan

sheikhene evnet & avslutte langvarige og kompéidgiadfeider.

Sulh slik jeg ble fortalt av mine informanter, finrferst og fremst sted i stammeomraéer.
dette har ritualet blitt ivaretatt i sitt oppriniggd "habitat”. Samtidig fungerer migrasjon til
byene til & involvere den urbane, ikke- stammetitiede befolkningensulhprosesser. En
historie som ble fortalt meg, illustrerer dette: lemder fra Qamishli omkom av elektrisk stat

mens han var pa jobb pa en restaurant i Damaslarskiistne restauranteieren fikk ganske

2 Jeg foretok et intervju med en innflytelsesrikishesom var oppvokst og bosatt Midatrgket i Damaskus.
Midan er kjent som et av Damaskus’ "historiskez&tret byomrade som reflekterer konservative skikke
tradisjoner. Sheikhen var engasjestilh, seerlig i saker som omhandler ekteskap og skiiseimen ogsa i
saker som omhandlet drap mellom ikke-stammeorgdeigalivider. Basert pa intervjuer med denne eggfl
sheikher fra Damaskus, vurderer gdh som eksisterende men lite utbredt i Damaskus dggastorbyer, med
noe mer utbredelse i enkelte strgk.
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snart nyss om at stammen til den avdgde planldidetehans som en gjengjeldelse for tapet
av stammemedlemmet. Stammen holdt restauranteaessrarlig for dgdsfallet fordi ulykken
skjedde pa en plass som var under hans ansvanaitfong peif). Han meldte saken til
politiet i Damaskus, men ble fortalte at de ikkekea gjgre noe for ham. S&, ganske snart, ble
han kontaktet av stammemedlemmer til den avdgade ksevde SYP 400.000 (NOK 40.000)
i diyyahfor a lagesulh De opplyste ham om tradisjonene $mithog at han matte komme til
Qamishli for avslutte saken. Restauranteieren koetaeretter en religionssheikh i
Damaskus med forespgrsel om hjelp. Sammen drd Qarishli og landsbyen til den
avdgde, der telt og stoler var rigget opp for g@nfering av seremonien. Restauranteieren
hadde na fatt vite at den vanlidigyyahi slike saker |a pa SYP 250.000 (NOK 25.000), og
denne summen hadde partene blitt enige om. diigchh- forutsetningen fosulh - etablert

pa forhand, tok seremonien en kort time a gjennoefg

Konkurrerende ideologier, konkurrerende autoriteter
Etter sentraliseringen av Tyrkias statsmakt, notBrainessen (1998), ble ofte sufi-sheikher

tildelt rollen som meglere mellom stammer. Dettelfale var karismatiske, religigse ledere
som i sin sgken etter etterfglgere slo seg negioner der de ikke var bundet av
slektskapsband. Tilsvarende ser situasjonen fogHagilien i syriske Jazeera & veere.
Ankommet fra Tyrkia via Irak, etablerte de segftelsyriske stammeomradet der de i kraft
av sin ngytralitet og karisma (og sannsynligviséogsraft av sine betydelige gkonomiske
ressurser), maktet a etablere seg som en innfiygigksfamilie med jurisdiksjon over de
konkurrerende stammene i omradet. Barth notereglodfeider forekommer sjelden i det
sarlige Kurdistan (den kurdiske regionen i IrakafB 1953) og Bruinessen noterer at det
tilsvarende er tilfellet blant kurdere i Iran (Bnessen 1992). Sistnevnte kontrasterer disse
forholdene til situasjonen i Tyrkia, der han omtdddfeide som endemisk, men mindre
utbredt enn tidligere (1992:65). Utallige historgen feider, samt feider som pagikk under
feltarbeidet mitt, indikerte av blodfeide var etgeevanlig (men i henhold til
avtribaliseringsprosesser, ogsa avtagende) feno®ta. Kurdere i Syria synes a dermed
likne pa kurdere i Tyrkia hva blodfeider har & gjdbette skyldes trolig de historiske bandene
mellom befolkningene i de to landene.

Ansett som legitime dommere i et omrade pregetavsefeider, var sheikhene av
Haqqi familien - i lag med forgvrige sufi-lederemradet — travelt engasjerte i
konfliktlgsningsarbeid. Dette stemmer med narraigveél Hagqgifamiliens medlemmer og
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assosierte, narrativer som kontrasterer et intktstitetsniva og en veldig innflytelse av
fortiden med de marginale forholdene av natidenn Mélen Ba’'ath partiets maktovertakelse
og fremveksten av den kurdiske nasjonalbevegelsan (egimet, paradoksalt nok, har
bidratt til & drive fram) har en ny autoritet - Bigke nasjonalister - tiltradt en viktig rolle i
sulh Der det esulhsom behandler en konflikt som inkluderer en elieref kurdiske parter,

er de kurdiske partiene til stetfeEngasjementet som disse yter, er korelatert shatkhene i
mindre grad enn fgr mottar henvendelser om & iatee isulh Fra a veere de ypperste
autoritetsfigurene sulh (Said et al 2001), har religionssheikhene, gruansdker vi har vaert
inne pa i kapittel 3, 4 og 5, fatt en konkurrerdraielt fungerer Syrias sterke statsmakt, med
krav om voldsmonopol i henhold til syrisk lov, diredusere omfanget aulhi sin helhet. La
oss na illustrere med et eksempel hvorsialh utspiller seg.

A drepe for en spade med sarld
Noor, en kurdisk mann bosatt i Qamishli, startedtbe 2005 et konstruksjonsarbeid. | denne

anledning hentet han sand fra en sandhaug sorenfouthuset til naboen, Said. Sanden var
ikke hans, den tilhgrte staten, og Said (ogsa kyapefordret ham til & la sanden ligge. Noor
ignorerte Saids oppfordringer.

| lapet av de naermeste dagene utviklet naboenefradimr naeret et noksa surt
forhold, en tiltagende fiendtlig ordveksling. Angkne og fornaermelsene kuliminerte i at
Said entret huset til Noor og knivdrepte ham.

| tr&d medurf forlot Said byen med sine naermeste familiemedlenif®lektningene
og lederne av stammen til Noor krevde at Said skutleveres - de ville ta hevn pa ham og
ikke p& andre medlemmer av stammen hans - merd8kict ikke opg? | drapsmannens
fraveer oppsgkte familiemedlemmer av Noor hjemnm@&aid og raserte det.

Syrisk politi arresterte Said fire dager etter @tapo dager etter raseringen av huset.
Pa farste rettsmgte i saken, ca 1 maned ettertdeaypeet syv naere familiemedlemmer av
Noor rettssalen. De hadde smuglet med seg pistajefigran jury, advokater og dommer
henrettet de Said. Alle syv overgav seg til pditié stedet.

3 Basert p& vitneutsagn til representanter for Yieket

™ Den falgende historien er i hovedsak gjenfortalsiaeikh Abdullah, og ispedd enkelte detaljer éeskjellig
informanter.

> Dette frivillige "eksilet” er en gest til den berede part, mer enn en strategi for selvforsvarkteh
kommuniserer ydmykhet og/eller anger.

®van Bruinessen (1992) noterer at det i de flestercav Kurdistan har blitt uakseptabelt & dregtkém som
helst medlem av stammen som en gitt drapsmanmneithBare drapsmannen selv eller hans aller neeemest
slektninger (sgnner, bradre) regnes som legitime Tildvarende ser kurdere i Syria i dag ut tilaidn klar
preferanse for & straffe kun drapsmannen.
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Na& var det balanse i tapene: begge partene haddet®mh mann hver. | en slik
situasjon sgkes det ofte a etableres fred mellatems & lagesulh Stammesheikhené\é-
shuyyukh al-gabagilog familieeldre engasjerte seg i dette gyemeckridorgvrige
familiemedlemmer og stammelederne til Noor aksépi@etablersulh, men faren til sist
avdgde Said nektet. Han insisterte pa a ta livetnaav de fengslede drapsmennene. Som
falge av farens innbitthet pa a ta konflikten vielesppsto en bred mobilisering for & overtale
ham. Alle relevante eldre med autoritet, stammeksdepresentanter for de kurdiske partiene
samt representanter for de syriske myndighetenasgenge seqg for & overtale faren til & stifte
fred. Men faren insisterte pa a gjengjelde drapet.

2 ar senere var faren stadig bestemt pa a gjemegjelibet pa sennen. Rykter hadde
spredt seg om mannen som trosset oppfordringesmdilegne stammeeldre og til de
kurdiske partiene. Syriske offisielle myndigheteikiet en eskalering av konflikten. Pa dette
tidspunktet, nar samtlige tiltak hadde vist segttigg og folk mistet hap orsulh, ble Sheikh
Abdullah kontaktet. Religionssheikhen av den prante Haqgi-familien - en
autoritetsskikkelse som hittil ikke hadde veert inedt i prosessen — mgtte faren for samtale. |
lzpet av denne maktet han & overbevise faren diaepteresulh, om a sette en strek for
konflikten.

S4&, en maned etter at faren hadde gitt sitt ol @éseptersulh ble den formelle
seremonien for fredsstiftelse holdt. Mannlige medieer av de to stammene, ca 200 stykker
til sammen, samt diverse stammeeldre, representantge kurdiske partiene, agenter som
skulle rapportere til myndighetene og Sheikh Abalullble samlet i et telt i landsbyen til
faren til Said. Sheikhen og jeg satt pa to stol@rst i teltet, henvendt til forsamlingen som
satt flankert pa to sider. Sheikhen talte og reaelgj for premissene for fred. Et hundretusen
syriske pund (NOK 10.000) skulle betales i erstagriil faren til Said for det raserte huset.
Pengene skulle fordeles mellom barna til den avd8deikhen resiterte surer som taler for
sulhog forklarte disse, viste til profeten Muhammadskiavsulhog initierte resitering asl-
fatiha’’ gjentatte ganger. Diskursen hans, kan vi si, jerrgmgaendkoranisk Den
benyttet islamske symboler for & rasjonalisereséttingen. Ved siden av sheikhen kom tre
andre til ordet. Blant disse var en som appell@rtairdisk samhgrighet: "Kurdere er
undertrykket og utnyttet! Vi ma std sammen! Dissiddne gdelegger for oss. Vi ma sta
sammen for & oppna vare rettigheter!” Ordene, sdtiinnenfor en kurdisk-nasjonalistisk
diskurs, var en partimedlem i Yeketi sin mate dorzalisere og oppfordre til fredsstifting pa.

7 Apningssuren; den fgrste suren i Koranen.
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Nar de nzermeste familiemedlemmene til de to avtiadee tatt hverandre i hendene
0g pengene var overrukket, \&rhetabler{(gaamat as-sulh Ingen mat hadde blitt servert
(sheikhen mente det var ungdvendig), men kaffeskjenket og drukket. Akseptering av
motpartens mat eller drikke symboliserer at freglliglasjoner er gjenopprettet (Abu-Nimer
2000).

Et vitnesbyrd om agulhvar oppnadd ble undertegnet av fedrene til dertiwde,
sheikh Abdullah og en representant for myndighetBredte ble senere overrakt domstolen
der saken var tatt opp, i hensikt om a fa redusmingstiden til de arresterte. Fetteren og
onkelen til Noor - som hadde Igsnet skudd i refgssafikk som resultat av den suksessfulle
fredsstiftingen halvert fengselsstraffene sinef@gvrige deltakerne i vendettapartiet slapp
unna med kortere fengselsstraffer.

[Episode slutt].

La oss na bruke denne episoden til & gjgre enalelrglle antakelser om forholdet mellom
statsmakt og kurdere, samt for & se naermere pailasrdammensatte identiteter. Aller farst

er det ngdvendig & kommentere pa begrepsparet-sitatlig.

Sivil - statlig™

De aggregatene av mennesker og makt som "stat@tigivnssheikher” "stammeledere”
og "kurdiske politiske partier” viser til, er ikkanalytisk adskillbare enheter. Heller det
motsatte: disse myndighetene flyter over i hveranfirutsetter hverandre, er integrerte.
Rettsprosedyrer vil eksempelvis fryses dersom delwerte partene i en konflikt initierer
sulh, og gjenopptas farst ndanlher oppnadd. En fange som er dgmt til femten argsieinav
en syrisk domstol, far halvert straffen sin derstarinvolverte partene i konflikten oppnar
sulh.At det ganske sa distinktivt "statlige” (domstolémyesterer sulhpa denne maten, at
det belgnner bruk asulhog dermed deltarsulhrprosessen som aktivt part, illustrerer hvor
neert samarbeidet mellom ”stat”, "stamme” og "shéih Integrasjonen av "det statlige” og
det som ofte gar under betegnelsen "det sivilegwit ritualet og aktarene som deltar

personaunder prosessen ikke kan regnes som "sivilt” élerile” i betydning "isolert fra

8 Debatten om stat og sivilsamfunn i Midtgsten aglaDet er relevant og tilstrekkelig & skissere to
konkurrerende perspektiver her. Den dominerendéatmipgen blant vestlige leerde bygger pa antakelseat
det er arbeidsforeninger, menneskerettsorganisasjbivillige organisasjoner, NGOer og lignendenso
konstituerer det sivile samfunn. Disse antas a&dkan, kun under demokratiske forutsetninger. [Rekisvet
kritiseres fra antropologisk hold for & veere etmiissk og for & ignorere lokale former for sivilsamn som
foreksempel stammer @yilh For en inngaende og nyttig analyse, se Antoud@R0
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staten”. Men pa et praktisk niva, i sosialt liv; seat det institusjoner og aktagrer som vi, pa
tross av det overstaende, gjerne assosierer méabldemis det "statlige” og det "sivile” har
noe meget distinkt ved seg, noen diametralsk ntetsgenskaper. | undersgkelsene av
autoritet og lojalitet blant kurdere i Jazeera tegy derfor det enyttig & benytte begrepsparet
sivil — statlig et begrepspar som setter ulike typer institusjogeaktgrer opp mot hverandre:
Sulhbygger i mange tilfeller pfiivillighet mens det offisielle syriske rettsapparatet (herett
rettsapparatet) bygger p&ang (i) Sulhbygger p&kjente lovverKsharia ogurf) mens
rettsapparatet bygger pa et fremmed lovverkfransk og osmansk lov)iji) Sulhkan
dermed forsts som ntmdisjoneltog rettsapparatet som noe mesderneiv) A fore en

sak gjennonsulhergratis, mens en sak i rettsapparatet kan vieestbar’® (v) Sulhgir
generelt en langaskere saksbehandlirenn hva rettsapparatet gjavi) (Sulhsgker a
reetablere fredelige sosiale relasjorggennom dialog, forhandlinger, iverksetting av ‘@Su
lov” og reetablering av aere, mens rettsapparatetrie grad sgkersiraffeden skyldige;\(i)
Sulhmellom stammer involverer og sanksjonerer lgglgopen(stammen), mens
rettsapparatet sanksjonenedividet(for eksempel drapsmanneWiii) Sulhintegrerer(blant
annet ved a kreve at partene mgtes til forhandljrgtar i en slags dialog og tar hverandre i
hendene og deler mat og/eller drikke ved avslussagemonien), mens rettapparatet
separerer(arresterer et eller flere individer). Dette erliste over en del generelle,
kontrasterende antakelser om egenskapeseltibg rettsapparatet, institusjoner som kan
assosieres med henholdsvis "det sivile” og "ddliged. Det er en ideeliramstilling, men en
framstilling som samtidig gjenspeiler reelle egays ved de to rettsmekanismene.
Egenskapene tdulher kvaliteter jeg assosierer med "sivil’ mens eg@pene til
rettsapparatet er kvaliteter jeg skal assosiere’stat!.

Jeg antar at de nevnte egenskapene langt pa kkirfarordtakeneAs-sulh sayyidu
al-ahkaani (Sulher mesteren blant dommere) dgs*sulh al-khaasir kheiron min ad-d’awa”
(En taptsulher bedre enn en vunnet rettss&dtakene lot seg hgre gjentatte ganger i lgpet
av feltarbeidet, seerlig det farstnevnte, og visesuih sin antatte overlegenhet vis-a-vis andre

metoder for konflikthandtering.

9 En skilsmissesak koster ordinaert SYP 15.000 -0BX(ROK 1500 — 2000) & fgre for retten. En drapssak
koster ordinaert et sted mellom SYP 200.000 — 4@(BMK 20.000 — 40.000). Tallene er basert pa vitsegn
til en anerkjent senioradvokat fra Qamishli.
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Aspekter ved det sivile - statlige

Fraveer av frykt
Episoden "A drepe for en spade med sand” illustrst@smaktens generelle makteslgshet i

handtering av alvorlige konflikter som involverarrllere i Jazeerd&l-mahkama leisat

gaadira 'ala sulh(domstolen har ikke evne til & stifte fred), fankk to advokater meg. Begge
hadde neere relasjoner til Haqgi-familien, og reteredette tilfellet tilsulhsom omhandler
drap. Overlagt drap blir neermest alltid gjengjetatd drap, og dersom en drapsmann fengsles
far offerets assosierte far hevnet drapet, blipsireannen som regel drept nar han slipper ut
(etter ferdigsonet fengselsstraff). Ikke sjelddittrnindrearige familiemedlemmer brukt for a
utfare slike drap, fordi disse slipper unna medewerfengselsstraff enn de eldre. Episoden
illustrerer videre en utbredt fryktlashet og manggerespekt for det offisielle rettsystemet, en
slags innbitthet til & ta loven i egne hender. Muske kurdere i Jazeera forblir i overvekt
organisert i stammer og synes stadig & insitei@lp&e konflikter i henhold tirf og lover

om aere og skam, pa tross av den totaliteere statisnsakonkurrerende krav. | den gjengitte
episoden ngyer den fornaermede parten seg ikkeneté ta livet av en drapsmann, men den
gjer det irettssalen — en hovedscene for nasjonalstatemssliksjon - og krenker med det
statens krav pa voldsmonopol til det fulle.

Ba’'ath regimet har altsa ikke evnet & gjgre borgéitrdisiplinerte subjekter for dets
universelle lov, et tegn pa deres begrensede m@imerenitet. At kurdere er organisert i
stammer impliserer at den "store konflikten” ikkeneellom en drapsmann og et drapsoffer,
men mellom stammene som de to tilhgrer, stammerksonidses til en langvarig, storskala
konflikt. Denne potensielt blodige framtiden ernfte syrisk domstol sin kontroll, og det er
derfor viktig a iverksettsulhsom tar for seg det kollektive aspektet ved erflkdriar
konflikten eskalerer. Dette er grunner tilsathviderefgres. Statens makteslgshet til effektivt
a handtere konflikter er grunnen til at den tiltatg statter oppunder praksisen. Og, som en
vellykket handelsmann, stammeleder og konfliktmegée "Myndighetene vil ikke bry seg

(yuwaj'a rasuhy med langtrekkelige prosedyrer. Vi ma jobbe samfoed lagesulh”

Ved siden av aeresbegreper og stammeorganiseridgnananglende effekten til det
offisielle rettssystemet resultat av identitetsjie forhold. Jeg legger til grunn Friedmans
argumenterer om at fglelser av felles identitetrailhgrighet mellom den som bestemmer og

den som adlyder tillater utgving av autoritet. Sage av rekken av diskriminerende grep
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som kurdere har blitt og stadig blir utsatt forefigkurdere liten tilknytning til Assad-regimet.
Dette resulterer i at statsmakten mister autoeitet disiplinaer makt ovenfor den kurdiske
befolkningen. Den besitter kun en ovenifra-og-nexkinog denne har, som vi har sett, liten
effekt.

Interne kurdiske spenninger og harmonier

En rivaliserende nasjon
Episoden som er gjengitt ovenfor er én hendelsa bleldig mange andre. Den

eksemplifiserer en generell struktur ved sosialt §yriske Jazeera: en betydelig andel av
kurdere i syriske Jazeera forblir organiserte ikiorerende stammer. Pa tross av den utbredte
omfavnelsen av nasjonalistideologien, viderefatessi@n voldelig tribalisme i praksis.
Episoden gir belegg til mange kurdiske nasjonakissgn pa tribalisme som en gdeleggende
faktor i kurdisk nasjonalbevegelse: Framfor & reisg sammen mot Ba'ath regimet, fortsetter
Jazeeras kurdere a reise seg mot hverandre.

Konkurrerende autoriteter i samspill
Episoden illustrerer hvordan familieeldre, stamnedster, kurdiske politiske partier,

religionssheikher og den syriske staten deltarlig& nivaer for reetablering av harmoniske
sosiale relasjoner. De er alle autoritetsfigured st@r pavirkningskraft pa den kurdiske
befolkningen. Jeg vil kommentere pa de tre sistteevde kurdiske partiene intervenerer pa
de samme premissene som mer tradisjonelle autoritatlh gjer; i kraft av a vaere anerkjente
skikkelser som det falgelig regnes som umoralsksse, gjgr de krav pa respekt for sine
formaninger om a stifte fred. De spiller seerligkp@dderes marginale posisjon under et
diskriminerende regime og appellerer til kurderebdy for a std samlet i mgte med denne.
Religionssheikhene intervenerer i henhold til snaeisjonelle opphgyde posisjoner i det
kurdisk samfunn og mobiliserer gamle lojalitetshabe appellerer seerlig til kurderes
religigse samvittighet og konservative perspektpéorganisering av sosialt liv. Statsmakten,
som nyter generelt lite velvilie blant kurdere @grsi begrenset grad evner a disiplinere dem
til & innrette seg etter offisiell lov, frister méelgnning ved oppnadallh.

Vi har altsa med et ritual & gjgre som inkluderwid konkurrerende, delvis
overlappende maktstrukturer som appeller til kuedativergerende og sammensatte
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interesser og lojaliteter. Et integrert samspill sigittelsen mellom det sivile og det statlige,
mellom religigs fundamentalisme og kurdisk nasjmnaé, mellom mer tradisjonelle og mer
moderne former pa sett og vis overkommes. Det sgnesre summen av koder om aere og
lojalitet til stammen og religionssheikher, plussker om a reise seg fra undertrykkelse og
lojalitet til forkjempere for kurderes rettighetelg praktiske tilpasninger til statsmaktens

trusler og tilbud, som virker inn pa de stridendetgnes avgjarelser.

Vedvarende autoritet: Religionssheikher
Det faktum at folk i mindre grad enn far henvenskey til sheikhene for & naste opp i

konflikter, etablere rettferdighet og stifte freadikerer at sheikhene har mistet stgtte blant
folk. Det indikerer at sheikhene har tapt popuddyiét tap vi delvis har forklart med deres
manglende engasjement for kurderes sak. Likeledkkarer den gkte bruken av kurdiske
nasjonalister i fredsforhandlinger at nasjonalistear bred stgtte, at de er ansette ledere.
Men er virkelig religionssheikhene sa marginalise forbigatte som vi til na har fatt
inntrykk av? Neermere observasjonersathtyder pa noe annet. Disse peker mot
fundamentalistiske religionssheikhers stadig vikipgsisjon, opphgyde status og aktive rolle
i det syrisk-kurdiske samfunnet.

Det er Sheikh Abdullah, som etter forarbeid av arairsette ledere, endelig evner a
overtale den hevngjerrige faren til & stifte ffed etterkant av fredsstiftingen snakket folk om
hvor overrasket de var og om hvor overrasket @fisimyndigheter var, over at partene
hadde inngatt en fredsavtale. 2 ar madntfiendeskap ble regnet for & vaere avsluttet etter a
sheikhen, pa samme dagen som han involverte sitgssak for konflikten.

| den andre av to stgrseilh-prosesser som jeg bevitnet - smjen inkluderte to
kurdiske parter som hadde sloss om byggematereatdtamp som kuliminerte i at skudd
hadde blitt Izsnet og en person ble sdret — spijsd Sheikh Abdullah en prominent rdite.

Etter en ukes forarbeid av kurdiske partier, statadere og eldre, hadde forutsetningene for

8 Dette fordi den innbitte faren, i trdd med begrepra gere, kunne ha risikert moralsk fordemmelseaterhan
hadde trosset, ikke bare de tidligere involvertmateter, men nd ogsa sheikhen. Det ville veertriehdlt for
faren & avvise denne autoritetsfiguren. Og samtstity om han adlyder sheikhen og dermed viselags s
tilbgyelighet eller mangel pa styrke (hvilket etgmsielt svaert negativt for hans kapital av sereganhan a
tape aere: gjennom standhaftig avvisning av tidigeominente autoriteters formaninger har hanstigke, og
nar han n&, pa bakgrunn av denne styrkemanifes@sjdglger sheikhens linje, manifesterer han helfeslags
magnimitet en sjenergsitet og mildhet. Lang (2002) hevdenatifestering av magnimitet er et av de hgyeste
uttrykk for sharafi tradisjonelle arabiske kulturer.

8L En informant uttrykte en gang latterliggjgrende det ikke utrolig hvordan disse menneskene kaiv @ver
en spade med sand!?” Disputter mellom kurdere syéta en voldelig vridning med overraskende Igtibgsa i
mine gyne.
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fred blitt etablert og aggresjonen f&tPa dette tidspunktet ble sheikhen hentet inn. Hans
rolle var a lede ritualet som markerer avslutningesulh, a forsegle pakten, a styrke
holdbarheten til avtalen. Dette kunne han gjgneftlav a veere en hayt respektert skikkelse.

Samitlige historier jeg fikk gjenfortalt om staelhprosesser involverte
religionssheikher i prominente eller ledende rolldva er det s& med gelitisk
konkursrammedsheikhene som gjar det attraktivt for den politisé&urdiske minoriteten &
henvende seg til dem i konfliktsituasjoner? Hvalerikhenes grunnlag for legitimitet og
anseelse?

Det nytter ikke for kurdere a spille pa islam fanréderstreke distinkthet vis-a-vis
arabere eller andre konkurrerende nabmier. Araberes, tyrkeres, perseres og kurderes langt
pa vei felles religigse identitet peker mot samstksis mer enn mot lgsrivelse. Dette forklarer
nok delvis deler av den kurdiske befolkningen siderspilling av- eller antagonisme mot
islamsk identitet og islam. Samtidig: kurdere saan fiasjonalistiske falelser og som ikke
vektlegger diskriminering av "den andre” kan ivaren naer tilknytning til religionen og dens
karismatiske ledere, uten & fraskrive seg den kkednasjonalismen. Nasjonalislamister er en
slik gruppe; de anerkjenner islams sentrale rdtierdisk samfunn, historie og identitet,
samtidig som de understreker sin kurdiskhet. Ratiggheikhene kan kapitalisere pa denne
tilknytningen til islam, pa kurderes muslimske iti=t og det meningsuniverset (kulturen)
som er heftet ved religionen. Islam, kan vi derrae@r religionssheikhenésilturelle kapital
(Bourdieu 1977), en kapital som tross kurderesadlier nasjonalistiske entusiasme, forblir, i
falge vare observasjoner, verdifull hos brede segenav den kurdiske befolkningen.

Bourdieu (Ibid.) behandler den kulturelle kapitagem en verdi som kan oversettes til
andre former for kapital, for eksemelsial kapital Sosial kapital er ressurser som er basert
pa gruppemedlemskap, relasjoner og nettverk aWteide og statte. Religionssheikhene,
kan sa sies, forvalter, i kraft av sin kulturelmpkal, stadig en betydelig sosial kapital. De har
stor innflytelse i sentrale felter av syriske kuegeliv — saerlig i forhold til familierelasjoner
og stammerelasjoner — felter der deres kulturefathl forblir oversettbar til utaving av
autoritet.

| forhold til stat - individ relasjoner, har vi $eit deres innflytelse er svakere. Et
tilsynelatende overveldende flertall av kurderagekra avviser sheikhenes vektlegging av
religigs fromhet og sosial konservatisme | mgte giskriminerende statsstrukturer- og
praksiser. Pa dette feltet er det de kurdiske gragtsom har appell: Her er det kampen for

82200.000 SYP skulle utbetales i erstatning til d&rede, i tillegg til at personen som lgsnet skudgdamilien
hans skulle flytte til et annet hus (om bare 20emahna) slik at partene ikke lenger var umiddedbeaboer.
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kurderes kar som er den verdifulle eller legitindtirelle kapitalen. Det er denne kapitalen

som er partienes kilde til innflytelse og makt siabkapital — i det syrisk-kurdiske samfunn.

Oppsummering

Kriminalitet blir i Syria, som i Midtgsten for g\g; regulert av offisiell lov og statsmakt. Men
i mgte med en til dels aggressivt ekspanderendetalifeer statsmakt, vissulhseg & veere
en sveert levedyktig institusjon. Framfor & elidexesnoderne statsstrukturer, spikethen
komplementzer roll&® Blant dette kapitlets oppgaver har veert & forktarerfor. Vi har pekt
pa ritualets praktiske overlegenhet vis-a-visaféisielle syriske rettsapparatet (gratis og
effektivt), pa kulturelle forhold (eeresbegrepdkmnytning til islam) pa sosialstrukturelle
forhold (stammeorganisering) og identitetspolitisdnold (kurderes misngye med Assad-
regimet).

Disse funnene - Assad-regimets behov for a inneetigetter innfadte strukturer og
praksiser - peker pa etags svakhet ved staten. Staten er ngdt til &ikogpromisser for &
fungere. Dette er en svakhet som svekker den popuppfatningen av regimets naermest
totale kontroll. Samtidig kan det at staten koogt@g dermed tar kontroll over institusjoner
som tidligere har fungert parallelt med- og uavligmy dens egne, tolkes som et tegn pa at
den gker sin makt.

Funnene peker videre mot den syrisk-kurdiske nafij@vegelsens lange vei & ga for
de evner a sette nasjonalistideologien ut i prakspeker mot enkurdish mosaic of
discord (Entessar 1989), der stammetilhgrighet, i tilléggtrategiske vurderinger, kultur og
perspektiver pa religion, utgjar viktige fliser bsaikken. Funnene har ogsa nyansert bildet vi
har dannet oss av religionssheikher ved a visesaé d- tross den massive kritikken som rettes
mot dem — fortsatt spiller en prominent rolle i dgtisk-kurdiske samfunn. Den
komplementaere rollen som kurdiske partier (soniespiid kurdisk samhgrighet og solidaritet)
og religionssheikher (som spiller pa religigs sdtighiet og respekt for en tradisjonell og
konservativ sosial orden) spiller, er et nytt sigima at nasjonalislamismen — som
representerer en instrumentell sa vel som emosjtlkalytning til et kurdisk fellesskap og en

8 Dette faktum svekker Antouns framstilling av foidet mellom statsmakt og "innfgdte” tilnsermingér ti
konfliktlasning i Syria: Tn Jordan, indigenous patterns of cooperation andftict resolution do not have to
resist the assault of centralized state power ay tho in Iraq and Syria. On the contrary, they pretected and
even co-opted by a weak monarchy that needs afllties it can find (Antoun 2000:460).
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dyp verdsettelse av islam og en sosiomoralsk osdemassosieres med religionen, favner det

brede lag av den syrisk-kurdisk befolkningen.
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Avslutning
Med denne oppgaven har jeg bidratt med etnograflaka til den begrensede litteraturen

om "de glemte kurderne” (Yildiz 2005), kurderneyiri@. Jeg har videre forsgkt a kaste lys pa
en sensitiv og kompleks region, syriske Jazeera,det mangler antropologisk litteratur av
nyere dato om. Med undersgkelsenea i en syrisk-kurdisk kontekst, har jeg diskutdrt e
tema som i liten grad har veert diskutert tidligere.

"Sekulaernasjonalismen”, "islamfundamentalismen”ogsjonalislamismen” er etiske
betegnelser pa det jeg regner for a veere de Viktlggtegoriene for politisk identitet blant
kurdere i Jazeera. Disse er kategorier som komimetrikk i handlinger sé vel som i
holdninger og de relaterer sa vel til falelseritharighet som til interesser og ideologi.
Konflikten mellom de to farstnevnte bunner i uliggpfatninger av hva som er et rettferdig
samfunn, hva slags strategier som ma iverksettes ffiealisere dette og hvilke fellesskap en
anser seg som best tjent med. Konflikten inkludeli&rvektlegging av etnisk- og religigs
identitet, ulike relasjoner til- og syn pa Assadineet, ulike perspektiver pa "oss” og "dem”
og ulike modeller for regulering av sosialt liv.

Nasjonalislamismen, syntesen av de foregaende thaisiemotsatte bevegelsene og
ideologiene, er et seerlig interessant funn. Kornrgjoreen av to ideologier som tradisjonelt
ikke lar seg forene, er en moderne og potent koksjion. Den er resultat av Mulla Abdullahs
og islamske lzerdes innovative analyse der korakisketilpasses moderne realiteter.
Ideologien hevder atqwaam(etniske grupper, folk, nasjoner) er primordiatesskap
(evige fellesskap, skapt av Gud) og at disse mélisetes og forenes i distinkte
nasjonalstater for a realisere islams krav om faraw ens folk. Budskapet er lettfattelig, det
er appellerende til grupper som fgler seg truesmy oppfatter seg selv som "naturlige”
fellesskap og det henter dekning i religigse kildR& tross av at nasjonalislamismen er
resultat av lzerdes analyse, er ideologien ikkditepeosjekt & regne: nar ideologien farst er
hamret ut, har den potensielt bred appell. Vi ledir & det finnes andre bevegelser i Midtgsten
som opererer pa en liknende ideologisk plattformn Dasjonal-islamske hybriden er en
moderne konstruksjon som kan se ut til & bre om seg

Analysen har i stor grad basert seg pa data higateamtaler og intervjuer heller enn
fra deltakende observasjon. | dette, kan hevdggetiavhandlingens empiriske svakhet. Men
samtidig som jeg har benyttet meg av verbale daiiajeg benyttet data fra sosial
samhandling, blant annet fsalh-prosesser og Eid Newruz. Disse dataene delvisehekiog

utbroderer antakelsene som er utledet fra de vedsthene. Innsikt i idealplanet (ytringer)
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kombinert med innsikt i det praktiske plan (hangén), gir til sammen, mener jeg, gode
inntrykk av vare informanters liv.

Jeg hadde en privilegert posisjon med prominergekbbr, og denne har gitt meg
tilgang til flere interessante arenaer. Kontakt#meg ogsa oppfatte den stadig viktige rollen
som sheikhene spiller i syriske kurderes liv, i tkast til hvordan sheikhene ble omtalt i

dominerende diskurser.

Kurderes historie er langt pa vei en historie oramaiye og motstand. Kurderes relasjoner til
suksessive syriske regimer, det politiske rom Iiketikurderes identiteter har tatt form, er
preget av store spenninger. Stadig krever Ba'ajimet at kurdere lar seagsimilereinn i

den syrisk-arabiske nasjon, framfoinfegreredem, la dem innga som en distinkt, etnisk
minoritet i en redefinert multietnisk syrisk nasjd@etydelige andeler av den kurdiske
minoriteten har motsatt seg dette nasjonsbyggingggt, en motstand som har stimulert de
arabiske etnokratene til bruk av ren makt for Adei massene, en maktbruk som igjen har
fungert til & fremmedgjare kurdere fra den syrista, ogsa videre. Assad-regimets politikk
vis-a-vis kurdere, dets langvarige prosjekt omrévekkurdere ut av eksistens, har iverksatt en
tilsynelatende kontinuerlig motvilje hos kurdere:mekter & vaere medgjgrlige, til & akseptere
utviskingsprosjektet. "[...the claim that there is no such being as a Kurdngpup a

discursive space for negative or "anti”-identitgkriver Houston, henceforth Kurds are

those that refuse to become Turi¢douston 2001:113). | mitt tilfelle blir kurderegle som

nekter & bli arabere”.

Gjennom kooptering av islamske fundamentalisteeloginering av islamister og islamistisk
opposisjon, har Assad-regimet bidratt til elimingrav islanmsom plattform for motstand i
Syria. Som fglge av dette, har store antall avpeitiserte, kurdiske minoriteten vendt
ryggen til religionen og til de religigse lederieitiske holdninger til religionen og dens
autoritetsskikkelser har igjen skapt splid i dendkske befolkningen som tradisjonelt har
sterke band til islam og det religigse lederskapet.

| fraveer av de religigse ledernes engasjement oifentlige politiske sfeere har en ny
karismatisk autoritet vokst fram, kurdiske poligggartier. Arbeidet for kurderes rettigheter,
et arbeid som inkluderer utfordring av det total@aegimet, er den viktigste kilden til
legitimitet og anseelse blant kurdere i dag. Kokdasinskap, religigs fromhet og
talmodighet er ikke lenger kilde til massenes stditotstanden synes & vaere en

identitetsrelatert handling, nesten et kurdisk impe. Fundamentalistenes politiske passivitet,
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deres stilltiende aksept av regimets urettferdighiebytte mot regimets velsignelse av deres
arbeid, blir med det oppfattet som en slags awuggeiler kritisering av den kurdiske
identiteten.

Assad-regimet marginaliserer kurdiske stammer,ikkedpartier og religigse ledere pa den
ene siden, samtidig som det ivaretar dem og spitéer opp mot hverandre. Ved a skape
konkurranse mellom disse gverste, sivile, kurdekritetsfigurer hindrer regimet en bred,
felles kurdisk mobilisering. Regimet synes alttidafgre en vellykket politikk vis-a-vis
kurdere, i henhold til dets antatte mal om konswling av makt. Og den kurdiske mosaikken
av uenighet, de ulike kategoriene for politisk itien, synes delvis a veere et produkt av
regimets politikk, en uenighet som regimet selv drate av.

"Anti-araber” og "anti-stat” og "anti-islam” er steotype egenskaper som heftes ved kurdere
og kurdisk identitet i Jazeera i dag. De er tred dilskrives en sprakgruppe med felles navn
og mange delte erfaringer, og bygger pa en ikkéydetig grad av sannhet.
Sekuleernasjonalismens fokus pa diskriminering krislet resultat av at det positive
alternativet — nasjonalislamismen — effektivt umdiereres av Ba’ath regimet. Dermed kan vi
understreke at mange kurderes anti-holdninger,reechrette kan oppfattes som
ekstremistiske og usympatiske, ikke er iboendesrdangt pa vei en virkning av de
muligheter og begrensninger — det politiske ronom &urdere presenteres for i Syria i dag.
Med denne analysen bekrefter vi at etnisk sa val sasjonal identitet er utformet

kontekstuelt og situasjonelt, slik som antropoldyar argumentert siden 70-tallet.

Den kurdiske nasjonale identiteten er like konstrsem andre nasjonale identiteter, men den
er en potent konstruksjon som spiller pa histogealitiske og gkonomiske realiteter. Blant
ingrediensene som inkluderesdabke en dans som kanskje seerlig assosieres med arabere
feiringen avNewruz en markering som kan spores tilbake til Perglaslam en religion som
har rgtter i store deler av Midtgsten. Den kurdiglentitet er, som vi ser, konstruert med
mange av de samme ingrediensene som arabisk aglkpielentitet. Dette kan oppfattes som
paradoksalt, da kurdiske nasjonalister sgker &esidlg nettopp fra disse gruppene, men ogsa
som naturlig nok, da historiene til disse gruppenen lang historie av sameksistens og
utveksling.

Ogsa erfaringer alidelseogkurdisk spraknkluderes i konstruksjonen av den

kurdiske nasjonale identiteten. Disse markerer d@teshet vis-a-vis nabogruppene: De er
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symboler for den kurdiske seeregenhet, etniske gneakgrer som ble seerlig vektlagt i
arenaer der kurdisk identitet var truet (for eksempngte med den syriske statsmakten og i
begravelser der mer eller mindre assimilerte kiuedrgligionssheikher deltok), i arenaer for
feiring av kurdiskhet (for eksempel Eid Newruz)i@enaer det nasjonalister fglte at de

kunne fremme sine krav (for eksempel i mgte med)meg

Det er ingen opplagte materielle insentiver fodeéntifisere seg som kurder og for & kiempe
for kurdere: personer som gjar det blir fengshatkassert og marginalisert, mens personer
som underkommuniserer sin kurdiskhet — som Shelkdalkha’ — belgnnes. At mange
kurdere understreker sin etniske identitet selvdetpafarer dem gkt stress og
marginalisering, viser at strengt materialistigkatiumentalistiske perspektiver (Barth 1969;
Cohen 1969) ikke er tilstrekkelige for & forklaneréteres etnonasjonale tilknytning.
Inkluderer man derimot insentiver som sosial areenkglse eller psykologiske gevinster ved &
yte motstand, er det plausibelt & anta at iderdiétis er formet instrumentelt. | tillegg synes
Bourdieus habitusbegrep a veere nyttig, men delidger altsa mangelfull empiri i denne
omgang for a kunne diskutere det skikkelig. Vi hliikevel antydet at habituelle
disposisjoner har innvirkning pa hvordan mennegksisjonerer seg i det sosiale og politiske
landskapet, pa deres etniske og nasjonale identitet

Det affektive og vedvarende ved den kurdiske etsjomale tilhgrigheten synes alt i
alt & skyldes historiske band og sameksistenstuella disposisjoner for tanke og handling
og suksessive syriske regimers tiltak mot den Iskelminoriteten. Allmenne psykologiske
trekk som gjgr det meningsfullt & reise seg morgrigere spiller sannsynligvis ogsa inn,
men disse faller utenfor var rekkevidde a gjgreered. Autoritetsskikkelser som formulerer
krav og driver aktivisme i trdd med disse kildeihaffekt, vinner anseelse. Nasjonalislamister,
som dessuten bygger myndigheten sin pa to potdder kil legitimitet (karismatisk og
tradisjonell), synes a veere de mest suksessfulense, og derfor, paradoksalt nok, de mest

marginaliserte.
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Appendiks

Slektskapslinjen til Sheikh Abdullah Haqqi®*
Det fglgende er slektskapslinjen til Sheikh Abdull&Bin” betyr sgnn, og skal leses "sgnn

av.

Sheikh Abdullah Haqqi bin Sheikh Muhammed ZakBtieikh Ibrahim Haqqi bin Sheikh
Hussein bin Sheikh Khaled bin Sheikh Hussein bak&Hhaled bin Sheikh Hussein bin
Sheikh Mulla Hajji bin Sayyid Mulla 'Abaas bin Sa/ulla Khaled bin Sayyid Suleiman
bin Sayyid 'Ali bin Sheikh Khalil bin Sheikh Nasbar Sheikh Muhammed bin Sheikh Ahmad
as-Sufi bin Selim bin Ali "Atie Allah (bedre kjened tilnavnet 'Aluwaan al-Hamawi) bin
Hussein bin Muhammed bin ’Aisa bin 'Abd al-Melek Bayyid Ayyub bin Sayyid 'Othmaan
bin Sayyid Haashim bin Sayyid Wahib bin Sayyid QinsSayyid Zeid bin Sayyid 'Abdullah
al-Hiti bin Sayyid 'Ulaa ad-Diin 'Ali bin Sayyid M@aan bin Sayyid 'Abaas bin Sayyid
Ahmed bin Sayyid logadhaan bin Sayyid Muslima bByy8 Abu Bakr bin Sayyid Shaafi bin
Sayyid bin S’ad Allah bin Sayyid Abdullah az-Zim 'afr az-Zaki bin Ali al-Haadi bin
Muhammed al-Jawaad bin "Ali ar-Radaa bin Mosa aldken bin J'afr as-Saadiq bin
Muhammed al-Baagqir bin Ali Ziin al ’Aabadiin biniAin Abu Talib mann til Fatima datter
av Profeten Muhammed.

Haqqi familien
A spore avstamning bakover gjennom flere generasjende sterkes privilegium, det

impliserer oppnaelse, bragder og historisk notihilHagqi- familien sporer avstamning
tilbake til profeten Mohammad, og familiens medleenrhar derfor den privilegerte statusen
shurafaa(flertall for shariif). Sheikh Aluwaan Al-Hamwi (1468 til 1530) fra Hamar en stor
leerd og viktig sheikh, og regnes, grunnet hansraetmg berammelse, som Haqqi- familiens
stamfar jed). Han fikk fire sgnner hvorav én dro til Yemen,tiérak og to ble igjen i Hama.
Haqqi- familien nedstammer fra sgnnen som dradk,lhvis sgnner og sgnnesgnner spredte
seg til de kurdiske omradene i Tyrkia og Syridleigg til Irak. Sheikh lbrahim Haqgi (som
gav Haqgi-familien familienavnet "Haqqi” da haroikeopptellinga i 62’ registrerte seg med
navnet "Haqqi” og slgyfet "Aluwaan”) brakte famitigil syriske Jazeera og Helwa, etter den
dramatisk flukt fra Tyrkia via Irak. Familien hajegnom de siste 400 ar fostret en uavbrutt
rekke avulamaa, og denne pagaende tradisjonen (to s@nner avisAbitullah, fadt i
henholdsvis 1984 og 1986, studerer sharia og bhadrdet tradisjonen videre) er av deres
viktigste kilder til autoritet. Familien represergeen laerd, streng sunni-islam av Shaafi-
skolen, og praktiserer elementer av bade sufismeabgbbisme. | sin langt pa vei ortodokse

(dog heterogene) islamske orientering, befinnesetpdermed i den ene ytterkant blant

8 Sheikh 'Abdel Melek avstammer fra Sheikh Ibrahimddi gjennom Sheikh 'Alwaan Haqgji, senn av Sheikh
Ibrahim Haqqji, og Sheikh Khaasha’ Haqgi er sgnSheikh Ibrahim Haqgi. Jeg nevner dette for a paegit
disse tilhgrer samme slektskapslinje.
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kurdere hva religigs praksis gjelder: Delvis kjsom trofaste sunnier og ubgyelige religigse
fanatikere, er kurdere ogsa kjent for sitt avslaeprhold til religion (Bruinessen

1998). "Sammenliknet med en ikke-troende, er kwgaeuslimer”, lyder et ordtak som finnes
pa flere sprak i regionen (lbid.), og som uttrykkarderes ikke-religigse helninger.

Familien var tidligere sveert formuende, og eide gtalbruksarealer langs den
nedbgrsrike grensen til Tyrkia. Jordbruksreformi&8ifratok dem nitti prosent av disse
arealene, og etterlot dem kun med land sgr forgdenne linjen. Pa tross av tapet nyter
familien stadig en privilegert gkonomisk posisjarazeera. Familien faller forgvrig langt bak
baytKhaznawi hva gkonomisk kapasitet angar. MedlenirhaytKhaznawieier
bensinstasjoner i Tyrkia, og moskeen og utdanmsgjsusjonen deres i Tel M’aruuf er sveere
i sammenlikning med de daytHaqqi.

Kurdiske politiske partier
De fem starst& politiske partiene i Syria er:

Kurdish Popular Union Party in Syria (Yeketi)
Kurdistan Democratic Party of Syria

United Kurdish Democratic Party in Syria
Kurdish Freedom Party

Kurdish Future Movement in Syria

% Det har p& ndveerende tidspunkt ikke lyktes megpéidve navnene pd alle tolv partiene.
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Figur 2: Satellittbilde hentet fra Google Earth. Bildet vistelwa Jedida/Helwa Ghamr
(mverst til venstre) og Helwa Sheikh (nederstdiyte). De enkeltstaende husene langs
hovedveien tilhgrer arabiske innflyttere. Det fremimer av kartet at Helwa Jedida er stgrre
enn gamle Helwa, og at den rommer et mer velutvikd¢tverk av veier. | likhet med de
forgvrige pilotlandsbyene i Jazeera, ligger Heledida og de enkeltstaende "arabiske”
husene i umiddelbar naerhet av hovedveien som &raldg i en gst/vest akse langs den
syrisk-tyrkiske grensen. Av kartet, som er et digttglde, er det interessant & notere seg at
restene av det osmanske landeiersystemet fremko(nekésinguleere felter) i tillegg til
landreformene av 1958 og 1962 (paiformede elleginteere felter) (Weiss 1984-1997). Dette
faktum, som jeg ble klar over i etterkant av féd&idet, kan veere nyttig a inkludere i

framtidige studier av regionen.
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Figur 4: Jaama’ ash-Sheikh (hgst 2007).
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Figur 5: Sheikh Khaasha’ Haqqi (til venstre) og hans namtsisrte, Sheikh Adi, overhodet
for shummar-stammen i Syria. Bilen tilhgrer sistmte(hgst 2007).

Figur 6: Sulhpa patioen til moskeen. Sheikh Khaasha’ nummeratodnstre (hagst 2007).
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Figur 7: Salat al-maghrelgsolnedgangsbgnn) i Jama’ ash-Sheikh under ran(adah 2007).
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Figur 8: To studenter i Jamaa’ ash-Sheikh, Mesood og megj gif7j.
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