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Introduksjon

Juni 2008. McLeod Ganj. India

Den vesle stien er sleip etter ei natt med regn. E@rrdstbi dei tibetanske
bgneflagga som heng i trea og gar langs stien ned tibeiem Ved
sveltestreikomradet, rett utanfor inngangen til det buddhistiskepelet
Tsuglakhang mgter eg Tashi. Han sit inne under presenningem saethdei
sveltestreikande. Det er fA som sveltestreikar i dadyas far lov til a sitte der
saman med dei. Tashi malar svarte bokstavar pa ein rekat.dlangs gjerdet pa
sveltestreikomradet heng det plakatar med tekstar sorticiiias been raped in
Tibet. Stop killing in Tibet” og "Our brothers and sistergdesTibet, we are with
you. Don'’t let your courage die.” Langs gjerdet hengddete tibetanske flagg.
Eg gar inn under presenningen. "Vi skal ha demonstrasjorsgagysa da ma vi
lage nye plakatar”, fortel Tashi. Tibetanarar, indaravestlege turistar gar forbi
0ss 0g inn i tempelet. Eg set meg ned for a sja pa plakstaneettopp har blitt
laga. Pa nokre av dei er det limt pa foto av tibetamaisom vart skotne av
kinesisk politi i mars. Eg spar Tashi: "Da det var demaisginar i mars gjekk
eksilregjeringa ut og sa at folk burde slutte med demonstasg. Trur du at det
kijem til & vere problem med demonstrasjonen pa tysdagg8hi tek ein liten
pause fr plakatskrivinga og seier: "Nei, eg trur det er @y McLeod Ganj er
ein veldig sensitiv plass. Eksilregjeringa prgvar & hjeaske folk. Dei prgvar a
fA oss til & ikkje protestere. Eg synest at eksilreggeri overreagerer pa

situasjonen.”
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Tema og problemstilling

Utdraget fra mgtet med Tashi gjev ein liten peikepinn pa kva tapproblemstillingar denne
avhandlinga skal ta for seg. Unge politisk aktive eksiltietar som Tashi vil vere fokus for
avhandlinga. Avhandlinga vil spesielt ta for seg dei spenningame oppstar mellom
forventningane i det tibetanske lokalsamfunnet om a vertatiear pa ein viss mate, og dei
unge politisk aktive eksiltibetanarane sine eigne forstéiagkorleis dei ynskjer a leve liva
sine. For a fange denne spenninga vil eg ta i bruk omgrepseateipetaleog sentrifugale
krefter. Eg ynskjer ikkje a bruke sentripetale og sentritudgaéfter som analytiske omgrep,
men heller bruke dei som eit overordna rammeverk foe herhandlinga. Den overordna
problemstillinga for avhandlinga er korleis dei unge tibatane handterer spenninga mellom
sentripetale og sentrifugale krefter i den tibetanske diaspo Avhandlinga vil med
utgangspunkt i dette ta for seg korleis dei unge tibetan&amdierer den sterke vektlegginga
av einskap i eksil og korleis meiningane deira om kampenifi@t §kil seg fra den tibetanske
eksilregjeringa, Dalai Lama og resten av det tibetank&ésamfunnet.

Omgrepa sentripetale og sentrifugale krefter har tidlegarebrukt i mange ulike
kontekstar. Eg vil spesielt hente inspirasjon fra korlgis Hannerz og Michail Bakhtin
brukar omgrepaSosialantropologen UIf Hannerz brukar omgrepa for arsgke om to ulike
matar & framstille subkulturar p@en eine maten fokuserer pa sentrifugalitet og legg vekt pa
fragmentering og isolasjon av subkulturar. Den andre fokupa sentripetalitet og legg vekt
pa korleis massekulturererkar homogeniserande pa dei (Hannerz 1992:98,99). Eit sentralt
fokus for Hannerz er at dei einskaplege forstaingsrammenme tolka i lys av den
subkulturelle konteksten (Hannerz 1992:95).

Den russiske filosofen Michail Bakhtin brukar omgrepanisrakleg kontekst. Her er
sentripetale og sentrifugale krefter knytt til dei sergeabinde og desentraliserande kreftene i
eit sprak. For Bakhtin utfaldar det seg ei dynamisk spenniatlom desse to kreftene.
Bakhtin skriv: "Alongside verbal-ideological centraliwat and unification, the uninterrupted
processes of decentralization and disunification go daalv(Bakhtin 2006:272). Eit deme
Bakhtin brukar, er prosessen der dei styrande i ein nasgirerer eit standardsprak eller ei
litteraer kanon. Denne standardiseringa er ifylgje Bakéit uttrykk for sentripetale krefter.
Mot desse sentripetale kreftene vil det alltid vere #fagtle krefter der spraket vert brukt av
ulike klasser og ulike aldersgrupper. Maten spraket blir bruktilpdgsa endre seg i ulike
kontekstar og over tid (Maybin 2001:66). Bade maten Hannerz @&btiBabrukar desse
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omgrepa pa, handlar om spenninga og samspelet mellom hetessgede og
homogeniserande krefter. Det er denne forstdinga asipeate og sentrifugale krefter eg vil
bruke som rammeverk for avhandlinga.

| kapittel tre vil eg ga inn pa kva som dannar dei sentdpdtreftene i det tibetanske
eksilsamfunnet. Her vil eg ta for meg det som samlarhdeiogeniserande tendensane som
framstiller eksiltibetanarane som ei einskapleg gruppeesten av avhandlinga vil eg
hovudsakleg fokusere pa dei sentrifugale kreftene. Eg vil darg@d det som splittar, dei
heterogene tendensane som viser at eksiltibetanarari&ke og at devektleggulikskap. Eg
vil i avhandlinga vise korleis denne heterogeniteten kjdnuttrykk i dei intra-etniske
relasjonane og spesielt mellom tibetanarar fgdde i Tipatbetanarar fadde i India. Vidare
vil eg ga inn pa korleis dei sentrifugale kreftene utspelap&etgen politiske arenaen. Her vil
eg argumentere for at dei unge politiske aktive eksiltimetne har andre syn pa
demonstrasjonar, lysmarsjar og marsjen til Tibet.tesielen av avhandlinga tek eg for meg
ulike forstaingar av omgrepet vald. Eg argumenterer forvatisomgrepet alltid ma
problematiserast om ein skal kunne forsta kva slags akaivitd¢i unge politisk aktive
tibetanarane er tilhengarar av.

A forst& spenninga mellom sentrifugale og sentripetale kréfent eksiltibetanarar
akkurat no, er viktig bade for a fa fram at det tibetanskaldamfunnet verken er homogent
eller at det er snakk om ei djup splitting mellom ekgjeeinga, Dalai Lama og dei unge
tibetanarane. Eg vil i denne avhandlinga argumentere foelasjonane i det tibetanske
lokalsamfunnet er komplekse og at denne kompleksiteten kam fagiga opp gjennom eit
fokus pa spenninga mellom sentripetale og sentrifugale krefter.

Kvifor studere unge eksiltibetanarar i India?

Bakgrunnen for at eg valde & utfgre feltarbeidet mitt blage yolitisk aktive eksiltibetanarar
i McLeod Ganj skuldast hovudsakleg ei reise til Tibet agjdr(deriblant til den tibetanske
eksilhovudstaden McLeod Ganj) i 2006. | McLeod Ganj deltok egdtpateduksjonskurs i
buddhisme, i tillegg til at eg fekk eit inntrykk av livet i byéTibet vitja eg Lhasa og var pa
fiellturar og utflukter til avsidesliggande landsbyar og ndemusetnader. Reisa til Tibet oqg til
den tibetanske eksilhovudstaden vekte nysgjerrigheita ntidetanarar og deira situasjon.
Det utslagsgjevande for at eg valde dette feltarbemeatvKina skulle arrangere OL i august
2008. Etter det eg las, forstod eg at tibetanarane ilaksiltil & nytte denne moglegheita til a

10
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fa internasjonal merksemd om saka si. Konsekvensadets var at eg utfgrte feltarbeidet
mitt 1 ei tid der den politiske aktiviteten blant eksiltibedear var seers hgg, og der usemje
mellom ulike menneske kom tydelegare fram.

Tematikken for avhandlinga grip hovudsakleg inn i tre ulikeskmgsfelt innan
sosialantropologien; etnisitet, diaspora og religiggonasisme. Eg vil no kort diskutere desse
tre for & synleggjere korleis eg i denne masteravhandlingsjguerer meg i forhold til kvar

av dei.

Etnisitetsteori

Fram til 1960-talet studerte sosialantropologar etnisigeintergruppe-relasjonar gjennom a
konsentrere seg om etnisitet som kollektive sosiale fenonDei orienterte seg mot
identifisering og forstaing av etniske grupper, farestilt sadurberande kollektiv som er
ulike fra kvarandre (Jenkins 2008:17). Sjglv om Max Weberydfvdélughes og Edmund
Leach kan sjaast pa som viktige forlgparar til den sosiatkaktivistiske forstaingsmodellen
av etnisitet, er det Fredrik Barth sin introduksjon til b&kthnic Groups and Boundarie®m
har fatt starst innverknad pa den antropologiske etrsfitstainga (Jenkins 2008).

Ifylgje Richard Jenkins har Barth si forstding av etetsitore sentral i nesten all
antropologisk forsking om etnisitet sidan boka kom ut i 1969 (der#008:13). Her skisserte
Barth ein etnisitetsmodell som argumenterte mot antogggol som identifiserer etniske
grupper som kulturelle einingar (Eriksen 2002:37). Barth la pékat ein slik definisjon av
etniske grupper er feilaktig. Han skriv: "Most criticall{t, allows us to assume that
maintenance is unproblematic and follows from the figmla which the itemized
characteristics imply: racial difference, culturaffetence, social separation and language
barriers, spontaneous and organized enmity” (Barth 1969:11h Bamed andre ord vekt pa
dei etniske grensene som definerer gruppa heller enn "theradustuff that it encloses”
(Barth 1969:15). Med ei slik tiinzerming skifta Barth fokus vekk fanken om avgrensa
grupper til komplekse univers av relasjonar mellom gruppenedjemmene deira. Fleire har
kritisert Barth for & ha ei for materialistisk, individistisk tilneerming til etnisitet som ikkje
legg nok vekt pa strukturelle begrensningar. Han har ogsa Hhtigekr for & bidra til ei
ytterlegare tingleggjering av omgrepet etniske grupper vbeduge omgrep som "gruppe”,
"kategori”, "grense” og "vedlikehald” (Cohen 1978:386). Ettermaining er denne kritikken

til ei viss grad berettiga, men hovudargumentet til Banth at etniske grupper ikkje bar
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forstaast som statiske kulturelle einingar, er ei tilnegnsom eg ogsa vil nytte i denne
avhandlinga.

| tillegg til Barth si etnisitetsforstaing ynskjer egtétte meg til Richard Jenkins sin
"grunnleggande sosialantropologiske etnisitetsmodell” (Jeni2668:14, mi omsetjing.
Modellen har utgangspunkt i dei ulike sosialkonstruktsksti bidraga om etnisitet. Det
sentrale i denne modellen er at etnisitet handlar otadalil differensiering og identifisering.
| tillegg handlar etnisitet om ei felles forstaing seert produsert og reprodusert gjennom
interaksjon. Til sist legg Jenkins vekt pa at etnisitetebéert forstatt som noko som gar fare
seg i sosial interaksjon og kategorisering og som noko samimernalisert gjennom
personleg sjglv-identifikasjon. Ifylgje Jenkins er denne gleemodellen akseptert av dei
fleste sosialantropologar som jobbar med emnet (Je2KiDd:14).

Denne avhandlinga kjem i hovudsak til & handle om intnisled relasjonar. Dette vil
seerleg vere fokus i kapittel fire. | kapittel fire vil eg$gke & vise korleis mange av elementa
i den sosialkonstruktivistiske tilneerminga til etnisitet olgaa brukast til & forsta intra-etniske
relasjonar. Eg ynskjer med andre ord a fylgje JenkinsarthBi grunnleggande forstaing av
etnisitet samstundes som eg skil meg fra deira tilneermidgtveg har hovudfokus pa intra-

etniske relasjonar.

Diasporateori

| resten av avhandlinga kjem eg vekselvis til & kalleriméintane mine for eksiltibetanarar og
medlemmer av den tibetanske diasporaen. Tibetanarane bjmiktbegge desse omgrepa nar
dei snakka om seg sjglv. Sidan eg har valt & bruke omgrésgoda, er det naudsynt a
forankre omgrepsbruken min i diasporateorien.

Fram til midten av 1980-talet vart diasporaomgrepet brukt pdike miatar. For det
fyrste vart det brukt som eit namn for visse folkegruppen &&vde utanfor opphavslandet
sitt. For det andre vart det brukt som eit omgrep sondrskiifrikanske handelsnettverk. |
denne perioden brukte akademikarar dette omgrepet om jgdatjnaades kinesarar og folk
av afrikansk avstamming (Dufoix 2008:19). Dei siste tjue aradsporaomgrepet vore
sterkt debattert i akademia. Van Hear (1998) summerer opysitisien pa 1990-talet som ein
diskusjon mellom to leirar; dei som argumenterer &m inkluderande og omfattande
definisjon og dei som argumenterer for ein meir preskrigéfinisjon (van Hear 1998:5).

William Safran er ein av dei som meiner at diasporaopsrégr ha ei relativt avgrensa
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definisjonsramme. Han meiner at omgrepet berre bgr brakadei gruppene som fylgjer dei
seks fylgjande karakteristikkane.

Flytting fra eit senter til minst to perifere regionar.

Vedlikehald av eit felles minne om heimlandet.

Vedkjenning av at dei ikkje er eller kan bli fullt akseptertvertslandet.
Vedlikehald av eit ofte idealisert heimland som dei yaiskjvende attende til.
Trua pa den kollektive plikta til & engasjere seg for veymiav dette heimlandet.

o a0k w N PE

Vedlikehald av individuelle og kollektive relasjonariidimlandet.
(Safran 1991:83ni omsetjiny

Safran peikar sjglv pa at desse kriteria er basert pa dskgatdiasporaen som ideal
(Safran 2005:37). Da dei seks karakteristikkane vart presen@9tlj fekk Safran kritikk for
a konstruere ein definisjon av diaspora basert pa edityge. Ifylgje James Clifford farer ei
slik kategorisering til at grupper kan reknast som meir e@fimdre diasporiske, ved at dei
fyller berre to, tre eller fire av dei seks kriteria iffokd 1994:306). | seinare tid har Safran
moderert seg og skrive at idealtypen ikkje var meint titeéte forstatt som ein "ideell
situasjon” (Safran 2005:56).

Clifford peikar vidare pa at det er lite rom for ambivalenkeytt til & vende attende
til heimlandet i Safran sin karakteristikk av diaspora ff@l 1994:305). Ogsa mange
eksiltibetanarar har denne ambivalensen i seg. Ikkje alloredei kunne tenkt seg a flytte
til Tibet om dei faktisk fekk moglegheit til det. Pa sariaeear det likevel viktig & hugse at
brorparten av eksiltibetanarane legg stor vekt pa a fa tilbgkeende attende til heimlandet.
Ifylgje Steven Venturino legg James Clifford altfor litekt p& dei gruppene som er opptatt av
opphavsstaden sin og som ynskjer a vende “heim” (Venturino 1997367 in imidlertid
pa dei fem andre karakteristikkane til Safran, verkar det sontibetanarane fyller alle
kriteria som skal til for & verte kalla ein diaspora.

| lgpet av dei siste femten ara har diasporaomgrepet aitsdlg til & bli eit stadig meir
omfattande omgrep som blir brukt til & skildre eit aukanddang befolkningsgrupper
(Dufoix 2008:30). Diasporaomgrepet har ogsa blitt kritisertéfdramstille diasporagrupper
som homogene. Som Bard Helge Kartveit skriv i si srashandling om palestinsk
returmigrasjon og identitetshandtering pa Vestbreidden, téppasporaidentitetar i mate
mellom ulike lojalitetar, og er gjenstand for forhandlifgde internt og ovanfor ulike
vertssamfunn. Ulike medlemmer av ei gruppe kan ha ulikeabppfar av kva kulturtrekk
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eller sosiale praksisar som skal definere ein diaspaddisktitet. Det vil difor vere rett &
snakke om eit mangfald av ulike identitetar heller emnfelies, einskapleg diasporaidentitet
(Kartveit 2003:19).

Ogsa sosiologen Floya Anthias (1998) argumenterer for eispektiv der
diasporaomgrepet viser til eit felt der ulike identitetay grenseprosessar verkar om
kvarandre, og der kjgnnsroller, klasseskilje, aldersskiljemakttiihgve bade innad i gruppa
og ovanfor eit vertssamfunn er gjenstand for endring. Asittsa teoretisering rundt
diasporaomgrepet er mellom anna basert pa empiri fra stadiagreske kypriotar i
Storbritannia. Anthias omtalar hovudsakleg diaspora sorsagnleomgrep for alle stader i
verda der ei diasporabefolkning bur. Etter mi meining er hetilnaerming ogsa fruktbar for
a forsta korleis ulike medlemmer i ein del av einsd@a (som til demes det tibetanske
eksilsamfunnet i McLeod Ganj) relaterer seg til kvaran@@m Floya Anthias skriv, er
diasporagrupper ikkje naturlege og uproblematiske "organiske” sanndu menneske utan
deling eller ulikskap som arbeider for dei same politiskesjpkta (Anthias 1998:563). |
denne masteravhandlinga er det saerleg dette diasporapeespeytil synleggjere.

Eit forskingsfelt som er neert relatert til diaspoea, migrasjon. Ifylgje Caroline
Brettell byrja antropologi som disiplin & studere miggassom ein sosial, politisk, gkonomisk
og kulturell prosess relativt seint. Ho koplar dette til delande fokuset pa avgrensa kulturar
(Brettell 2003:ix). Interessa for migrasjon som studiefeim pa slutten av 1950-talet, men
det var ikkje for pa 1980-talet at migrasjon vart etablert ssmradande tema for
antropologisk forsking (Brettell 2003:xgidan denne avhandlinga sentrerer seg rundt livet i

eksil, vel eg & ikkje ga naerare inn pa migrasjon som fordkiihgs

Tibetansk politisk buddhisme?

Som eg vil kome inn pa seinare i avhandlinga, spelar buddhisshesentral rolle i

tibetanarane sin politiske kamp i eksil. Dette vil saarddoime fram i kapittel fem der eg
mellom anna viser at buddhistiske bgner blir bruk som eigriatedel av lysmarsjen som har
sterke politiske undertonar. Spgrsmalet eg ynskjerfdr tmeg i dette kapittelet er i kva grad
tibetanarane sin politiske kamp kan forstaast som ei formolitisk buddhisme. Kan ein her
snakke om politisk buddhisme pa tilsvarande mate som politiskuisime og politisk islam?

Og korleis kan den tibetanske kampen sjaast i forhold til sisgedne sin politiske kamp péa

Sri Lanka?

14



Introduksjon

For eg analyserer tibetanarane sin kamp komparativt, vikoeg diskutere skiljet
mellom det religigse og det politiske, eller litt vidaskiljet mellom det religigse og det
sekuleere. Den mest innflytelsesrike definisjonen agiceliinnan sosialantropologien kjem
fra Clifford Geertz. Geertz sin definisjon av religibaserer seg pa synet om at religion bar
forstaast som symbolsk kommunikasjon. Fleire har kriti€aeértz for & ignorere at ei slik
forstaing stammar fra den vestlege moderne forstaingeligion. Ein av dei som har kritisert
Geertz sin universelle og a-historske definisjon av religio Talal Asad. Han argumenterer
for at ei forstaing av religion ma inkludere religiorsrsosiale historie. Ifylgje Asad kan ein
dekonstruere den utbreidde dikotomien mellom det sekulsere bgelitigse gjennom
historisk analyse (Van der Veer 2002:482).

For tibetanarane har blandinga av politikk og religiorevegntralt i mange hundre ar.
| Tibet var styresmakta kjend soamos srid gnyis Idareller “eit kombinert religigst og
sekuleert system”. Som Kolas skriv, impliserer omgréyaele eit skilie mellom spirituelle og
verdslege aktivitetar, og ei vektlegging av at desse teesfsestar i eit innbyrdes forhold til
kvarandre (Kolds 1996:53). Denne blandinga mellom politikk ogiogligar ogsa haldt fram
i eksil, noko eg vil kome attende til seinare i avhandlinga.

Religiogs nasjonalisme

Professor i sosiologi, Mark Juergensmeyer, har funne VJeéestrekk som han meiner
karakteriserer religigs nasjonalisme. Ifylgje Juergensmesie ulike grupper av religigse
nasjonalistar avstand fr& den vestlege sekuleere nasjpealfid tilegg er dei samla om eit
felles hap for oppvakninga av religionen i den offentlegersh (Juergensmeyer 1993:4). Eit
kroneksempel pa avvising av sekuleer nasjonalisme finn vi iwEgansmeyer kallar den
paradigmatiske religigse revolusjonen, nemleg Ayatollabrieini si overtaking av Iran der
han gjorde opprgr mot shaen sitt vestlege og sekulaisgrte (Juergensmeyer 1993:50).
Ogsa i Sar-Asia har religigse aktivistar reagert mot deila@e visjonane til den moderne
nasjonalismen (Juergensmeyer 1993:78). Eit deme finnast pa &ka,Lder mykje av
bakgrunnen for det singalesiske oppreret var buddhistanersilék av & ikkje ha oppnadd
kulturelt og ideologisk sjglvstende fra Vesten (Juergensm&993:100). Men som Bruce
Kapferer skriv, er det viktig & poengtere at singalesisijonalisme vel blant dei mange

! Her er det viktig & papeike at Juergensmeyer har féiltkor eit slikt generaliserande syn, mellom anna fré&
Henry Munson Jr. som kritiserer Juergensmeyer for & feggstor vekt pa religigse nasjonalistar si avvising a
Vesten. Dette stemmer ikkje i alle tilfelle. Ifylgjeurson er det villeiande & sette opp Vesten som sikhane sin
starste motstandar sidan deira starste fiende er deskéneigjeringa (Munson 1995:342).
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moglegheitene som finnast innan buddhistisk praksis ogseeati deretter ein spesifikk
logikk som vert integrert inn i nasjonskampen (Kapferer 1®8&et same kan seiast om
tibetanarane sin fridomskamp, for ogsa her har visse delauddhismen blitt lagt meir vekt
pa enn andre. Det finnast med andre ord ingen utvitydigeaverdiuddhismen som kan
utledast til handlingar som har ein ibuande relasjon tigiomen (Tambiah i Kapferer
1988:6). Ei slik forstding av samanhengen mellom buddhisme sijgnadisme kan ogsa
brukast som ei forklaring pa den store kontrasten mefibetanarane og singalesarane sine
nasjonalismekampar. Medan tibetanarane er opptatt av vkkje-og medkjensle som
retningsgjevande for det dei gjer, er den singalesiske ma&isgmen ifylgje Kapferer
konstruert pa bakgrunn av historiske myter og heltar sindardyKapferer 1988:2).
Vektlegging av andre delar innan buddhistisk praksis har melfora #ort til at singalesiske
munkar har forsvart bruk av vafdluergensmeyer trekk fram munkar som har fortalt at det
ikkje er mogleg & unnga vald i ei tid der det er lidinmgd time of dukkha(Juergensmeyer
1993:167).

Hindunasjonalisme

Samanliknar ein tibetanarane sin kamp med hindunasjonalismdia, finn ein ogsa mange
ulikskapar. Ifylgje antropologen Peggy Froerer kan den tigidi strategien rundt
hindunasjonalisme berre lukkast i ein kontekst der det eksisteka som vert oppfatta som
ein trussel for majoriteten i hindusamfunnet (Froerer 2006 @ppfatninga av dei "farlege
andre” har vorte kalla "hjgrnesteinen i den hindunasjoiedestrgrsla”.Historisk sett har
muslimane vorte oppfatta som dei "farlege andre” innanhdedunasjonalistiske diskursen.
Verning av "hindunasjonen” mot islam har vore den sentralkeyrbenga for leiande
hindunasjonalistorganisasjonar s&ashtriya Swayamsevak Sar(gt5S). Saman med andre
hindunasjonalistorganisasjonar s@&maratiya Janata PartyRJP) ogVishwa Hindu Parishad
(VHP) har RSS teke del i systematiske kampanjar som halvert aggressiv propaganda for
Hindutva® Kampen mot muslimar kuliminerte i desember 1992 med gydeleggin&abri-

moskeen, ein viktig moské i Ayodhya i Nord-India. Flgireen dgydde rundt omkring i heile

2 Eg vil problematisere omgrepet vald i kapittel seksnindenne konteksten forstar eg vald som "medviten
fysisk skading av eit anna menneske” (Riches 1986:4).

¥ Hindutva-omgrepet er knytta til hindunasjonalismerigéologi og viser til "the Hindu way of life” (Fraystad
2005:1,6) Ifylgje Peggy Froerer set omgrepet Hindutva likskégsmellom ein religigs og ein nasjonal
identitet, der ein indar vert definert som ein hindu og der hindwtert definert som kjernen i ein indisk
nasjonalidentitet (Froerer 2006:40).
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India som fylgje av denne konflikten (Froerer 2006:40). I&lgjuergensmeyer har
hindunasjonalistane ogsa vist motstand mot sekulzere kréfteiai Leiarar av bade VHP og
BJP sag Ayodhya som eit symbol pa den indiske regjeringaasglande evne til & stotte
hindumajoriteten og tendensen til & vere for ettergivandafar religigse minoritetskrav
(Juergensmeyer 1993:89).

Hindunasjonalistane har dermed drive ein kamp bade mot nsksligrupperingar og
den sekuleere nasjonalismen. Hja eksiltibetanarane eeideheilt annan situasjon. Sidan
tibetanarane ynskjer internasjonal stgtte, viser dge ikkotstand mot "Vesten” (eller det
sekuleere India for den del), pa ein slik aggressiv mate. n@rurtil dette er at
eksiltibetanarane ynskjer mest mogleg statte fra det aggmale samfunnet anten den kjem
fra kristne, hinduar, muslimar eller ikkje-religigse. Fdsiltibetanarane er dei buddhistiske
grunnverdiane eit viktig bakteppe for korleis dei handlar adgjée, men oppslutning om
buddhismen farer ikkje til ei avvising av det sekuleere elletstand mot andre religigse
grupper. Tibetanarane er dessutan sjglv minoritetar og spakg "nedover”, men
"oppover” mot den kinesiske staten.

Juergensmeyer samanliknar vidare konfrontasjonen mellomngkeiformene for
religigst basert politikk og den sekuleere staten med dele kaigen. | begge tilfelle er det
snakk om ein global og binzer konfrontasjon som byggjer p&dypiar av den andre
(1993:2). Igjen er Vesten satt opp mot "resten”. | tibetane sin fridomskamp er kritikken til
gjengjeld retta mot kinesiske myndigheiter. Det garitili€s grad fgre seg ei stereotypisering
av "dei andre” gjennom slagord som "They're the killeosf "They're the butchers."men
sidan Kina ikkje passar inn i den sekulere vestlege bésettet vanskeleg & plassere

tibetanarane sin kamp i eit binaert skilje mellom sekietaag religion.

Politisk islam

Innan politisk islam, legg Juergensmeyer vekt pa at derisgelitetorikken ogsa famnar om
supranasjonale ideal. Lengtinga etter eit globalt mdigsamfunn er ein gammal muslimsk
draum. Ifylgje Juergensmeyer er dette grunnen til at mangdimske aktivistar ikkje berre

snakkar om nasjonale interesser, men ogsa om pan-isékmistdeal (Juergensmeyer
1993:47). Eksiltibetanarane har i motsetnad til dette ingerbpddhistiske ideal. | den grad
tibetanarane famnar vidare enn seg sjglv, famnar dei denvegda. | ein samtale med ein av

* Meir om slagorda i kapittel fire.
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informantane kom denne haldninga til uttrykk. Han sa: "Tib&taath Congress sin kamp er
ikkje berre ein kamp for tibetanarane, men ein kamdotda og ein kamp for fred. A kjempe
for Tibetan Youth Congress er ei nobel sak, ikkje bermolitisk sak.” Sidan tibetanarane sin
kamp heng sa tett saman med buddhismen, har dei ogsa ki&itidere dei nasjonalistiske
ynskja sine i eit meir universalistisk rammeverk. | dogtadsavhandlingdobilizing for
Tibet skriv Margaret Jane McLagan at dette fokuset pa buddhismeuans/ersalistiske
tankegang har gjort det lettare a inkludere ikkje-tibetamaden tibetanske saka (McLagan
1996:375,376).

Samanlikna med andre former for religigs nasjon&jsser eksiltibetanarane sin
kamp ikkje ut til & passe under kategorien politisk buddhisiikeJaergensmeyer forstar
religigs politikk. Tibetanarane sin politiske kamp er ldtemfluert av buddhistiske
nakkelverdiar, men som eg har vore inne pa, farer ikkje tieteavvising av den sekulsere
nasjonalismen. Tibetanarane sin motstandar er kinesigkdigheiter. Og for & kunne sta opp
mot ein slik mektig motpart ynskjer tibetanarane mest ewpgtotte fra alle kantar, ogsa fra
sekuleert hald.

| denne avhandlinga vil eg synleggjere tydelegare korleis bsicheimi er integrert i
kampen for eit fritt Tibet pA ein mate som gjev ein anmarfailsvinkel til samanhengen
mellom religion og politikk enn den Juergensmeyer star@on tibetanarane sin kamp kan
kallast politisk buddhisme, s& er den av ein heilt annafrakuset mitt vil hovudsakleg vere
pa korleis buddhismen fungerer som eit samlande symbolrogisointegrert del av kampen
for Tibet.

Eksisterande litteratur om eksiltibetanarar og Tibet

Den eksisterande akademiske litteraturen om eksiltibetafemnar om mange ulike tema. |
denne oversikta vil eg seerskilt fokusere pa dei antropéiedisdraga, men eg vil ogsa
inkludere nokre statsvitarar som har bidratt med verdiflsking om feltet. Fleire har
fokusert pa demokratiseringsprosessar i eksil (Ardley 2003,alfh 1996). Margaret Jane
McLagan har tatt for seg tibetanske representasjondet-fersla sin transnasjonale kontekst
(McLagan 1996). Antropologen Keila Diehl brukar musikk sonutgangspunkt for a forsta
korleis ulike representasjonar av tibetansk kultur mgtaksil og korleis ulike syn pa det a
vere tibetansk vert fgrestilt, utfgrt og debattert (Diehl 200rgareth Nowak har skrive om

det sekuleere utdanningssystemet i eksil (1984). Hennar kategwyiagrDalai Lama som eit
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summerande symbol er noko eg finn fruktbart, og som eguwkiebr denne avhandlingaEin
annan forskar som har tatt for seg utdanning blant tibetaea Katrin Goldstein-Kyaga. |
boka The Tibetans - School for Survival or Submission. An Investigation of Efhanait
Education(1993) har Goldstein-Kyaga samanlikna utdanninga for tibedanaibet, India og
Sveits. Nar det gjeld litteratur om politisk aktive ekisétanarar er eg seerleg inspirert av Jane
Ardley (2002) si politiske analyse av den tibetanske sjagldst@rsla. Eg vil seerleg bruke
Ardley i kapittel seks der eg skriv om sveltestreik. |l&ydsi samanlikning av tibetanarane sin
kamp og Gandhi sin kamp for fridom er nyttig, men samstundasteviktig & poengtere at eg
er kritisk til at ho ikkje legg vekt pa at det finnast ulikestaingar av valdsomgrepet. Ogsa
dette kjem eg til & problematisere i kapittel seks.

Temaet identitet, som ogsa er eit viktig fokus i avhandlimgjahar blitt tatt opp pa
ulike matar av ulike forskarar pa tibetanarar. SteManturino sin artikkel "Reading
negotiations in the Tibetan diasporg1997) er eit viktig bidrag til litteraturen om
eksiltibetanarar innanfor denne tematikken. Han legg seerlegaeakialiteten mellom ynskje
om a fa Tibet attende og malet om a forbetre dentsgile tilstanden til alle menneske i
verda (Venturino 1997:103). Paul Christian Klieger (1989) har alpdsit for seg korleis
patron-klient-tilhgvet mellom sekuleere og geistlege elémdnbet har haldt fram i eksil,
men pa nye matar (Klieger 1989.vii,viii). | doktorgradsavhanydi Stateless citizens:
Culture, nation and identity in the expanding Tibetan diasplosa Julia Meredith Hess
(2003) skrive om tibetanske flyktningar i USA. Av andre gamsvitarar som har tatt for seg
tema knytt til identitetsproblematikken, og som eg kjena tilruke vidare i avhandlinga ma
Dibyesh Anand (2000), Ashild Kolas (1996), Amalendu Misra (2003), Hike (2006) og
Emily Yeh (2007) nemnasDet mi eiga masteravhandling seerleg tilfarer den foreliggand
forskinga pa eksiltibetanarar, er a ta grundigare for segllike syna pa uttrykksformene
(kapittel fem) og ulike forstaingar av omgrepet vald (kapiteks).

Litteratur om Tibet som ogsa har verdi i tilknyting dithandlinga mi er Heidi Fjeld
(2005) si bokCommoners and Nobles. Hereditary Divisions in TibgtRonald Schwartz
(1994) si bokCircle of Protest: Political Ritual in the Tibetan Uprisingjeld si bok tek for
seg det tidlegare aristokratiet og rolla det har i Tilmktg. Denne er nyttig for a vise at Tibet
heller ikkje tidlegare var eit homogent samfunn. Sckmvai bok tek for seg det han kallar
politiske protestritual i Tibet sidan 1987. | denne boka viser tigdeleg at den politiske

kampen for Tibet ikkje er avgrensa til eksil.

® Sja kapittel tre.
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Historisk bakgrunn
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Tibet ligg midt i Asia og har ei gjennomsnittshegd pa 4000 noetar havet. Den tjukke svarte streken pa kartet
markerer grensene for Stor-Tibet og inneheld regionafsdig, Kham (i dag hovudsakleg inkorporert i dei

INDTIA

kinesiske provinsane Sichuan, Yunnan og Qinghai) og Amdagidelt opp i dei kinesiske provinsane Qinghai,
Gansu og Sichuan). Dei skrd stripene markerer Gansw.aBsiette stripene markerer Sichuan og den loddrette
stripene markerer Yunnan. Det geografiske omradet somistieemyndigheiter kallar Tibet i dag, (ogsa kalla
Tibet Autonomous Region) er det som er merka som Uglsénkartet. Amdo og Kham vert med andre ord
ikkje rekna som ein del av Tibet av kinesiske myndighitiep://tibetanlama.com

For a kunne setje mitt eige feltarbeid blant eksiltibetamian i ein starre samanheng, er det
viktig & ta med noko av tibetanarane sin historiske bakgbdwle i Tibet og i India. Eg har
seerskilt valt & legge vekt pa perioden da Tibet vart okkupeKireer og hendingane rundt
Dalai Lama si flukt til India, sidan dette dannar basieerkva tibetanarane kjempar for i dag.
| ei framstilling av Tibet si historie er det viktig & poengtat kinesarar og tibetanarar
har to seers ulike versjonar av historia. Denne usemijaldranellom anna om Tibet sin
historiske status. Medan kinesiske myndigheiter hevdar at Tdr vore ein uavhendeleg del

av Kina sitt territorium sidan ar 1271, (www.china.org.cn/chinevdar enkelte tibetanske

NGOar at Tibet har hatt ein status som sjglvstendigat si 2000 ar

(www.tibetanyouthcongress.grgMeir ngytrale kjelder skriv at Tibet var ein eigeatsira
1913 til 1951 (Goldstein 1989:xix-xx). Eit anna tema der den kinesigkden tibetanske
versjonen av historia skil seg radikalt frA kvaranarekorleis tilhgva var i Tibet far 1949.

John Powers skriv i boKdistory as propagandd’Det som kinesiske kjelder skildrar som eit
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mgarkt, brutalt og faydalt slavesamfunn styrt av despotiskeaer og aristokratar som
torturerte dei ulykkelege slavane, skildrar tibetansked&esom eit fattig men idyllisk land
isolert fra resten av verda. Dei skriv at folket vamaunder buddhismen og respekten for
lamaene og at dei i det store og heile var glade og nggde/e(B@004:18mi omsetjing.
Dei to historieforstaingane skil seg med andre ord stieétkvarandre. Eg vil i denne
historiske framstillinga bruke kjelder som etter mitt $samstiller Tibet si historie pa ein
mate som verken tek parti for Kina eller Tibet.

For Tibet vart okkupert av Kina, var Tibet eit semi-fgydatalt samfunn som bestod
av adelen, geistlege og vanlege borgarar. Aristokrat&btdeav mellom 150 og 200 familiar
som slekta fra dei tibetanske kongane, Dalai Lama sindidamedlemmer og andre personar
med naere band til staten. Dei vanlege borgarane bestoginger, nomadar, handelsfolk og
handverkarar (Goldstein-Kyaga 1993:71-72). Sjglv om Lhasaivaiktig senter for politisk
makt, var Tibet ikkje ein sentralisert stat slik ordett forstétt i dag. Ifylgje Ashild Kolas var
Lhasa-regjeringa si makt avgrensa pa mange felt. Opgditifpaav lov og orden var ikkje

seerleg effektiv og dei fleste sakene vart avgjort veg lajellokal lovgiving (Kolas 1994:41).

1949-1959

Den tibetanske diasporaen si historie starta da Dalai lflykta til India i 1959. Eg vil no ta
for meg dei politiske omstendene rundt denne hendinga. | 1949 leymkihesiske
frigjeringshaeren (People’s Liberation Army, PLA) til deustlege og nordaustlege delen av
Tibet og aret etter kom dei inn i det som i dag vert kalefTAutonomous Region (TAR).
Malet var a "frigjere” Tibet, lgyse dei fra fgydalism sine band og ynskje dei velkommen
(tilbake) til Kina (Nowak 1984:20). Etter fleire manader mpdradiske kampar angreip PLA
Chamdo, det regionale administrative setet i Kham. D&roktober 1950 gav guverngren i
Chamdo opp. Dette farte til forvirring i Lhasa om kva dietanske nasjonalforsamlinga
burde gjere. P& den tida uttalte to statsofakedlen fiortande Dalai Lama, som d& var seksten
ar, burde bli tibetanarane sin leiar. Kashag og den tibetareslienalforsamlinga godtok dette
0og den 17. november 1950 vart den fjortande Dalai Lama inssettTibet sin religigse og
verdslege leiar (McGranahan 2003:156).

® | den tibetanske tradisjonen er orakelet anda sormtmérmenn og kvinner som fungerer som medium mellom
den naturlege og den spirituelle sfeeren. Tidlegare var dejertaundre orakel i Tibet. | dag er det nokre fa
tilbake. Det viktigaste orakelet heiter Nechung og ealdzdma og eksilregjeringa sin viktigaste beskyttar.
Orakelet har ulike formal. Det viktigaste formalet do@svare den buddhistiske leere og dei som er buddistar. |
tillegg kan orakel sja i framtida, beskytte folk og hettaréolk (www.tibet.com/Buddhism/nechung_hh.html.)
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Som falgje av kinesiske myndigheiter sitt militeerangreprjiit, valde regjeringa i
Lhasa & s@kje internasjonal stgtte, men som Shakya gkn Tibet sine appellar til India og
Storbritannia ingen resultat (Shakya 1999:52). Den siste ditiske utvegen var & oppsgkje
FN, noko dei gjorde i november 1950. Heller ikkje dette gaultat og Tibet vedtok dermed
a starte forhandlingar med Kina (Shakya 1999:62). Forhagahie enda med at ein
delegasjon fra Dalai Lama og ein delegasjon fra desiske myndigheitene underteikna den
sakalla 17-punkts-avtalen som slo fast at "the Tibetan pedyalll return to the big family of
the motherland the People’s Republic of China” (Shal820:69). Den tibetanske regjeringa
uttalte seinare at dei fglte at dei hadde blitt tvunge skrdve under avtalen (McGranahan
2003:156).

Ifylgje Heidi Fjeld farte ikkje dei ti fyrste ara av demésiske okkupasjonen til store
sosiale endringar i Lhasa, sjglv om forholdet var karaddg av ein uroleg sameksistens
mellom kinesarane og dei tibetanske styresmaktene (B[@0&:9). | regionane Amdo og
Kham aust og nordaust i Tibet, fekk den kinesiske invasjonggenstgrre implikasjonar.
Redistribusjon av land og eigedom, og gydelegging av k|ofgtee til sterk motstand i den
lokale befolkninga (Fjeld 2005:20). Tibetanarar fra Kham stdéeeit vaepna opprar mot
kinesiske troppar og embetsmenn. Desse uorganiserte #ilmtanvar mange faerre enn
soldatane i den kinesiske frigjeringshzeren. Tibetarfedatet sentrale Tibet bestemte seg for
a sla seg saman med dei andre tibetanararane i dljudriizer, uavhengig av den tibetanske
regjeringshaeren. | 1958 forma dei rgr€laushi GangdrugChushi Gangdrug kjempa mot
kinesiske troppar fram til 1974Sjglv om motstandsrarsla ikkje klarte & vinne over PLA,
lukkast dei i & eskortere Dalai Lama pa flukta hans tdidni 1959 (McGranaham
2005:571,572).

| mai 1957 var tibetanarane uroa over situasjonen sadigsforverra seg. For a sikre
Dalai Lama sin status og tibetanarar si framtid, Bt utfert eit ritual. Ei gruppe rike
handelsmenn frd Kham som budde i Lhasa initierte eialrfor "the long life of the Dalai
Lama”. Ifylgje den tibetanske skribenten Tsering Shakgkk denne seremonien store
politiske og sosiale implikasjonar. For fyrste gong vde abetanarar samla om eit felles
formal og felles verdiar mot ein felles fiende (Symk 999:165).

Kampane mot den kinesiske haeren haldt fram, og pa sluitd®%7 kunne ikkje

Khampa-motstanden forstaast berre som eit opprer kidigpe reaksjonaere landeigarar. Det

" Sidan d& har organisasjonen fungert som ein politisk siglselferdsorganisasjon i eksilsamfunnet. Den
tibetanske regjeringa i Lhasa statta openlyst motstarstisea 1950-talet og den tibetanske eksilregjeringa
stgtta Chushi Gangdrug fram til 1974 (McGranaham 2005:571,572).
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hadde utvikla seg til eit nasjonalt opprar. Ifylgje Shakyadg dette at ulike grupper kvitta
seg med tradisjonelle feidar og uvennskap og samla seg iigjpposiot kinesarane (Shakya
1999:166). Som McLagan skriv, er det vanskeleg a vite i kva tijpathnarane i dei tre
provinsane i Tibet tidlegare delte ei stgrre nasjonakgamle. Dette skuldast hovudsakleg
mangel pa etnografisk forsking i Tibet far den kinesiske okkupasjoFleire forskarar,
deriblant Elliot Sperling (1994) og Heather Stoddard, har arguntefute at der var ei
gryande interesse for nasjonalisme og noko kunnskap om ideenskilt i intellektuelle
kretsar fgr 1951 (Stoddard 1994:124-129). Ser ein bort fra dette unretallet grunn til & tru
at tibetanarar stort sett relaterte seg til antenreligigs eller ein regional identitet. Som
Heather Stoddard skriv: "People belonged to a particalasad or monastery, looked up to a
particular religious leader, and owed allegiance, oftelife or death to their own regional
group, be it the valley, a confederation, or a regiontod@ard 1994:125). Sjglv om
tibetanarane moglegvis identifiserte seg med kvarandrensesiemmer av den same "etniske
gruppa” (som kontrast til til demes kinesarane), var dkkje viktig for folk. Endringane
knytt til tibetanarane sin nasjonale identitet kom iétanarane etablerte seg i eksil og vart
konfrontert med dei politiske realitetane i ei verd a\joxadstatar der det & ha ein "nasjonal”
identitet var sentralt, ogsa for flyktningar med eit figki prosjekt som ynskje fridom for
Tibet (McLagan 1996:109).

Opproret i Tibet i mars 1959, som vert markert kvart &r iltkear ei avgjerande
hending i tibetanarane si historie. Oppraret vart utlaystin invitasjon til Dalai Lama om a
delta pa ei teateroppsetjing i det kinesiske militaerhovudiéretri Lhasa den 10. mars 1959.
Dalai Lama hadde i utgangspunktet planar om & ga, men folknistenksame da kinesiske
myndigheiter sa at Dalai Lama skulle kome i skjul, utagpna livvakt. D& befolkninga i
Lhasa fekk hgyre om dette, gjekk ryktet om at Dalai Lakedles bli kidnappa av kinesiske
myndigheiter. Morgonen den 10. mars hadde om lag 30 000 @iratssamla seg rundt Dalai
Lama sitt sommarpalass Norbulingka for & hindre at leiai@ina skulle forlate palasset
(Ardley 2002:35). Khampaene i Lhasa vurderte situasjonen logidéisiell kontroll over
folkemengda utanfor Norbulingka. Dei forma ei fridomskomidénsvart stgtta av mange
juniorembetsmenn og medlemmer av Dalai Lama si sikkevagistyrke (Kusung).
Komiteen forkasta 17-punkts-avtalen pa bakgrunn av at den haittdierdtien av kinesiske
myndigheiter (Ardley 2002:36,37). | lgpet av dei neste daganefaitemengda verande

utanfor Norbulingka og det vart halde mange demonstrasjpeanonstrasjonane haldt fram i

8 Og i ei meir avgrensa grad i Tibet.
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ei veke utan at kinesiske myndigheiter greip inn (Fjeld 200S®)asjonen forverra seg og
som fylgje av ein konsultasjon med statsorakelet vedtoki Dalma & forlate Lhasa i skjul
den 17. mars. Det vert antatt at opp mot 10 000 menneske vanedrehasa etter at Dalai
Lama flykta fra Tibet (Ardley 2002:36,37).

I India

D& Dalai Lama flykta til India i 1959 var det mange tibetangom fylgde etter. | slutten av
juni 1959, berre tre manader etter at Dalai Lama koindihk, hadde heile 20 000 tibetanarar
flykta fra Tibet (Phuntso 2004:133). Som fylgje av dette dpgpréen indiske regjeringa ein
flyktningleir i McLeod Ganj og &ret etter vart den tibetanske eksilregjeringbleta(Hess
2006:80). Den tibetanske eksilregjeringa er administrertKkashag (kabinettet), som er
ansvarleg overfor den valte nasjonalforsamlinga. Déetdnske sentraladministrasjonen
(Central Tibetan Administration, CTA) bestar av &ntonome kommisjonar (val, offentleg
service og revisjon) samt sju departement: religion ogukulinnanriks, utdanning,
informasjon og internasjonale relasjonar, tryggleikelsé og eit planleggingsrad
(www.tibet.com/Govt/brief.htm).

Det var den indiske handelsmannen Nowrojee som kontaktadiske regjeringa og
foreslo at Dalai Lama kunne fa sld seg ned i denne avsigaste fjellandsbyen.
Statsminister Jawaharlal Nehru godkjende ideen og Dalaial sende sa representantar fra
sin midlertidige residens i Mussotiefor & undersgke staden. | 1960 flytta Dalai Lama til
McLeod Ganj (Diehl 2002:41). Nokre tibetanarar meinte ataimane i India heller burde
busetje seg i grenseomrada til Tibet slik at dei varekiar a reise tilbake til Tibet sa snart
moglegheita baud seg. Dalai Lama vedtok i motsetnad ttié deetablere meir permanente
bustadtilhave med fasilitetar som gjorde det mogleg "flar tithetanarar a leve i homogene
lokalsamfunn og samtidig tilby tradisjonell utdanning, slikoah kampen varer i fleire
generasjonar, s& kan nye generasjonar ta over og taretisv(Phuntso 2004:137mi
omsetjing.

°® McLeod Ganj vart p& 1860-talet etablert som ein av dske styret sine tilhaldstader i India. | 1905 vart
McLeod Ganj forlatt p& grunn av eit jordskjelv. Dei feesffiserane flytta da til Simla (Hess 2003:60). McLeod
Ganj har fatt namnet sitt fra viseguverngren i Purfalyid McLeod. Ganj tyder nabolag pa hindi.

191 den indiske delstaten Uttarkhand, like sgr for delstiinachal Pradesh der McLeod Ganj ligg.

! Sitat fr& Dalai Lama sin tale under den andre internakjdkonferansen for stgttegrupper for Tibet i Bonn
Tyskland juni 1996.
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For mange tibetanarar i India var 1960- og 1970-talet ei gamskeleg tid. Mange
flyktningar budde i telt fram til mellombelse husrom aristog flatpressa tinntgnner blei
bygt oppover fjellsida. Mange av tibetanarane jobbaxndgerioden som bygningsarbeidarar
i ulike vegprosjekt i Nord-India, samt lokale byggeprosjektegi av den tibetanske
eksilregjeringa (Diehl 2002:42). Arbeidet var hardt og i kombeorasined endringar i
vértilhgve og hggdemeter, var det mange tibetanske flyktngsugardgydde. Tuberkulose var
ogsa eit omfattande problem for dei nyankomne tibetanske fiyjdane (Goldstein-Kyaga
1993:99). | eit forsgk pa a hjelpe flyktningane til & bli sjglwate, vart det etablert fleire
handverkssenter. Dei var ofte sma kooperativ med &uresr, men som likevel gjorde at folk
klarte seg. Tepper og genserar var dei viktigaste produktaGsonfeld skriv, er strikking og
sal av ullgenserar ein stor og viktig aktivitet for manipetanarar ogsa i dag (Grunfeld
1996:197). Fordi tibetanarane hadde fa eigne ressursargdeetag til den indiske regjeringa
og til vestlege hjelpeorganisasjonar for gkonomisk stiitigje McLagan var det mange av
dei vestlege hjelpeorganisasjonane som ville gi stgtte d@idrar fascinert av Tibet og fordi
dei ynskte & vere saman med tibetanske flyktningar. | dokdsgwhandlinga si skriv
McLagan at tibetanarar har mottatt mykje og vedvardujele dei siste tidra, samanlikna med
andre grupper i liknande situasjonar (McLagan 1996:547,548). | tilikgy byggje opp
kloster i eksil, etablerte dei tibetanske flyktningane anklrlturelle institusjonar slik som
Library of Tibetan Works and Archives (Dharamsala), @estral Institute of Higher Tibetan
Studies (Sarnath), Tibet House (New Delhi), the Tib&ladical Institute (Dharamsala), the
Buddhist School of Dialectics (Dharamsala) og the &ibeinstitute of Performing Arts
(Dharamsala) (McLagan 1996:207).

Migrasjonsbelgjer

Dei tibetanske flyktningane kom til eksil gijennom tre migrasbglgjer. Dei fyrste flykta fra
Tibet mellom 1959 og 1965. Fleirtalet kom fra Lhasa, Tingeredindre omrade i det sgrlege
Tibet (Diehl 2002:34). Blant den fyrste migrasjonsbglgja vanaenge tidlegare embetsmenn
og klosterleiarar. Mange av desse vart valt til & adtmgre dei ulike kontora og
institusjonane som vart etablert for & hjelpe dei tusenviyktningane som kom fra Tibet
(Kolas 1996:58). Seers fa tibetanarar flykta under dei verata\ékulturrevolusjonen (1966-
1976). Den andre bglgja av tibetanarar kom pa 1980-talet dé&egeewart opna igjen. Mange

av dei som hadde vore fengsla under den fyrste perioddibédévar okkupert, kom no til
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India. Den tredje bglgja starta tidleg pa 1990-talet dagmdtyktningar fra Amdo i det
nordaustlege Tibet kom til eksil (Diehl 2002:34). Sidan 1959 hdagmi20 000 tibetanarar
flykta fra Tibet. Dei fleste bur i India, Nepal og Bhutdtiles bur det tibetanarar i Canada,
USA, Japan, Taiwan, Australia, New Zealand og maigel i Europa Www.tibet.con).

Fleirparten av dei tibetanske flyktningane i Sgr-Asia b ein av dei 46 tibetanske
busetnadene (Phuntso 2004:125).

Sjelvstende eller autonomi?

D& Dalai Lama kom til eksil i India i 1959, ynskja harTdtet skulle bli eit sjglvstendig land
igjen. | 1988 trakk Dalai Lama tilbake dette ynskjet og gjekddma akseptere ei form for
"genuin autonomi” for Tibet, som ein del av den kinasistaten (Hess 2003:100). Forslaget
om autonomi for Tibet vart underteikna av Dalai Lantauropa-parlamentet i 1988 og har i
ettertid fatt namnet "the Strasbourg Proposal’ (Kolas ¥96: Strasbourg-forslaget var
basert pa ein fem-punkts-plan som Dalai Lama tok opp i desrikamske kongressen sin
Human Rights Cauctlis&ret for. Forslaget bestod av folgjande punkt: (1) Stor-Titéet
gjerast om til ei fredssone. (2) Kina ma slutte medtifiy av kinesarar til Tibet. (3) Det
tibetanske folket sine fundamentale menneskerettar ogkdatisie fridom ma respekterast.
(4) Tibet sitt naturlege miljg ma bevarast mellom anna ateina held opp med dumpe
atomavfall i Tibet. (5) Innleiing av forhandlingar om @&ibsin framtidige status og om
relasjonane mellom tibetanarar og kinesarar (Norbu 1991:8%der matet i Strasbourg vart
fem-punkts-planen ytterlegare konkretisert. Her sa Dalaia at han ville ga med pa at Kina
framleis skal vere ansvarleg for Tibet sin utanrikspolitdgk Tibet sitt forsvar. Tibet skal
samtidig ha eit utanriksbyr@om tek for seg handel, utdanning, kultur, religion, turisme,
vitskap, sport og andre ikkje-politiske aktivitetar. Kinesiskendigheiter godkjende ingen av
punkta i verken fem-punkts-planen eller Strasbourg-forsl@yerbu 1991:355) og har i
seinare tid kalla forslaga eit ynskje om "semi-sjgindeeeller ei skjult form for sjglvstende”
(Wangyal 1996:202). Dei to forslaga er i dag Dalai Lama odreggaringa sin basis for deira
syn pa Tibet si framtid som dei kallar middelveg-tilnaermingam $g skal vise seinare i
avhandlinga er dei ikkje-statlege organisasjonane TibetanhY@aonhgress og Students for a
Free Tibet begge usamd i middelveg-tilneerminga og kjempar tforiket skal bli eit
sjglvstendig land.

2 Human Rights Caucus er ein toparti-organisasjon i Repeeganes Hus som arbeider med menneskerettsbrot
i heile verda.
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Kapitteloversikt

No som eg har presentert problemstillinga og tematikkenatiandlinga og posisjonert
denne med omsyn til antropologisk forsking om etnisdé&spora og religigs nasjonalisme
samt presentert den historiske bakgrunnen som er relevaavtiandlinga, vil eg i neste
kapittel ga inn pa sjolve feltarbeidet bade i forhold til é& metode. | kapittel tre vil eg
presentere sentrale delar av det som samlar det tiketaksilsamfunnet i McLeod Ganj. Eg
vil argumentere for at Dalai Lama, buddhismen, aktiviletamdt tempelet Tsuglakhang og
tibetanarane si felles erfaring med & vere i eksil,der mest avgjerande faktorane i
konstitueringa av einskap i eksil. 1 tillegg vil eg diskuterddisrulike aktgrar forheld seg til
einskapsdiskursen. | kapittel fire vil eg fa fram korleektlegginga av skilnader mellom
India-tibetanarar og Tibet-tibetanarar gar fare seg |88 &ra ynskje om einskap i eksil. Eg vil
sja pa korleis faktorar som utsjanad, oppfarsel, interespedik og kjensler for Tibet blir
gjort relevante mellom India-tibetanarane og Tibleétinarane. | kapittel fem vil eg ga inn pa
unntakstilstanden som fann stad i den tibetanske diasporatedexdsMcLeod Ganj i mars
2008. Med utgangspunkt i dei ulike uttrykksformene som utspeldéegg fram kva desse
kan seie om relasjonane i eksilsamfunnet. Eg vil arguneenf@r at ein analyse av
krisesituasjonen kan seie noko om forholdet mellom dgeypolitisk aktive tibetanarane,
eksilregjeringa og andre personar i eksilsamfunnet. | kbpétes vil eg problematisere ulike
haldningar til omgrepet vald og kva konsekvensar dette hafrdorstillingar av dei unge
tibetanarane, spesielt dei som er medlemmer av Tibé&ath Congress. For & fa fram dei
divergerande haldningane til omgrepet vald i den tibktadsasporaen, vil eg ga neerare inn
pa meiningar som kom fram i samband med marsjen til Tibett silike sveltestreik-
kampanjar. | slutten av kapittelet vil eg ta for meg kvaskbnensar vestlege folk si
romantisering av tibetanarar samt kinesiske myndighsitestempling av Tibetan Youth
Congress som ein terroristorganisasjon har for dei ungkiledsinarane. | kapittel sju trekk
eg nokre konklusjonar som viser korleis dei unge politiskvakeksiltibetanarane handterer
spenninga mellom sentripetale og sentrifugale krefter. Eggeih aliskutere korvidt dei ulike

skiljelinjene eg behandlar i avhandlinga heng samanikkgs.
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Felt og metode

McLeod Ganj

Som allereie nemnt utfgrte eg feltarbeidet mitt i Malle®anj, byen som ogsa vert kalla
Dharamsala. Grunnen til at eg ikkje brukar dette namnfetrér Dharamsala bestar av Upper
Dharamsala, som er McLeod Ganj og Lower Dharamsala, &0 ein by som ligg 500
hagdemeter lenger nede. Nar informantane mine ellertlsgef kjelder brukar namnet
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Dharamsala om Upper Dharamsala, har eg valt & skriverdet i all hovudsak brukar eg
namnet McLeod Ganj. McLeod Ganj ligg i Kangra-distrikteelstten Himachal Pradesh i
det nordvestlege India og har 20 000 innbyggjarar. Om lag 70npragelesse er tibetanarar.
Dalai Lama, den tibetanske eksilregjeringa og hovudkontaditetsju ikkje-statlege
organisasjonar (heretter kalla NGOar) er lokalisert erbyKonsentrasjonen av desse
institusjonelle hovudkontora har gjort at McLeod Ganj rekris@m hjartet til den tibetanske
diasporaen (Houston & Wright 2003:223). McLeod Ganj er eam Ity med eit konsentrert
sentrum som ligg pa ein asrygg 1700 meter over havet. Denfjedligen er omkransa av
fiellkjeda Dahuldar pa eine sida og har utsikt mot laglapdeden andre sida. Innbyggjarane i
McLeod Ganj bestar av tibetanske munkar og nonner, nykonfad Tibet, tilsette i
eksilregjeringa og NGOane, tibetanske og indiske butikkaigamdiske og vestlege turistar
samt gujarar (lokale pastoralistar).

For a fa eit inntrykk av den komplekse samansetninga av giikeper og kva slags
geografiske forhold dei samhandlar i, ynskjer eg & skissexden med utgangspunkt i
McLeod Ganj sine sju gater. Alle dei sju gatene har utgangspunditudmgteplassen som
vert kalla Main Square. Ein av desse vegane fgrer ned tiletdharamsala. Under
feltarbeidet mitt var der eit stort byggjeprosjekt pa denne nzelypeliske kvinner og menn
arbeida heile dagen med & flytte sand i flettakorger.viaetikkje veldig effektivt, for dei
hadde verken trillebar eller gravemaskin. Alt matteabempa hovudet. Fylgde ein vegen
vidare bortover kom ein til St. Johns Church (ei episkskpéiyrkje oppretta av britane pa
1850-talet) og den indiske militeerleiren. Den neste vegen &am utgangspunkt i
hovudmgteplassen, gél Tibetan Children’s Village (TCV), som er ein skule d@rna ogsa
har moglegheit til & bu. Skulen er ein av dei viktigasstitusjonane for eksiltibetanarane og
fleire av informantane mine tilborakte store delar av bameo sin der. Skulen har
hovudsakleg foreldrelause elevar, men ogsa mange av lideeeatane, gar pa denne skulen.
Dei foreldrelause borna bur p& TCV under oppsyn av "mgdrer’ @gs& bur pa skuléf.
Veg nummer tre er vegen til Tushita, som er eit sefderstudium og praktisering av
tibetansk buddhisme. Senteret har mange kurs som tiltrekkefolk fra heile verda. Gar ein
opp mot Tushita mgter ein mange apar. Langs vegen er det sgipel. Det er nesten ingen
bilar som kayrer opp denne vegen, sa det er roleg dern&sta gata heiter Tipa og har fatt
namnet sitt fra Tibetan Institute of Performing Arts sdigg pa denne vegen.

Hovudaktivitetane pa TIPA er utgvande kunst, som til dgmestaimsk opera og dans.

13 Meir om dei tibetanske skulane i India i kapittel fire.
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Kontoret til Tibetan Youth Congress er ogsa pa dennenvélgpa-vegen gar vidare heilt opp
til den vesle bygda Dharamkot, gjennom ein skog med hgge tre.

Bhagsu-vegen er den femte vegen og gar til bygda Bhagsu. Bhagsu mopulaer
overnattingsstad for indiske turistar som kjem til cateta Bhagsu har to hinduistiske tempel
samt ein del restaurantar, butikkar og hotell. Sjglv cadest berre ligg ti minutts gange fra
McLeod Ganj, bur det veldig fa tibetanarar i Bhagsu. Lalgsgsu-vegen ligg mellom anna
kontoret til Tibetan Women’s Association, Nick’s It Kitchen, Green Hotel og ein god del
sma indiske matsjapper som sel gl (linserett) ogchapati (tynt brgd). Det tibetanske
velferdskontoret og ei avdeling av Delek Hospftéigg ogsd p& denne vegen. Der Bhagsu-
vegen naermar seg hovudmgteplassen er det ofte trafikkediek pa ettermiddagstid. Vegen
er for smal til at to bilar kan kome seg forbi samtid@m det i tillegg star ein stor
motorsykkel parkert pa sida av vegen blir det enda vanskelegare.i 8sten av byen er
kloakken open. Pa visse tidspunkt kiem det ein eller tiskedmenn og samlar opp alt rotet
og rusket som har hamna i kloakken. Ofte kastar folk sgppltdined i denne renna. Der
McLeod Ganj sluttar og vegen mot Bhagsu held fram, heng wadrévis av tibetanske
baneflagg opp i trea.

Veg nummer seks heiter Jogibara. Pa denne vegen er dge rspiseplassar. Snow
Lion, Jimmy’s Italian Kitchen, Peace Café, Carpem; First Cup og Lungtaer nokre av
dei. Alle desse restaurantane er populere blant utanlands&er. Det er ogsa mange
mindre tibetanske restaurantar pa denne vegen. Dei tiketapseplassane er ofte dunkle,
sma lokale med sma vindauge. Det ligg ogsa fleire reiselyyigternettkaféar pa Jogibara.
Lenger nede pa denne vegen ligg postkontoret. Neer postibetalet ein del indarar som sel
frukt og grensaker. Like ved postkontoret sitt det ogsa finggtibetanske kvinner. Dei
strikkar tjukkelestar, huer eller andre ting dei kan fa seturistane. Pa alle tre vegane i
sentrum, vandrar kyrne rundt. Om kvelden rotar dei lassgundane luskar ogsa rundt. Om
dagen ligg dei som regel midt i ein trappeoppgang eller der deddinfor godt & slave, men
om kvelden vaknar dei til liv. Det tibetanske mottaksseet ligg ogsa pa Jogibara-vegen. Det
er hit tibetanarane fra Tibet kjem fyrst nar dei hartktaisa over fiellet. Her far dei mat,
klede og litt pengar til & starte med. Dei fleste farev@alai Lama. P& grunn av den strenge
grensekontrollen i tida under feltarbeidet mitt, kom degten ingen tibetanske flyktningar til
India. Dei siste ara har det i motsetnad til dette konalom 2000 og 3000 tibetanske

1% Tibetan Delek Hospital vart etablert av Dalai Lami@71 og tilbyr medisinsk hjelp til tibetanarar og indarar i
lokalomradet.

!5 Lungta tyder vindhest og er eit klassisk motiv pa titekarbgneflagg. Ofte vert lungta brukt synonymt med
ordet bgneflagg.
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flyktningar til India kvart ar pww.unhcr.org/refworl)l Students for a Free Tibet (SFT) og

National Democratic Party of Tibet (NDPT) har ogsé kontor pa Jogibara-vegen, like
nedanfor mottakssenteret.

Den siste vegen i McLeod Ganj er Tempelvegen. Denne vegen frga
hovudmgteplassen og ned til Tsuglakhang, Dalai Lamatesitipel. Heilt i starten av
Tempelvegen er det to kakebutikkar, ein pa kvar side. Dettieriatliske turistar som kjgper
dei glorete og pompgse blautkakene med sjokkfarga krem. Pa\degereer det ogsa mange
butikkar som sel ulike suvenirar og ting som turistane kame \nteressert i; klede, sjal,
smykke, Ganesh-figurar, steinar, bgnebollarnogla (bgnesmykker). Nokre av bodene sel
ogsa tgrka yak-ost, tibetansk brad (bade dei vanlege rundeikig $eadpinnar”) ognomo
(innbakte melbollar). Butikkane blir hovudsakleg drive av ungenn fra& Kashmir medan
bodene blir drive av tibetanske kvinner og menn som nettopkomae frd Tibet. Lh¥ ligg
ogsa pa denne vegen. Det er her tibetanarane kan kome oselgee@gelsk og at turistane
kan lzere seg tibetansk. Den einaste minibanken i byen ligypEysenne vegen. Her er det
alltid mykje ka. Det er ein god del tiggarar i McLeod Garle &r indiske. Dei fleste manglar
ein fot eller delar av ei hand og dei aller fleste $iarfaste plass i byen. Moonpeak Café og
Khana Nirvana Community Café ligg ogsa pa tempelvegenMenpeak Café kan ein sja
nedover til laglandet. Midt mellom Jogibara-vegen og pelRegen ligg der eit lite tempel.
Ein kan gé ei runde rundt og snurre pa bgnehjula. Mange gjer de

| tillegg til dei sju vegane gar det ei bratt trapp nedeil eg budde. Om ein gar ned
denne trappa kan ein finne Yongling, ein tibetansk skule/barnedergdei minste borna
oppheld seg det meste av dagen. Ofte kan ein sja sma bdordlned trappa, gratane i
armane pa mora eller faren sin, tryglande om avdil@ sleppe a fare pa skule. Ofte hayrer
ein song derifra. Andre gonger ser ein at dei dansar wadifg tibetanske dansar. Alle har
bla og raude skuleuniformer. Lenger nedover trappa er det rhaisgier det gar an & bu. Det
bognar ogsa av reiki- og yogaplassar i dette omradet;ill@ugsga, Himalaya yoga og Z
yoga er nokre av dei. Utsikta herfra er upaklageleg. Er kiemklar og bla, kan ein sja heilt
tii Moonpeak (4600 meter over havet), den hggaste fielltoppemradet. Gar ein vidare
nedover vegen i om lag 20 minutt, anten fra Jogibara-velienTempelvegen, kjem ein til
den tibetanske eksilregjeringa, biblioteket (Library Tabetan Works and Archives) og
statsorakelet (Nechung Oracle). Desse ligg ikkje i sjpdedeod Ganj, men i eit omradet

kalla Gangkyi (forkorting for Gangchen Kyishong som tyder "lu&ge sngdekte dal”).

'8 Lha er eit tibetansk ord som tyder medfedd godheit. Gidlelrar ein oppvekt sinnstilstanden
(www.lhasocialwork.ory
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Som skildringa av McLeod Ganj viser, er McLeod Ganj ikije vanleg liten indisk
by. Den kulturelle kompleksiteten er stor og alle somdguoppheld seg i byen ma til ei kvar
tid forhalde seg til personar med ulik kulturell bakgrunn.\Sgrh forholdet til indarar og
utlendingar er ein viktig del av tibetanarane sin kvardag,ewgili denne avhandlinga
hovudsakleg fokusere pa relasjonane mellom tibetanarabgem. Det kan sjglvsagt
argumenterast for at eit fokus pa relasjonane mellbataharar, indarar og utlendingar ville
ha vore vel sa interessant, men eg opplevde at dei lnegartarane var langt meir opptatt av
kva den tibetanske eksilregjeringa og det tibetanske dak#linnet elles meinte enn av
relasjonane til indarar og vestlege folk. Eg opplevde dettewsktig i deira sine liv og valde
difor & hovudsakleg fokusere pa dei intra-etniske relas@nRelasjonane til indarane og
India vil med andre ord danne eit bakteppe for denne avhandlivayare enn a vere tema i
seg sjglVt’

Feltarbeidet

| prosjektbeskrivelsen min skreiv eg at eg ville ta utgangspumkGO, Tibetan Youth
Congress. Eg ville ta utgangspunkt i dei fordi eg trudde detwelle enklare & komme inn pa
ei gruppe menneske om eg kunne vere med i det daglege arbeidetDieieg kom til
McLeod Ganj, kontakta eg Tibetan Youth Congress, men noin@ritningar om a "henge
rundt” i ein organisasjon viste seg a vere vanskeleg & oppAklivitetane deira var mykje
lausare organisert enn eg hadde forventa og det var ingekellsgesd der medlemmene
opphaldt seg ofte. Kontoret som hgyrde til den regiogadaa av Tibetan Youth Congress |
McLeod Ganj var veldig lite (om lag ti kvadratmeter) ogeddgjekk forbi var der som regel
stengt:® Etter & ha innsett at min opphavlege plan ikkje var $&Igjennomfare, valde eg &
ta kontakt med ulike personar i ulike NGOar i McLeod Gé&qg fann ut kvar kontora deira
var i byen og gjekk for a introdusere meg. Eg vart pa dennenrk@gnd med eksiltibetanarar
fra organisasjonane Tibetan Youth Congress (TYC), Tib¥¥amen's Association (TWA)
og Students for a Free Tibet (SFT). Nokre av informantaime fra desse organisasjonane
fekk lgnn for arbeidet sitt i organisasjonen, medan aneliteldaktivt pa frivillig basis. Eg
brukte spesielt mykje tid i TWA, der eg jobba som frivillig dagar i veka fra mars til juni.

For a kunne anonymisere informantane mine godt nok, vil §g ##ive kva organisasjon

" Meir om dette i kapittel tre under avsnitBei kollektive erfaringane ved & vere i eksil

18 TYC sitt internasjonale hovudkontor ligg ogsa i McLeod jGdtiter ein prat med ein av dei som jobba der
fann eg ut at mange av dei som jobba der var over 35 ar (el @d ikkje innan den aldersgruppa eg ynskte a
kome i kontakt med).
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dei ulike informantane mine er tilknytte. Det einaste ukettajeld i enkelte samtalar med
TYC-medlemmer der spgrsmala omhandlar nettopp denne casgjamisn.

| tillegg til NGO-medlemmene vart eg kjend med politiskiaktibetanarar som ikkje
var del av ein NGO. Dette var tibetanarar som kom fléfTtil India for relativt fa ar sidan
(mellom fire og atte ar). Dei hadde som oftast ikkjmife i India og det verka som om dei
ikkje torde eller ikkje ynskja a engasjere seg formett seedlem i ein organisasjon. Likefullt
var dei med pa politiske aktivitetar slik som demonstrasjmg sveltestreikar. Nokre av dei
uorganiserte informantane mine vart eg kjend med gjennotalegmupper i regi av Lha, ein
organisasjon som mellom anna tilbyr engelskundervisningidetanarar. Ein time per dag
var det "English conversation clad$”Hit kom tibetanarar for & praktisere engelsk saman
med engelskspraklege folk (turistar og andre reisande)kreNocav personane pa
samtalegruppene mgtte eg ogsa utanfor denne settingen. Visgjekkegel pa kafé, men eg
var ogsa heime hos ein av informantane mine ein dejegon

DA eg planla a reise til hovudstaden i den tibetanske dasmporekna eg med at der
kom til & vere mange demonstrasjonar og aktivitetar bsaioh med at Kina skulle arrangere
OL i Beijing i august. Det eg ikkje visste var at det vilfgsta dei starste demonstrasjonane i
Tibet pa 19 ar. Det politiske aktivitetsnivaet blant eksiltibatar auka betrakteleg som
konsekvens av dette. Demonstrasjonar, lysmarsjar olestveikar vart ein mykje meir
sentral del av feltarbeidet enn det eg hadde rekna med agkidepa ta del i lysmarsjane sa ofte
som mogleg. Under demonstrasjonane valde eg a sta pajsidejiobservere sidan ei aktiv
deltaking i slike demonstrasjonar ville plassert meg eméir i bdsen "Tibet-aktivist®
Sveltestreiken observerte eg ogsa fra sidelinja, men sidkre av informantane mine tok del
i denne aktiviteten, prgvde eg a finne ut motivasjonen og bakgnuheira for a vere med. |
lzpet av feltarbeidet mitt brukte eg ogsa mykje tid pa rdra rundt i gatene og ned til
tempelet for a f& med meg mest mogleg av kva folk gjpédel dagleg. Ofte satt eg meg ned
pa ein kafé for a observere kva som hende i det offenttagefor sa a notere dette ned. Eg
fekk ogsa med meg mange av talane og aktivitetane i tempgit om det mange gonger
faregjekk pa tibetansk, som eg dessverre beherska darleg.

Dei to siste manadene av feltarbeidet mitt bestemteneg for a intervjue unge
politisk aktive tibetanarar fra ulike NGOar som eg ikkjgde snakka sa mykje med far. Eg
valde & gjere dette for & sette dei eksisterande infuanasine svar inn i ein vidare

samanheng og prgve & samanlikne deira sine oppfatningar awelet eksiltibetanar. | desse

19 Heretter kalla samtalegruppe.
20 Meir om dette seinare i dette kapittelet.

33



Felt og metode

intervjua tok eg utgangspunkt i nokre spgrsmal, men prgvde @tdevjiiforma vere sa

uformell som mogleg. Eg opplevde at bade hovudinformantdine og dei andre eg snakka
med, likte a fortelie om deira politiske syn. Sjglv oni niekre gonger hadde lyst til & seie
ting til meg utan at alle og einkvar kunne hgyre kva akka om, fekk eg inntrykk av at dei

var glade for & kunne fortelie om sine syn pa kampefifuet.

Sprak

| starten av feltarbeidet mitt tok eg nokre undervisningstintdbetansk hos organisasjonen
Lha. | alt tok eg berre 14 timar tibetanskundersvisning. Eginvastilt pa a bruke tolk, og
heller bruke dei tibetanskkunnskapane eg klarte a tilegne megféoeit lite innblikk i kva
samtalar handla om. Etterkvart som eg kom i kontakt mf&adtnhantane mine, fann eg ut at
alle kunne engelsk. Eg valde difor & slutte pa tibetanskuisd@rga og konsentrere meg om
a fa innpass blant informantane. At eg ikkje kunne tibetansk §gwlvsagt til ein del problem
som det er verdt & diskutere neerare. Nar informantarikamaed kvarandre, snakka dei
tibetansk. Eg mista dermed moglegheita til & overhgyredeiasnakka om. Nokre gonger
kunne eg likevel fa med meg hovudessensen, spesielt bladeleav tibetanarane som har
blitt fedd i India sidan dei ofte blanda inn engelske ord deir snakka tibetansk. N&r
informantane mine snakka innbyrdes med kvarandre snakka dtkitisdttansk med mindre
eg spurte om vi kunne snakke engelsk. Det var ei utfordring & stédte bryte inn i samtalar
(spesielt gjaldt dette pa NGOen eg jobba). "Kan eg fa Hexaale snakkar om?” blei fort ein
gjengangar. Nar informantane vart medvitne pa at ege@jeille hayre kva dei snakka om,
kan det godt tenkjast at den omsette versjonen eg fekiedigert til & passe det dei trudde eg
ville hgyre. Ein annan arena der det hadde vore einatdelfa kunne snakke tibetansk, var
under offisielle tilstellingar eller talar i tempelet.gHekk ofte ei forklaring eller ei
skissemessig omsetjing fra informantane etter ein takn dette bgr reknast som deira
tolking av situasjonen heller enn det som vart sagt. Sigairtibetanske eksilsamfunnet er
veldig internasjonalt orientert, vart dei aller fiesalane i tempelet omsett til engelsk og lagt
ut pa heimesida til den tibetanske eksilregjeringa. Egbhakt utdrag frd nokre av desse
talane i avhandlinga, men eg er klar over at det er egegfeilkjelder i dei. | tillegg kan
sentrale lokale omgrep som vert forstatt pa ein visge hant tibetanarane ha fatt ei anna

meining i omsetjingsprosessen.

2 Nokre gonger vart heile setningar sagt pa engelsk, raidtsamtale mellom to tibetanarar.
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Sjelv om eg ikkje leerte meg mykje tibetansk, har min vieglenskap til spraket fleire
gonger vore med pa a vekke tiltru mellom meg og informant@ne. Eg fekk ogsa ofte skryt
for at aksenten min pa dei setningane eg faktisk sa gt@anikk var bra. At eg har vore i Tibet
har hatt enda meir a seie for denne tiltrua. Ein av irdmteme mine Tashi, sa til meg: "Du
har vore der [i Tibet] og kjenner til korleis ting er ded, difor vil eg fortelje deg dette.” Tashi
fortalte meg at han var lei av vestlege turistar som kbMclLeod Ganj berre pa grunn av
Dalai Lama: "Dei bryr seg ikkje om oss andre tibetanabei bryr seg berre om Dalai
Lama.” Mange av informantane mine var nyfikne pa kvar addb vore i Tibet og kva
inntrykk eg hadde fatt av landet deira. Slike spgrsmal u&r @if opning til at dei kunne
fortelie meir om barndommen sin i Tibet (for dei sonmfatde der). Draumar om & vende
tilbake kom ogsa opp i slike samtalar. Tibetanarane sdiedee i India var ogsa nyfikne pa
opphaldet mitt i Tibet og gjennom desse samtalane fekk egdmika sitt forhold til landet
som foreldra deira hadde flykta fra.

Eg er klar over utfordringane ved a utfgre feltarbeid p&mik som verken er mitt
eller deira morsmal. Dei kan ha brukt omgrep pa engelskksmskije ikkje var det omgrepet
dei eigentleg ynskte & formidle til meg. Eg har pa grunn &e gegvd & sparje dei same
spgrsmala fleire gonger og pa ulike matar til same pdesanfa eit mest mogleg heilskapleg
inntrykk av informantane mine. Her er det samstundes vikpigeigtere at valet om a ikkje
bu saman med informantane mine har fert til at eg hamtigtt av mykje samhandling. Som
det kiem fram i avhandlinga er empirien min hovudsaklegtiaoa samhandling mellom meg
og informantane mine ein og ein. Det sterke fokuset pa kontakst dei detaljerte
skildringane av stgrre offentlege hendingar har likeveltgreg har danna meg eit meir

heilskapleg bilete av informantane mine sin livssituasjon.

Bustad og innpass

Eg valde a bu i ei lita leilegheit saman med mannen Kémning under heile feltarbeidet. |
etterkant vurderer eg ikkje dette som negativt for feé¢met mitt. McLeod Ganj er ein liten
by der ein lett mater folk pa vegen til og fra ulike aerdraktisk var det sjeldan at eg ikkje
matte nokon eg kjende da eg gjekk ei runde i byen. Slike my@ate det ogsa mogeleg a
hoyre kva dei ulike personane gjorde den dagen og om dei haddé & mote meg?

Gjennom slike mgte pa vegen fekk eg ogsa den siste inforreasfon demonstrasjonar og

22 Alle informantane mine hadde mobiltelefon, s& detwdler ikkje vanskeleg & f& tak i dei om eg ikkje matte
dei pa vegen.
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mgater i tempelet. Eg trur nok det ville ha vore vanskelegdralde den jamne kontakten med
informantane mine om McLeod Ganj hadde vore stgrre.

Eit anna poeng er at tematikken min ikkje har fokus pa heifamdieforhold og det
var difor ikkje sa avgjerande for meg & bu saman mexdrirdntane mine. At eg budde saman
med ektemannen min oppfatta eg som ein fordel fordi folkevisseg ikkje kom som einsleg
vestleg kvinne. Samstundes er det viktig a fa fram at tibedae ikkje synest at det er sa
oppsiktsvekkande at ei kvinne bur aleine, slik som eg har inn&ryldt mange indarar synest.
Dette kan sannsynlegvis skuldast at ogsa mange tibetasjaha bur aleine fordi resten av
familien bur i Tibet. Bortsett fra at Henning var med pakre av lysmarsjane og
arrangementa i tempelet, var han ikkje seerleg deltakafelearbeidet mitt. Informantane
mine visste at han var der og dei snakka med han nar dei hast

| byrjinga synest eg det var veldig vanskeleg & kome inn pamafaiane i NGOen eg
jobba hos. Eg falte at det var stor distanse mellom agelyGO-medlemmene og det verka
som om dei ikkje ynskte a fortelie meg sa mykje om deigae liv. | byrjinga svara ofte
informantane mine "Det er personleg” om eg spurte om egektirite kva dei snakka om
pa tibetansk. Etter ein manads tid endra dette seg. Gradstgn utan at eg hadde lagt merke
tii nar endringa kom, hadde eg blitt "ein del av gjengenljeeeikssorg, politiske
utfordringar, nesten alle delar av livet deira fekk egnmsikt i. Eg merka ogsa at dei i starre
grad byrja & spgrije meg spgrsmal om mitt liv. Om eg sakmag\nar eg skulle ha barn, og
sa vidare. Utviklinga av meir personlege relasjonar gjordsgaé eg matte dele litt av meg

sjalv, noko som nok var med a styrke tilliten mellom oss

Andre metodiske vurderingar og utfordringar

Alle informantane mine hadde eit sterkt engasjementdéor tibetanske saka og ei kritisk
haldning til kinesiske myndigheiter. Sidan eg oppsgkte orgsjpisane deira vart eg fort
plassert i rolla som Tibet-aktivist. Eg pravde under fbétalet mitt a ikkje vere alt for aktivt
deltakande i deira sin politiske aktivitet. Dette baud padeh problem. Grunnlaget for
problemet er at ei passiv holdning til det tibetanske spgesragtomatisk vert oppfatta som
motstand mot deira syn. Hadde eg aldri delteke i demonsteasjdysmarsjar eller

markeringar i tempelet hadde mistanken om at eg var dei fage problem fort etablert
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seg?® Det er samtidig viktig & leggje vekt pd at eg hadde gatt glippsars viktig
feltinformasjon om eg ikkje hadde tatt del i slike aktidtetDet hadde ogsa vore umogleg a
jobbe som frivillig i TWA. Nokre gonger var eg med og stod stand for & skaffe
underskrifter til kampanjane deira. Om eg hadde nekta a tastlké aktivitetar kunne eg
ikkje ha jobba i NGOen.

| denne samanhengen kan det vere nyttig a peike pa at intgmhdelarar kan vere
fullstendig ngytrale og upartiske, utanfor og uavhengig aetfein studerer (Poliner og
Emerson 1988). Som Emerson et al skriv, er etnografpliktar til & kome tett pa aktivitetane
og kvardagserfaringane til andre menneske. A kome tett p&akrew har fysisk og sosial
neerleik til folk sine daglegliv. Ifylgje forfattarane &Vriting Ethnographic Fieldnoteshar
det & kome tett pa ogsa eit anna viktig element, nemlemagrafen sgkjer fordjuping i andre
menneske sine liv slik at ein kan gripe tak i kva dei oppfatan meiningsfullt og viktig
(Emerson et al 1995:2).

A jobbe som frivillig i ein NGO under feltarbeid er likewa|problemstilling som bar
diskuterast neerare. Utgangspunktet for at eg oppsgkte NG@at eg hapa & kunne bli
kjiend med nokre av dei som jobba der. Eg hadde eigentleg pkdgar om & jobbe som
frivillig, men ein av dei som jobba der satt opp to aliv for meg, anten kunne eg fa eit
formelt intervju to-tre veker seinare eller sa kunne egebdijpbbe som frivillig for dei eit par
dagar seinare. Eg var veldig i tvil d& eg stod overfoeddttmatumet. Sidan det a seie nei til
a jobbe som frivillig i NGOen sannsynlegvis ville ekskludereg fra mykje viktig feltdata,
valde eg a seie ja. | NGOen fekk eg i arbeid a skaffe rirdsjon om situasjonen i Tibet.
Arbeidet eg fekk tildelt omhandla ikkje direkte det mastbandlinga mi handlar om, men
danna eit viktig bakteppe for feltarbeidet mitt.

Eg informerte frd dag ein om at eg var i McLeod Ganj fatfare feltarbeidet mitt
blant unge politisk aktive eksiltibetanarar, men eg fekk eitkjensle av at dei glgymte at
dette var hovudmalet mitt nar eg snakka med dei. Det kah tegkjast at dei ikkje rekna
mange av samtaleemna som relevante for ei masterdiitpad at dette difor ikkje kom til &
bli inkludert i feltnotatane. Men sjglv om det & jobem frivillig baud pa metodiske
utfordringar, gav det meg ogsa verdifull feltinformasjoed\& opphalde meg pa same kontor
som dei som jobba i NGOen, fekk eg god anledning til & snakkedeiedm temaa som
masteravhandlinga mi handlar om. Hyppige straumavbratbrpt pa internettlinja gjorde at

det ofte vart rom for & snakke med dei om ulike tema. jeangav ogsa moglegheit for

% Mange av informantane mine uttrykte bekymring forpiorsar tilsett av kinesiske myndigheiter opphaldt seg i
McLeod Gan;.
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interessante samtalar. Eg var ogsa med informantgsenarsjen, i eit bryllaup og heime pa
middagsbesgk. Sidan eg utfgrte feltarbeidet mitt i ei spgs&lode for den tibetanske
diasporaen var det ikkje vanskeleg & fa folk til & snakkeemna eg lurte pa. Ofte var mine
interessefelt samtaleemne utan at eg hadde brakt dei pa. Waarsjen til Tibet,
demonstrasjonane, oppraret i Tibet, media si framstilingitaasjonen og einskap i eksil, var
alle tema som blei hyppig diskutert blant mange av infornm@ntaine.

Informantane

| resten av avhandlinga kjem eg hovudsakleg til & ta utganktspsju unge eksiltibetanarar
som eg her kallar Lhamo, Jampa, Pema, Dolma, Dechen, da&hwa. Eg kjem til & nemne
andre, men reknar desse sju som hovudinformantane neneridet viktig & papeike at ikkje
alle informantane mine kjenner kvarandre sidan eg mgtteutige kontekstar. Eg har valt &
bruke omgrepa India-tibetanarar og Tibet-tibetanar omudike informantane. Desse to
omgrepa seier noko om kvar personane er fgdde. Dei seieamdee ord ingenting meir om
deira tilheve til Tibet eller Indi&* Ettersom dei sju personane kjem til & g igjen i dei
fylgjande kapitla, kan det vere nyttig & presentere nokre nekieddterestikkar av dei allereie
her:

Lhamo er 26 ar. Ho vart fadd i Tibet og kom til India da ho ¥@ ar. Ho er ikkje medlem av
ein NGO, men tek ofte del i demonstrasjonar og markarintempelet. Lhamo er usikker pa
om ho ynskjer sjglvstende eller autonomi for Tihehen synest det ikkje er s viktig om ein

stgttar den eine eller den andre tilnserminga.

Jampaer 24 ar. Han vart ogsa fadd i Tibet. Han kom til Indiaff ar sidan. No jobbar han
pa ein av restaurantane i McLeod Ganj. Han er ikkje emdlv nokon NGO, men er aktiv i
demonstrasjonar nar han har moglegheit til det.

Pemaer 27 ar. Ho vart fgdd i India. Ho har ein lgna jobmi@i NGOane i McLeod Gan,;.
Ho har aldri vore i Tibet. Pema stgttar Dalai Laimaisldelveg-tilneerming, men synest det er
i orden at folk har ulike meiningar om dette, sidan bedgestiningane vil at Tibet skal fa

fridom.

24 Meir om dette i kapittel fire.
% Meir om ulike syn p& Tibet si framtid kjem i kapittetrfeog seks.
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Dolma er 29 ar og vart ogsa fadd i India. Foreldra hennar komdié i 1959, pa nesten same
tid som Dalai Lama. Dolma har ein lgna jobb i ein av M@G®i McLeod Ganj. Ho har aldri

vore i Tibet, men drgymer om a fa vitje landet einggddolma stgtta middelveg-tiinaerminga.

Dawa er 27 ar. Ho vart fgdd i India. Dawa har ogsa ein |ghh i ein av NGOane i McLeod
Ganj. Ho har vore pa besgk i Tibet ein gong. Dawa er kit oraktiserande buddhist som
ofte gar til Tsuglakhang for & be. Dawa er gift medtiiatansk mann som ogsa vart fadd i
India.

Dechener 23 ar. Ho vart fgdd i India, men flytta til Europa aarmed familien sin da ho var
yngre. No bur ho av og til i kortare eller lengre peridddcLeod Ganj. Nar ho bur i McLeod
Ganj er ho szers aktiv i ein av NGOane. Dechen har dgitgke mykje i debattar om Tibet
som blir halde i McLeod Ganj, primeert for utanlandske tarisDechen far ikkje lgn for

arbeidet sitt i NGOen. Dechen vil ha sjglvstende for fTibe

Tashi er 24 ar. Han vart fadd i India. Tashi har aldri vorébieT, men ynskjer szers gjerne a
reise dit. Tashi er aktiv i ein av NGOane i McLeod Ghafle gjennom deltaking i og
organisering av demonstrasjonar og andre av NGOen sine etiiviHan far ikkje lan for
arbeidet, men far gkonomisk stgtte fra systera si som®weits. Dette har gjort det mogleg
for han a vie eit ar av livet sitt til & berre jobbe ftmn tibetanske saka. Tashi fortalte meg at
han har vore aktiv i den tibetanske saka sidan hahOs/ar. Tashi vil ha sjglvstende for Tibet.

Det viktigaste fellestrekket mellom informantane er atedgaolitisk aktive. Eg er klar over at
det finnast mange ulike matar & kategorisere politiskv@ktd. Informantane eg vart kjend
med har ulik bakgrunn og ulikt aktivitetsniva i forhold til téing i demonstrasjonar,
lysmarsjar og sveltestreikar. Samtidig meiner eg atfideast eit fellestrekk mellom alle
informantane mine: Dei fgler alle at dei har eit medfmdtalsk ansvar for a kijempe for den
tibetanske saka. Dette moralske ansvaret far ulikmeforFor nokre er det ei personleg sak.
Dei klarer ikkje la vere & bidra. For andre er det fotmingane i lokalsamfunnet som er
hovudarsaka til at dei involverer s&gEit anna viktig fellestrekk er at dei alle er mellom 20

% Det medfgdte moralske ansvaret for & kiempe for detatibke saka var eit gjennomgéande tema som mange
snakka om under feltarbeidet. Sidan motivasjon ikkje er eéiadproblemstillinga for denne avhandlinga, vel
eg a ikkje skrive meir om dette men heller karakteridetesom eit fellestrekk for informantane.
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og 30 ar. Dei er alle i ein situasjon der dei ikkje heilt kea vegen vidare vil fare med seg.
Ingen har barn. Berre ein av informantane mine er gife dei andre er single. Det kan i
denne samanhengen vere viktig & nemne at det ikkje har vdvematisk for meg a ha
mannlege informantar. Sjglv om det ikkje var seerleg akdedpteei tibetansk kvinne og ein
tibetansk mann & vere med kvarandre utan at dei var kgeres skilia mellom tibetanske
kvinner og menn ikkje sa strenge som i store delar av deskimdiamfunnet. | tillegg verka
det til at eg vart plassert i ein utanforstdande-kate@orin gift vestleg kvinne) og det var
difor ikkje problematisk at eg hadde tibetanske menn sormafotar.

Den viktigaste skilnaden mellom informantane er knytfadestad. Sidan eg bade
hadde informantar som er fgdde i India og informantar sofimdele i Tibet, kom det tydeleg
fram at dette var ei skiljelinje mellom dei. Dennean#itniske skiljelinja er ein sentral del av
avhandlinga som eg vil utdjupe i kapittel fire.

NGOane

For & kunne forsta kva slags kontekst mange av informangtaterte seg til, er det viktig a
gje ein kort presentasjon av dei tre NGOane som eg hadstekontakt med i det daglege.

Tibetan Women’s Association vart oppretta den 12. mars 1959 i Tibet. Denne dagen tok
tusenvis av kvinner del i demonstrasjonar i Lhasa. Mange wadtert og fengsla pa grunn av
deltaking i desse demonstrasjonane. Mellom 1959 og 1984 vart tdekere mange
kvinnegrupper i eksil i India som var laust knytt til TWA. INe av desse gruppene etablerte
handverkssenter. | denne perioden var TWA ein uformghmisasjon utan ei klar overordna
leiing. Den 10. september 1984 vart TWA offisielt innsett pa mgtl velsigning fra Dalai
Lama. | dag har TWA over 13 000 medlemmer i 47 ulike grupper vevda TWA sitt
viktigaste mal er & "auke den offentlege bevisstheita ruretimrket som tibetanske kvinner i
w27

Tibet opplever™’” Gjennom engasjement i nasjonale og internasjonalelthrisett TWA

fokus pa kjgnnsspesifikke menneskerettsbrot mot tibetanske kvinne

(www.tibetanwomen.org/abolit/ Organisasjonen jobbar ogsa mot restriksjonar pa @sligi
politisk, sosial og kulturell fridom i Tibet. | eksil jobb@WA mellom anna for & verne og
fremje tibetansk kultur, sprak, tradisjon og kunst. Deidgsa eit sponsorprogram som gjev

gkonomisk statte til vanskelegstilte familiar, einslege, baonner, handikappa, sjuke og

%" Det stér ikkje spesifikt kven misbruket vert utfart av, meti inntrykk er at det spesielt er snakk om den
kinesiske staten sin kontroll over folkesetnaden.
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eldre. | Tibetan Women’s Association sine malsetjirsjar det mellom anna at dei skal drive
med: "Social, political and economic empowerment of wom in exile”

(www.tibetanwomen.org/about/aims_objectives.htrilette gjer dei mellom anna gjennom

prosjektet Stitches of TibetDette initiativet gjev uutdanna kvinner moglegheit tilaare
handverk slik at dei kan bli gkonomisk sjglvstendigen.tibetanwomen.org/projects/spt/

TWA stgttar Dalai Lama si middelveg-tilnaerming.

Tibetan Youth Congress er ein internasjonal organisasjon som kjempar jwivstende for

stor-Tibef®. TYC har meir enn 30 000 medlemmer verda over. Organisasjeart etablert 7.

oktober 1970 i Dharamsala. Ifylgje TYC sine nettsider rhadlemmene fire oppgaver. For
det fyrste bgr dei dedikere seg sjalv til & tene landeefig [det tibetanske] folket under
leiing av Dalai Lama. For det andre bgr dei fremje og @reswasjonal einskap og integritet
ved & ikkje fokusere pa religions- eller statusskilnader.dét tredje bar dei verne og fremje
religionen [buddhismen] og Tibet sin unike kultur og sine umadisjonar. For det fijerde bar
dei kiempe for sjalvstende for Tibet, sjglv pad bekostnimgsitt eige liv. | tillegg til den

politiske aktiviteten, engasjerer TYC seq i ulike aktiatesom skal hjelpe folk i naud. Dette
inneberer mellom anna a byggje offentlege toalett, utf@lsehtdanningsprogram, drive

vaksenoppleering og plante trevfw.tibetanyouthcongress.grg

Students for a Free Tibet, India (SFT India) er den indiske greina av den internasjonale
organisasjonen Students for a Free Tibet. | 1994 vart StuftenésFree Tibet grunnlagt i
New York av ei gruppe tibetanske og amerikanske studentar.h&FTil saman 650 ulike
grupper i 35 ulike land. SFT India jobbar spesielt med & koemlistrategiske nasjonale og
internasjonale kampanjar og demonstrasjonar som fokupéreolitiske, gkonomiske og
menneskerettsspgrsmal i Tibet. SFT  kjempar for sjglvstenfte  Tibet
(http://sftindia.org/about-2/know-ys/ | McLeod Ganj arrangerer SFT mellom anna

diskusjonsforum, gateteater og demonstrasjonar. Deigsi veldig aktive i marsjen til Tibet.

| dette kapittelet har eg presentert feltstaden McLeod, @#oymantane mine og NGOane
samt diskuterte dei metodiske utfordringane ved feltarbdideste kapittel vil eg ta for meg
det som samlar det tibetanske lokalsamfunnet i McLeanj,Gla med seerleg vekt pa Dalai
Lama, det tibetanske flagget, buddhismen, aktivitetane rtewmipelet Tsuglakhang og

tibetanarane si felles erfaring med a vere i eksil.

8 Sj& kartet over Tibet pa side 20.
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"Her i Dharamsala var His Holiness sitt tempel fylt med angle av aerefrykt for
denne foreina kollektive krafta i den pagaande kampen for fridom og retiFévet
og den djupe respekten som alle tibetanarar har for deira spirituellr.’lei
(Voice 2008a:2)

Sitatet fra Tibetan Women's Association sitt blamice er illustrerande for korleis mange
eksiltibetanarar fgler om Dalai Lama. Eg vil i dette kapet dragfte den sterke vektlegginga
av einskap i eksil som dei unge politisk aktive tibetanaraéeforhalde seg til. Kapittelet
baserer seg pa den analytiske modellen eg presentertginghyav kapittel ein, nemleg
spenninga mellom sentrifugale og sentripetale krefftéette kapittelet vil eg fokusere pa dei
sentripetale kreftene i det tibetanske eksilsamfunnetpaetsamlar.

Einskap i det tibetanske eksilsamfunnet vert rekna sora siédig i den offentlege
sfeeren (Piltz 2006:9). Eg vil her argumentere for at vektteggav einskap og ein felles
tibetansk nasjonalidentitet spelar ei avgjerande relksiltibetanarane sin kvardag. Vidare vil
eg ga inn pa kva som skapar einskapen, korleis dette utspglardagleg praksis og korleis
folk snakkar om naudsynet av einskap i eksil. Eg vil arguemenfor at Dalai Lama, det
tibetanske flagget, buddhismen, aktivitetane rundt temfaleglakhang og tibetanarane si
felles erfaring med & vere i eksil, er dei viktigaste fete i konstitueringa av einskap i eksil.
Til sist i kapittelet, analyserer eg forholdet mell@mskap og splitting ved bruk av den
franske sosiologen Pierre Bourdieu sitt omgrepsapparat dwtarodoksi og ortodoksi.
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His Holiness the Dalai Lama

Mange forskarar har peika pa at Dalai Lama er den viktigeatelande faktoren i det
tibetanske eksilsamfunnet (McGranaham 2005; Ardley 2002n&r2000; Kolas 1996:64;
Hess 2003:94). Han symboliserer Tibet; han representergraita narrative” (Houston &
Wright 2003:218). Ifylgje den amerikanske kulturantropologen @aMtGranahan, blir
Dalai Lama sett slik opp til av tibetanarane hovudsalitedi han vert sett pA som den
fiortande reinkarnasjonen av Chenrezig, boddhisatVador visdom og medkjensle
(McGranahan 2005:576). Ein anna viktig grunn som heng saman medededténhan er den
politiske og religigse leiaren til alle tibetanarar.nDhistoriske linja fra dei tidlegare
reinkarnasjonane av Dalai Lama og fram til den fiadttaDalai Lama som lever i dag, er ogsa
med pa a gje ein viss kontinuitet mellom Tibet og liveksil.

Dalai Lama si samlande rolle kan ogsa knyttast tieDishma sin karismatiske autoritet.
Ifylgje Max Weber kan legitim autoritet baserast pa kdr dleire av tre kriterium: tradisjon,
karisma og rasjonalitet. "Entusiasme for profeten sinskaai eller leiaren i ein krig eller til
den store folkeleiaren i kyrkja eller i parlamentgtier at leiaren personleg vert sett pa som
leiaren for alle i gruppa. Folk trur ikkje pa han i kraftteadisjonar eller lover, men fordi dei
trur p& han” (Weber 1991[1948]:78i omsetjiny. Jane Ardley argumenterer for at det i
Dalai Lama sitt tilfelle er karismaen knytt til insisjonen og reinkarnasjonen, heller enn
personen, som er viktig (Ardley 2003:351). Etter mi meining dette langt pa veg vere rett,
men samstundes var det tydeleg at informantane mine hidterkt forhold til personen den
fiortande Dalai Lama, pa grunn av dei eigenskapane haoghkorleis han appellerer til det
tibetanske folket. Ifylgje Weber er eit sentralt trek&d karismatisk autoritet at den er
innovativ og ustabil. Stabiliteten ma bli vedlikehalt og &amatisk autoritet ma difor tilpasse
seq for a overleve. Ogsa for Dalai Lama er det viktifpasse seg det som skjer i samfunnet
og Iytte til det tibetanarane har & seie. Utan dette kaimkanskje ha tenkt seg at Dalai Lama
sin karismatiske autoritet ikkje hadde vore sa stor. Heeesamstundes viktig & peike pa at
Dalai Lama ogsa har ei stor grad av tradisjonell éetpmen at dette var meir framtredande
far 1950 og gjennom rolla som dei tidlegare Dalai Lamaene H@ddky 2003:351).

| dagleglivet i McLeod Ganj er det lett & sja kor viktig &dlama er for dei aller fleste
tibetanarar i eksil. Kvar gong Dalai Lama kjem tilbakéMicLeod Ganj fra sine reiser rundt
omkring i verda, star hundrevis av tibetanarar langs veegeihylle han. Lhamo er ein av dei

2 Ein bodhisatva er ein som har via seg til & oppné opplgdoi & kunne vere til nytte for alle andre pa ein
mest mogleg effektiv mate (Chodron 1990:211).
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som alltid mgter opp nar Dalai Lama kjem tilbake. "Debest & sja han sa ofte ein kan",
forklarte ho. Eg var med henne pa ein av desse searsaideobservere korleis ein slik

velkomst utspelte seg:

Vi gar ned til tempelet, Tsuglakhang. Om lag 200 tibetarstéa allereie klare langs
vegen utanfor tempelet. Vi finn oss ein plass i folkemengea.birjar & regne litt.
Enkelte tek fram paraplyane sine, andre held kvite khatasjakendene. Eg spar
Lhamo om dei skal gi desse til Dalai Lama. Ho foatedlei ikkje skal gi dei, men at
dei skal vise dei fram for Dalai Lama nar han kjem fo8jala er eit symbol pa
respekt. Ein person med megafon ropar ut at folk ma stélaags vegkanten. Bratt
gjev han beskjed om at Dalai Lama kjem. | motsetriakayre forbi og vinke slik
han brukar, gar Dalai Lama ut av bilen. Han helsar paldetine i "chain hunger

strike™!

som sitt samla under ein presenning like ved inngangemigeket. Etter ei
kort stund gar det opp for folk som star neer oss at Dalaia har gatt ut av bilen.
Om lag 20 personar spring bort til omradet der Dalai Latda $Han med
megafonen fortel folk at dei ma ga tilbake til plassaiee. Det gjer dei og
stemninga roar seg igjen. Dalai Lama gar heile vegeteiraei sveltestreikande sit
og til der vegen svingar (om lag 200 meter). Han smiler tiefolGar roleg. Folk
samlar handflatene sine og nikkar mot han. Borte degrvegingar verkar det som
han stoppar igjen. Eg veit ikkje om det er for & snakke folkx eller om det er noko
anna som gar fare seg. Det samlar seg mange bilar pa beldrilen som Dalai
Lama kom i, sa eg ser ikkje kva som skjer der borter Eit Dalai Lama forsvinn
rundt svingen, spgr eg Lhamo kva ho faler nar ho ser DalaaL Lhamo fortel at
ho faler seg veldig roleg og fredfull, sa seier ho abar’Av og til nar eg ser han,

klarer eg ikkje & halde tarene tilbake. Han er det viktigaktet vart.”

Som utdraget viser, er det at Dalai Lama kjem tilbak®itieod Ganj ei viktig hending
for Lhamo og mange andre eksiltibetanarar. Mitt inntrykitere & ha sett denne
velkomstseansen fleire gonger, er at den sannsynlegvis irmverknad pa korleis
eksiltibetanarane i McLeod Ganj ser pa seg sjglve i forhblcesten av den tibetanske
diasporaen andre delar av India og andre delar av veedaob bur i McLeod Ganj far mate

og sja Dalai Lama mykje oftare enn andre tibetanagadet kan tenkjast at oppmeatet langs

30 Eit khatasjal er eit kvitt silkesjal som symboliserespekt for den ein presenterer eller gir silkesjdlet t
31 Ein pagdande sveltestreik der kvar deltakar sveltestriedatimar, for sa & bli bytta ut med ein ny person.
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vegkanten er ein mate a vise takksemd for at dei er i deninéegerte” situasjonen. Ifylgje
doktorgradsavhandlinga til Yosay Wangdi, meiner mangeltidletanarar at dei som bur
neerarst Dalai Lama er dei reinaste. Tibetanarar swer li McLeod Ganj eller i omradet
rundt, vert dermed rekna som dei reinaste (Wangdi 2003:9). lafdame mine gav ogsa
uttrykk for dette ved & snakke om kor privilegerte dei fadig ordi dei budde i same by som
Dalai Lama.

Ein annan gong eg fekk oppleve seansen rundt Dalai Lamalsikellomst til McLeod
Ganj, var det enda tydelegare at velkomsten ikkje berréld@m at tibetanarane ynskja & sja
Dalai Lama. A helse Dalai Lama velkommen er ogsa edt tijesere for han. Denne gongen
var eg saman med Pema. Vi hadde fatt beskjed om at 2@ skulle kome attende til byen
ein gong i lgpet av ettermiddagen. Medan vi venta pa ham, egthave til & sparje Pema om
forholdet hennar til Dalai Lama. Eg spurte henne kvifoisyieest det var sa viktig a ynskje

han velkommen tilbake til McLeod Ganj etter ei reiseitil annan stad i verda. Ho svara:

"Vi vil vise at vi er takksame for alt han gjer for o88.vil vise at vi stgttar han. Eg
blir alltid trist nar eg ser han. Han jobbar sa mykjedss, veit du. Han reiser rundt
omkring i verda. Han kunne ha haldt seg tilbake og berre eorspirituell leiar.
Han hadde ikkje trunge a gjort alt dette for oss. Nokreggonenkjer eg at vi
overbelastar han. Eg blir veldig emosjonell nar eg misde. Folk blir ogsa veldig
inspirert av han. For ei tid tilbake hadde vi eit jordskje¢r i Dharamsala, noko vi
har ein gong iblant. Det var ikkje eit s& veldig stortgkjelv, men folk var redde og
bekymra. His Holines8 var ikkje i byen akkurat d. Ikkje s& lenge etter kom det eit
nytt jordskjelv, da var His Holiness tilbake i byen og folk wnykje meir rolege.
Folk har ein tendens til & tenkje at nar han er heiingenting hende oss.”

Medan eg star og snakkar med Pema far vi beskjeden: jgho lis Holiness!” Alle
i lokalet vi oppheld oss i, sprett opp av stolane sine. "Kkom," seier Pema til
meg. Vi gar ut pa vegen og bort til vegkrysset. Det stéreat mange tibetanarar
langs vegen. Alle star pa venstresida av vegen fordveieiat Dalai Lama sit pa
denne sida i bilen. Fleire av dei ventande har kvite kfata armane. Etter fem
minutt kjem ei rekkje med bilar kgyrande. Det er bilen tdldd Lama og fleire

folgjebilar. 1 det Dalai Lama kgyrer forbi, bukkar tibedsane djupt medan dei

32 Mange av informantane mine kalla Dalai Lama konsekfgeritlis Holiness. Eg vil bruke dette namnet nar
informantane brukar det sjglv.
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samlar hendene i bgnestilling for dei rekk fram khatasj@latai Lama bukkar
hovudet, samlar hendene og smiler til dei frammgtte. Eis@laund seinare er han
borte.

Utdraget viser at Pema har eit naert og kjenslemessigldth Dalai Lama. Ho faler
med han samtidig som ho ynskjer & vise Dalai Lamaaten ein viktig del av livet hennar.
At s& mange mgter opp berre for a fa eit lite glimDalai Lama i det han kayrer forbi, kan
ogsa forstdast som eit tydeleg teikn pa kor mykje h&yr & dei aller fleste eksiltibetanarar.
Her kan det sjaglvsagt tenkjast at det & ynskje Dalai Lastkdommen fglast som ei plikt for
mange, men ut frA samtalar eg hadde med tibetanarar ialdik@ og situasjonar, er ynskjet

om a sja Dalai Lama og eit ynskje om & vise at deildmtemlege for det han gjer for dei.

Nokkelsymbol i den tibetanske diasporaen

| bokaTibetan Refugees. Youth and the New Generation of Meahking,den amerikanske
antropologen Margareth Nowak at Dalai Lama kan sjdastop@ eit summerande symbol
(Nowak 1984: 28). Etter mitt syn stemmer dette like mykiag som i 1984. Omgrepet kjiem
frd Sherry Ortner si kategorisering av ngkkelsymbol. Ify[@jgner ma fem kjenneteikn vere
til stades for at noko kan bli kalla eit ngkkelsymbol (@rtt973:1339). For det fyrste ma
gruppa seie at x er kulturelt viktig. For det andre ma gruppaehkespositive eller negative
kiensler til x (altsa ikkje vere likegyldig det). For detdje ma x kome til syne i mange ulike
kontekstar. For det fierde ma x ha starre kulturell betydeimy andre kulturelle fenomen.
For det femte ma det vere starre kulturelle restriksjomadt x, bade gjennom reglar og ved
sanksjonar om x vert misbrukt. Alle desse fem kjenneteika seiast a kunne samsvare godt
med eksiltibetanarane sitt syn pa Dalai Lama.

Ortner deler vidare ngkkelsymbola inn i to hovudkategoriar, suamde og
elaborerande symbol. Eg vil no ta for meg den kategauen er sentral i diskusjonen om
Dalai Lama som eit ngkkelsymbol, nemleg summerande syi@hiké symbol er symbol som
pa ein sterk kjenslemessig mate summerer opp, uttrykkempogsenterer kva systemet betyr
for deltakarane (Ortner 1973:1339). Denne kategorien inneheld howvegldedage symbol i
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vidaste forstand og inkluderer dei objekta som vert vist vardgéeller er ein katalysator for
kiensler. Flagget, krossen og "the churinta&r dgme pa slike summerande symbol.

Ortner poengterer at summerande symbol oppmodar til fa cfoall-or-nothing
allegiance to the whole package” (Ortner 1973:1340). Mangef@nmantane mine har dette
alt-eller-ingenting-synet pa Dalai Lama. Dette oppleedé ein samtale med Pema og nokre
av vennene hennar. Samtalen handla om den tibetanske skmibemtaktivisten Tenzin
Tsundue. Tsundue blir rekna som den mest aktive av alle-3ktetstar og har tydeleg
markert si stgtte til eit sjglvstendig Tibet. Pemaadiole at ho var ein stor fan av Tenzin
Tsundue for nokre ar sidan, men da han byrja a kritisatai Dama, vart ho meir kritisk til
han. Pema fortalte: "Han mista mykje stgtte fra utigetanarar da han gjorde det. Tsundue
skreiv noko som kunne oppfattast som sterk kritikk av Hisrtdgh. Det kan vere at han har
rett til & seie det han meiner, men han bgr ogsa \edig\forsiktig nar han seier slike ting.”
Etter det eg har lest om Tenzin Tsundue har han ikkjealdittt ut mot Dalai Lama som
person, men sidan Tsundue er ein slik aktiv motstandaidoeireg-tinserming¥, kan dette
ofte forstaast som kritikk av Dalai Lama, han somftemnsett denne tilnaerminga.

| tillegg til Dalai Lama, vil eg argumentere for at diétetanske flagget ogsa kan
forstaast som eit ngkkelsymbol i det tibetanske lokalsarefurBom Raymond Firth skriv,
kan flagg vekke sterke kjensler: "Symbolismen kan fglast djgplagget kan pa den maten
fungere som eit symbol for einskapen til ei stor gruppamaske” (1973:328ni omsetjing.

Pa same mate som Dalai Lama, er det tibetanske flaggetkulturelt viktig som tibetanarar
har sterke kjensler for. Flagget er synleg i store delaMclLeod Ganj. Det heng utanfor
vindauga til folk sine hus og i lange remser over hovudmgtegias

Eksiltibetanarane sitt forhold til det tibetanske flaggelr $ sterk kontrast til det
Michael Billig kallarunwaved flagsBillig refererar her til flagg som heng utanfor offexg
bygningar og bensinstasjonar og som nesten ingen legg merked#éingasserer desse i sine
daglege liv (Billig 1995:38). "Unwaved flags” er flagg som viafgyga ubevisst og av rein
rutine (Billig 1995:41). Eg vil i denne samanhengen ikkje motsemaatge flagg i verda i
dag er "uflagga”, men det er samstundes viktig & hugse at rfiaggdramleis vert "flagga”.
For eksiltibetanarane er det tibetanske flagget i aterste grad noko dei forheld seg
medvitne til og som dei knyttar sterke kjensler til. Biliemner katolikkane si flagging av det
irske flagget i Belfast i Nord-Irland som eit dgme pa medvilagging. Billig argumenterer

%3 Churinga er eit objekt av religigs verdi for mangergiarar i Australia. Det er vanlegvis laga av steiarell
tre.
% Tenzin Tsundue vil ha sjglvstende for Tibet.
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her for at nasjonalsymbol endrar seg fra a bli medyitidebli umedvitne nar ein nasjonalstat
har etablert sin suverenitet. Om dette kjem til & skjeTibet ein gong skulle fa ei form for

sjalvstyre er uvisst. Det sentrale i denne samanhengemadeatDalai Lama og det tibetanske
flagget kan verte forstatt som sentrale summerandedyirdbt tibetanske lokalsamfunnet.

Tsuglakhang

Eg vil no ga vidare inn pa kvardagslege praksisar som ggsitibetanarane i McLeod Ganj
framstar som eit einskapleg samfunn. | denne samanhengenhevudsakleg opptatt av a
vise viktigheita av aktivitetane i Tsuglakhang, det buddhistiskepelet i McLeod Ganj og
vidare korleis den tibetanske buddhismen pa denne maten mestmtral del av folk sin
kvardag.

Tempelet Tsuglakhang var ei av dei fyrste bygningane sartnbygd da Dalai Lama
kom til India i 1959. Namnet stammar fra Tsuglakhang-terbpéleasa (ogsa kalla Jokhang).
Jokhang vart gydelagt av raudegardistane under kulturremoérsj| ruinane vart det funne
delar av Avalokitesvara-statuen. Desse bitane vart lsmugyv Tibet og nadde Dharamsala i
1967. Da ein ny statue av Avalokitesvara skulle byggjastigighang i eksil i 1970, brukte
dei delane som hadde blitt smugla ut av Tilvet.tibet.com/dasaguide Gar ein ned til

tempelet pa ein vanleg dag, vil det alltid vere mange tieeaarsom er der for & snurre pa
bonehjula, utfereprostrationd® eller tenne smgrlampar. N&r ein g&r rundt sirkelen der
bgnehjula heng er det viktig at ein gar i klokka si retAfiglange gar inn i rommet med dei
tre statuane av Shakyamuni Budiiha&Chenrezig® og Padmasambha¥aFer ein gar inn i
rommet ma ein ta av seg skoa og plassere dei pa ei skdhgkei rommet er det ikkje lov til

a snakke hggt. Praksisane som gar fgre seg i tempelet kan gé matar forstaast som det
Paul Connerton kallancorporating practice | bokaHow societies rememb€t989), skriv
Connerton mellom anna at memorering av ei kulturelt 8plediroppshaldning kan vere eit
dgme pa incorporating practice (1989:73). Ofte vert desse kroppstegsisane ikkje

35 prostrationer innan den tibetanske buddhismen eit ritual som blirtitiza vise verdnad for Buddha, den
buddhistiske leera og det buddhistiske fellesskapet (Buddha, dhgrsaagha). Ritualet startar med at ein star i
stdande positur med handflatene samla. Hendene skalasd tafer hovudet. Personen som utferer ritualet
knelar, legg seg ned pa magen, strekk armane framover pandaklsd a reise seg opp igjen (Lamb 2001:154).
36 Nokre gonger kan ein observere indiske turistar som gélesi i motsett retning, men eg har aldri sett
utanlandske turistar eller tibetanarar som gar "feil” veg.

37 Shakyamuni Buddha er eit anna namn p& Siddharta Gautama.

38 Chenrezig er eit av namna p& Buddha of Compassion, Katis&\valokitesvara) som Dalai Lama vert rekna
som ein reinkarnasjon av.

% padmasambhava er indaren som introduserte buddhismeetil Ti
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verbalisert eller laert vekk pa ein medviten mate. hittrykk er at dette sannsynlegvis er
tilfellet bade med prostration og snurring av bgnehjubn@pm a ha sett andre utfgre desse
praksisane, leerer tibetanarane korleis det bgr gjerastiad@lveerelsen av det Connerton kallar
"living models” er med pa a vise kva som er den rette mateutfare dei kroppslege
praksisane pa. Gjennom desse praksisane vert buddhismen krojppsleggiltibetanarane.

Oftast nar ein gar til Tsuglakhang mgter ein munkar shamtar eller gver seg pa
debatt i buddhistisk filosofi og etikk. Debatt er ein viktig delein tibetansk munk si trening.
Malet med debatten er & trene hjernen, utvikle analydsker og oppna ein klar tankegang.
Det er to partar i debatten: utfordraren og forsvarabsbatten fylgjer ei fast rutine der
utfordraren (som star oppreist) spgr eit spgrsmal om buddkhiitisofi. Forsvararen (som sit
pa bakken) presenterer sitt svar. Utfordraren stillgrtgitiande til svaret. Ettersom debatten
held fram med spgrsmal og svar vert debatten som oftaist apemeir engasjerande.
Vanlegvis varer debatten i to og ein halv time.

Nonnene bur i eit kloster litt lenger opp i byen, menntaa nokre gonger i
hovudtempelet. Nar tibetanarane gar til Tsuglakhang, ndeteresten alltid kjentfolk som dei
kan sla av ein prat med. Ogsa vestlege og indiske tuvisjar tempelet, men det kan sja ut
som dei fleste av desse gar dit av nyfikne eller fordiglakhang vert rekna som ein av
turistattraksjonane i byen.

| praksis fungerer tempelet som eit slags ope samfusrddmualle kan kome inn fra
sola gar opp til sola gar ned. Den inkluderande stemninganpelet forsterkast ved at
samlingsplassen er ute under open himmel. | staden feredeit lukka hus som berre kan
brukast til spesielle hgve, innbyr Tsuglakhang til ak fkén kome dit sa ofte dei vil. Ein
annan grunn til at mange tibetanarar likar & ga tilpelat, er at Dalai Lama bur knapt eit
minutts gange fra Tsuglakhang. P& grunn av dei hgge trea kanfikkjsja huset hans fra
tempelet. Det er heller ikkje mogleg for folk & ga innarffortane til Dalai Lama sin bustad
utan ein spesiell avtale, men det verka pa meg som ofaikeertil Dalai Lama sin bustad
hadde innverknad pa stemninga i tempelet. P& same mate som waérdeiktig for
tibetanarane & fa mgte Dalai Lama nar han kom atténhlelteod Ganj fra reiser rundt i
verda, la folk vekt pa kor heldig dei var som kunne ga nedisilHoliness sitt tempel, like
ved bustaden hans, nar dei ville.

Eit anna viktig element ved Tsuglakhang, er at nesten salférale hendingar i
McLeod Ganj finn stad der; Dalai Lama sin 10. mars-taldaiDaama sine fgrelesningar i
februar, talen til leiaren for den amerikanske kongressercNPelosi, markeringa av dagen
da Dalai Lama fekk Nobels fredspris, var alle hendingar fsmm stad her. Da TWA markerte
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Panchen Lama sin bursdag gjekk markeringa ogsa fare seBdiesame gjorde TYC sin
store demonstrasjon i juni. Ogsa lysmarsjane som eg wiekattende til i kapittel fem har
Tsuglakhang som endestasjon. Mitt inntrykk er at teaetg#@ir brukt av alle tibetanarar. Sjglv
om det kanskje kan verke som om det er flest eldre kvingemenn i tempelet, er alle
aldersgrupper sterkt representert. Tsuglakhang fungerer meyxd ard som ein viktig

samlingsstad for eksiltibetanarane i McLeod Ganj, baddi ftet er ein stad for utfaring av
kroppslege praksisar knytt til buddhismen og fordi folk fra uliedar av den tibetanske

diasporaen mgtast her nar dei tek del i ulike markeringar.

Buddhismen

Ut frd skildringa av dagleglivet i Tsuglakhang, kjem dedetgg fram kor sentral plass
buddhismen har for mange eksiltibetanarar. Tsuglakhang stagirder buddhismen dannar ei
overgripande forstaingsramme. At samfunnshuset er buddhisti med pa & naturalisere
buddhismen sin plass i dagleglivet. Av alle eg prata mediefingen som uttrykte misngye
med at samlingshuset i McLeod Ganj var eit buddhistisk terkjgeler det samstundes viktig
a peike pa at ikkje all buddhisme kan lokaliserast til TakltAng. Mange utfgrer ogsa
meditasjon, bgn og ulike buddhistiske ritual i heimane dindegg verka det pa meg som
synet av munkane og nonnene i McLeod Ganj er med pa a natknerh buddhismen sin
sentrale plass i det tibetanske eksilsamfunnet. Sombétley Christine Dukes skriv, er
tibetansk buddhisme ein av dei viktigaste markgrane foankkheit i eksil (Dukes 2006:72).
Julia Meredith Hess trekk ogsa fram kor viktig buddhismen iedet tibetanske
lokalsamfunnet. Ho skriv: "Undeniably there are Buddhist idda$ shape almost every
Tibetan's way of thinking and consequently, the way theythed lives regardless of the
level of formalized practice. The concept of permanémpermanence, karma and rebirth
are crucial to Tibetan perspectives of the world” (H2833:230).

Medan eg i dette kapittelet fokuserer pa korleis buddhismegefer som ei samlande
kraft, vil eg kapittel fire ogsa problematisere det fakturslett ikkje alle unge tibetanarar er
praktiserande buddhistar. Det sentrale her er at ingeranidyetr avviser buddhismen som
usann. Eg kan sjglvsagt ikkje seie at det ikkje finnast tiskta ateistar, men av alle
tibetanarar eg har snakka med, vert buddhismen forstatesstark felles referanseramme
som dei ikkje ynskjer & avvise. Dette har nok samanhengamtioetansk religion og kultur

heng sa tett saman. At (den tibetanske munken) Dalaallenbevaring av religion som sin
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hggaste prioritet bar ogsa forstdast som medverkande eksiltibetanarane ogsa meiner at
buddhismen er ein sentral del av livet deira. Den stespekten for Dalai Lama far med
andre ord konsekvensar for buddhismen sin sentrale ass. iLitt seinare i kapittelet vil eg

kome attende til korleis buddhismen sin sentrale plase tidetanske kulturen kan forstaast

som doxa.

Dei kollektive erfaringane ved a vere i eksil

Eit anna sentralt element som verkar samlande paile&siiharane, er kjensla av & ikkje vere
ein fullverdig del av det indiske samfunnet. Mange gondeipét av feltarbeidet fekk eg
hgyre setninga "Vi er berre gjester her i India”. Maageinformantane mine fortalte at dei
ikkje hadde indiske venner og at dei fglte seg utrygge pa inddraire samtale med Dawa

kom det fram kva ho synest om indarar:

"Da eg gjekk pa college hadde eg indiske vennar, men eg har imdjskei vennar
her i McLeod Ganj. Indarane er ikkje bra folk. Dei luoss. For eksempel nar eg tek
ein rickshaw til Bhagsu eller til Tibetan Childrens ¥ijk, sa seier dei alt for hgg
pris. Nokre gonger kallar dei oss namn og slikt... Du ditiiiyng. Slike ting.”

Det som er verdt & merke seg fra samtalen med Dawaher art kalla flyktning sjglv
om ho vart fadd i India. Mange tibetanarar som vart fathitlia, brukar ogsa ordet
flyktningom seg sjglv, men nar dei seier dette om seg sjgtek dei ikkje negative

assosiasjonar til det. Dawa fortalte vidare om skulgga sin:

"Da eg gjekk pa college krangla eg mykje med indaranegedle narr av meg og
stilte mange dumme sparsmal. Kvifor har du pa deg slike kle@kati du slik mat?
Slike dumme spgrsmal. Faktisk sa likar eg ikkje indarar."

Denne skepsisen til den indiske lokalbefolkninga var eit gjpwdande tema under
feltarbeidet. Mange uttrykte at dei fglte seg trygge blaine“signe” og at dei ikkje ynskja a
blande seg for mykje med den indiske lokalbefolkninga. Ei av kmmrsem jobba i ein av
NGOane hadde eigentleg ei utdanning innan psykisk helse. Hdtefartag ein gong at ho
ikkje ville jobbe i ein indisk organisasjon sjglv om ho kunaefdtt ein jobb som var meir
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relevant i forhold til utdanninga hennar. "Eg vil jobbe i neiije lokalsamfunn. Om eg ikkje
jobbar blant tibetanarar kjem eg til & bli einsam”, sa ho

Det interessante med denne distansen til indarane det agsa gjeld tibetanarar som
har blitt fedd i India. Ogsa dei snakka om fellesskapet aflentibetanarar delte ved a
"eigentleg” komme fra ein annan stad. Eit interessantgoegiasjon til dette er at seers fa av
tibetanarane som har blitt fadd i India, vel & sgkje inslisksborgarskap. Ogsa dei vel a halde
fram med & vere statslause (Nowak 1984:10, Hess 2003:162). A fredemed & vere
statslaus er ein paminnar til tibetanarar, indarar ocskire at den tibetanske saka er eit tema
som ma ordnast opp i (Hess 2003:16Bpss skriv at den rettslege statusen dei fleste
tibetanarane har i India (altsa statslaus), samad dei strukturelle tilhgva i det indiske
samfunnet og eksilregjeringa si meining om at tibetanaiidge bgr blande seg for mykje
med resten av det indiske samfunnet, har fart til ataitarar har forstatt seg sjglv (men ogséa
blitt forstatt av andre) som eit folk avskilt fra Indidess trekk ogsa fram at etableringa av
separate skular, busetnadene sin lukka natur og dei saersatane av bladningsekteskap
mellom indarar og tibetanarar har fart til at tibetanakkje fgler seg som ein integrert del av
det indiske samfunnet. Men som Hess poengterer, bgr iklggeoppfattast som ein negativ
kritikk mot det indiske samfunnet eller den tibetanske edggdringa. Desse tilhgva bar heller
forstaast som resultat av eksilregjeringa sitt ynskjedobevare tibetansk kultur i eksil (Hess
2003:150,151).

Eit anna interessant element som Hess nemner, enkvarknad skulegangen har hatt
for den sjglvskrivne gjestestatusen. Det kan tenkjagteatsene mellom eksiltibetanarar og
den indiske lokalbefolkninga har blitt forsterka gjennom skiskesnet. Ved at dei fleste
tibetanarar har gatt pa ein av dei tibetanske skulanelehajeldan gatt saman med indarar pa
barne- og ungdomsskule. Ifylgje Penny-Dimri stgttar skutesyst opp under kulturell
differensiering og vedlikehald av separate sosiale gruppanyF@imri 1994:286°

Den etniske skiljelinja mellom indarar og tibetanarar Kesvel ikkje berre tilskrivast
tibetanarane. Differensieringa heng ogsa saman med iedsithsyn pa tibetanarane. Eg vart
ikkje seerleg kjend med indarane under feltarbeidet mitty basert pa samtalar eg hadde med
andre reisande i McLeod Ganj samt litteratur pa felit@t,eg inntrykk av at mange indarar er
misunnelege pa tibetanarane. Keila Diehl skriv at dgtusdotnar i den relativt hage

levestandarden som tibetanarane har:

0 Meir om dei tibetanske skulane i neste kapittel.
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In Dharamsala, Tibetans are quite literally fawnedrdw Westerners, and tangible
signs of this affection are visible everywhere in fbem of happily bequeathed
clothing, hiking boots, bright pullovers, and backpacks|...] Leisible gifts to
refugees, such as large aid grants to Tibetan organizajersonal invitations to
the United States, cash passed in envelopes, sponsorshigshfool children,
English lessons, and business advice are no less oleidheir bypassed and, it

would often seem, invisible Indian neighbours. (Diehl 2002:118)

Ifylgje Penny-Dimri meiner tibetanarane at bakgrunnen foradskonomiske velstand
er hardt arbeid og Dalai Lama sin nade. Indarane sine gpnobkuldast ifylgje mange
tibetanarar, latskap. Den relativt vanlege utsegna: "tndamsvar ikkje a forbetre situasjonen
sin”, som eg ogsa hgyrde under feltarbeidet mitt, ikust dette synet. Som Penny-Dimri
skriv, gjekk eera til tibetanarane sin eigen innsats medamingmnte fordelane ved & ta imot
gkonomisk stgtte fra utanlandske sponsorar (Penny-Dimri 1994:284).

Mitt inntrykk er at tibetanarane si forstaing av kva dittseie a vere tibetanar pa
mange matar vert produsert giennom interaksjon med inddbanefelles kjensla av a ikkje
vere i sitt eigentlege heimland skapar sterke etniske mar&graamlar tibetanarane om ein
felles flyktningidentitet. Denne grensesettinga mot indaraamsvarar godt med William
Safran sin tredje karakteristikk av ein diaspora, nemlegjeeding av at dei ikkje er eller

kan bli fullt akseptert av vertslandét.

Einskapsdiskursen

| tillegg til & vise korleis einskap er synleg i kvardagslivgnskjer eg & ta tak i
einskapsdiskursen som pregar livet i McLeod Ganj, og somdvare fram av ei rekkje
sentrale aktgrar. Eg er klar over at omgrepet diskursniaaige ulike meiningar, men vel i
denne samanhengen & nytte det Bourdieu kallar ein ortoddksgjimemleg den offisielle
maten & snakke og tenke om verda p& (Bourdieu 1977*4&¥)skapsdiskursen er mellom
anna tydeleg i forordet til eksilregjeringa sitharter. Der star det: "Tibetanarar si viktigaste
oppgave bgr vere a oppna Tibet sitt felles mal og styrkdasiteten blant tibetanarar”
(www.tibet.com/Govt/chartemi omsetjing. Ogsa i mange av NGOane i McLeod Ganj sine

1 Men som eg vil kome attende til i neste kapittel vektlegsa tibetanarane intra-etniske skilnader, noko som
farer til at den felles flyktningidentiteten ikkje alltéal s sterk.
2 Meir om dette under avsnittBioxa, heterodoksi og ortodoksi.
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publiserte artiklar om situasjonen i Tibet og i eksil kelmagasin og nettsider, vart einskap
omtalt. Eg vil argumentere for at maten situasjonenfiamstilt pa i desse skriftlege kjeldene
kan seie noko om synet som mange hadde pa situasjonibetdaiTWomens Association sitt
magasinVoice kunne ein mellom anna lese: "Her i Dharamsala, seteddor tibetanske
eksilregjeringa, var His Holiness sitt tempel fylt medkjensle av aerefrykt for denne foreina
kollektive krafta i den pagaande kampen for fridom og retfdilet og den djupe respekten
som alle tibetanarar har for deira spirituelle leig¢dice 2008a:2mi omsetjing. | ein anna
artikkel om lysmarsjen stod det: "Det vart oppmoda om kakirane burde halde seg vekke
fra & ty til vald av noko slag og slutte seg til ngkkelverdiinkkje-valdsfilosofien: Einskap,
stabilitet og disiplin” (Voice 2008b:6ni omsetjing.

| Dalai Lama sine 10. mars-talar er det ogsa tydeledgnakap har ein sentral plass.
Under Dalai Lama sin 10. mars-tale i 1977 sa han:

Our struggle for the independence of Tibet is compatible with hopes and
aspirations of 6,000,000 Tibetans. It is a fulfillment of aghts and duties, and a
just cause. Therefore, in order to realize this goakientirety, every Tibetan must
endeavor to work in unity, with resolve, courage and detetion. It is the

responsibility for every Tibetan, irrespective of age, preserve, promote and
personify the exemplary traditions inherited from our flmtteers, to abide by truth
and justice and to inculcate respect for our eldergrance of problems and
difficulties in addition to benevolence to others, whdt the same time remain
humble and honest. (Dalai Lama [1977]2005:52)

Utdraget fra talen viser tydeleg kor sterkt Dalai Lanektlegg einskap i eksil. A
anstrenge seg for & arbeide i einskap er noko som altartivarma gjere. Mi erfaring er at
mange eksiltibetanarar er seers opptatt av kva Dalai Issiea i 10. mars-talane. Kvart ar er
dei spent pa kva han kjem til & seie. Etter mitt syn atpgf dei ikkje det han seier som ei
direkte ordre, men ei sterk oppmoding som dei fgler deiebtrseg.

Ei interessant problemstilling relatert til vektleggingaednskap er a ta tak i kvifor
viktigheita av einskap i eksil blir poengtert sa ofte. Beofor & legge vekt pa at eit
lokalsamfunn ma vere einskapleg, kan kanskje tyde pa at depmekkje er det. Ei
kunngjering fra ein konferanse om middelveg-tineerminga 15. og 1GialeB008, peikar i
den retninga: "Sidan eit vellykka resultat av den felldsasar er seers viktig, er det veldig
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viktig at vi sett til side alle forutinntatte meiningar mef individ, provinsar, religigse sekter
0g organisasjonar” (2008:Mi omsetjing,

Carole McGranahan skriv at den tibetanske diasporaejoliga hardt for a skape eit
koherent flyktningsamfunn der det vert argumentert for angal pa einskap vil gydelegge
den tibetanske saka. Ifylgje McGranahan er resultatdete eit idealbilete av ein "tibetansk
flyktning” som er produsert pa bekostning av regionale ogigede tilknytingar. Forsvar for
regionale identitetar blir kritisert som skadeleg for didetanske saka i nyhendeartiklar,
offentlege talar og aktivitetar i lokalsamfunnet. Deairtvtolka som signal pa usemije
(McGranahan 2005:573). Som eg argumenter for seinare i avhamdlmy denne
homogeniserte framstillinga av eksiltibetanarar ogsaistmerknad pa kvardagen til dei som
har andre syn pa kva slags uttrykksformer som bgr brukastdesafor den tibetanske saka.

McGranahan meiner at logikken om einskap mellom annadraseg pa buddhistiske
autoritetshierarki og underordning som er ein viktig del av timtanske samfunnet
(McGranahan 2005:573). Ho peikar ogsa pa at vektlegginga av det stiskdhiomgrepet
fordelaktig handlinger sentralt for & forsta kvifor eksiltibetanarar vektleggskap. Ofte kan
ein hgyre at folk seier "a fortelje den historia erjékfordelaktig” eller "arbeidet hennar har
vore til nytte for lokalsamfunnet” (McGranahan 2005:576). NBetanarane snakkar om
fordelaktig handling er det viktig & ta tak i kven dettéoedelaktig for. Basert pa konteksten
dette vert sagt i, er det all grunn til & tru at dei pptatt av at handlingane skal vere
fordelaktige for tibetanarane som ei kollektiv eining.

Doxa, heterodoksi og ortodoksi

Forholdet mellom einskap og splitting i det tibetanske kdk@funnet kan analyserast med
Pierre Bourdieu sitt omgrepsapparat doxa, heterodoksi ogoggb@mgrepa tek seg for seg
moglegheiter og strategiar knytt til sosial endring. Bek ogsa for seg ulike niva av
tilslutning til den sosiale ordenen (Risseeuw 1991:167). Omguepet vart fgrst brukt av
Bourdieu i forklaringa av “naturlege” praksisar og haldningatradisjonelle samfunn
(Bourdieu 1977). Malet hans var a gje ei forstaing av ulikamaske si praktiske resonnering,
basert pa visjonane og erfaringane deira. Doxa viseretiefieksiv intuitiv kunnskap som er
skapt av erfaring og handlar om det som blir tatt for (Gitiurdieu 1977:164). Doxa er nar
den etablerte kosmologiske og politiske ordenen ikkjesedttpa som vilkarleg, altsa som ein

av mange moglege ordenar, men som ein sjglvinnlysagd@aturleg orden (Bourdieu
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1977:166). Det som etter mi meining kan seiast & vere i dtetafe det tibetanske
eksilsamfunnet er at Dalai Lama er tibetanaranaidigkutable overhovud og at buddhismen
er ein sentral del av den tibetanske kulturen. Desse n@ateblir nesten aldri stilt
spgrsmalsteikn ved og kan difor kanskje karakteriserastdsaxm Noko som likevel skil seg
fra maten Bourdieu forstar doxa, er om Dalai Lama oddhismen kan forstdast som noko
som ikkje er uttalt. Bourdieu skriv: “The tradition isesit, not least about itself as a tradition”
(Bourdieu 1977:167). | eksiltibetanarane sitt tilfelle snakkarafie® om kor viktig Dalai
Lama er og at buddhismen er ein sentral del av den nidletaidentiteten. P& den eine sida
blir det tatt for gitt, men pa den andre sida blir det qus@ngtert og trekt fram i mange
samanhengar.

Dei to omgrepa som heng tett saman med doxa er ortodgkketerodoksi. Som
Bourdieu skriv, har dei dominerande klassene ei intessseforsvare doxa sin integritet, og
om dei ikkje klarer dette, etablerer dei ortodoksi. lgl@ourdieu er ortodoksi ei form for
sensur som avgrensar universet av moglege diskursardiBoul977:169). Den ortodokse
prosessen i den eksiltibetanske konteksten gar ut pa a gletté&skilnadene som faktisk
finnast i det tibetanske lokalsamfunnet. Eg vil argumeniar at einskapdiskursen kan sjaast
pa som ein ortodoks diskurs. Dei styrande i samfunnef Bldai Lama og den tibetanske
eksilregjeringa, prevar a gjennopprette den opphavlege uskulda s@nhalo Motsatsen til
den ortodokse diskursen er heterodoksi. Som Cécile gkemr; er heterodoksi avhengig av
godkjenning av moglegheita for konkurrerande syn (Deer 2008:123YyeMidahandlinga vil
eg argumentere for at dei gryande teikna til usemje klaadbsom ein heterodoks prosess.

Samanliknar ein Bourdieu sine omgrep doxa, heterodoksi amaksi med det
overordna rammeverket for avhandlinga, er det visse tingBourdieu sine omgrep fangar
opp som ikkje spenninga mellom sentripetale og sentrifugaliter gjer. Det viktigaste er
knytt til omgrepet doxa. For sjglv om omgrepet sentripetegfter kan brukast til & forsta det
som samlar, seier det ikkje sa mykje om korvidt det samiar vert tatt for gitt, eller om det
samlar fordi eksilregjeringa seier at det er noko sdretanarar bgr samlast om. Omgrepa
sentripetale og sentrifugale krefter egnar seg imidldstigte til & vise at dei samlande og
splittande tendensane gar fare seg pa same tid.
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Konkluderande merknader

| dette kapittelet har eg vist at vektlegginga av einskap g delles tibetansk
nasjonalidentitet spelar ei avgjerande rolle i ek&tanarane sin kvardag. Eg har argumentert
for at Dalai Lama, buddhismen, aktivitetane rundt tempEdetglakhang og tibetanarane si
felles erfaring med & vere i eksil, er mellom dei viksigafaktorane i konstitueringa av
einskap i eksil. Eg har ogsa argumentert for at Dalai Lamalet tibetanske flagget kan
forstaast som summerande symbol. Det er med andre oré sykj samlar eksiltibetanarane
i McLeod Ganj* men som eg har argumentert for i dette kapittelet khoue for & legge
vekt pd at eit lokalsamfunn ma vere einskapleg, tyde pa at dettopp det det ikkje er.

| neste kapittel vil eg ta for meg korleis vektleggingaskinader pa trass av ynskje om
einskap utfaldar seg. Her vil eg seerskilt ga inn pa eksiltibedarsi sterke vektlegging av
skilnadene mellom tibetanarar fgdde i Tibet og tibetarfadade i India og kva konsekvensar

dette far for relasjonane i lokalsamfunnet.

*3 | kapittel fem kjem eg ogsa til & ta for meg lysmarsgn aktivitet som ogsa ber forstdast som noko som
samlar det tibetanske lokalsamfunnet.
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4

India-tibetanarar og Tibet-tibetanarar
- fodestad som skiljelinje

"Dei unge tibetanarane som er fgdde her i India har eit mykje lettar®ei har ikkje smerta

inne i seg som vi har.” Lhamo, fadd i Tibet

"Tibetanarar fra Tibet blandar seg ikkje med tibetanarar fgdde i India, ohengjeld oss
ogsa. Faktisk sd omgaast vi ikkje kvarandre sa mykje.” Dolma,i iadib

Som eg skreiv i fgrre kapittel er einskap i eksil eit igtatilbakevendande tema blant
eksiltibetanarar i McLeod Ganj. Som i mange andre nasgiis&ke rarsler, er arbeidet for den
tibetanske saka basert pa ei tru pa einskap, felles skjédtes interesser og felles behov.
Den tibetanske eksilregjeringa uttrykkjer at einskap er ewdig for & oppna dei kollektive
mala som gar ut pa at Tibet skal fa meir sjalvstyre. Ufelearbeidet mitt sdg mange av dei
unge politisk aktive eksiltibetanarane ut til & ta til segkapsdiskursen. Dette kom mellom
anna fram i ein samtale med Dolma. | mars 2008rt det publisert ein del avisartiklar om at
det var stor splitting i den tibetanske diasporaen mellben som stgttar middelveg-
tilneerminga og dei som vil ha sjglvstende. Dolma var oppuét desse avisartiklane: "Eg er
opprart. Nyheitene fokuserer pa heilt feil ting. Det it fieil fokus. "Vi er samla no. Det har
ingenting & seie at folk har ulike syn pa det [Tibet snfid]".

Men sjglv om naudsynet av einskap i eksil ofte vart vgktidant informantane mine,
sette dei pa same tid opp ei sterk skilielinje mellomulike grupper i det tibetanske
lokalsamfunnet, tibetanarar fgdde i Tibet og tibetanararefadddia. Grunnen til at eg har

4 Meir om denne perioden i neste kapittel.
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valt & problematisere skiljet mellom desse to gruppenierdirdet var eit tema som ofte kom
opp og som mange eksiltibetanarar var opptatt av. Heeteriktig & poengtere at det ikkje er
snakk om ei fysisk skiljelinje. India-tibetanarane oipei-tibetanarane bur side om side i
byen og det er difor ikkje snakk om ei romleg segregeringomedlei. Skiljelinja eg ynskjer a
ta for meg bar forstdast som ei sosial skiljelinje sarmkonsekvensar for kven som omgaast
kven og kva dei seier om kvarandre. Andre skiljelinjem il demes klasse var ikkje sa
tydeleg i kvardagen og spesielt ikkje blant informantane nkiiaelde eg hatt feltarbeid blant
tilsette i den tibetanske eksilregjeringa, ville detevaoneir relevant a ta tak i kva grad
klasseskiljet fra Tibet vert reproduset i eksil, sidart ée mange av dei tilsette i
eksilregjeringa som har sterke band til det gamle arisiekid ibet.

Eg ynskjer i dette kapittelet & argumentere for at dejeutibetanarane vektlegg
skilnader pa trass av at dei ynskjer einskap i eksil. Fé& fiam dette ynskjer eg a ta
utgangspunkt i fire av informantane mine. Lhamo og Jampa\sot fedde i Tibet og har
kome til India i lgpet av dei siste sju ara og Pema og Badom vart fgdde i India og aldri
har vore i Tibet. Utsjanad, oppfarsel, interesser, spgakjensler for Tibet er alle faktorar
som blir gjort relevante og som eg ynskjer a sja negrareKapittelet vil ta for seg kvifor
skilnadene gjerast relevante og kva konsekvensar detrféelfisjonane i lokalsamfunnet. Eg
vil i dette kapittelet argumentere for at vektlegging kilnader kan forstaast i lys av ulike
haldningar til kva som er "ekte” og "autentisk” tibetanskdare vil eg argumentere for at
India-tibetanarar si vektlegging av skilnader heng samand nen tibetansk
identitetskonstruksjon som baserer seg pa avdtandg motstandnot Kina. Eg kjem til &
bruke omgrepekroppsleggjort erfaringsom Emily Yeh (2005:660) har tatt for seg, og Liisa
Malkki sitt omgrepmythico-history(Malkki 1995:54) for & fa fram skilnadene mellom India-
tibetanarane og Tibet-tibetanarane sine ulike relasjiriabet.

Intra-etniske relasjonar

Som eg skreiv i kapittel ein, er den etnisitetsteoretiskattlen sentral for denne avhandlinga.
Sidan eg diskuterte dei meir overordna linjene i debatkapittel ein, vil eg her fokusere pa
det som er seerleg viktig for dette kapittelet, nemleg ickea-etniske relasjonane. Sidan
masteravhandlinga mi hovudsakleg tek for seg korleis deaye upolitisk aktive

eksiltibetanarane handterer forventningane om einskap i blsieg valt & avgrense fokuset

pa dei inter-etniske relasjonane til avsnitbei kollektive erfaringane ved a vere i ekisil
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kapittel tre. Eg er som sosialantropolog Anh Nga Longva, medviten pdolais pa
intragruppe-relasjonar medberer ein risiko for a isolgtppa og berre konsentrere seg om
delar av informantane sin livssituasjon og dermed gj&esv gramstilling av raynda (Longva
1987:19). Ei slik avgrensing har med andre ord visse ulemper, niem@ndre sida er denne
tilneerminga med pa a gje ei klarare linje i avhandlinged Mongva sine ord "indikerer intra-
etniske relasjonar sentrale kodifiserings- og orgamgsprosessar og studiane av desse kan
forbetre forstdinga var av interaksjonsmanster i éarre skala” (Longva 1987:19mi
omsetjing. Men sjglv med eit fokus pa intra-etniske relasjongdr Richard Jenkins sin
grunnleggande sosialantropologiske etnisitetsmodell somekdvant bakteppe for dette
kapittelet. Og som eg vil kome tilbake til i slutten av kisghet, er den relasjonelle og
konstruktivistiske tilneerminga til etnisitet ogsa fruktb&rhold til intra-etniske relasjonar.
Vidare i dette kapittelet vil eg ta for meg fire av infontae mine sine syn pa andre
personar i det tibetanske eksilsamfunnet. For a kunne sanmaliiamo, Jampa, Pema og
Dolma sine haldningar, har eg valt & organisere kapittefeaitisk. | tillegg har eg valt a
inkludere delar av livshistoriene deira slik at utsegnenkavgllingane deira kan setjast i ein

vidare kontekst.

Lhamo vart fadd pa landsbygda i det austlege Tibet. Dee lbedeit nomadeliv saman med
familien sin. Foreldra dgydde da ho var ni ar og i resterbarndommen sin levde ho i
hushaldet saman med tre eldre sysken og veslesystemgsin®gjekk med til & passe jakane
og skaffe mat til familien. Ho gjekk ikkje pa skule og keedifor ikkje & lese og skrive. Som
17-aring flyktaLhamo fra Tibet til India saman med eine bror sin oglesystera. Reisa
faregjekk til fots og det tok 26 dagar fer dei kom fram til takdésenteret i Nepal. Lhamo
opplevde reisa som veldig vanskeleg. "For & unnga at Kieesigndigheiter skulle finne oss,
gjekk vi berre om natta, ” fortalde Lhamo meg ein gong egaeesagk heime hos henne. Eg
var usikker pa kor mykje ho eigentleg hadde lyst til &fig om vandringa over fiella, for eg
fekk fort inntrykk av at dette var noko som hadde gatt sterkpa henne.

Fra Nepal til India kunne Lhamo og syskena hennar reiseboeed Da Lhamo kom til
India, starta ho pa Tibetan Children’s Village sin skiulr, nokre timar sgr for McLeod
Ganj. Etter fem ar med skulegang, flytta ho til McLeodhjiG&lo bur ho saman med ei
veninne pa eit lite rom i McLeod Ganj. Heime pa hybelenLhamo eit stort bilde av Dalai
Lama og ei bokhylle der ho bade har bgker og dei fa kledgghd.hamo kler seg enkelt og
ganske anonymt, gjerne med ein einsfarga genser, litt lediggedbukser og joggesko. Ho

brukar ikkje sminke.
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Systera gar framleis pa skulen i Bir, medan broren helmmaflytta tii USA. Lhamo
har ingen andre familiemedlemmer i India. Lhamo brukakjenypv tida si pa a leere seg
engelsk pa Lha. | tillegg deltek ho i demonstrasjonar, estediikar og buddhistiske
markeringar i tempelet. Etter & ha hgyrt om bakgrunmemdr, vart eg nyfiken pa om ho
sakna nomadelivet i Tibet. "Nei, eg saknar det ikkje hdpbeg fatt moderne utdanning og det
er eg veldig takksam for,” sa ho. Lhamo snakkar tibetagsgamske bra engelsk, men ikkje
hindi eller mandarin. Ho er veldig usikker pa kva framtidabsinge. Ho ynskjer a fa ein god
jobb, men har ikkje pengar til & ta hggare utdanning. BrotE®A stattar henne gkonomisk
og det er mogleg at ho ogsa kan flytte til USA om deidi@mna visumpapir. Mykje tyder
likevel pa at det er vanskeleg a fa til. Men om Tibetgsng skulle bli fritt, ynskjer ho a
flytte tilbake dit. Der kunne ho tenkt seg a jobbe somaraguide eller omsetjar.

Nesten alle vennane til Lhamo er fgdde i Tibet. Ho kjenesten ingen tibetanarar som
er fedde i India. Ho fgler at det er ein stor skilnad melleenne og dei. Ein gong ho var pa
te-besgk med meg fortalte ho om synet sitt pa Indiaatiiaeane:

"Om eg gar pa vegen her oppe i McLeod Ganj, kan eg sja skildatbetanarar
fadde i Tibet og tibetanarane fgdde i India. Eg kan sja depstilen, ansiktfargen,
maten a ga pa, mange ting. Jentene har ofte meir smiskaenappar augebryn, og
har meir tilsittande klede. Huda deira er annleis enn van. & meir glatt. Vi har
flekkar og slikt pa grunn av det kalde klimaet i Tibet. Des@ mange forandringar
for oss, i klimaet og maten nar vi kiem her til Indi@ og med nar vi kjgper
grgnsaker er det skilnader mellom oss og dei. Vi tibetarsanar er fgdde i Tibet
kigper alltid denne grene grgnsaka, eg veit ikkje kva det rhpiée engelsk.
Tibetanarane fgdd i India kjgper andre gransakerksunti, (okra)gobhi(blomkal)
og slikt. Tibetanarar fra India likar mykje meir inklisnat enn vi og ofte spis dei
med hendene. Det gjer ikkje vi. Vi spis med spisepinnar skei.”

Som utdraget viser, legg Lhamo vekt pa mange ulike aspekt rtéekiofram skilnader
mellom henne og India-tibetanarane. Lhamo fortaltgeildette til meg fordi eg spurte om
utsjanad, klesstil og mat, men fordi vi i utgangspunktet snakkat eg hadde leert meg eit
nytt tibetansk ord av nokre av dei tibetanske informantaine som er fadde i India, der det
kom fram at Lhamo uttala ordet annleis enn dei. (Littae i kapittelet vil eg kome meir inn
pa sprakskilnadene.) Lhamo faler med andre ord at skinadeflenmhenne og India-
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tibetanarane kan merkast pa mange ulike felt og at he delte var viktig a fortelie meg i

denne samanhengen.

Jampa er 24 ar og vart ogsa fgdd i Tibet. Da han var litddebhan pa landsbygda, men
flytta til Lhasa for & jobbe da han var 18 ar. Seinakk flampa jobb som turistguide og
bartender i ulike kinesiske byar. Gjennom desse jobbarte kban seg bade engelsk og

mandarin. | ein samtale med Jampa kom det fram kvifohhdde flykta til India:

"Eg hadde kontakt med personar fr& USA og Canada da eg bddloet,i men da
kinesiske myndigheiter oppdaga at eg hadde sendt fotograft andustriomrade i
Tibet pa e-post til Canada, vart eg fengsla og matte isfengsel i seks manader.
Under forhgra bestemte eg meg for at eg ville flyktmtila nar eg slapp fri.”

Jampa ville ikkje ga inn pa detaljane i kva forhgra gjekk ytrpén den alvorlege
stemninga som breidde seg rundt bordet da han fortalte #attetyde pa at mgtet med
kinesisk fengselsvesen hadde sett sine spor. | 2006 flgktpa fra Tibet til India. Resten av
familien til Jampa er framleis i Tibet. No jobbar jmmpa ein av restaurantane i McLeod
Ganj. Han er ikkje medlem av ein spesiell organisasj@m han deltek i demonstrasjonar sa
ofte han kan.

Under samtalen med Jampa spurte eg om han kjende tilz@taoan har blitt fedd i
India. Han fortalte at alle dei tibetanske vennane karisfedd i Tibet. Han fortalte meg at
desse to gruppene var ganske avskilt fra kvarandre. R&kreinde mate som Lhamo, haldt
Jampa fram med & fortelie meg om det han oppfatta sdmadér mellom Tibet-tibetanarar
og India-tibetanarar. Han spurte om eg hadde lagt merka tibetanarane fra Tibet var
mgrkare i huda enn dei som har blitt fadd i India. Ifylgj;mpPa skuldast dette at tibetanarar
fra Tibet kiem fra dei hgge fiella. Etter at Jampa haddalfomeg dette pregvde eg a legge
merke til om eg klarte & sja skilnader pa hudfargenibiéfftibetanarar og India-tibetanarar.
Mitt inntrykk er at dette kan sjaast nar tibetanarar akkuaatkome fra Tibet. Ansiktet deira,
saerleg kinna er raudbrente av den sterke sola pa deinsketplatdet. Det interessante er at
Tibet-tibetanarane ser ut til & meine at ein kan sjaadene i hudfarge sjglv mange ar etter at
tibetanarane har kome til India.

Ogsa mange India-tibetanarar ser ut til & setje oppeek skiljelinje mellom seg sjglv og
Tibet-tibetanarane. Eg vil vidare presentere ein avindotane mine som er fadde i India og
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ga inn pa kva ho synest skil henne og Tibet-tibetanarasimaDer i slutten av 20-ara. Ho vart
fedd i India og har gatt pa ein av dei tibetanske skulaile bppveksten. Etter grunnskulen
studerte ho ved eit indisk universitet. Dolma snakkar aik, engelsk og hindi. No er ho
aktiv i ein av dei store NGOane i McLeod Ganj. Dolma ikkje vore i Tibet, men ho har
prevd a fa visum til 4 reise fleire gonger. Kvar gong larfatt avslag. Dolma kunne tenkje
seg a vitje landsbyen som far hennar kjem fra i Aust{T®en det var mogleg kunne ho tenkt
seg a jobbe pa skulen i landsbyen for ein periode, meerigkje for seg at ho kunne ha slatt
seg ned i Tibet om det ein gong skulle bli mogleg. ForeibEolma flykta fra Tibet til India
pa slutten av 1950-talet. Dolma kjenner veldig fa tibemsom er fgdde i Tibet. | likskap
med Lhamo og Jampa vektlegg ho ogsa skilnadene mellom tihdtanarar og Tibet-
tibetanarar:

"Tibetanarar fra her, frd India, kjem betre oveseiNi vaks opp i lag og har dei
same syna pa ting. Maten vi tenker p4, livsstilen vareralteldig likt. Det er lett &
snakke med dei. Tibetanarar fra Tibet blandar seg ikkje nbedatiarar fadde i
India, men det gjeld oss ogsa. Faktisk sd omgaast vi kdgeandre sa mykje. Eg
har ikkje noko negativt syn pa dei. Det er berre a¢ vanar er likare. Pa same vis...
Eg har ikkje mange ikkje-tibetanske vennar. For dei erttatelleis. Totalt annleis!”

Da eg snakka med Dolma om forholdet hennar til Tibetditmatane provde eg a fa
svar pa kva ho synest var sa annleis med dei samanliknailbattharar som er fgdde i
India. Ho svarte ikkje konkret pa dette spgrsmalet medt Hedm med & snakke om
temaet meir generelt. Om det diffuse svaret hennar skwdtié® var redd for a seie kva
ho eigentleg meinte, eller om ho ikkje klarte & séitjgeren pa kva som var annleis, er
eg ikkje sikker pa, men det er tydeleg at ho laga eiieskiellom India-tibetanarane og
Tibet-tibetanarane.

Dolma si vage forklaring pa skilnadene mellom tibetanfadde i Tibet og tibetanarar
fadde i India, kan ogsa kanskje ha noko med reproduksjonen avkiasseskilje fra Tibet i
McLeod Ganj a gjere. Sjglv om Dolma aldri snakkar omddaseit eg at Dolma sin familie
star nzer Dalai Lama og at familien hennar sannsynleifvesyrer det gamle aristokratiet i
Tibet. Brorparten av nykommarane som kjem fra Tibelntlia i dag, kjem i motsetnad til
dette frda nomadefamiliar og ofte fra regionane Kham ogld Mykje tyder pa at dei sosiale
og regionale skiljelinjene fra Tibet har innverknad pa liveksil, men sidan eksiltilveeret er

prega av eit sa sterkt einskapspress, vert desseisjélje sjeldan snakka om. Samstundes er
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det viktig & nemne at mykje ser ut til at dette ikkje eviktig for dei unge eksiltibetanarane. |
tillegg til klasse ser dette ogsa ut til & gjelde rediam sekterisk tilhgyring. Som Axel
Kristian Strgm skriv, valde dei tibetanske flyktninganenskom til eksil under den fyrste
migrasjonsbglgja & bu pa same stad som dei frA samenredier sekt, medan slike
tilharigheiter er mykje mindre relevant for dei unge i Gtggm 1995:162).

Sprakskilnader

Sprakskilnader mellom tibetanarar fadde i India og tibetardiadale i Tibet er ein avgjerande
faktor som vert trekt fram i det tibetanske eksilsamft. Lhamo opplever ofte a bli
misforstatt av India-tibetanarar fordi ho snakkar khaatettt, ei dialekt frd det austlege
Tibet. Ho verka litt oppgitt over India-tibetanarane daftualte meg korleis ho oppfatta
deira sin mate a snakke tibetansk pa: "Tibetanarar sdauée i India snakkar veldig annleis
enn oss. Dei har eit veldig blanda sprak. Nokre gonger finogteiord, andre gonger bruker
dei engelske ord og av og til hindi.” Innblandinga av engelskkeidibetanske samtalar
hgyrde eg ofte i NGOen eg jobba. Ei vanleg avslutning paélefohsamtale kunne til dgmes
vere: "Los®, los. See you tomorrow. Los, los. Bye.”

Ogsa Jampa er opptatt av sprakbruk, men da spesiehdldofil engelske ord og
uttrykk som mange India-tibetanarar blandar inn i det tilsi&rispraket sitt. Jampa fortalte
meg at tibetanarar ofte kom bort til han og spurte omlkumne leere dei engelsk, sidan dei
visste at han var god til det. Dette likte ikkje Jamjag 8eier til dei at dei heller bgr finne seg
ein engelskleerar. Eg likar ikkje nar to tibetanarakkanengelsk til kvarandre. Tibetanarar
bar snakke tibetansk til kvarandre.” Det er litt uklart kvdampa snakka om, men ut fra
konteksten fekk eg inntrykk av at han kritiserte dei Tibetttihske vennane sine for a ta til
seg India-tibetanarane sin vane med & bruke stadig #eigelske ord i det tibetanske spraket.
Jampa trakk ogsa fram ei hending som kan forstaast samrai pa kor opptatt Jampa var av
tibetanarar sitt forhold til sitt eige sprak: "Ein gongkditerte eg politikk med ein annan
tibetanar. Vi snakka om demokrati og kommunisme. Eg sa kiamga tibetansk og han
forstod ikkje ordet. Eg sa det pa engelsk og da forstod Hika.tg er ikkje bra. Det er synd
ndr tibetanarar ikkje kan det tibetanske ordet for dentiskfsEg spurte vidare om han s&g pa

*5 Los tyder absolutt eller sikkert. Det brukast til &ykite at ein er lutter gre og blir ofte sagt to gonger etter
kvarandre.

“% Det tibetanske ordet for demokrati, maangtso, kom opjimied den kommunistiske kinesiske litteraturen,
men da i tydinga folkedemokrati. | eksil vart ordet etterkiogtta ut med det tibetanske ordet mangtso som
tyder majoritetsstyret (Sangay 2003:125). Begge orda hamvwgikje brukt og det er liten grunn til & tru at
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personen han snakka med som utibetansk eller mindre tikend@nshan ikkje visste det
tibetanske ordet for demokrati. Men sjglv om Jampa W&teleg irritasjon over manglande
tibetansk-kunnskapar, ville han ikkje kalle personen mindreatis&. Han sa: "Eg synest vi
tibetanarar har eit ansvar for a vite slike ting.”

| forhold til sprak kan det vere fruktbart a inkludere endig der eg fekk erfare at
Tibet-tibetanarane og India-tibetanarane har ulikestéingar av kven som snakkar "rett”
tibetansk. Tidleg i feltarbeidet oppsgkte eg organisasjbharfor & fa tibetanskundervisning.
Leeraren pa Lha var fra Lhasa. Etter undervisninga prevdepeaksere det eg hadde leert,
men dette viste seg & ikkje bli problemfritt. Eg snakka fomaestte engelsk med dei som eg
jobba med i NGOen eg jobba, men ein dag eg var pa veg ut dBansa’Kale phé (som
tyder hadef) til meg. Eg svarteKale shd slik eg hadde leert av leeraren min p& Lha, men
Dawa byrja a le. "Kva ler du av? Er det ikkje rett &deile sh@” spurte eg. "Tja, det er
kanskje ikkje feil, men det er ikkje passande.” Eg fekk kite eg heller burde svare, men
gjekk derifrd med ei viss undring. Seinare den same vekegsag at mat saman med nokre
av informantane mine som er fgdd i Tibet. Eg fortalteotkeihendinga og spurte om det ikkje
gjekk an a seieKale shd. "Jo, det gar heilt fint an & seie. Det er det vi brukaeie. Det er
tibetanarane fra Tibet som snakkar best tibetansk, iklgéanarane som er fadde her i India.”

Som dei empiriske dgma viser, har eksiltibetanarane ulgpfatmingar av korleis
tibetanarar bar snakke. Det at Tibet-tibetanarar ogitidetanarar har ulike matar & snakke
tibetansk pa, er med pa a synleggjere dei intra-etniskielisigne blant eksiltibetanarar i
McLeod Gan;.

Kroppsleggjort erfaring og "mythico-history”

Relasjonandil og kjenslendor Tibet er eit anna sentralt aspekt som skil Indiatdibarne fra
Tibet-tibetanarane. Etter & ha budd sju ar i Indiar figdfamo at India-tibetanarane sitt forhold

til Tibet ikkje er sa sterkt som det ho og andre Ttilmdtanarar faler.

"Dei unge tibetanarane som er fadde her i India har gijeriettare liv. Dei har
ikkje smerta inne i seg som vi har. Og eg trur at nataitsgane som er fadde i
Tibet demonstrerer her i eksil, slik som dei frA Translid®l, s& er det mykje meir

tibetaren som Jampa snakka med ikkje hadde hayrt det for yByvis har den engelske paverknaden vore
medverkande til at denne tibetanaren ikkje hugsa ordet forkiatnpa tibetansk.
" "Kale phe” seiast av den som vert verande den staden @in’kale sho” seiast av den som forlet staden.
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emosjonelt [enn nar India-tibetanarane demonstrerei]héx alle desse erfaringane
fra Tibet som tibetanarane i India ikkje har. Foreltréibetanarane som er fadde
her hadde det mykje vanskelegare. D& dei kom hit rundt 1959 dedtiebeide med
a byggje vegar. Ofte fekk dei ikkje nok mat. Dei hadde edigedardt liv. Dei unge

i dag har det mykje lettare.”

Smerta og erfaringane som Lhamo snakkar om, passar gdhitjy Yeh sitt syn pa
Tibet-tibetanarane sin identitetskonstruksjon. Ifylgje Yeéiner Tibet-tibetanarane at Tibet
kan kjennast best gjennom kroppsleggjort, levd erfaring @G@Jv:660). Dei har hatt tilgang
til "det dyrebare landet” som vert heidra, refererbgllengta etter i den offentlege og private
sfeeren og som for mange vert knytt til heilage stadenitietanske buddhismen (Dukes
2006:188). Men for Lhamo kan det verke som om kjenslene heandridet ikkje berre
handlar om kroppsleggjort erfaring, men om ein kombinasyokrappsleggjort erfaring og
kunnskapen ho har fatt om den tibetanske saka i eksileKideyg ofte kor heldig ho er som

har fatt moglegheita til & bu i India og leere om kva semder i Tibet.

"Dei som er heime i landsbyen min er analfabetar. tBekjer berre pa jakane sine
(ho ler). Folka i landsbyen veit ikkje kva som gar fere stanfor og dei veit
ingenting om situasjonen i Tibet. Det visste ikkje eg helieeg budde i Tibet. Dei
eldre folka i landsbyen opplevde mange feele ting under kedolusjonen, men dei
fortalde det ikkje til oss som var yngre. Om dei haddet gjet ville dei hamna i
fengsel. Nar eg ringer til broren min i Tibet no, vil @grne fortelie han om kva
som skjer i Tibet, men det er veldig farleg, nokon kantslielefonen. Og sidan
han ikkje veit nokon ting om situasjonen, ma eg fort&gre litt og litt om
gongen.”

Utdraget frda samtalen med Lhamo kan tyde pa at Lhamdaktaeit seers refleksivt
forhold til kva som hende i landsbyen hennar i Tibeta@&adr lita. | eksil i India har ho brukt
tid pa a tenkje over barndomen sin. Samtalane med Liisapat ho lagar eit tydeleg skilje
mellom fortida og notida. Lhamo sitt tilbakevendande utsegpter heile feltarbeidet mitt;
"Before | was this illiterate person”, seier noko omabio sitt syn pa seg sjglv som nomade i
Tibet. No, i eksil i India, har ho fatt det ho sjglvIkal’moderne utdanning” og har pa same
tid leert om situasjonen i Tibet. | tillegg legg Lhamo v@ié at ho og dei andre Tibet-
tibetanarane har ei kroppsleggjort erfaring av heimlanitietl kontrast til dette, er India-
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tibetanarar sitt forhold til Tibet verken basert pa krdggugort erfaring av stad eller konkret
geografisk kunnskap, men heller ein sterk tidsmessig dioenBprholdet deira til Tibet er
basert pa tradisjon og pa pastanden om at dei har bevarubeniske tibetanske kulturen
som tidlegare eksisterte i Tibet (Yeh 2007:661).

Jampa, som budde fleire ar i Lhasa far han kom til |ngjav uttrykk for at India-
tibetanarane ikkje har kjennskap til korleis situasjon€iet er no. Han fgler at tibetanarane

som er fgdde i India ser ned pa dei:

"Dei trur ikkje at vi veit nokon ting. Dei trur ikkje vi haett ein tv, ein buss eller ein
bil fgr i heile vart liv. Dei trur vi kjem fra Tibet slik dear for 40 ar sidan. Faktisk
er Lhasa mykje meir moderne enn denne vesle plasseMbeedd Ganj]. Ein dag
gjekk eg pa vegen her i McLeod Ganj, overhgyrte eg ein &mallom to
tibetanarar som er fadde i India. Den eine sa til desreanEr det nokon pa
mottakssenteret? Sa svarte den andre: Nei, berre nokoenagar. Slike ting skjer

heile tida. Dei verdsett ikkje nykommarane.”

Jampa sitt inntrykk av India-tibetanarane sitt syn pdeffiog dei som er fadde der,
stemmer godt overeins med Emily Yeh sitt syn om at Hibetanarane held fast ved det
Liisa Malkki kallar mythico-history(Malkki 1995:54). Omgrepet mythico-history impliserer
at noko verken er historie eller myte. Forteljingané flodr om ein spesifikk stad er ikkje
berre ei skildring av fortida, men ei omskriving og ei ondtking av den “in fundamentally
moral terms” (Malkki 1995:54). Omgrepet vart fgrst nytta s&iiMalkki si bokPurity in
Exile som handlar om hutuflyktningar fra Burundi og deira kksil i Tanzania. | denne boka
viser Malkki korleis erfaringar fra heimlandet vert hugsa ogkenstruert til narrativ og
korleis denne prosessen hjelp dei & konstruere identitié&taom "hutu” og "tutsi”. Gjennom
feltarbeid i to ulike flyktningleirar, fann Malkki ut at #yningane sin livssituasjon paverkar
desse konstruksjonane. Dei som budde i organiserte flyktmisgkdapte emythico-history
av hutufolket der dei sag for seg tilbakevending til heimlamieundi. Flyktningane som
hadde blitt assimilert inn i ein meir urban setting, karete i motsetnad til dette identitetane
sine i relasjon til dei praktiske realitetane i dagledlifdalkki 1995:2-4). Her er det som
Malkki skriv, viktig & poengtere at dei mytisk-historiske &jihgane ikkje ma sjdast pa som
falske eller usanne, men at dei bgr tolkast som mytiske faistand at det her er snakk om
"organisering og reorganisering av sosiale og politiske kategogaom ei definering av
sjglvet i relasjon til andre” (Malkki 1995:56)i omsetjing.
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Sjglv om konteksten er ein ganske annan hja eksiltibetanafianest det mange
likskapstrekk som gjer det mogleg & bruke omgrepet mythicorkist den tibetanske
eksilkonteksten. Pa same mate som hutuane i dei organfiitningleirane, konstruerer
India-tibetanarane eit syn pa faderlandet gjennom eirskakistorisk dimensjon, og for dei
unge India-tibetanarane skjer dette ved at dei tek til @eddfa sine nostalgiske minner fra
eit idealisert Tibet far 1959. Sidan India-tibetanaraiesbaldri har vore i Tibet, gjer dei krav
pa foreldra sine narrativ som sine eigne og brukar desseusgangspunkt for sitt syn pa
Tibet (Yeh 2007:661). Sagt med Dibyesh Anand sine ord er g@stdbr ein spesifikk stad
komplimentert med nostalgi for ei spesiell tid. Detkéje dagens Tibet, men Tibet fgr 1959
som definerar lengtinga (Anand 2000:277).

Pema, ein av informantane mine som vart fadd i Indiaalthr vore i Tibet. Ho jobbar
for ein av NGOane i McLeod Ganj. Mykje av arbeidsdagemaegar med til & lese, skrive
og snakke om Tibet, bade om kva som hender der no og kvéahaohendt opp gjennom
historia. Men i motsetnad til den kroppsleggjorte erfarsma Lhamo og Jampa har til Tibet,
er Pema sitt forhold til Tibet mykje meir knytt til demystisk-historiske dimensjonen. Ho har
hayrt historiene fra foreldra sine og fra andre som flykéaTibet pd 1960-talet. Desse
historiene har gjort sterkt inntrykk pa henne og ho snakkar om Tibet basert pa desse
historiene og ikkje sa mykje om dei store endringanelsamskjedd i Tibet dei siste tiara. For
Pema er Tibet ei sak ho kjiempar for, men ikkje ngdepiglein stad ho har lyst til & flytte til.
Ho kunne godt tenkje seg a reise pa besgk om ho fekk megkgimen for henne er India

heime. Det er der ho har vakse opp.

Indisk populeaerkultur og McLeod Ganj som heime

Relasjonane til India er ogsa noko som skil Indiatdnarane og Tibet-tibetanarane. Sidan
India-tibetanarane har vakse opp i India, har dei ofteserare forhold til vertslandet.

Pema likar veldig godt Bollywood-filmar og anna indisk popllgtur. Under eit besgk
heime hos henne, fekk eg eit godt innblikk i kor sentral deskedpopuleerkulturen har vore
i oppveksten hennar. For a utdjupe dette vil eg no ta utgangspeinktdrag fra feltnotatane
mine fra besgket hos Pema.

Eg sit i sofaen saman med Dawa og Palkyi. Pema stawgkekjet og lagar ferdig

maten. Like etter kiem ho inn i stova med rykande vasrmog ein sterkt krydra
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indisk grensaksrett med paneer. Palkyi sett pa fiernshoetel ein kanal som viser
ein indisk sapeserie av den saers dramatiske typenerDetange skarpe ord og
dramatisk musikk. Kameraet zoomar stadig inn og ut pa skodespelara

Pema: "Eg brukte a fylgje med pa denne serien far.”

Palkyi: "Eg ogsa.”

Vi kikar pa serien medan vi et det varme lunsjmaltideawB, Palkyi og Pema
diskuterer det som faregar pa tv-serien pa tibetansk. Perkiarar ogsa litt av

handlinga pa engelsk til meg.

Pema: "No har han [den mannlege hovudrolleinnehavaren] dak&ppmlaga at ho

[den kvinnelege hovudrolleinnehavaren] ikkje har gode hensikter.

Etter ei stund skiftar vi over til ein Bollywood-filnDet verkar som om Pema
kjenner godt til denne filmen for ho kan alle songanehdgks og syng med.

Pema: "Eg likar Bollywood-filmar veldig godt. Eg trur eg hsett nesten alle

Bollywood-filmane.”

Besgket heime hos Pema gjorde meg merksam pa at déteimti®in tydeleg del av
kvardagslivet til Dawa, Palkyi og Pema. Maten vi spisteindisk. Tv-serien og filmen var
ogsa indisk, sjglv om moglegheitene for & lage tibé&tamst og sja pa tibetansk fiernsyn i hgg
grad var til stades. | tillegg til besgket heime hos Pepmdevde eg ofte at Pema og vennene
hennar uttrykte glede over indisk populserkultur. Ringelyden gréaPsin mobiltelefon var
alltid ein eller annan Bollywood-hit og ofte kunne eg hdyane nynne pa ein melodi fra ein
indisk film. India-tibetanarane sitt naere forhold til isid populeerkultur er ein interessant
kontrast i forhold til presset som mange tibetanaram fota at dei ikkje bgr bli alt for
oppslukt av indisk kultur. Den amerikanske antropologen KRi&hl har mange dgme pa
hendingar der tibetanarar far kritikk for & vere "IndiadizeHo nemner mellom anna at The
Yak Band (bestdande av eksiltibetanarar) si framfgringinaliske hindisongar under
Kalachakra-festivaléii vart sterkt kritisert av eksiltibetanarar. Til og medlai Lama gjekk
offentleg ut med kritiske kommentarar om a ta til seg afalkesine vanar (Diehl 2002:253).
Nar fascinasjon for Bollywood-filmar og Bollywood-musikkkje far den same kritikken fra
det tibetanske lokalsamfunnet, kan dette kanskje sjaasmanheng med at tv-sjaing og

*8 Kalachakra-festivalen er ein stor buddhistisk festisial av Dalai Lama der munkar vert ordinert. Kalachakr
festivalen i Mungod i Ser-India i 1995 samla 50 000 tibetap#kgrimar frA Nepal, Bhutan, India, Tibet og
andre delar av verda. Under festivalen i 1995 fekk The YakiBaele konsert om kveldane etter at det gvrige
programmet var ferdig for dagen (Diehl 2002:236).
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musikklytting oftast gar fgre seg i det private rom og derikée er sa synleg i det
offentlege som til demes klesstil eller konsertar.

Men sjglv om Pema har eit neert forhold til mange dalamdisk kultur, har forholdet
hennar til India likevel ei grense. Det gar nesten ilijedag utan at ho seier noko om det &
vere tibetansk og kor viktig det er for henne. Ho har geféiindiske vennar og ho kunne til
dgmes aldri ha tenkt seg & hatt ein indisk kjeeraste. idoaeho likar tibetanske menn. Ogsa
nar det gjeld jobb ynskjer Pema & vere i det tibetanskgusinet. Dette kan kanskje bade
forstaast som eit ynskje ho sjglv har og som eitlti@sav press fra lokalsamfunnet om & bidra
til den tibetanske saka. | ein lengre samtale med Pent@téoho kvifor ho sag for seg at ho
kom til & bli verande i det tibetanske lokalsamfunnet ogsanitfda:

"Om eg berre vender ryggen til det som hender her og b§rjabbe i eit indisk
privat selskap, ville folk ha stempla meg som egoist. eHatidanninga mi vart
sponsa av den tibetanske eksilregjeringa. Eg matte ikdt@ledonoko som helst for
utdanninga mi. Det tibetanske samfunnet har gitt meg sdemygpfostra meg som
eit barn. Familien min har i tre generasjonar blitt teand om av den tibetanske
eksilregjeringa. Det verste du kan gjere er & vende dei rydegner ein naturleg
prosess. Du bur her, du jobbar her, og far tilfredstillpled & gjere det].”

Som utdraget fra samtalen viser, er det liten tvil om IRema kjenner seg heime. Ho vil helst
vere saman med andre tibetanarar. Samstundes er afarningt den indiske populeer-
kulturen er ein viktig del av Pema og vennene hennar sin oppVeksitsetnad til dette
hogyrte eg aldri frd nokon av informantane mine somgeldé i Tibet at dei uttrykte
begeistring for indisk populeerkultur. Mitt inntrykk er difdriadia-tibetanarane sin naerleik til
Bollywood-film og Bollywood-musikk er med pa a forsterkdljslinja mellom dei og Tibet-
tibetanarane.

Etnisitet som viktigaste sosiale identitet

For eg gar inn pa kontrasten mellom ynskje om einskap i egsiektlegging av skilnader
mellom Tibet-tibetanarar og India-tibetanarar, vil egadameg den sentrale plassen etnisk
kategorisering har for eksiltibetanarane. For mange meneeskaisitet ein bakgrunnsfaktor,
eller det Jenkins kallar "part of the cultural furnitureegéryday life” (Jenkins 2008:79). Men
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for mange andre vert etnisitet rekna som den viktigastalsadentiteten. Som Barth skriv:

"[...] ethnic categories provide an organizational vessel mheay be given varying amounts

and forms of content in different socio-cultural systéBarth 1969:14). Det kan med andre
ord vere viktig for folk sin oppfersel, men treng ikkje ha @&t kan gjennomsyre alt sosialt
liv eller det kan vere relevant berre i avgrensa delaivav. IBlant eksiltibetanarane kan det
argumenterast for at etnisitet er den viktigaste sogiantiteten. Eg vil no prave a gjere greie
for kvifor etnisk identitet har ein sa sentral plasksilibetanarane sine liv.

Om lag 80 prosent av alle tibetanske born i India harggagin av dei 83 tibetanske
skulane i India, Nepal eller Bhutan. Resten har gaihgigke skular (de Voe 2004:1129).
Ifylgje rektoren ved Central Tibetan School i Mundgod iestaarnataka i det sgrlege India,
Tsepak Rigzin, har dei tibetanske skulane i India to hovudfodldet fyrste skal skulane gi
"moderne utdanning” til tibetanske barn slik at dei er rudta tmate utfordringar i den
moderne verda og til & rekonstruere Tibet si framtid.d&randre skal skulane gjere borna i
stand til & ta vare pa "Tibet sin rike kulturarv, religiog identitet” (Rigzin 2003:269i
omsetjing. Gjennom song, dans og historieforteljingar lserer borma ®ibet sin
"tradisjonelle” kultur. Denne vektlegginga av sakalla trautisjl kultur opplevde eg ofte da
eg gjekk forbi den lokale skulen like ved der eg budde i McLeod. @anjmorgonen kunne
ein hgyre borna synge den tibetanske buddhistiske bgna geén vart sunge under
lysmarsjer’® Under songen matte alle borna stille seg fint pa rekkd mak rygg. Om
ettermiddagen sag eg ofte borna gve pa tradisjonelle tiketalamsar ute pa gardsplassen.
Nokre ettermiddagar fekk borna ogsa undervisning i det tibetasskageinstrumentet
damyan.

| tillegg til trua pa Dalai Lama, leerer tibetanske skolm eksilregjeringa sin versjon
av tibetansk historie som seier at Tibet var eit sajgévstendig land far 1959. Dei leerer
ogsa om den universelle verdien av tibetansk buddhismeg@dém 1996:216). Som Margaret
Nowak skriv, fgrer det at dei leerer om det unike potensialet kulturen deira har for
"verdsomspennande fordelaktig paverknad", til at dei farteitk grunn til & legge vekt pa det
tibetanske (Nowak 1984:103). Men sjglv om dei tibetanske skilkksl har sterkt fokus pa
at borna skal leere om tibetansk kultur, religion ogolnist er mange tibetanarar, mellom anna
Tsepak Rigzin, bekymra for at undervisninga i skulen ikkjglgirekkeleg og at "den yngre
generasjonen si interesse for moderne rockemusikk oskiffifin overskuggar interessa og

kjeerleiken for tibetansk kultur og religion” (Rigzin 2003:216i, omsetjing. Det stemmer

“9 Etter det eg kjenner til er det ingen av dei tibetanskeabioMcLeod Ganj som gar p& indiske skular.
*% Meir om den tibetanske buddhistiske bgna i neste khpitte
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nok at mange eksiltibetanarar er interessert i andre uttitykk enn dei tibetanske, men
samstundes har skulegangen ved dei tibetanske skulane iHatlisstor innverknad pa
eksiltibetanarane sitt syn pa sin eigen identitet og dermexeinrsentral medverkande faktor
til at eksiltibetanarane legg sa sterk vekt pa seg sjglvtimtanske. Sagt med Jenkins, har
primeersosialiseringa ein sterk etnisk komponent der bornklarteit syn pa verda som er
organisert i forhold til etnisk klassifisering (Jenkins 2008:61)llegg til skulegangen vert
tibetanarane i McLeod Ganj kvar dag minna pa at dei eratibear. Medlemmer av det
tibetanske lokalsamfunnet sgrgjer stadig for at andrdtibksanarar som ikkje oppfarer seg
"tibetansk” far hgyre dette. "Heile byen er som CCT{6yervakingskamera) sa Pema til meg
da vi snakka om kontrollen i lokalsamfunnet. Eksilregjeringaogga aktivt inn for ei sterk
vektlegging av den tibetanske identiteten. | slutten av opsnoda eksilregjeringa under eit
offentleg mgte i Tsuglakhang om at alle tibetanaraddirenge det tibetanske flagget og eit
svart band utanfor huset sitt for & uttrykke solidaritetiden tibetanske saka og s@rgje over
"vare dgde systrer og brar i Tibet” Sidan eg ikkje har vore i andre tibetanske busetjingar
India, har eg ikkje grunnlag for & kunne samanlikne vektleggingdet tibetanske i McLeod
Ganj med andre stader i India der det bur mange eksdtibedr, men det kan tenkjast at
etnisk kategorisering er ekstra tydeleg i McLeod Ganj sidaaialma, eksilregjeringa og
mange av dei tibetanske NGOane sine hovudkontor er her.

Kinafisering og vektlegging av skilnader

Som tidlegare nemnt vel bade India-tibetanarar og ¥ibetanarar & framheve skilnader.
Etter mitt syn er det faktum at eksiltibetanarane vektléggasier analytisk interessant fordi
likskapane mellom dei etter alt & deme er starre enmasléhe. Her er det viktig a fa fram at
desse skilnadene ikkje ma forstdast som imagineere iletiereksisterande. Som Thomas
Hylland Eriksen skriv, er etniske minoritetar ikkje mawmogene enn andre kategoriar av
menneske og det kan finnast viktige skilnader bade i forholdilikié syn og ulike verdiar
innad i gruppa (Eriksen 2002:145). Det sentrale i denne samanhengeifoerskiinadene
gjerast relevante blant eksiltibetanarane samtidig stan ynskjer at det tibetanske
lokalsamfunnet skal framsta som einskapleg.

Ifylgje Emily Yeh ser tibetanarar som er fadde i Ingia Tibet-tibetanarane som
"kinafiserte”. Bilete om at tibetanarar fra Tibet "eeine og uforderva” vert bytta ut med eit

*1 Eg vil diskutere aktivitetane som fann stad i mars 20GSie kapittel.
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syn pa Tibet-tibetanarane som hjernevaska av detigleestyret (Yeh 2007:653). Eit resultat
av dette er at mange Tibet-tibetanarar faler seg sanfarstaande i eksil i India fordi dei vert
mistenkt for & vere spionar for kinesiske myndigheivah(2007:654). Ogsa Keila Diehl legg
vekt pa at India-tibetanarane er mistenksame overfor nykwema fordi dei har vakse opp og
blitt paverka av urban kinesisk kultur (Diehl 2002:88). Undeafbitidet mitt snakka ikkje
folk om at Tibet-tibetanarane hadde blitt "kinafiserteien det sterke skiljet mellom Tibet-
tibetanarar og India-tibetanarar var likevel seers gglesamtalar med eksiltibetanarane. Det
kan vere at mange av informantane mine ogsa meintebat-fliietanarane var "kinafiserte”,
men mitt inntrykk er at relasjonane mellom India-tibatame og Tibet-tibetanarane handlar
mykje om kvar folk faler seg heime og korleis dei reiat seg til Tibet.

Verken Pema eller Dolma ynskjer a busette seg i Timetlei sa skulle fA moglegheit til
det. Dei foler seg heime i McLeod Ganj og dei trur ikkjelaitville ha funne seg til rette i
Tibet. Emily Yeh skriv at stadig fleire har byrja & §&aramsala som eit sentrum for den
tibetanske symbolske geografien og som ein stad for dentiskte tibetanske kulturen. A
vere fra Dharamsala og ikkje fra Lhasa vert markgrerkte tibetanskheit (Yeh 2007:662).
Ut fra samtalane med Pema og Dolma, kan det verke sdgi fler at India-tibetanarane er
meir "ekte” tibetanarar enn tibetanarane som er faddeet.

Som tidlegare nemnt kan primaersosialiseringa ha stekldsfpa etnisk identitet. Kan det
tenkjast at India-tibetanarane si oppfatning av at daneir tibetanske” enn tibetanarar som
har blitt fedd i Tibet skuldast oppveksten? Primeersosialigarfor India-tibetanarane har
seers ofte eit synleg fokus pa etnisitet. Gjennom heile épp@ har dei hgyrt om den
tibetanske saka samtidig som dei har leert om sentleldr av tibetansk kultur. Det kan
kanskje tenkjast at dei far ei slags sjglvsikkerheit omeakkan mykje om Tibet. At dei har
kunnskaperom Tibet er det viktige, ikkje om ein har vore i landdtamo og mange andre
tibetanarar som er fadde i Tibet har pa den andre sidkasjédert om den tibetanske saka i
Tibet. Det faktum at Lhamo aldri hadde sett eit tibetaleigffer ho kom til India, seier noko
om kor mykje meir tilstadeverande den tibetanske nasgmn@kampen er i eksil samanlikna
med Tibet.
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Konkluderande merknader

Som tidlegare nemnt, er vedlikehald av etniske grenseenaksjonen mellom ulike grupper
sentralt i ei sosialkonstruktivistisk forstaing av eteisitEi slik tilnaerming kan pa mange
matar kritiserast for & ha for lite fokus pa intra-gtmi skilnader. Pa ei anna side er det mange
av elementa i denne tilneerminga som kan brukast til & fosgaetniske relasjonar. For som
utsegna og handlingane til informantane mine viser, foregatiietskonstruksjonen til bade
India-tibetanarane og Tibet-tibetanarane ofte i retasjanten India eller Kina. Skiljelinjene
dei sett opp mellom ulike medlemmer i det tibetanske eksfisnnet har ofte samanheng
med grensene mellom tibetanarar og indarar og mellonatibedr og kinesarar. Nar Lhamo
lagar eit skille mellom seg sjglv og India-tibetanaraneet fordi ho fgler at dei beveger seg
for neer det indiske. Dei likar mykje meir indisk maeiblandar tibetansk sprak med hindi.
Pa same vis fagler Dolma at Tibet-tibetanarane hdreameiningar og ein annan livsstil som
ho ikkje faler seg komfortabel med. Ho seier ikkje dieekt Tibet-tibetanarane har ein Kina-
inspirert livsstil, men det kan kanskje tenkjast at detet ho gjev hint om nar ho seier at dei
er veldig annleis. Det gar med andre ord fgre seg ein sgkkohkurranse om kva som er
"autentisk” tibetansk. For Tibet-tibetanarane heng det ntisle saman med dei
kroppsleggjorte erfaringane fra heimlandet, for India-tin@tane er det autentiske knytt til
kunnskapen dei har om Tibet og den tibetanske saka. Det egdueneatert for i dette
kapittelet er at "den etniske grensa som definerer ei grufie’th 1969:15mi omsetjing
ogsa far konsekvensar for skilielinjer innad i det tibsanlokalsamfunnet. Vektlegging av
skilnader mellom medlemmer i det tibetanske lokalsamdtii McLeod Ganj kan tyde pa at
tibetansk nasjonalidentitet er eit produkt av konstartafiedling og reforhandling mellom
ulike relaterte diskursive og materielle faktorar (Anand 2000:284)

| neste kapittel vil eg ta for meg den intense periodem fsmn stad i den tibetanske
diasporahovudstaden i mars 2008. Gjennom & analysere komeiskeasjonar, lysmarsjar
og marsjen til Tibet vart oppfatta av ulike medlemmedan tibetanske diasporaen, vil eg her
utvide forstdinga av korleis unge politisk aktive eksiltdvetrar relaterer seg il

forventningane om einskap i eksil.
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5

Ulike uttrykksformer

i den tibetanske diasporaen

"China, China, China, out, out, out!”

Slagord under demonstrasjonane

"Lat det hggaste og dyrebare bodhichiftaoppsté der det enno ikkje har utfolda seg, og der
det har oppstatt, men minka, la det auke i all aeve."
Teksten til lysmarsjen

Dette kapittelet skal ta for seg den intense perioden &nn stad i den tibetanske
diasporahovudstaden, McLeod Ganj, i mars 2008. Eg har valirérse tidsperioden fra 10.
til 24. mars 2008. Denne avgrensinga er valt fordi det vatedantense demonstrasjonane
fann stad og da alle dei tibetanske butikkane i McLeod Gargteagde? Lysmarsjen var ein
viktig del av denne kaotiske perioden, men heldt ogsa fram soseetral aktivitet heilt fram
til OL i Beijing i august. Sitata ovanfor illusterer skittem mellom to av uttrykksformene
som eg vil analysere i dette kapittelet; demonstrasjogdysmarsjen. Med utgangspunkt i
dei ulike uttrykksformene som utspela seg, vil eg sja neerarevpadesse kan seie om
relasjonane i eksilsamfunnet. Eg vil argumentere fefratinalyse av situasjonen i mars 2008
kan vise at dei unge politiske aktive eksiltibetanaranejreggeringa og andre personar i
eksilsamfunnet har ulike syn pa kva slags uttrykksformer bar brukast i kampen for den

tibetanske saka. | lys av det overordna rammeverketdeanlike syna forstadast som eit

2 Omgrepet boddhicitta kan tyde mange ulike ting, men eg defidere det som ynskje om & oppn& opplysning
for & kunne vere til nytte for andre pa ein best mogléterChordron 1990:211).

>3 Her er det sjalvsagt viktig & papeike at det vart arramigenbnstrasjonar etter denne datoen, men at desse var
veldig fa. Til demes var der ein stor demonstrasjon k. ju
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uttrykk for dei sentrifugale kreftene i1 det tibetanske lokafs@net. Medan dei unge

tibetanarane vil ta del i bade rolege aktivitetar og meirfiomterande aktivitetar, ynskjer

Dalai Lama og den tibetanske eksilregjeringa at allg¢ar@ar skal halde seg til dei rolege
buddhistiske aktivitetane, slik som lysmarsjen, for a ssidaritet med tibetanarar i Tibet.

Som eg vil kome attende til i dette kapittelet, likte dejakdt folk tok del i demonstrasjonar
og marsjen til Tibet.

Den metodiske innfallsvinkelen i kapittelet vil ta utgangspunidiak Gluckman sin
analyse av sosiale situasjonar. | analysen av eialsgiasjon vert nokre avgrensa hendingar
analysert for & vise korleis generelle prinsipp i denas@sirganisasjonen vert manifestert i
ein spesifikk kontekst. Det klassiske dgmet pa ein sosissgdn, er Gluckman si skildring
og analyse av bruopninga i Zululand i 1938 (Gluckman 1958). Deedif bruopninga farte
saman representantar fra ulike sektorar i befolkningaluland, svarte og kvite, kristne og
ikkje-kristne, offisielle og borgarar, adelsfolk og vanldgék. Gluckman viste her korleis
handlingar som gjekk fgre seg far, under og etter bruopningktextie den sosiale strukturen
i det sgrafrikanske samfunnet (Mitchell 2006:28). Som Gluckrkaw ®r sosiale situasjonar
ein viktig del av ramaterialet til ein antropolog. Fra @esgekk antropologen ut den sosiale
strukturen, relasjonane og institusjonane i samfunnet k@lan 1958:2).

Eg vil i trdd med Gluckman si tilneerming forsgkje a vedeopen som mogleg i
forhold til kva den sosiale situasjonen uttrykkjer. Ifglgbluckman er den mest fruktbare
bruken av case a ta ei serie hendingar som paverkar derpsasonen eller den same gruppa,
0g gjennom desse vise korleis hendingane er relatert tkliny@ og endringa av sosiale
relasjonar mellom desse personane og gruppene (Gluckmardeldsan 2006:99). Sidan dei
unge politisk aktive tibetanarane deltek i bAde demonstraispg lysmarsjar er det mogleg a
gjere nettopp dette.

Eit anna sentralt spgrsmal eg ynskjer a ta for megté depittelet, er onnsemja om
uttrykksformene kan sjdast pa som diagnostisk for alifegskyving blant dei unge fra ei
buddhistisk forstaing basert pa medkjensle til ei sekulest&ing forankra i ein
rettigheitsdiskurs.
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Startpunktet: Tibetan Uprising Day

Utgangspunktet for det den tibetanske eksilregjeringa haa lafl "krisesituasjon”, er
demonstrasjonane som fann stad i Tibet i mars 2008. Det $teitta 10. mars, dagen da
tibetanarar brukar & minnast det tibetanske oppraret magiseemyndigheiter i 1959 der
87 000 tibetanarar vart drepne (Houston & Wright 2003:2220.. mars 2008 starta munkar
fra klostera Drepung og Sera utanfor Lhasa ein demojwstrashgve denne markeringa.
Ifylgje Tibetan Centre for Human Rights and Democr@E¢HRD) vart dei 300 munkane
stoppa av kinesisk politmiww.tchrd.org. Dei fylgjande dagane spreidde protestane seg til

store delar av det tibetanske plataet og etter kusikla desse protestane seg til & bli dei
starste demonstrasjonane i Tibet pa 19 ar. Talet pa dedesvatierkt mellom ulike kjelder.
Den tibetanske eksilregjeringa seier at 218 tibetanaraddagyvww.stoptibetcrisis.nét

medan kinesiske myndigheiter seier at 18 sivile og ein tipaihn dgydde
(www.news.xinhuanet.comlfylgje den tibetanske eksilregjeringa vart ogsdrreen 6700

tibetanarar fengsla i manadene som fylgde, pa grunn av $eesiyndigheiter sin skjerpa
kontroll over tibetanarar i Tibet etter 10. mansvw.stoptibetcrisis.net).

Aktivitetane i eksil som allereie var planlagt i forkaamt OL i Beijing, vart ogsa
intensivert pa grunn av oppraret i Tibet. Eg vil no ta fegntre aktivitetar som prega det
tibetanske eksilsamfunnet i denne perioden; lysmarsjanarsjen til Tibet og
demonstrasjonane. Som Gluckman papeiker, er etnografiskngkgin szers selektiv aktivitet
som avhenger av etnografen sin bakgrunn og plassering i henéirsgan utspelar seg
(Gluckman i Kapferer 2005:90). Sett i lys av dette perspakkiuene eg ha inkludert andre
hendingar frd denne krisesituasjonen som kanskje ville hakiutamdre forhold ved
situasjonen. Grunnen til at eg har valt dei tre aktiviiet@r fordi eg meiner at desse tre er dei
mest omfattande og vedvarande aktivitetane som tydelefrafidr ulike meiningar i den
tibetanske diasporaen.

Eg vil farst inkludere ei skildring fra lysmarsjen, aktivitetsom samla det tibetanske
lokalsamfunnet og som bade Dalai Lama, eksilregjeringarrivdntane mine og resten av
eksiltibetanarane uttrykkte stgtte til. Lysmarsjen reptesen einskap og er eit tydeleg
uttrykk for dei sentripetale kreftene i McLeod Gan,;.

>4 Det star meir om 10. mars 1959 i kapittel ein.
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Lysmarsjen fann stad kvar einaste kveld fr& 14. mars til 5. mi og enda alltid i Tsuglakhang.

Lysmarsjen

Klokka er 18. Eg sit pa ei trapp ved Main Square der alle deiegjane i byen
matast i eit stort kryss. Sola har gatt ned og det eemasirkt ute. Atte eldre
tibetanske menn har byrja a farebu lysmarsjen. Degidshuk rett utanfor Hot Spot
Café under eit inneramma foto av Dalai Lama. Over kapefotografiet heng ein
khatg eit kvitt silkkesjal som symboliserer respekt. Mennesgar papp under kvite
stearinlys slik at dei som skal halde lysa ikkje skalté&arn pa fingrane. Over
plassen heng det hundrevis av sma tibetanske flagg. Destar mellom husa i ei
lang snor. Ettersom minutta gar, stimlar unge og gamleatibear til plassen.
Mange av dei eldre kvinnene har pa sbgba den tibetanske drakta bestaande av
skjorte, kjole og eit stripete forkle. Chubaen minner ein norsk kvardagsbunad.
Dei unge er for det meste kledd i dongeribukse og t-skjaite.far eit stearinlys
kvar. Folkemengda gjer det vanskeleg for bilane og rickshawkoma forbi og dei
tutar mykje meir enn vanleg. Folket pravar a sta langkKane for a ikkje sta i
vegen for trafikken. Nokre har med seg store tibetansigg flKlokka naermar seg
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18.30. Munkane og nonnene som tidlegare stod inn mellomadiia frer fram og
dannar starten pa lysmarsjen. Alle har eit tent stiyarii handa no. Utan vidare

instruksjon byrjar folk & synge.

Jang-chub sem-chog Rin-po-che, ma-kye pa nam kye-gyur chik

Kye pa nyam-pa me-pa yang, gong-ne gong-du phel war shog

Lat det hggaste og dyrebare bodhichitta oppsta der det enno ikkje har utfolda seg,
og der det har oppstatt, men minka, la det auke i all aeve.

Alle ser ut til & kunne songen. Tempoet og toneleieex@ribakover i toget. Nokre
syng fort, andre sakte. Nokre syng markt, andre lyst.eFl@stlege turistar star pa
sidene og ser pa. Dei tek bilde og filmar. Eg gar i togeham med tibetanarane.
Bortsett fra meg sjglv ser eg berre ti andre vestlegeopar som deltek i toget. Vi
gar ned gata til venstre for hovudplassen. Alle dei tifsit® butikkane og
restaurantane er stengt. Dei indiske butikkane er oper,dai som jobbar der tek
ein pause i arbeidet sitt og gar ut pa gata for & kike.fRepostkontoret, svingar vi
inn til hggre forbi dei indiske skopussarane som sitt pa huk vdah sav
skopussekassene sine. Den vesle gamle indiske dama sit pdsteinplss like
nedanfor skopussarane. Ho lid av spedalskheit og no stretkar dei fingerlause
hendene sine mot toget. "Hello, mam!” ropar ho til megrates svakt.

Vi held fram nedover til Tsuglakhang, men vi gar ikkje infi. gar forbi pa
venstresida av tempelet og held fram nedover den bragenv&/idare svingar vi
inn pakoraen den heilage stien rundt tempelet. Vegen er smal noge slakkar
ned. Hege tre omsluttar stien. Vi sniglar forbanisteinar® og remser av raude,
gule, grene, bld og kvite bgneflagg. Halvvegs rundt koraen ligg liteit
tempelomrade medhortenar® og benehjul. Mange svingar pa dei store bgnehjula
som er festa pa veggen. Oppe pa haugen som vi vandrar rundtydiggtil Dalai
Lama. Koraen er ferdig. Vi gar inn i tempelet. Heile veggng folka denne bgna.
Ogsa inne pa den opne plassen i Tsuglakhang held syngimgal flamten minutt

*5 Manisteinar er steinar med buddhistiske bgner hogd irm iGfeast er det mantraet O mani padme hum”
som er inskribert i steinane.

%6 Chérten (eller stupa) er ein konstruksjon som ein karefalle stader der tibetansk buddhisme er utbreidd.
Chaortenar er stader for religionsdyrking. Gar ein rundtteimen i klokka si retning opparbeidar ein god karma.
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syng dei bgna. Mgrket har senka seg og hundrevis av stedysdy opp. Ein mann
med megafon oppfordrar folk til & trekke lenger inn sliklett er plass til dei mange
deltakarane som framleis star utanfor. Litt for klokkév Ete vert det bratt heilt
stille. Alle vender andletet mot bakken. Det er mithutts stillheit for dei som har
blitt drepne eller fengsla i Tibet den siste tida.

Politisk bruk av buddhistiske symbol

Lysmarsjen fann stad kvar einaste kveld fra 14. marsamg fil 5. mai. Fra 5. mai og fram til
eg reiste fra McLeod Ganj 1. juli, vart lysmarsjen agexhein gong i veka. Kvar gong deltok
ei stor gruppe menneske. Nokre gonger var 300 med, andre gong@&0@amed.” Eg vil
vidare i dette avsnittet ga inn pa kva denne lysmarsjendw@neit uttrykk for. Eg vil utover i
kapittelet ogsa argumentere for at lysmarsjen kan sei® meir om relasjonane i det
tibetanske eksilsamfunnet.

Som omsetjinga av bgna som blir sunge under lysmavigen har denne bgna reint
tekstmessig eit klart buddhistisk innhald. Den handlar om meslkjened alle levande vesen
og eit ynskje om at fleire skal bli fadd som noko bra ti séste liv. Eg vil samstundes
argumentere for at bgna ogsa kan sjaast pa som ein dehaolitiske kampen fordi den vert
brukt som ein integrert del av ein lysmarsj som hakstpolitiske undertonar.

Synginga har oftast eit roleg og meditativt preg over sggm skildringa av
lysmarsjen viser, er ogsa mange av den tibetanske buddh&nesentrale symbol synlege
under marsjen: Manisteinar, bgneflagg, chortenar og bgnéliigldesse elementa framstar
som ein naturleg del av utfgringa av lysmarsjen. | tillegdetralltid munkane og nonnene
som gar fremst i toget. Nar lysmarsjen kjem inn i teletper det ofte dei som er framme pa

scena og chantar eller ber.

Det tibetanske flagget

| kapittel tre argumenterte eg for at det tibetanske flaggeit ngkkelsymbol for tibetanarane.
| dette kapittelet vil eg drgfte den politiske bruken av flaggelysmarsjen. For
eksiltibetanarane kan det tibetanske flagget si viktigh&itssji lys av at Tibet no er ein del av

> Det er viktig & poengtere at skildringa av lysmarsjeamnéor vart skriven i hgve ein av dei tidlegaste
lysmarsjane. Talet pa turistar og andre vestlege atd@keart som folk fann ut at dette gjekk fare seg kvar dag.
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Kina. Far Kina okkuperte Tibet, vart det tibetanske flaggeé dgskt i Tibet:® Ifylgje fleire

av informantane mine er dette eit bevis pa at Tibeteiraeigen stat og mange brukar dette
argumentet hyppig for & motbevise kinesarane sitt symtofibet alltid har vore ein del av
Kina. At Tibet har vore ein eigen stat, vert av maegsiltibetanarar kopla saman med hapet
om at Tibet ein gong skal bli fritt igjen, eller bli emutonom provins i Kina. Den tidlegare
tibetanske politiske fangen, Palden Gyatsaottrykte akkurat dette i ein tale under
fredsutstillinga til organisasjoneRaise Tibetan Flags CampaigHan sa: "Nar vi flaggar det
tibetanske flagget, viser det at vi vil ha fridomen \filrake.” Ein av informantane mine,
Tashi, la ogsa vekt pa ein anna kontekst der det tibetalesigef har vore synleg og som

ifylgje han og mange andre eksiltibetanarar bevisertstar vore ein eigen stat.

"I 1934 gav National Geographic ut ein artikkel med bilete lagget til alle
uavhengige nasjonar. India, Pakistan og Bangladeskkjarder for dei hadde ikkje
blitt uavhengige enda. Men Tibet sitt flagg var der,egd til Kina sitt."

F _Rm

fﬁ-—-‘#p'ﬂ,

Gar ein nzerare inn pa utsjanaden til det tibetanske flaggeti i sterk kopling
mellom tibetansk buddhisme og nasjonalisme. Ser ein oddi seks raude stripene (som
representerer dei seks ulike regionale gruppene i Tibet)alkarelementa i det tibetanske
flagget tolkast i lys av buddhistisk symbolikk. Juvelen som stemi@ held, representerer det
tibetanske folket sin respekt for buddhismen sine tre guM@&uddha, den buddhistiske leera
og det buddhistiske fellesskapet). Den gule linja rundt flaggebsliserer Buddha si leere.
Sola fungerer som ein syntese av religigse og sekwlesdtar. Den representerer fridom,
spirituell og sekuleer lykke samt framgang for alle i Tifpewvw.tibetanflags.orjy

*8 | dag er det tibetanske flagget forbode i Tibet og fiaing av flagget kan fare til fengsling.
%9 Munken Palden Gyatso sat til saman 33 &r i fengsekei Taodi han deltok i demonstrasjonar under oppraret i
1959.
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| tillegg til & vere eit samlande symbol for det tibaten lokalsamfunnet, er det ogsa
tydeleg at det tibetanske flagget synleggjer blandinga avkiadit religion som ogsa finnast

i lysmarsjen og i eksiltibetanarane sin kamp for Tdeterelt.

Talane og songen i tempelet

Eit anna viktig element i lysmarsjen er talane som kaltle i tempelet etter at marsjen har
kome dit. | desse talane far den tibetanske lokalbefolkrtiayae siste nytt fra Tibet. Kvar i
Tibet har det vore oppregr? Kvar har kinesarane slatt negpmdra? Har nokon blitt drepne?
Har nokon blitt fengsla? Talane inneheld ogsa klare politigkegar om kva haldningar
representantane har til situasjonen. For & illustrette diekluderer eg eit utdrag fra talen til

ein av representantane i den tibetanske eksilregjesmgavart haldt 22. mars:

Temaet menneskerettsbrot er ikkje eit nasjonalt ellen@anrikstema slik som Kina
hevdar. Kina burde ikkje villeie det internasjonale samftioigesitt eige folk. Kina
kan ikkje avleie verda si merksemd ved a kome med konspirtejoias eller ved a
spreie kinesisk propaganda. Om Kina er sa sikker pa pastaridensaser det ingen
grunn til & be utanlandske journalistar om a forlate lar@et.verdssamfunnet ikkje
kiem fram og snakkar om menneskerettsbrota i Tibet i dag) dét internasjonale
samfunnet miste retten og legitimiteten sin til & femjenneskeretts-spgrsmal for
andre land i framtidanfww.stoptibetcrisis.ne}/

Etter mi meining seier utdraget fra talen noko om elgjdrenga sin bruk av
menneskerettsdiskursen som eg vil kome attende til seikapttelet. Talane rettar seg ikkje
berre mot tibetanarane i eksil, men ogsa mot det intemelsj samfunnet og mot Kina.

| tillegg til talar og bgner brukar markeringa i temp@léhnehalde ein song som eg
lenge trudde var den tibetanske nasjonalsoffyBrenne songen viste seg derimot & vere ein
song som vart skriven i hgve oppreret i Tibet i 1959, sonemBhen Tsik Monlanpa
tibetansk elleords of Truthpa engelskDhen Tsik Monlanvart komponert av Dalai Lama
hausten 1960, eit og eit halvt ar etter at han flyktaksil i India (vww.sacred-texts.com

Ifylgje Georges Dreyfus er Dhen Tsik Monlam forma pa sami#e som tradisjonelle
religigse bgner. Han skriv: "As such they contaiditi@nal Buddhist motives such as the

€0 Grunnlaget for misforstéinga var delvis ei misforsg&imellom meg og ein av mine informantar i tillegg til
mitt inntrykk av songen i seg sjglv. Stemninga var veldigsgonell kvar gong denne songen vart sunge.
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prayer for the continuation of the Buddhist teaching amd réquest to the buddhas and
bodhisattvas to help the beings who are tormented by rtheavable suffering of karma"
(Dreyfus 2002:43). Det religigse innhaldet er likevel berredelrav tematikken. Dei politiske
elementa i songen er ogsa sterk. Mellom anna inneheld nedetiginga: "The spiritual people
of the Land of Snow who are being eliminated throughyeterture and tyranny by the
barbarism of destructive forces lacking loving kindnesfytgje Dreyfus er dette ein klar
referanse til kinesiske myndigheiter sine handlingBibéet. At dette ogsa er ein del av Dhen
Tsik Monlam, uttrykker nasjonalistisk opposisjon til den kigles okkupasjonen. Men sjglv
om songen ogsa er politisk, koplar den heile vegen detsgelitil det religigse ved a seie at
kinesiske myndigheiter sine handlingar ikkje bgr sjaastngjen sinne, men med medkjensle.
Folket som gydelegg Tibet ma ogsa fa medkjensle, seigesoWidare i songen held dei
politiske og dei religigse elementa fram med a blande lsegyandre:

"May this heartfelt wish of total freedom for all Tibevhich has been awaited for
a long time, be spontaneously fulfilled....O protectoe®@bzig, compassionately
care for those who have undergone myriad hardships, etehypkacrificing their
most cherished lives, bodies, and wealth. For the sdkéhe teachings,
practitioners, people, and nation.”

Under resten av seansen i tempelet etter lysmarsiiefglk pa bakken, men nar Dhen Sik
Monlam skal syngast, reiser alle seg. Pa slutten av sangasiverer bade tempo og styrke
og heilt til sist lgftar alle flagga sine og ropar: "BGgalo!”(Siger til Tibet)

Det siste som viser at lysmarsjen kan forstaasteinmel av tibetanarane sin politiske
kamp, er oppslaga pa veggen utanfor tempelet. Dette er i utgaktgpikkje ein del av
sjglve lysmarsjen, men nar talane i tempelet er famgitar mange moglegheita til 4 lese dei
mange avisutklippa fra hendingane i Tibet og i eksil. Avisppid var henta fra bade indiske,
europeiske, amerikanske og australske aviser. Informasjonilfet pa tibetansk hang ogsa
som ein eigen seksjon pa veggen.

Om a vere samla under rettleiing av Dalai Lama

Eg har allereie nemnt at det tibetanske flagget er mitasmle symbol for eksiltibetanarane,

men lysmarsjen i seqg sjalv har ogsa ein samlande kvaliggtseg. Unge, gamle, kvinner og
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menn deltek i ei stor markering kvar kveld. At hundrevis @nmeske gar saman med kvar
sitt lys i armane og syng ei bgn som alle kan utanboksit sterkt symbolsk uttrykk for eit
samla folk. Om folk i lysmarsjen har ulike meiningarrkjelet ikkje til syne der og da fordi
alle gar saman i bgn. Ingen ropar slagord under lysmarSigm nemnt i kapittel tre har
eksilregjeringa tydeleg gitt uttrykk for at dei ynskjer alle tibetanarar star samla under
rettleiing av Dalai Lama. Dei vil helst ikkje at folk $keere ueinig med Dalai Lama eller det
han star for.

Under ein tale til den tibetanske eksilbefolkninga den 2&.smsa statsministeren i
den tibetanske eksilregjeringa, Samdhong Rinpoche atagdeksilregjeringa sitt utgvande
organ] var seers skuffa over nokre av kampanjane sorblittaprganisert den siste tida.” |
tillegg la han vekt pa at det er seers viktig at tibetankkie har andre framtidsutsikter enn
dei Dalai Lama har gitt rad om. "Spesielt i ein krisgssjon som dette bar vi alle fylgje
rettleiinga hans. Om vi latar som om vi har ei betresgrming enn det han allereie har vist
oss, Vil dette underminere einskapen i det vesle tibetagiskissamfunnet. Dette vil berre
glede fiendane var og skuffe vennane vareiw.tibet.nef mi omsetjingg Samdhong
Rinpoche sikta her til demonstrasjonane der folk ropare’Hiet!” og "China, China,
China!, out, out, out!. Eg vil no ga over til & skildre av dei uttrykksformene som
eksilregjeringa ikkje er tilhengarar av, marsjen til Tibgtdemonstrasjonane.

Marsjen til Tibet

10. mars: Det er morgon og sola skin i den vesle fjellbisarare tusen menneske
har samla seg pa sidene av vegen utanfor Tsuglakhang. Beelg a sja at folk
ventar pa noko. Eg gar opp pa parkeringsplassen for a fa atgktfolkemengda.
Ein mann med megafon ropar beskjedar pa tibetansk. Inrefi@nwvtil hagre kjem
hundrevis av tibetanarar. Dei fyrste i toget har oranafesar pa hovudet og kvite
khatasjal rundt halsen. Brorparten av dei er munkar kieshgrkeraude kjortlar.
Ansikta deira er alvorlege. Alle med capsar er deltakararsjen til Tibet. Etter dei
falgjer resten av toget. Nokre av desse ber store plakatd paskrifter som "We
demand earnest negotiation on Tibet.” Denne teksten stéardéengelsk, mandarin
og tibetansk. Nokre vestlege folk gar ogsa i toget samairtilmetanarane. Ei kvinne
held ein plakat med: "China, stop playing games with Tibettldemengda som

kikar pa toget star der ein tibetansk mann i svart t-skjdP@ t-skjorta star det
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"Justice has been raped in Tibet” med store oransje ha@kstann mellom
demonstrantane og publikum spaserer indiske politimenn og kpoliter i
kakifarga uniformer. Dei har fatt i oppgave & sgrgje toi massane. Mange av
demonstrantane held foto av Dalai Lama og Gandhi i anfaslkemengda klappar
og ropar til dei. Tibetanarane med dei oransje capsariet fden tibetanske
eksilhovudstaden. Dei har eit mal. No startar den laagédringa til heimlandet.

Denne skildringa beskriv starten av Tibetan Uprising Daygelbada deltakarane i
marsjen til Tibet starta si vandring gjennom India dgpke til Tibet. Marsjen til Tibet vart
organisert av dei fem stgrste NGOane i det tibetanskesakdiinnet: Tibetan Youth
Congress, The Tibetan Women'’s Association, The Gu-Chu{8owement of Tibet,, The
National Democratic Party of Tibet og Students féir@e Tibet (India) (Voice 2008c:1). Seks

krav vart sett fram i samband med marsjen. Kina bgr:

1. Fjerne alle hindringar for at Dalai Lama kan vende tillidkabet.

2. Sende ein uavhengig internasjonal informasjonssgkjandgadgla og ein
mediadelegasjon til omrade der det har fgregatt fredelegestar i Tibet..

3. Sleppe alle fengsla politiske fangar i Tibet fri umiddelba

4. Ende den vedvarande kontrollen og "patriotiske utdanningskaeny i Tibet og trekkje ut
tryggleiksstyrkane fra kloster og tibetanske bustaddenid ibet.

5. Oppheve den harde politiske undertrykkinga i Tibet umiddelbart.

6. Avvikle den kolonialske okkupasjonen av Tibet og stoppe desiv@omplasseringa av
kinesarar i Tibet som truar overlevinga av den tibetanak@nen, rasen og sivilisasjonen.

(www.tibetanuprising.orgmi omsetjing

Mange eksiltibetanarar og vestlege stgttespelarar haddeuspdr at marsjen ville fgre
til positive endringar for tibetanarane. | ein samfatéalde Tashi: "Eg skal ta del i marsjen til
Tibet. Det er draumen min. Eg vart fadd her i India agatdri vore i heimlandet mitt. Eg vil
til faderlandet mitt. Tida er inne for & gjere noko. Dettany ikkje & berre klage pa

myndigheitene, vi ma ta ansvar og gjere noko sjglv."

®1 The Gu-Chu-Sum Movement of Tibet vart etablert aftmsala i 1991 av tidlegare tibetanske politiske
fangar. Gu-chu-sum stér for tala ni, ti og tre som vanadane i 1987 og 1988 der munkar fra tre store kloster i
Tibet haldt store demonstrasjonar i Lhasa. Mange axkeme vart fengsla for deltakinga i demonstrasjonane og
seinare utsett for tortur i fengsel.
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Som nemnt i skildringa av da marsjen forlét Dharamsaldde mange med seg foto
av Dalai Lama og Gandhi. Marsjen til Tibet sine koplingaBandhi sin saltmarsj var uttrykt
mange gonger. Deltakarane oppfatta marsjen til Tibet sanmdst eksemplariske av alle
ikkje-valdelege uttrykk. Men marsjen matte mykje motstaduiebfra indiske styresmakter og
fra Dalai Lama og den tibetanske eksilregjeringa. Dadana uttalte at han var motstandar av
marsjen til Tibet fordi det ville gjere situasjonen vansgdor indiske myndigheiter i tillegg
til at det ville skape hindringar for dialogen med kinesiskadigheiter.

Mange unge tibetanarar i McLeod Ganj uttrykte vonbrot @teDalai Lama ikkje
stgtta marsjen til Tibet. Dei meinte sjglv at dethae den beste maten & vise solidaritet med
tibetanarane i Tibet pa. Tashi trudde at protestane i LinaskD. til 15. mars var direkte og
indirekte inspirert av marsjen til Tibet: "Da folkdibet hgyrte om at folk som lever i eit fritt
land ynskja & ga tilbake til Tibet, vart dei inspirert’r Hashi og mange unge eksiltibetanarar
symboliserte marsjen eit hap om endring i tillegg titlet gav dei moglegheit til & vise sine
sterke band til heimlandet. Sett fra eksilregjeringads symboliserte marsjen til Tibet noko
heilt anna. Dei meinte at lysmarsjane var tilstrekkefeg@ vise solidaritet med tibetanarane
i Tibet. Marsjen til Tibet skapte konfrontasjon og dée\eksilregjeringa unnga.

| denne samanhengen kan det ogsa vere fruktbart & seie nakudeanpersonar i den
tibetanske diasporaen. Stgtte til marsjen til Tibemmkeemleg ikkje berre fra den yngre
garden. Mange eldre tibetanarar fglte ogsa at marsjéibéat gav dei hap. Av deltakarane i
marsjen var nokre av dei over 60 ar. Stgtta til marsiggr dermed at det ikkje ngdvendigvis
er snakk om eit generasjonsskilje, men at skilje i maitfgle gar mellom lokalbefolkninga
og eksilregjeringa. Dei divergerande syna pa marsjenlgtTkan med andre ord forstaast
som at marsjen fungerte som eit splittande symbol itdbenanske eksilbefolkninga. Eg vil
kome tilbake til den tibetanske eksilregjeringa sitt folpés dialog og motstand mot
konfrontasjon i avsnittet om demonstrasjonar pa dei komsideéee.

Ein faktor som gjer relasjonane knytt til marsjen tibét enda meir komplekse, er
indiske styresmakter si rolle. Etter at marsjen tiléfihadde pagatt i tre dagar, kom indiske
myndigheiter og arresterte demonstrantane. Mange tivatamar skuffa over dette. Ein
munk som tok del i ein av dei engelske samtalegruppenensha 'drresterte demonstrantane
fordi dei vil ha eit godt forhold til Kina. Det er pa grunm lbusiness.” Lhamo var ogsa pa
samtalegruppa denne dagen. Ho fortalte at ho fglte seg oppasrsituasjonen. Ho visste
ikkje kva indiske myndigheiter hadde lov til. Lhamo var ogaidig usikker pa om
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tibetanarane fekk lov til & ga til Tibet. "Kvifor kan dkkje berre ignorere marsjen og la folka
f4 g4 til Tibet?”, spurte ho még.

"We want freedom!” Unge tibetanarar ropar slagord under ein demonstrasjon i mars.

Demonstrasjonar

150 tibetanarar star samla i ein stor sirkel pad hovudplais$écieod Ganj. 20
indarar star i bakgrunnen og kikar pa. Der er 20 vestlegé¢aiuagsa. Nokre av dei
tek bilde. Ei tibetansk kvinne har styring pa demonstrasjdtereld ein megafon i
venstrehanda og ropar: "China! China! China!” Resten av demamtane svarar:
"Out! Out! Out!”. Ein vestleg turist er med og ropar samaed dei. Kvinna ropar
pa ny. Denne gongen skrik ho: "Wake up, wake up,” demonstranttiae flagga
sine mot himmelen og svarar: “UNGY Fleire tilskodarar stoppar opp for & sja pa.
Dei aller fleste demonstrantane er unge tibetanske ,mmaan der er ogsa ein del
unge tibetanske kvinner. Ein mann fra det indiske trafikkpoliser pa
demonstrantane. To andre indiske politimenn gar forbi.blxeidar seg ikkje, men

%2 Deltakarane i marsjen vart slept fri, men vart seirmarestert av indiske myndigheiter like far dei kom til
grensa. | alt varte marsjen i 103 dagar.

83 Av ein uviss grunn vert FN si gamle forkorting, alt98@(som str for United Nations Organization) mykje
brukt av tibetanarar i eksil.

87



Ulike uttrykksformer i den tibetanske diasporaen

observerer hendinga. Kvinna ropar igjen: “Release, réledanchen Lamaf™ far
ho til svar. Vidare fylgjer fleire slagord pa tibetanskt &i dei er "Bod Rangzen!”
som tyder "Uavhengig Tibet!” Kvinna ropar: “Long Live”, allevesar: “Dalai

Lamal”.

Ropinga av slagord held fram og det er tydeleg at demonsteamainer det dei
ropar. Dei er seers engasjerte i det som hender. Ein kjgmnmed literflasker med
vatn til demonstrantane. Slagordroparane hell i seg driakre av dei ser slitne ut
no. Kvinna med megafonen har blitt hes og overlet ldiarrademonstrasjonen til
ein tibetansk mann. Ein indisk fotojournalist gar inn i gean Han tek neerbilete av
dei ropande tibetanarane. Etter & ha knipsa ei stundagduthpa sidelinja og tek
fleire bilde pa avstand. Slagorda held fram ei stund tibg<dlling in Tibet! China,
China, China, out, out, out! They are the liars! Theytheekillers! What we want?
We want freedom! What we want? We want justice!" Manmed megafonen gjev
teikn at det er pa tide & ga vidare. Han fgrer an og saadrar demonstrantane med

faste steg nedover den smale gata medan dei held framnopd slagord

Slagord som heidrar og kritiserer

Demonstrasjonane kan seiast & ha ein heilt annan kaeaktdysmarsjen. Ser ein neerare pa
dei ulike slagorda som vert ropt ut, oppdagar ein fort aseldokuserer pa mange ulike
element. Nokre av slagorda rettar sterk kritikk mot Kimajra slagord fokuserer pa behovet
for merksemd i det internasjonale samfunnet, medan arsterespekt for dei gvste leiarane
innan den tibetanske buddhismen; Dalai Lama og Panchen Lagh&kaD verke som eit
paradoks at deltakarane i demonstrasjonane heidrar Cataa samstundes som dei klart og
tydeleg gjev uttrykk for at dei er ueinig med han, men fange unge politisk aktive
tibetanarar er det ingen motsetnad i dette.

Doktorgradsstipendiat Trine Brox (2008) har ogsa obserkertrasten mellom
religigs tru og politisk usemje blant eksiltibetanaramdia. Ein av informantane hennar sag
pa Dalai Lama som ein farsfigur. “Vi respekterer hann lda ein flott leerar. Eg ser pa han

% panchen Lama er den nest viktigaste reinkarnasjonerDaltiirLama innan tibetansk buddhisme. | mai 1995
forsvann den seks ar gamle guten Gedun Choekyi Nyima iderttiiv Dalai Lama sonden ellevte
reinkarnasjonen av Panchen Lama. Det kinesiske lefaskar innrgmt at dei held han og familien hans i
varetekt men ingen internasjonale organisasjonar (inklGrhar fatt mate dei. | november 1995 utpeika
kinesiske myndigheiter sin eigen ellevte Panchen Lamav(tashilunpo.oryy
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som faren min og nokre gonger har ein problem med forelties bar ein ikkje? Vi er
usamde pa nokre omrade. Sa blir vi vennar igjen. Eg ser p&idliness pa same maten.
Nokre gonger vert eg sint pd han, men nar alt kjem tilsal er han faren min”

(www.asiaportal.info mi omsetjing. Tashi uttrykte ogsa noko tilsvarande: “Uutdanna folk

kritiserer Tibetan Youth Congress fordi vi er mot Dalaima. Men vi er ikkje mot Dalai
Lama, vi er berre usamde med han nar det kjem til delitessk® sparsmalet [sjglvstende eller
autonomi]. Vi respekterer han veldig. Han er som ein gudofs, men nar det kjem til
politikken har vi eit anna syrf™

Ambivalensen som Tashi uttrykte mot Dalai Lama har ggtHkeire snakke om, og
for dei aller fleste eksiltibetanarane verka dette ikkj@ vere ei problematisk motsetning.
Koplar ein dette til det overordna rammeverket for avlingd] kan ein forsta dette som eit
uttrykk for spenninga mellom sentripetale og sentrifugale érehttillegg til dei sentrifugale
kreftene eg har peika pa andre stader i avhandlinga, Wwige§ argumentere for at mange
unge tibetanarar sitt ambivalente syn pa Dalai Lama fkastdast som eit teikn pa
sentrifugalitet, men at det er det samlande ved DalaaLaom likevel veg tyngst. Mitt
inntrykk er difor at ingen tibetanarar som eg har mgtinetstandarar av deira andelege og
politiske leiar sjglv om dei er usamde med han.

Eksilregjeringa sin motstand mot demonstrasjonar

Som tidlegare nemnt i dette kapittelet er lysmarsjeiireggeringa si fgretrekte uttrykksform.
Dei har fleire gonger uttalt at dei ikkje synest demosgirar der folk viser sinne og
frustrasjon er den rette maten a vise solidaritet riiedainarane i Tibet. Det er usikkert om
eksilregjeringa er motstandarar av demonstrasjonar pa eljetasis, men ifylgje den
tibetanske skribenten Jamyang Norbu (2008) er det ein delagerda som er problemet. |
artikkelenDon’t stop the Revolutiorskriv Norbu at den tibetanske solidaritetskomifééyar
kome med sterke oppmodingar om at tibetanarar ikkje bpe lagord som krev eit
uavhengig Tibet eller boikotting av OL i Beijing. Slagord€hina out of Tibet” har heller
ikkje blitt sett pa som eit bra slagord.

Eit anna element i demonstrasjonane i McLeod Ganj \enriimg av kinesiske flagg.
Eg var ikkje sjglv vitne til slike episodar, men hgyrde dette og sag foto av det.

% Eg vil kome attende til usemja mellom sjglvstende ograami i neste kapittel.

% Den tibetanske solidaritetskomiteen er ein komité sarhoppretta av Kashag for & planlegge, informere,
koordinere og leie den tibetanske rgrsla i eksil. Depptait av at den tibetanske rgrsla skal vere samla og
opptre med ei stemme og ein bodskap for a lgyse krisai. Tib
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Eksilregjeringa uttrykte ogs& misngye med flaggbrenninga.ehriar det kinesiske flagget
sarar Kina, uttalte eksilregjeringa. Etter ein talesudlakhang der eksilregjeringa kritiserte
flaggbrenninga, var det ingen fleire som brann kinesigkg fi McLeod Gani.

Norbu trur ikkje det handlar om at eksilregjeringa prevdeiéle eit maktgrep over
eksiltibetanarane, men at dei ynskjte & ta ansvaretefsiar for & kunne roe den ned. Dei
ynskijte at folk skal ga i lysmarsj og delta i undersgkiimpanjar. Dei hapa at slike aktivitetar
ikkje skulle verke provoserande pa politikarane i Beijirigigle Norbu hapa eksilregjeringa
at situasjonen skulle roe seg slik at dei kunne fa i gangatammed representantar for den
kinesiske regjeringa. Demonstrasjonane og dei ulikeniveddne til dei, fekk tydeleg fram
divergerande syn i det tibetanske eksilsamfunnet. | mmatdettii lysmarsjen verka
demonstrasjonane splittande pa den tibetanske lokalbafglkni

Episoden som fgrte til slutten for den urolege perioden $ 2208, kom to veker etter at
demonstrasjonane hadde starta. Eksilregjeringa invitedie tipe mgte i Tsuglakhang. Denne
laurdagen hadde statsministeren i eksilregjeringa, SargdRapoche, tale. Han oppfordra
alle til & slutte og demonstrere: "Nar vi utfgrer sméredtore aktivitetar ma vi vere forsiktige
og sergje for at handlingane vare ikkje gar mot lovenendda vi bur i eller at vi gjer
lokalbefolkninga flau eller skaper ubehag for dei. | tillegg vhénnsja at det er styrken og
ikkje svakheita var at vi held oss til ikkje-valdsprinsigpeww.tibet.net mi omsetjing®’
Demonstrasjonane som hadde heldt pa kvar dag dei to faregéskete, vart rekna som
aggressiv@g forstyrrande pa befolkninga. Dagen etter Samdhong Riepsin tale, opna dei
tibetanske butikkane og demonstrasjonane var over. Bdgsgsmaed mange av informantane
mine om denne hendinga og seers mange av dei hadde sterke mamnglsilregjeringa si

handtering av situasjonen. Dechen uttrykte seg slik:

"Det er jo meininga at dette skal vere eit demokratiskfsam men i denne
situasjonen kunne ein tydeleg sja at det tradisjonelle Tiatte demokratiet. Dette
underminerer demokratiet ved at folk ikkje gjer det deirfdk bar gjere. Dei held
tilbake pa grunn av respekt for eksilregjeringa. Eg falergieriagspersonane bgar ta
eit steg tilbake. Om dei verkeleg trur pa demokrati. Eg meihatei berre burde
blande seg om folk kom i ein situasjon dei ikkje klartdhandtere. Men [den
tibetanske] eksilregjeringa har ein emosjonell innfggedver [det tibetanske] folket

7 0gsa her er det viktig & poengtere at eksilregjeringa gsadl deler Dalai Lama sitt syn p& kva vald er.
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som nokre gonger vert til eit sterkt emosjonelt prgsly ®m eksilregjeringa ikkje

har slike intensjonar."

Som Dechen fortel, vel folk a Iytte til eksilregjega, ikkje fordi dei legg inn eit direkte
forbod mot demonstrasjonar, men fordi eksilregjeringa sterke oppmodingar vert oppfatta
som noko som folk bgr ta omsyn til. Dei sterke oppmodieddin med andre naerast oppfatta
som lover. Tashi likte heller ikkje denne overstyringa. KHgnest i likskap med Dechen at
eksilregjeringa blanda seg for mykje. Ein gong Tashi var ggaad & lage plakatar til ein
demonstrasjon, fortalte han meg:

"Vi ma forsta at regjeringa og aktivisme er to veldig kjetlige ting. Regjeringa sitt
ansvar er byrakrati. Dei ma drive regjeringa. Men aktiviséraedlar om a sta for
rettane dine. Og det finnast mange ulike ikkje-valdelegeittar der du kan sta for
rettane dine. S& dette er to ulike ting. Eg meiner atniagg ikkje bar blande seq i
kva slags aktivisme folk utgver. Eg meiner at regjeringa lwat gjn feil her. Men

litt av problemet er at mange tibetanarar har veldigenga kunnskap om politikk.
Det var difor dei stoppa a protestere. Dei forstar ilskjgnaden mellom regjeringa

og aktivisme.”

Eit interessant element som heng saman med det Deattaltefoer at Tashi opplever at
mange tibetanarar ikkje forstar eller fgler det passay & vere sa opent kritisk mot
eksilregjeringa. Presset fra eksilregjeringa og fréerestv det tibetanske lokalsamfunnet
opplevast som sa sterkt at til og med dei som hadde deexridts veker i strekk, valde a
halde opp med dette. Men sjglv om mange av dei unge poltisie &ksiltibetanarane hadde
sterke meiningar om eksilregjeringa si innblanding i NGCsne aktivitetar, gjekk dei ikkje
openlyst ut og kritiserte eksilregjeringa. Dette kan kansKi@s$t som at informantane mine
ogsa faler presset fra eksilregjeringa.

Som tidlegare nemnt var det mange eldre eksiltibetasanar stgtta marsjen til Tibet.
Nar det gjeld demonstrasjonane fekk eg inntrykk av at desse Heatldmottaking blant dei
eldre i byen. Det var seers fa eldre som deltok i denasjstrane og ut fra samtalar med
fleire, fekk eg inntrykk av at mange eldre stgtta eksilragga sitt syn. Demonstrasjonane

vart for voldsame og kjenslemessig aggressive.
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Uttrykksformer som samlar og splittar

Eg har no tatt for meg tre uttrykksformer som eg mekaar forstaast ut fra Gluckman sitt
omgrep sosial situasjon. Dei detaljerte skildringane avskva gar fare seg, kven som deltek
og pa kva mate, er med pa & fa fram ulike forstaingar &g tkldningar i lokalsamfunnet.
Som i andre samfunn er eksiltibetanarane ikkje einige n@h sidan eksilregjeringa gjerne
skulle ynskje at dette var tilfelle, er det lett a friilite usemjer i det tibetanske
eksilsamfunnet som eit teikn pa at samfunnet er stglktas Etter mi meining er dette
grunnen til at det skal sa lite til fgar sma ueinigheitkapsr overskrifter i avisene.
Eksilregjeringa si konfliktvegring og ynskje om einskap edraeadre ord sentrale delar av
konteksten som dei unge eksiltibetanarane ma forhaldetilseédvardagen. Det eg har
argumentert for i dette kapittelet, er at uttrykksformegekorleis folk snakkar om dei, far
fram at ulike personar i det tibetanske eksilsamfunng¢ Ibér aktivitetar dei kan samlast om
og aktivitetar dei ikkje kan samlast om. Lysmarsjemao alle kan samlast om og som er
med pa a styrke fellesskapet. Demonstrasjonane og madilsj€ibet er i motsetnad til
lysmarsjen to aktivitetar som tydeleggjer divergerandddringar i det tibetanske
lokalsamfunnet. Som eg har vist i dette kapittelet ynskge unge politisk aktive tibetanarane
som Tashi og Dechen a ta i bruk mange ulike uttrykksforfer.dei er demonstrasjonane,
lysmarsjen og marsjen til Tibet alle viktige i kampenden tibetanske saka.

Fra medkjensle til rettar?

Eit sentralt spgrsmal som kan vere fruktbart & tadgrislenne samanhengen, er om dei unge
eksiltibetanarane sitt ynskje om a ta del i meir kon&mamnde politiske aktivitetar kan
forstaast som ei verdiforskyving fra den buddhistiske ngkkdie medkjensle til ein meir
internasjonalt orientert ngkkelverdi knytt til menneskaretEg vil argumentere for at det er
snakk om ei verdiforskyving i den forstand at rettigheitadisen har blitt mykje meir
framtredande enn tidlegare. Denne forskyvinga ma seiastedstarre for dei unge politisk
aktive tibetanarane enn for dei som er med i den tibetaishleegjeringa.

Som eg skreiv i kapittel tre er buddhismen ein viktig del alvsben samlar det
tibetanske lokalsamfunnet. Sagt pa ein annan mate imhbbdbhismen "the interworkings
of the community, infusing cultural mores and daily lifegirces” (Warner i Houston &
Wright 2003:219). Men sjglv om buddhismen er ein viktig del avader fleste tibetanarar
sin kvardag, er det tydeleg at buddhismen har ulik meiningliike folk. Skilnaden mellom
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Dawa og Pema sitt syn pa buddhismen kan nyttast til degygiere dette. For Dawa er
buddhismen ein viktig del av kvardagen hennar. Ho gar oftentipelet og ber, men ho legg
merke til at det ikkje er sA mange andre unge tibetararargjer det same. | ein samtale med
Dawa fortalte ho: "Pa sgndag gjekk vi ned til tempeleéifseie mantra. [...] Det var stort sett
berre gamle damer og menn der og sa mannen min og meg."gaemmgsa til Tsuglakhang,
men da som oftast i samband med ei markering. Ein gong kkamen buddhisme kom det
fram at ho ikkje fglte at ho hadde heilt kontroll pa kva skitrale delane av buddhismen
eigentleg gar ut pa og at det ikkje opptok henne i det dagle§esaltire mate som kristne har
sine ideal om medmenneskelegdom sa har vi vare ideal i budethisnen det er berre ideal,
vi klarer ikkje a leve etter dei i kvardagen,” fortaldenfee Sjglv om Dawa og Pema forstar
buddhismen pa ulike matar, er buddhismen ein viktig del awtiivdei begge. Eit liv utan dei
buddhistiske ngkkelverdiar framstar ikkje som eit altern&amstundes verkar det ikkje som
dette er nok for unge politisk aktive tibetanarane. Dedptatt av menneskerettar og krev
rettferd og fridom for Tibet, noko som ofte kan fareetilmeir konfronterande linje i den
politiske kampen.

For eksilregjeringa har den buddhistiske verdien medkjenglge starre tyngde. Den
er retningsgivande for arbeidet deira. Dalai Lama nemneeikjensle i nesten alle talane sine
bade i McLeod Ganj og ute i verda. Dalai Lama og eksilregje sitt ynskje om dialog med
kinesiske myndigheiter kan settast i samanheng med ngkkelverdedkjensle. Ei
konfronterande linje passar ikkje inn i det buddhistiske idemie & vere god mot andre.
Motsatsen til kjerneverdien medkjensle er hat og sinoedilSinne tingleggjer uvitenheit, star
det i sterk motsetnad til bade utvikling av visdom og utvikingmedkjensle, som berre veks
nar skiliet mellom deg sjglv og andre vert svekka. Ifylfjalai Lama og mange andre
tibetanske buddhistar, er hat og sinne dei mest negatmsl&ne som finnast. Det tibetanske
ordetzhe dangkan omsetjast til bade sinne og hat pa norsk. Dalai Uagtavekt pa at ordet
bar omsetjast til hat fordi sinne vert oppfatta som nobsitpt i visse samanhengar. Sinne
kan til demes verte oppfatta som positivt nar det er mdtav medkjensle eller nar det gjev
auka kraft til positive handlingar. Hat er i motsetnaddétte alltid negativt (Dalai Lama
1997). Fokuset er ikkje dei umiddelbare konsekvensane forakawén av sinne, men den
mentale tilstanden til personen som blir sint. | tekettil Tsongkhapa, grunnleggaren av den
tibetanske buddhistiske retninga Gelugpa, vert det lagt vekt pi@ree er irrasjonelt og at
sjglvbeherskelse er fordelaktig (Cozort 1995).

Men sjglv om medkjensle er ngkkelverdien, har Dalai Lagaksilregjeringa til ei
viss grad ogsa tatt til seg rettigheitsdiskursen. AkerpA midten av 1980-talet la
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eksilregjeringa fram Tibet-spgrsmalet som eit menneskeretilem. Sautman & Dreyer
meiner at dette har gitt tibetanarane moglegheit tidl del i global politikk pa ein mate som
ikkje hadde vore mogleg utan dette fokuset (Sautman & Dreyer Z&)06:

Omfamning av menneskerettsdiskursen har gatt fare seg blangemulike
urfolksgrupper og andre minoritetar verda over. Alt franstefolk i Penang til kayapoane i
Amazonas snakkar stadig meir pa den globale arenaeny(M8g7:29). Det same gjer
eksiltibetanarane. Ifylgje antropologen Sally Engle Meswyakkar desse minoritetane eit
lovsprak som ikkje er eksklusivt eigd av Vesten. Dei hartgpvsystemet lokalt (Merry
1997:29). Som Richard Wilson skriv, trekkjer lokale fortolkingarmenneskerettsdoktrinen
pa personlege biografiar, historier og maktrelasjonar meliotaressegrupper (Wilson
1997:12). Ifylgje Merry bar menneskerettar difor forstaast eamopen tekst som kan takast
opp og redefinerast av grupper som er deltakarar pa den globakear(Merry 1997:30).
Etter mitt syn er Merry sitt syn pa menneskerettartefdit open. Det sentrale i denne
samanhengen er at menneskerettane vert tilpassa dee lakdkksten. | tibetanarane sitt
tilfelle inneberer dette mellom anna at dei ma velje lora burde forstdast med omgrep som
"brot” og "misbruk” og kva ein skal leggje i dei lada ordat&masjonal’, "kinesisk”,
"tibetansk”, "folk” og "rettar” (Barnett 2001:280,281).

Den tibetanske eksilregjeringa har hatt tett kontakt Fidesystemet for & na fram
med si sak. Mellom anna har dei eit eige FN-team sdipajomed & byggje opp stette og
relasjonar med delegatar fra FN sin menneskerettskommiBjksilregjeringa samarbeider
0gsa med organisasjonen International Campaign for Tli6&) i dette arbeidet. ICT deltek
arleg pa mgte med FN sin menneskerettskommisjon der deiremesentantar fra ulike

regjeringar og leerer dei om “dei harde realitetane’beTiivww.savetibet.org/advocayyl

menneskeretts-diskursen legg ICT og eksilregjeringa vekt pibettrarar vert nekta dei
fleste rettane som er garantert i den universelle dedjamen for menneskerettar inkludert
rettar til sjglvbestemming, ytringsfridom, forsamlingsfridonarslefridom og fridom til a
reise dit du vil www.savetibet.org/tibet/humanrightsi) dei fleste tilfella er det kollektive

rettar for det tibetanske folket som heilskap og ikkjeJiallielle rettar som vert framheva.
Samarbeidet med ICT og FN viser at eksilregjeringa er igrelthvolvert i
menneskerettsdiskursen, men at involveringa deira fungesdt foimelt og byrakratisk niva.
Dei er tilhengarar av menneskerettsdiskursen, men bieredt visst punkt. | dagleglivet
ynskjer dei at buddhistiske verdiar skal vere retningsggan

Alison Brysk sin artikkel om internasjonalisering av aet til urbefolkningsgrupper i
Latin-Amerika kan vere fruktbart for & forsta kvifor tibearane har valt & ga til den
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internasjonale arenaen. Ifylgje Brysk som er profesgmolitisk vitskap og internasjonale
studiar, har internasjonaliseringa av desse urbefolkningjaaeettar skjedd fordi dei har vore
marginaliserte i sitt eige land (Brysk 1996:39). | sine respekheimland har dei blitt
oppfatta som skremmande, umenneskelege eller berre usyhtégeasjonalt har dei i
motsetnad til dette blitt forstatt som fascinerandeptisisee og romantiske (Brysk 1996:46).
Den same tendensen kan ein finne blant tibetanarane. 8iteasgr likevel annleis sidan
eksiltibetanarane ikkje lever i Tibet og tibetanarane i Thta@tfa moglegheiter til & fremje si
eiga sak. Likevel finnast det fellestrekk. Eksiltibetanarhae ogsa valt den internasjonale
arenaen og fatt stgtte pa grunn av sin "unike og autentisker’ksttm mange ser pa som
eksotisk, spennande og ibuande ikkje-valdeleg. Kinesarangtden andre sida vore opptatt
av & karakterisere tibetanarar som late, primitive ilmpkiestdande. Vestlege aktgrar si
stereotypisering av ei heil gruppe far konsekvensar som égeyr@snaerare inn pa i kapittel
seks om vald og ikkje-vald.

Nar det gjeld kontrasten mellom medkjensle og rettardainvere fruktbart a sja pa
det som to ytterpunkt pa et kontinuum. Personar i detatiske diasporaen rettar seg ikkje
anten til medkjensle eller rettar. Dei vektlegg begge, shkilnaden gar pa kvar hovudtyngda
ligg. Eksilregjeringa ynskjer at rettigheitsdiskursen ikikg@alsta overhand i dagleglivet til
eksiltibetanarane, noko som farer til eit sterkt press péikodei unge politisk aktive
eksiltibetanarane bgr oppfare seg. Gjennom ein analyse ragrlyjen, demonstrasjonane og
marsjen til Tibet, har eg dette kapittelet fatt franinsidene mellom dei som legg sterkast
vekt pa medkjensle og dei som legg sterkast vekt pa menneake8ztmanliknar vi dette
med skiljelinja som kom fram i kapittelet om intra-ek@ relasjonar, er det lite som tyder pa
at desse er samanfallande. Dei unge tibetanarane sivtnyakkjer a ta del i demonstrasjonar
er bade tibetanarar fadde i India og tibetanarar faddbet TDei sentrifugale kreftene i det
tibetanske lokalsamfunnet har med andre ord grunnlage fléike skiljelinjer.

Konkluderande merknader

| dette kapittelet har eg tatt for meg den intense geria McLeod Ganj i mars 2008. Eg har
med utgangspunkt i lysmarsjane, demonstrasjonane og maisjémet, argumentert for at
krisesituasjonen tydeleggjer dei ulike syna dei unge poliakkive eksiltibetanarane,
eksilregjeringa og andre personar i eksilsamfunnet har p&lkga uttrykksformer som bar
brukast i kampen for den tibetanske saka. Den metodiskelgwni@ielen eg har brukt i dette

kapittelet har tatt utgangspunkt i Max Gluckman sin anafssosiale situasjonar. Eg har
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argumentert for at dei unge politisk aktive eksiltibetanaraynskjer a nytte ulike
uttrykksformer i kampen for Tibet. Dei vil bade delta dlege aktivitetar og meir
konfronterande aktivitetar. Dalai Lama og den tibetanskdreggringa ynskjer i motsetnad
til dette at alle tibetanarar held seg til dei rolege bustke aktivitetane, slik som
lysmarsjen, for & vise sin solidaritet med tibetanarBibét. Vidare i dette kapittelet har eg
argumentert for at lysmarsjen verka samlande pa detanislee eksilbefolkninga, medan
demonstrasjonar og marsjen til Tibet verka splittande p&ibetanske lokalsamfunnet. |
slutten av kapittelet har eg argumentert for at usemjautirykksformene kan sjaast pa som
diagnostisk for ei verdiforskyving blant dei unge frd njedkle til rettar i den forstand at
rettigheitsdiskursen har blitt mykje meir framtredande tetiegare.

| neste kapittel ynskjer eg a ga neerare inn pa ulikenmagelr til omgrepet vald i det
tibetanske lokalsamfunnet.
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6

Vald og ikkje-vald

Det er godt mogleg at slike ting kjem til & skje. Om indiskiggém til & stoppe oss i Delhi,
sa kjem vi til & sette oss ned pa bakken og sveltestreikkaBetgsa vere at nokon kjem til &
tenne pa seg sjglv.[..]Men slike ting er ikkje vald. Vald er adrskadar andre folk eller
andre folk sin eigedom.

Tashi, medlem av Tibetan Youth Congress

Sveltestreiken som de utfagrer|...Jer seers prisverdig og beundardjgv Likevel, ei slik
handling er ikkje berre ei form for vald, men ogsa om vi vurderermfagituasjon bade i og
utanfor Tibet pa ein roleg og objektiv mate, sa vil ikkje det a ofe til fleire tibetanarar
bringe dei positive resultata som vi ynskjer.

Dalai Lama

Som farre kapittel viste, har den tibetanske eksilregjeribgdai Lama og dei unge politisk
aktive eksiltibetanarane ulike haldningar til kva slagsykkisformer dei meiner bgr brukast i
kampen for den tibetanske saka. | kapittel fem kom det medloma fram at eksilregjeringa
og Dalai Lama har eit anna syn enn dei unge tibetaagra kva som ligg i omgrepet vald.

| dette kapittelet ynskjer eg a ga neerare inn pa ulike majelnitii omgrepet vald og
kva konsekvensar dette har for framstillingar av dei umggtanarane, spesielt dei som er
medlemmer av Tibetan Youth Congress. Eg vil argumenfimreat omgrepet vald ma
problematiserast om ein skal forsta kva slags aktivig¢aunge politisk aktive tibetanarane
er tilhengarar av. For a fa fram dei divergerande haldnmgid omgrepet vald i den
tibetanske diasporaen ynskjer eg & ga nzerare inn pa meisgmg&kom fram i samband med
marsjen til Tibet samt ulike sveltestreik-kampanjar. #ieeg argumentere for at mange av

dei unge eksiltibetanarane blir like mykje inspirert asigtma Gandhi som av Dalai Lama
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nar dei vel kva slags metodar dei ynskjer a bruke i kanmpenilbet. Eg vil i dette kapittelet
difor argumentere for at usemja ikkje handlar om véiler ékkje-vald. Det sentrale er at dei
unge politisk aktive eksiltibetanarane ofte ynskjer alieuk ei meir aktivistisk linje mellom
anna ved a bruke sivil ulydigheit. | slutten av kapitteldt eg ogsa ta for meg kva
konsekvensar vestlege folk si romantisering av tibetarsamt kinesiske myndigheiter si
stempling av Tibetan Youth Congress som ein terroristasggjoin har for dei unge

eksiltibetanarane.

Autonomi eller sjolvstende

| forre kapittel skreiv eg at Tibetan Youth Congress amegsmed Dalai Lama nar det gjeld
spgrsmalet om Tibet si framtid. Dalai Lama stgttar migetetiineerminga, medan TYC vil
ha fullstendig sjglvstende for Tibet. | ein samtaled Tashi kom det tydeleg fram korleis han
sag pa forholdet mellom TYC og Dalai Lama med omsyhiliét si framtid: "Vi vil ha totalt
sjglvstende. Uutdanna folk kritiserer TYC fordi vi er motidddama, men vi er ikkje i mot
Dalai Lama. Vi er berre usamd med han nar det kiem ttiedgolitiske spagrsmalet. Vi
respekterer han veldig. Han er som ein gud for oss, medeh&gem til politikken har vi eit
anna syn."

Mange av eksiltibetanarane la vekt pa at det eigentleg ikkjesa viktig om ein stgtta
autonomi eller sjglvstende. | ein samtale med meg sa &h&ar ein ser pa det, har ulike
tibetanarar med ulike tilneermingar eigentleg det sametnidéd er berre ulike matar a sja
ting pd.” Ogsa Pema la vekt pa at det ikkje var sa viktiggionstgtta den eine eller den andre

tilneerminga:

"Det er i orden at nokon stgttar autonomi og andre stgfedvstende. Det er
naturleg. For vi vart gitt eit val. Det var ikkje slik alle er ngydde til a fylgje
middelveg-tilneerminga og om du ikkje stattar denne sa er du eimatispaDet er
ikkje slik. His Holiness har gitt oss eit val. Han hagtsat han sett pris pa arbeidet
som TYC gjer. Han seier til dei: "Dykk gjer ein flgtbb.” Men pa same tid seier
han ogsa "Stgtt mi sak”...... poenget er; Om du kjemparridorh, s& kiempar du
for eit fritt Tibet der His Holiness kan bu. Eg synest debk [at folk har ulike
meiningar], sa lenge det ikkje blir alt for valdsamt og dtiklge blir trivielt ... at

det blir mange misforstaingar. Eg trur ikkje det empeditblem i det heile tatt. Det har
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vore eit par sunne debattar om dette temaet her i Eldilsentrale er at vi deltek i
ein kamp der vi vert utfordra av eit enormt land som Kiba er det viktig & ha

ulike metodar og ulike visjonar for & kiempe mot det.”

Som utdraget fra samtalen med Pema viser, er ho mesttoppt folk engasijerer seg,
anten det er pa den eine eller den andre maten. Ho haykinav at Dalai Lama aksepterer at
mange unge tibetanarar er usamd med han pa det politiske pjalv om han skulle ynskje
at fleire stgtta middelveg-tilneerminga. Det sentrale @m&er at det ikkje blir mykje oppstyr
rundt usemje i det tibetanske lokalsamfunnet.

Kimberley Christine Dukes hevdar at debatten mellonvsjghde og autonomi er det
som lagar dei stgrste skiljelinjene i det tibetanske sksifunnet (Dukes 2006:193). Mi
oppfatning er ei anna. Ifylgje mine observasjonar gar skijgle mykje meir pa
uttrykksformer og intra-etniske tilhgve som eg viste iittaptre og fire. Som eg no skal vise,
omfattar dei ogsa kor strengt den tibetanske ikkje-valdstkal ga.

Valdsomgrepet

Mange har prgvd a etablere ein generell definisjon av omgvajbt | bokaThe Culture of
Violenceskriv Rupsinghe og Correa at vald kan definerast somsKysiologisk og spirituelt
press, direkte eller indirekte utfart av ein person niotamnan, som nar det gar over ei
grense, reduserer eller stoppar denne personen sitt pdgéefsi handling bade pa eit
individuelt niva og eit samfunnsmessig niva” (Rupesinghe & €or994:3mi omsetjiny,
Ogsa David Riches har ein tilsvarande definisjon pa veidsepet som han kallar for "the
commonsensical meaning of the term”. | denne tilneermiegavald forstatt som "medviten
fysisk skading av eit anna menneske” (Riches 1986i4msetjing. | valdsdefinisjonane til
Riches og Rupsinghe og Correa, vert skading av seg sjedviidudert. Dalai Lama og den
tibetanske eksilregjeringa si forstaing av sjglvskadom si form for vald, (som eg vil kome
attende til seinare i kapittelet) er altsa ikkje inkiddelesse definisjonane.

Antropologen Paul Heelas hevdar i motsetnad til dwttiet er umogleg a etablere ein
generell definisjon av vald som kan brukast krysskultukédtelas sitt utgangspunkt er at
forstaingar av kva som tel som vald viser ein enormagn (Heelas 1982:48). Heelas skriv
at jainar i India ser pa aktlaus gydelegging av vesen samstand til & sanse (, ogsa insekt)

som valdeleg. | andre samfunn, til demes i hgglandet p&WNiyea, verkar det som om
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lemlesting og drap av framande ikkje vert oppfatta som (Hdetlas 1982:49). Heelas sitt syn
er radikalt kulturrelativistisk og gar etter mi meining fonda sidan det naerast gjer det
umogleg & samanlikne vald krysskulturelt. Eg vil likevel angatere for at valdsomgrepet
alltid bgr problematiserast og at valdsomgrepet sittivelaneiningsinnhald er eit fruktbart og
ngdvendig inntak for & forsta kva ulike medlemmer avtibetanske eksilsamfunnet meiner
om ulike uttrykksformer i den politiske kampen for eittfflibet. Som Howell og Willis
skriv, kan valdelege haldingar berre forstdast i sambaad amna atferd i det same
samfunnet. Atferd er aldri kulturelt ngytralt, men dilihnbakt i eit felles meiningssystem
(Howell & Willis 1989:7).

Andre vage forstaingar av omgrepet vald finn vi hos Nancy @rhdughes og
Philippe Bourgois. | bok&iolence in War and Peackriv dei: "Vi kan ikkje seie at no "veit”
vi akkurat kva vald er. "Det” kan ikkje bli objektifisert og ktdisert ved at ein kryssar av ei
sjekkliste av kriterium som definerer ei handling sondeldg eller ikkje (Scheper-Huges &
Bourgois 2002:2,mi omsetjing. Og som dei skriv er det dei sosiale og kulturelle
dimensjonane av vald som gjev vald makt og meining (SchepersHudgourgois 2002:1).
Sjelv omei sa sterk utviding av omgrepet som Scheper-Hughes og @suei til orde for
kan vere ngdvendig for visse formal, ligg dette langt utadédrinformantane mine legg i
omgrepet. Det sentrale i dette kapittelet er at vatilathd definerast, det vil seie, forstaast,
via den kulturelle verda, gjennom system av meiningar (Kroainseln 2001:35). Eg stattar
meg til Willem De Haan si forstding av at vald ermaitltifasettert sosialt konstruert og seers
ambivalent fenomen, og at kva som blir sett pa som valdngeneav sosiokulturelle og
historiske tilhgve (De Haan 2008:28). Med dette som utgangspuin&y difor argumentere
for at det er avgjerande at meiningsinnhaldet til omgreplet ikkje blir tatt for gitt, men

tolkast i lys av informantane si forstaing av omgrepet.

Valdelege og militante tibetanarar?

For eg reiste pa feltarbeid hadde eg inntrykk av at mangdeawnge politisk aktive
eksiltibetanarane hadde blitt sa frustrerte over den manglkacigangen i Dalai Lama si
ikkje-valdelege tilnaerming for eit autonomt Tibet, at deivilke ty til vald for a fa eit
uavhengig Tibet. Dibyesh Anand skriv: "Det kan verke somfi@mtida til den tibetanske
frigjeringsrarsla kjem til & bli ei konflikt mellom tradisjell buddhistisk moral slik som den

er definert av Dalai Lama og aktivitetane til stadig mititante folk [eksiltibetanarar]”
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(Anand 2000:284mi omsetjing. Ogsa Amalendu Misra har ei tilsvarande framstillinglav/
unge eksiltibetanarane som valdelege:

Sjelv om Dalai Lama har bedt om starre tibetansk autongrginskjer & mekle med
Beijing, sa vil Tibetan Youth Congress (TYC), ein sekuls#€BO (med mykje

innflytelse i eksilsamfunnet) ha sjglvstende. | tillegg MaC vist irritasjon over

fredsbodskapen og ei forkjeerligheit for vald. Nokre av levedhene er av den
oppfatninga at det er sterkt feilaktiy & hevde at Tibetebeart grunnlagt pa
buddhisme. Mange meiner at vald og militarisme var avaggera konsolideringa av
den tibetanske nasjonen. Ikkje overraskande meiner tler deimeleg av Tibet sin
kamp for sjglvbestemmelse bgr vere fanga i den fredfidetminga.

(Misra 2003:198; omsetjing

Verken ordet "militant” eller "valdeleg” vert definert desse artiklane. Meininga til
omgrepa vert ikkje problematisert og det er grunn til a trdeafleste som les artiklane vil
tenkje at vald forstaast i trad med comonsense-defirésj. Ordet militant er ogsa eit ord med
mange ulike meiningar. Ifylgje Kunnskapsforlaget si sprak-omboktenesf& kan militant
tyde aggressiv, stridande, kjempande, krigersk eller stsi#sly Mange av desse orda har
med seg ei hentydning til at det er snakk om bruk av vapenfedisk skading av andre
menneske pa ein eller annan mate. Basert pa samtalaneinfoetiantane mine og
observasjon av demonstrasjonane og andre politiskeetdtisom dei deltok i, vil eg
argumentere for at dei unge politisk aktive eksiltibetanar verken er valdelege eller
militante. Misra si kopling mellom kva mange eksiltibetear meiner om Tibet si fortid og
kva syn dei har pa vald i dag, er ogsa noko som bgr probsmrasi. For sjglv om mange
framhevar at Tibet blei etablert gjennom vald og militaristyeler ikkje dette at dei er
tilhengar av ei slik tiinaerming i dag. Her er det samstundet&)\d poengtere at det finnast
divergerande syn i det tibetanske lokalsamfunnet pa kdaevabom eg vil diskutere neerare i
dette kapittelet.

Dalai Lama og den tibetanske eksilregjeringa har i naasetil dei unge tibetanarane
blitt kritisert for & hevde at Tibet alltid har vore éouddhistisk nasjon basert pa ikkje-vald
(Piltz 2006:2,3). Tidlegare Dalai Lamaer si deltaking i kfigaert sjeldan snakka om og

ifylgje Jane Ardley vert ogsa tibetanarane sin geriigaktot kinesiske myndigheiter pa 1950-

88 www.ordnett.no
%9 Meir om dette seinare i kapittelet.
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talet ofte ignorert (Ardley 2002:27). Under ein konferanserfoldelveg-tiinserminga vart det
mellom anna uttrykt: "Dei siste 49 ara har tibetanardwi flemja ei valdeleg tilneerming mot
kinesiske grupper eller den kinesiske regjeringa” (The Middéy Approach Movement
2008:4,mi omsetjiny.”® Nar unge tibetanarar legg vekt p& at tibetanarar hair etk vapen
tidlegare, bar dette kanskje heller forstdast somedibb for at dei ikkje ynskjer a ignorere
det som har hendt tidlegare i den tibetanske historiautfmenget i denne samanhengen er
at Dalai Lama, den tibetanske eksilregjeringa og dei potjesk aktive eksiltibetanarane har
ulike syn pa omgrepet vald og pa kva slags strategiar sotrbkast i den tibetanske saka.

Eit anna sentralt element i sitatet til Misra er koplingallom vald og ynskje om
sjglvstende. | likskap med mange avisartiklamv{v.csmonitor.com http://news.bbc.co.9k

meiner Misra at ynskje om sjglvstende gjer at dei ungeumé sid stiller spgrsmalsteikn med
den ikkje-valdelege tilneerminga. Etter mi meining stiller wiage tibetanarar ikkje spgrsmal
ved ikkje-vald. Dei stiller spgrsmal ved middelveg-tilneerminget & her samstundes viktig
a fa fram at TYC har endra meining i synet pa vald dée $i&ra. | 1990 publiserte TYC ei
brosjyre med namnetYC’s stand on violence and negotiation — A clarificatibrdenne
brosjyren stod det mellom anna: "Vi har kome til kogidunen at vald kan brukast som eit
mal for & oppna sjalvstende [for Tibet]. Samstundes hajovt det klart at vald berre bar
brukast i Tibet og aldri utanfor. Dette er fordi vi er fardle pa a bruke vald berre i
sjglvforsvar mot undertrykkarane og ikkje som eit middel #o terrorisere uskuldige
menneske” (Kolas 1994:98i omsetjind Sidan det her vert snakka om vald i sjglvforsvar, er
det grunn til & tru at det er snakk om commonsense-fogstdav vald. Problemet med
klargjeringa er at TYC berre er akiwanfor Tibet og ikkjeinne i Tibet. At dei opnar for bruk
av vald som sjglvforsvar i Tibet ma etter mi meining fast som ei potensiell mogeleg
handling i framtida, men som ikkje er av seerleg pralietyding i eksil. Litt seinare i dette
kapittelet vil eg kome attende til kva slags aktivitet®CTer tilhengarar av i dag.

Tibetansk buddhisme og vald

For & forsta skilnadene mellom Dalai Lama, den tiskta eksilregjeringa og dei unge
tibetanarane si forstaing av vald og ikkje-vald, er migdvendig & ga inn pa Dalai Lama si
haldning til dette og korleis den historisk har endra seg sidafsregaande Dalai Lamaene.

9 Sidan dette utsagnet kom i hgve ein konferanse for iiggi¢iinaerminga, er det grunn til & tru at
valdsomgrepet i denne samanhengen omfattar ei vid og budklkitisforstaing. Det sentrale her er imidlertid
at dei ikkje vedkjenner at tibetanarar har brukt vdpen mos&iaee.
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Ifylgje professor i Central Eurasian Studies, Elliot 8pg (2001), har ulike reinkarnasjonar
av Dalai Lama og tilhengarar av tibetansk buddhisme ikitje aore motstandarar av vald

som eit maktmiddel. Den fjortande Dalai Lama si vektleggav ikkje-vald som overordna

prinsipp, representerer ifylgje Sperling ei vesentleg haldeimiying fra kva tidlegare Dalai

Lamaar har meint. Eit dgme pa dette finnast mellom aréndein femte Dalai Lama som i
1660 vart konfrontert med ein situasjon som han sjglv skddra ein kaotisk strid med

utgangspunkt i eit opprar i Tsang. Den femte Dalai Laméaskoat han handla med omsyn til
borgarane i Nyangme-omradet (i dag kalla Shigatse, likeespfor Lhasa, Tibet) og sende ut
fylgjande instruks:

[On those in] the band of enemies who have despoiteduties enthrusted to them:
Make the male lines like trees that have their roots cut;

Make the female lines like brooks that have dried up inesjint

Make the children and grandchildren like eggs smashed agaimetkse

Make the servants and followers like heaps of grassuooed by fire;

Make their dominion like a lamp whose oil has been estel,

In short, annihilate any traces of them, even theimneswa (Sperling 2001:318)

Hendinga viser at den femte Dalai Lama oppfordra til brwk nailitserstyrkar mot
sivilbefolkninga for & forsvare regjeringa og Gelugpa-sekta siteressef! Sidan den
fiortande Dalai Lama kom til India i 1959 har derimot dkkje-valdelege tilneerminga fatt
ein sentral plass i Dalai Lama sitt verdssyn. | boka World of Tibetan Buddhisfra 1989
skriv Dalai Lama om sitt syn pa dei grunnleggande elemetibetansk buddhisme. Dalai
Lama skriv her at all buddhistisk tankegang og praksis kan tre&&amn til to prinsipp. Det
fyrste prinsippet handlar om at alle fenomen er gjemsadhengig av kvarandre. Det andre
prinsippet er basert pa det fyrste prinsippet og seiendiegileve eit ikkje-valdeleg og ikkje-
skadande liv (Dalai Lama 1995:16). Poenget med & samanliknerdenDalai Lama og den
fiortande Dalai Lama sitt syn pa vald, er & vise at dkeukinkarnasjonane av Dalai Lama
(som dei fleste tibetanarar reknar som ulike formesame person) har sterkt divergerande
syn pa bruk av vald. Vidare i kapittelet vil eg kome neerarepinikva den fjortande Dalai

Lama legg i omgrepet vald.

" Det finnast fire sekter i den tibetanske buddhismen; Geliyiagma, Kagyu og Sakya.
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Gandhi og Dalai Lama

Dalai Lama og statsministeren i eksilregjeringa, SamghRinpoche, har ved fleire hgve
uttrykt beundring overfor Mahatma Gandhi si haldning til ékkald og det kan ut fra dette
verke som dei deler synet pa kva som ligg i ikkje-valdaiiminga. Men gar ein djupare inn i
kva slags aktivitetar Dalai Lama og Samdhong Rinpochestakiar uttrykt stgtte til, tyder
mykje pa at Dalai Lama og den tibetanske eksilregjerintiasyg pa ikkje-vald skil seg fra
Gandhi si tilngerming (Ardley 2002:46). A ta tak i denne skilnakiem vere fruktbart for &
vise kvifor Dalai Lama, Samdhong Rinpoche og dei unge #ietdtnarane har ulike syn pa
omgrepet vald.

Gandhi si ikkje-valdelege tilnaerming baserer seg pa omgsapgagrahasom tyder
"a halde fast ved sanninga” (Galtung & Naess 1994:93). Sjglv ondl@Gain politiske
tankegang er basert bade pa hinduisme, jainisme og buddhi@mer ssatyagraha det
praktiske eller politiske uttrykket av dei religigse kritesanning og ikkje-vald. Ifylgje Jane
Ardley kantapas (sjglvliding), satya (sanning) ogahimsa (ikkje-vald) kallast Gandhi sine
tankemessige prinsipp, medan satyagraha er verktgyet demppangert uttrykt (Ardley
2002:69).

Ifylgje Ardley skil Samdhong Rinpoche og Mahatma Gandhi si forstding av
satyagraha seg bade pa eit filosofisk og eit operasjoivélt Szerleg det operasjonelle nivaet
er interessant i forhold til kva handlingar som veknge som formalstenelege i ein ikkje-
valdeleg kamp. Ardley trekk saerskilt fram skilnaden i syesjalvet. | Gandhi sitt syn pa
satyagraha har sjglvskading ei sentral rolle. Gandhi ogqzfonellom anna tilhengarane sine
til & vere villig til & lide for & prove si eiga oveding og a bringe fram ein moralsk reaksjon
hja motstandaren. Ein mate a fa fram dette pa var gjeriasten | motsetnad til Dalai Lama
og Samdhong Rinpoche var altsd Gandhi ein stor tilhengdaste bade til religigse og
politiske formal. Gandhi var ogsa tilhengar av faste med migitléylgje. Han sa ein gong:
“Sacrifice of self even unto death is the final weapio the hands of a non-violent person. It
is not given to man to do more” (lyer i Ardley 2002:72). 8aong Rinpoche uttrykte i
motsetnad til dette sterk motstand mot faste Bsitiyagraha ManifestdSjalv om ein ma tale
motgang slik som til demes under tvungen svolt, bar eje ikied vitande vilje ofre sitt eige
liv gjennom faste, sjglvpatenning eller liknande (Ardley 2002111%). Skilnaden mellom
korleis Gandhi, Dalai Lama og eksilregjeringa ser pa lagai som faste, er viktig & ta med

for & kunne forsta kvifor valdsomgrepet er omstridt i de€tanske diasporaen.
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Ulike syn pa sveltestreik og marsjen til Tibet

Som eg skreiv i kapittel fem var marsjen til Tibet orgarti av dei fem stgrste NGOane i det
tibetanske eksilsamfunnet. Malet for marsjen var #tkigrane skulle vandre gjennom delar
av India og til slutt ende opp i Tibet. Marsjen til Tilvart arrangert for a vise eksiltibetanarar
sin motstand mot kinesiske myndigheiter si behandling avaarar i Tibet.

Tashi skulle delta i marsjen til Tibet og sag franat#ja fedrelandet sitt for fyrste gong.
Ein gong vi var ute og gjekk tur i skogen i utkanten av McLead]Gspurte eg han om han
trudde at marsjen kom til & bli ikkje-valdeleg. Han sag p§ ow sa bestemt: "Marsjen ma
vere ikkje-valdeleg!” | og med at eg hadde forstatt éeupersonar la ulik tyding i omgrepa
vald og ikkje-vald, spurte eg Tashi om han trudde det komitil sveltestreik eller at nokon
kom til & tenne pa seg sjglv under marsjen. Tashi vaotlaty og tenkte lenge far han svarte

meg:

"Det er godt mogleg at slike ting kjem til & skje. @mdisk politi kjem til & stoppe
oss i Delhi, sa kjem vi til & sette oss ned pa bakkesvetiestreike. Det kan ogsa
vere at nokon kjem til & tenne pa seg sjglv. Eg villeeikka gjort noko slikt. | det
minste er det det eg seier no, men kven veit korleis ég nahgert om ein slik
situasjon skulle oppsta? Ein kan bli sint og miste komtnodiver kjenslene sine, ein
kan miste den mentale kontrollen. Kanskje det kan skj@ meg? Men slike ting er

ikkje vald. Vald er nar du skadar andre folk eller andre follegyedom.”

Eg opplevde det Tashi fortale om synet hans pa kva som @tdusine skje under
marsjen til Tibet og synet hans pa valdsomgrepet sosasis aerleg svar. Sidan vi gjekk tur i
skogen var det ingen som hgyrte kva vi snakka om. Tashktgtofte at han helst ville
snakke med meg pa stader der folk ikkje kunne overhgyre santt@ewverka bekymra for at
folk skulle fa vite kva han meinte om tema som oftedkkgrt snakka hggt om i det tibetanske
lokalsamfunnet. Som samtalen med Tashi viser, har Tashieidti anna forstaing av
valdsomgrepet enn Dalai Lama og den tibetanske eksilneggerPa mange matar er Tashi si
forstding av omgrepet vald veldig lik common sense-definesj. Han inkluderer ikkje
sjglvskading i forstdinga si av omgrepet vald. Men sjglv Tashi her uttrykte klart og
tydeleg kva han la i valdsomgrepet, er det ikkje sikkehiaathar eit medvite forhold til dette

alltid. Forstaingar av ulike omgrep kan endre seg overdidulike situasjonar.
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| tillegg til marsjen til Tibet, har Tibetan Youth Cgness delteke i mange ulike
aktivitetar som far fram dei divergerande haldningane tigmmpet vald i det tibetanske
lokalsamfunnet. Sveltestreik-kampanjen i 1998 er eit slikt ddtadet for denne kampanjen
var mellom anna a fa FN til & diskutere Tibet i gelfiersamlinga og at FN skulle utnemne
ein rapportgr til & undersgke menneskerettsbrot i Tibetlépr2002:47). Dalai Lama
bestemte seg for & vitje dei sveltestreikane TYC-medememUnder dette besgket uttrykte
Dalai Lama at "hungerstrike till death” er ei formrfwald (Ardley 2002:48). Ved a
karakterisere sjglvskading som vald er det tydeleg at Dalaia har eit heilt anna syn pa
omgrepet vald enn unge tibetanarar som Tashi. IfylgjeiDalma er det ikkje berre skading
av andre som bgr reknast som vald, men ogsa skadinggasjee. Medlemmene i TYC
uttrykte den gongen sterk usemje med dette synet. Undatexiju med Tibetan Review sa
den daverande presidenten i TYC, Tseten Norbu:

Det finnast ulike syn pa faste som vald og dette skiljeekdlistere uansett om eg
seier at faste er valdeleg eller ikkje. Da Gandhi fylgdenderegen oppfatta folk det
som ikkje-valdeleg. Korleis kan det vere at ei handlingn sar fredfull og ikkje-
valdeleg d& Gandhi gjorde det bratt vert oppfatta som vald&ie TYC gjer det
same? Vi faler at sveltestreiken er fullstendig ikkiddeleg. Nar alt kjem til alt sa
falgjer vi Gandhi sine fotspor.

(Ardley 2002:56)

Tibetan Youth Congress fglte tydeleg at dei handla i tnéd Gandhi, men ein viktig
skilnad er at Gandhi var ein kjend person og eit nakjoken. Mange var redde for at han
skulle dgy og dette gjorde nok sitt til at sveltestreikle@dndhi fekk andre implikasjonar enn
sveltestreiken til TYC. Ogsa i 2007 utfgrte TYC "hunger sttil death”. Dalai Lama gjekk
da ut med ei offentlege kunngjering der han uttrykte steialens til TYC sine handlingar

(www.phayul.coth. Som Dalai Lama sitt syn pa sveltestreikane visestdo Dalai Lama

sjglvskading som vald. Ifylgje professor i buddhistiske styuddaian Peter Harvey, stammar
det buddhistiske synet pa vald fra tre ulike buddhistiske kjelBer det fyrste har det

bakgrunn i det fyrste bodet som seier at alle har eiikbing til & unnga medviten skading

eller dreping av levande vesen. For det andre botnar dektiegginga av eigenskapane
godheit og medkjensle. For det tredje kjem det fra idealetett levebrad som er ein del av
den attedelte vegen til nirvana (Harvey 2000:249). Spesielydite punktet kan seie noko
om Dalai Lama sitt syn pa vald. Sett ut frd utsegna bamsjglvskading som vald, kan det
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verke som at han inkluderer medviten skading av seg sj@lldsdefinisjonen sin. Her er det
samstundes verdt & merke seg at dette berre er ei av madkiggar av vald i buddhismen.
Under Vietnam-krigen pa 1960-talet brukte buddhistane fasteegorarkemiddel og dei sag
ikkje pa det som vald (Ardley 2002:60). Heller ikkje sjglvpatennisgen vietnamesiske
buddhistmunkar utfarte i protest mot Diem-regimet, vattgesom vald (Ardley 2002:52).

Buddhistisk moral i dagleglivet

Til no i dette kapittelet har eg tatt for meg ulike synvpftl og ikkje-vald i det politiske liv.
For & fA ei meir heilskapleg tilnserming til vald og ikkjdelvavil eg no ga over til korleis dette
far innverknad i dagleglivet. Som eg nemnde tidlegare, er dmtatiske buddhistiske
forstainga av ikkje-vald i dag mellom anna basert panaskal unngd medviten skading eller
dreping av levande vesen. Eit interessant spgrsmal i deamanhengen er korleis Dalai
Lama og den tibetanske lokalbefolkninga forheld seg til veigeata.

Ifylgje Dalai Lama si heimeside, er Dalai Lama vegetaai nar han er i McLeod
Ganj, men ikkje ngdvendigvis vegetarianar nar har er utg oeiser

(www.dalailama.com/page.52.hinDalai Lama har uttalt at eit vegetarisk kosthald ikégje

obligatorisk for buddhistar, sidan Buddha si leere er fleksietiat gjeld dette temaet, men at
det er sterkt anbefalwivw.kmspks.org/articles/vege.hfmTradisjonelt sett har tibetanarar

ikkje vore vegetarianarar. Dette skuldast mest sanrgpytde harde klimaet pa det tibetanske
platdet som gjer det vanskeleg a dyrke frukt og gransalkttréxisjonelle kosthaldet i Tibet
bestod hovudsakleg av bygg og yakkjat. Dette kosthaldet séautdide fram, ogsa i eksil. |
ein samtale med Pema oppdaga eg at tibetanarane sidjegspite farer til konflikt med den
indiske lokalbefolkninga som hovudsakleg er hinduar og vegetaaianaiange indarar
forventar at vi skal vere vegetarianarar sidan vi er bstlahiMen vi spis ofte meir kjgt enn
det dei gjer," sa Pema. Ogsa Sandra Penny-Dimri opplevieneing der tibetanarane si
kjgteting farte til problem. Ho var vitne til ein krangel foet unge vegetariske hinduar og
tibetanske munkar om temaet kjgteting. Hinduane fordoddi tibetanske munkane si
kjgteting som urein og uspirituell (Penny-Dimri 1994:282). Med aoddeinkluderer ikkje
tibetanarane dyr i forbodet mot dreping av levande rveBet tradisjonelle kosthaldet fra
Tibet ser ut til & halde fram i India, sjglv om deged tilgang pa vegetarisk mat.

Sjalv om bade Dalai Lama og dei unge tibetanarane stdiog av vald inneberer at

ein ikkje bgr skade andre menneske, tyder ikkje dette dkijetforegar fysisk skading av
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andre menneske i McLeod Gan,. | ulike samanhengar hgyrtendgfelle der kvinner vart
slatt av mannen sin. Eg fekk ikkje hayre desse histofién&vinnene sjaglv, men mellom
anna frd naboar som hadde overhgyrt hgglydt krangling augsiaaboleiligheita. Ho eg
snakka med om dette, visste at mishandlinga hadde gatt farfiesegar. Ho hapte at kvinna
snart ville skilie seg, men frykta at dette ikkje kométiskje sidan skilsmisse ikkje er szerleg
akseptert blant tibetanarar.

Det finnast ogsa fleire dgme pa at buddhistiske prinsipp ikkjrlevast i den
tibetanske diasporaen. Eit av dei er dei relativt iddeeslastkampane som gjekk fare seg pa
den eine utestaden i byen. Eg opplevde ikkje sjglv slastkasepamen hgyrte ofte historier
fra slastkampar mellom unge tibetanske menn. Gjenntrakkje fram kjateting, slassing og
konemishandling i det tibetanske eksilsamfunnet, har egqivdette ikkje er eit samfunn der
ingen levande vesen vert skada eller drepne. Det tibetaksiksaenfunnet har mange av dei
same utfordringane som andre samfunn. Nar det gjeld vektlpmgiv ikkje-vald kan det
kanskje sja ut til at mange er mest opptatt av det innaleforpolitiske kampen. Ein grunn til
dette er kanskje at det politiske rommet, i motsetratétiprivate, er synleg og ein del av den
offentlege sfeeren. I tillegg er det der tibetanarathensage vert representert internasjonalt.

Shangri-La

| tillegg til daglege praksisar og ulike syn pa omgrepet valdkkje-vald i den tibetanske
diasporaen, er det fruktbart & inkludere to eksterne eininden vestlege Shangri-La-
diskursen og kinesisk media. Etter mi meining kan dette nitég for & fa eit heilskapleg
bilete av kven dei unge politisk aktive tibetanarane midolde seg til nar det gjeld deira syn
pa omgrepet vald.

Det har i lang tid vorte knytt romantiserte farestillingaiibet og tibetanarar. Mykje
av denne romantiseringa og stereotypiseringa heng santomgrepet Shangri-La. Eg vil
ikkje ga inn pa alle aspekt ved denne myten, men heller &dekti nokon av dei sentrale
bgkene som har gitt opphav til myten. | tillegg vil egfaa meg ulike teoretikarar sine
meiningar om kva konsekvensar dette har for eksiltibetanaagy. Opphavleg var Shangri-
La namnet pa dalen i James Hilton si novethst Horizonfra 1933. Historia handlar om fire
britiske menn som kjem til ein dal og oppdagar ein layndommogjlegheit til & leve ekstremt
lenge som fglgje av ein roleg og fredfull livsstil (@ 1933). Dalen er full av gull og

mennene som kjem dit vert overvelda av gradigheit. I&téet som dei far erfare kreftene i
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dalen endrar dei tankesett og slar seg ned for godt. Bdkdot seg kontrasten mellom
innbyggarane i dalen som har via livet sitt til & bevare menneskeleg visdom, og den
moderne verda utanfor som nsermar seg sjglvgydelegging medagtoBjplv om namnet

Shangri-La kom fra novella til Hilton, har mykje avbdéten rundt omgrepet Shangri-La
bakgrunn fra australiaren Peter Bishop si bble myth of Shangri-L&d 1989. | denne boka
skriv Bishop om myten slik den har blitt uttrykt i reisedkihgar fra Tibet skrive av

oppdagarar og reisande fra Vesten. Gjennom arketypepsykblomianistisk geografi og

fransk dekonstruktivisme utforskar Bishop Tibet si "indre meihilog vestlege samfunn. |

boka kartlegg han ogsa prosessen fra Tibet som ein geskgsadid til eit stadlaust utopia
(Bishop 1989:vii-ix).

Fleire teoretikarar har sett pa kva konsekvensar Shhagriyten har pa tibetanarar i
dag. Donald Lopez argumenterer for at tibetanarar gyafaav Shangri-La og at dei har eit
bilete av seg sjglv som medlemmer av eit religigst,efery] eksotisk og idyllisk samfunn.
Lopez skriv: "Det som skil Tibet fra Palestina, RwanBayma, Nord-Irland, Aust-Timor
eller Bosnia er bilete av tibetanarane som glade, fiedfoénneske som har via livet sitt til
buddhistisk praksis og som kjem fra eit avsidesliggande dpplyd styrt av ein gudekonge”
(Lopez 1998:11mi omsetjing Lopez meiner dette er ei fengslande historie, men at den
vedvarande idealiseringa av tibetansk historie og religi@uar den tibetanske kampen for
sjglvstende (1998:11).

Dibyesh Anand meiner i motsetnad til Lopez at det er farkth sja pa denne Shangri-
La-myten i eit anna lys. Han legg vekt pa maten tibetartzar brukt det eksotiserte biletet til
eigne politiske formal. | staden for a sja pa tibetansoan offer bar ein ifylgje Anand gije til
kjienne at tibetanarane har vore aktive i skapinga og mieesgenen av sin eigen identitet
(Anand 2000:280). Vidare skriv Anand at tibetanarane ikkje Wearetatt til seg moderne
teknologi (som til dgmes internett) for a fa fram sakaDei har ogsa presentert sin eigen
kultur i trdd med universalistiske diskursar som miljgvenerdsfred og ikkje-vald. Anand
meiner at slike representasjonar bade er ein del av Nevodemtalismer?, protestrarsler og
av transnasjonale sosiale rgrsler (Anand 2000:280). Mén @i Anand ser tibetanane si

2 Omgrepet New Age-orientalisme i ein tibetansk kontekatnkijra tibetologen Donald Lopez (Lopez 1994).
P& same mate som den klassiske orientalismen, et spalem motsetnader sentralt. | New Age-orientalismen
vert Tibet framstilt som Shangri-La. Ein annan sentraladeNew Age-orientalismen er at tibetanarane vert
framstilt som passive i sin eigen kamp for sjglvstengleoeerleving. Vestlege redningsmenn og kvinner er
dermed heltane i den tibetanske kampen. New Age-Orientalidinnast bade i akademia og i amerikanske
filmar om Tibet (til demesju ar i Tibetog Kundur)
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moglegheit for handlingskraft i denne myten, meiner hamssundes at nesten all vestleg
statte til den tibetanske saka er basert pa ein spesifikksentasjon av tibetanarane som eit
ibuande spirituelt og fredleg folk og at dette avgrensarmatem til dei tibetanarane som er
desillusjonert av Dalai Lama sin fasthalding ved ikkgdgfilosofien (Anand 2000:281). Her
er det viktig & papeike at Anand meiner at eksiltibetananar \suskjer sjalvstende, ogsa i
aukande grad er valdelege og militante. Som eg har argutnientedlegare i dette kapittelet,
er ei sidestilling mellom synet pa Tibet si framtid ogetypa vald, ei forenkling av forholda.
Sitatet frd Anand kan likevel seie noko avgjerande onSldngri-La-myten avgrensar
alternativa til dei unge politisk aktive eksiltibetamiae som forstar valdsomgrepet pa ein
annan mate enn Dalai Lama.

Under ein lengre samtale med fleire av informantane ,faim@ det fram at mange av
dei folte presset fra vestlege folk om & oppfare segl im&d myten. Pema opplevde dei hgge
forventningane til tider som ei bgr: "Mange utlendingar kir veldig positivt syn pa
tibetanarar som veldig gode menneske, men problemet aetebrskjer noko negativt i det
tibetanske samfunnet, sa vert dei [utlendingane] sa sjokklerpa er at vi kan miste stgtte
om vi ikkje passar inn i bilete dei har av o0ss." For rétfoomfanget av Pema si bekymring
kan det vere fruktbart & minne om kven som bur og ferdastLiebtd Ganj. Nar Pema gar i
gatene i McLeod Ganj pa ein kva som helst slags dag eseslst sannsynleg at ho gar forbi
amerikanarar, tyskarar, franskmenn, australiarar og karaa Utlendingane som Pema
snakkar om er med andre ord ikkje berre personar i andre alelagrda, men personar ho
mgter kvar dag i lokalsamfunnet sitt.

Bekymringa for at tibetanarane kan miste stgtte onikéig oppferer seg i trad med
stereotypien, var ogsa tydeleg under feltarbeidet mitutten av mars hang det ein lapp i
Tsuglakhang, signert av Julie fra Australia. Lappen hagdeleg blitt skrive i respons til
opptayane i Tibet og beskjeden var mynta pa tibetanarar wesdainkludert i India. "Ver
vennleg & forstd at Tibet si ikkje-valdelege haldning er steh har gitt Dykk den
internasjonale stgtta. Valden som nyleg har hendt, truar dnsvekke den internasjonale
stgtta og har gitt naering til kinesisk propaganda.” leitiger nede skriv Julie: "Tibetanarar
MA IKKJE vere valdelege i det heile, MA IKKJE, om detikje skjer vil 60 ar med
hovudsakleg ikkje-valdeleg kamp vere bortkasta.” Her er #ég\a papeike at det faregjekk
steinkasting og @ydelegging av andre sin eigedom under deasjostme i Tibet i mars
2008. A oppmode om at tibetanarar ikkje burde halde fram mee elekanskje forstaeleg.
Det som gjer situasjonen spesiell, er at det heng lapgetr offentlege rom i McLeod Ganj
som oppmodaalle tibetanarartil & vere ikkje-valdelegél ei kvar tid. Om dette ikkje skjer
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kan tibetanarane risikere & miste stgtte for sakaMed ei sd sterk forventning om at ingen
bar ty til vald, kan det kanskje tenkjast at mange fglearestvar for at ingen tibetanarar gjer
noko valdeleg. Mitt inntrykk basert pa det folk fortaltertieg, var at folk falte ei kollektiv
forventing om at alle tibetanarar burde vere ikkje-valgieleog at denne forventninga hadde
sitt opphav i myten om Tibet som Shangri-La (og tibet@nsom ein del av denne).

TYC, ein terroristorganisasjon?

| tillegg til Shangri-La-myten, finnast det ei annan eksteming som har innverknad pa
korleis dei unge politisk aktive eksiltibetanarane vert oppfatiemleg kinesiske media.
Gjennom mange ar har kinesiske statsmedia karakteriseiitemmeer av tibetanske eksil-
NGOar som valdelege terroristar. | mai 2008 publiserte Xiftheim artikkel om Tibetan
Youth Congress. | denne artikkelen kunne ein lese at TYi& &lar engasjert seqg i gving av
militeere troppar i India. Tibet-forskaren Liu Hongjirkie ogsa fortelie av TYC har sgkt
gjensidig stette i internasjonale terroristorganisasjsoan Al-Qaida og grupper i Xinjiafy
Hongji skriv at TYC i 2008 organiserte oppleering i dynamitteknild@g andre metodar for &

utfare valdelege terroristaktivitetart{p://news.xinhuanet.co/

Etter & ha utfart feltarbeid blant TYC-medlemmer, tyddir pA at Xinhua sine
pastandar er usanne. Medlemmene i TYC tok del i demgjustea der dei ropa slagord. Dei
var med pa lysmarsjar og tok del i marsjen til Tibet: & ingen vapenlager i McLeod Ganj
og TYC-medlemmene deltok ikkje i noko form for militeefaitetar. Likevel registrerte eg at
TYC-medlemmene til stadigheit matte svare pa nyheitsutf@el Xinhua. Eg spurte
informantane mine i TYC om deira reaksjon pa desse angklChodup fortalde:

"TYC vart etablert i 1970. Vi har [i lapet av desse ara] destrert utanfor kinesiske
ambassadar. Nokre gonger har vi pravd & kome oss inn. 8tevi gjer slike ting

prgvar vi ikkje ein gong & gydelegge blomsterpottene deira. Cmadde vore ei
terroristgruppe sa ville vi ha drepe eller skada dei som jobbalde gydelagt

'3 Det kom ikkje klart fram gjennom beskjeden kva slags valsigfiorg det var snakk om, men mi oppfatning er
at Julia forstod vald i trdd med common sense-forgtdi

4 Xinhua er kinesiske myndigheiter sitt offisielle nyisergan.

S East Turkestan Islamic Movement (ETIM) er ei gruppeebia Xinjiang som vart plassert pd den amerikanske
regjeringa si liste over terrororganisasjonar i 2002 ME@&i no tatt av lista igjen.
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eigedommen deira, men vi har aldri gjort slike ting. Detseie at vi er ei totalt
ikkje-valdeleg rorsle’

Under samtalane med fleire TYC-medlemmer under fediddb, verka det som om
mange av dei hadde ei avslappa haldning til skuldingane omistakbivitet. Tenzin falte seg
sikker pa at folk utanfor Kina kjende til TYC sine aktivitetior da eg spurte om reaksjonen

hans pa Xinhua sine nyhendeutspel, sa han:

"Eg faler ingenting. For vi er ingen terroristorganisasjpa same tid synest eg synd
pa dei kinesiske avislesarane som har vakse opp med eprsigdgandamaskineri.
Det er vanskeleg for oss & komme i kontakt med folk sonXildsua News. Sa eg
synest synd pa dei. Eg har ingen vonde kjensler overfor Xidbuagrda kjenner

sanninga.”

Ut frd det Tenzin fortalde meg verka det ikkje som om he seg paverke av at
kinesiske myndigheiter har stempla han og dei andreamedéne av TYC som terroristar.
Men sjglv om TYC-medlemmene verka ganske avslappa i fbrtiblkkva konsekvensar
Xinhua sine nyhendeartiklar hadde for dei, vil eg likevel argntere for at stemplinga av
TYC som ein terroristorganisasjon har hatt innverknad. Etiemeining kan Xinhua sine
artiklar ha hatt innverknad pa vestlege personar sitt gyntibetanarar i eksil og pa
forventningane til TYC i det tibetanske eksilsamfunnet. Bakwggaon for ein slik
argumentasjon er at Tibetan Youth Congress i januar 200utgheftetThe Response to
Communist Party of China’s Allegatianisdette heftet avviser dei pastandane om at TYC er
ein terroristorganisasjon. Dei tek for seg alle pastandane har kome fram og tilbakeviser
dei med informasjon om kva som eigentleg skjedde pa denrddeseXinhua skriv at TYC
hadde eit mate der dei vedtok ein resolusjon om & snikenseigkina og utfare geriljakrig.
Etter mi meining kan publiseringa av dette heftet tyde Ja&r & fglte at dei ikkje berre kunne
avfeie pastandane og halde fram aktivistarbeidet sitt sonOim TYC har fatt oppmodingar
fra eksilregjeringa om & publisere ein tekst der dei sst fat dei ikkje er ein
terroristorganisasjon er uvisst, men det kan tenkjasi¥AC har fglt ei forventning i
lokalsamfunnet om at dei klart og tydeleg bar seie fideaikkje ynskjer a kiempe for eit fritt

Tibet ved bruk av vapen.

"6 Etter mi meining ligg Chodup si forstéing av ikkje-valagmepet naer til commonsense-forstéinga.
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Einigheit og usemje

Som dette kapittelet har vist, finnast det ulike forstdirmgapmgrepet vald i den tibetanske
diasporaen. P4 same mate som at dei ulike uttrykksfermkapittel fem kan fa fram ulike
syn i den tibetanske diasporaen, kan aktivitetar som derasjoar og sveltestreik ogsa fa
tydelegare fram skiljelinjer i synet pa omgrepet vald. Rat tenkjast at det i rolegare
periodar er ei tilsynelatande semje i lokalbefolkningaifded ikkje blir diskutert kva ulike
menneske legg i ulike omgrep. Dei omgrepsmessige vaghditenkanskje fare til at folk
trur at dei har det same synet, sjglv om dei eigentleg tk&y det. Eit anna sentralt element er
om folk har eit medvite og avklart syn pa kva dei legg oaigrep. Folk kan ha ein posisjon i
ein samanheng og ein annan i ein annan samanheng. Sjglv onuifalshiklart og tydeleg
kva han la i omgrepet vald da vi gjekk pa tur i skogen, ekHjgt sikkert at dette var tydeleg
for han i alle samanhengar. Her kan det igjen vere frukthdrekkje fram det overordna
rammeverket for avhandlinga, nemleg spenninga mellomigetatle og sentrifugale krefter i
det tibetanske lokalsamfunnet. P& overflata og i periddarsituasjonen er relativt stabil, er
det hovudsakleg dei sentripetale kreftene som utspelar s¢@rBnakk om ei skinneinigheit
som er basert pa uklarheiter. | meir urolege periodar gaharmnes varen 2008, og seerskilt
under krisesituasjonen i mars, kijem dei sentrifugale émefitydelegare fram. Ulike syn pa
omgrepet vald vert tydeleggjort pa grunn av den politiske #&ét@n. Personar som i
utgangspunktet trudde dei var samde, er det ikkje likevel.

Konkluderande merknader

| dette kapittelet har eg vist nadvendigheita av a defikea ulike personar legg i omgrepet
vald. Gjennom ulike syn pa marsjen til Tibet og sveltédteenpanjar har eg argumentert for
at mange av dei unge eksiltibetanarane blir like mykgpirert av Mahatma Gandhi som av
Dalai Lama nér dei vel kva slags metodar dei ynskjeukebi kampen for Tibet. Eg har ogsa
vist at Dalai Lama, eksilregjeringa og dei unge politisk vakeksiltibetanarane har ulike
forstaingar av omgrepet vald. | slutten av kapittelet tpkoe meg kva konsekvensar vestlege
folk si romantisering av tibetanarar samt kinesiske ngmgiter si stempling av Tibetan
Youth Congress som ein terroristorganisasjon har for uwhgje eksiltibetanarane. Her
argumenterte eg for at Shangri-La-myten til ei viss drad innverknad pa dagleglivet til
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eksiltibetanarane og at forventningane om einskap i eksil bgsélar om korleis den
tibetanske diasporaen ynskjer & framsta for folk utanfra
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7

Mellom einskap og ulikskap

| denne avhandlinga har eg pa ulike matar vist korleis dge ieksiltibetanarane handlar i
spenninga mellom sentripetale og sentrifugale krefter. Paetten sida ser dei pa dei
samlande kreftene som ein avgjerande del av sin eigen kvd&dagil ikkje avfeie verken
Dalai Lama, buddhismen eller det tibetanske fellesskapksil. Det gjev dei ein tryggleik
som dei ikkje vil vere forutan. Som avhandlinga har vist, Ralai Lama sjaast pa som den
viktigaste samlande faktoren i det tibetanske eksilsamfumrtdtegg har buddhismen ein
sentral plass i1 kvardagen, spesielt gjennom aktivitetadesuglakhang. Dei kollektive
erfaringane ved a vere i eksil og kjensla av a eigentlgg tkixyre til i India utgjer eit tydeleg
skilie mellom tibetanarar og indarar og er ogsa med psétyéke samhaldet mellom
eksiltibetanarane. Erfaringane mine fra feltarbeidet i MclL&anj, tyder pa at bade dei som
er fadde i India og dei som er fgdde i Tibet i starre eliedre grad fgler seg som gjester |
India. Som eg skreiv i kapittel tre, reflekterer veggtimnga av einskap i eksil den ortodokse
diskursen som eksilregjeringa utgvar. Dei glattar oveinatter som faktisk finnast i det
tibetanske lokalsamfunnet og forsgkjer i starst mogeled §ré& alle medlemmene i den
tibetanske eksilbefolkninga til & statte opp om einskapsdiskurSom Diehl skriv, vert
skilnader bagatellisert og til og med sett pd som beldggeli det tibetanske
flyktningsamfunnet (Diehl 2002:18). Men sjglv om universet avlegmdiskursar ser ut til &
vere avgrensa, har denne avhandlinga synleggjort heteredoks det tibetanske
lokalsamfunnet. Dei unge politisk aktive eksiltibetanaraneopptatt av at dei har andre
meiningar enn Dalai Lama og den tibetanske eksilregjeridgé.er tydeleg at det & vere
tibetanar tyder ulike ting for ulike menneske.

Pa same vis som Michail Bakhtin, brukar eg ikkje seetdle og sentrifugale krefter
som ein binger opposisjon. Eg forstar dei heller som ulikéiedr som jobbar i samspel med
kvarandre. Eit hovudargument i denne avhandlinga er athdganske eksilsamfunnet ikkje
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er eit homogent samfunn. Medlemmene av den tibetanskgodses har ulike meiningar om
Tibet si framtid og kva som bgr gjerast i kampen for TiBaimstundes er det viktig & papeike
at det ikkje er snakk om ei djup splitting i det tibetanskalsamfunnet. Etter mi meining er
det ikkje snakk om ei "tikkande bombe”. Eg stattar meg tik Adjander Dahlstrom som
skriv at diasporasituasjonen i seg sjglv skapar konfliktadi feinskap er forventa eller
forestilt, bade innad i gruppa og fra andre. P4 same vis Bahistrom erfarte pa sitt
feltarbeid blant tibetanarar i India, er mi erfaring atpgrer og individ som ikkje kjende seg
sjglv igjen i denne einskapen av ulike grunnar, skapte (eHler anklaga for & skape)
konfliktar i diasporaen (Dahlstrom 2001:7).

Dei divergerande haldningane er ogsa tydelege i den polk&k@en. Som Dreyfus
skriv, er den tibetanske nasjonalismen ikkje ein einsgapmlskurs, men eit felt der
motstridande visjonar konkurrerer om tibetanarane sin tiejaliDesse konkurrerande
visjonane lever side om side i eit samfunn der folk leanan utan ngdvendigvis a vere
einige om definisjonen for det felles prosjektet (Drey@(d62:52). Ein av informantane mine
samanlikna dei konkurrerande visjonane for Tibet si framigdl to parallelle toglinjer. "Dei
er ulike, men begge endar ved same malet,” sa han.

Som eg har vist i denne avhandlinga, kom dei motstridanda sylen politiske
kampen fram i McLeod Ganj i mars 2008. Dei ulike syna pa Kagssuttrykksformer
tibetanarane burde bruke, viste tydeleg spenningane mellom ediifiggale og dei
sentripetale kreftene i det tibetanske eksilsamfunnetieR&ine sida tydeleggjorde dei ulike
syna pa demonstrasjonane og marsjen til Tibet skilnaderiom ulike menneske i den
tibetanske diasporaen. P& den andre sida samla pefisbundike sjikt og grupperingar i det
tibetanske lokalsamfunnet seg om ei sterk sentripettt) keamleg lysmarsjen.

Avhandlinga har seerskilt hatt utgangspunkt i tre forskingstath er avgjerande for
studiet av unge politisk aktive eksiltibetanarar. Etnisgteteit av desse og eg har spesielt
diskutert dette forskingsfeltet med fokus pa dei intra-etniskesjonane. Spgrsmalet eg har
problematisert, er korleis vektlegginga av skilnader mellndia-tibetanarar og Tibet-
tibetanarar gar fgre seg pa trass av ynskje om einskgili €jennom eit fokus pa fire
informantar, (to som vart fadd i Tibet og to som vart fgdddia,) har eg sett pa korleis
faktorar som utsjanad, oppfarsel, interesser, sprak og kjefmslefibet har blitt gjort
relevante i skiljet mellom India-tibetanarane ogefibbetanarane. Ei avgjerande innsikt med
omsyn til denne tematikken er at identitetskonstruksjoméadie India-tibetanarane og Tibet-
tibetanarane ofte gar fgre seg i relasjon til antehialeller Kina. Skiljelinja dei sett opp

mellom ulike medlemmer i det tibetanske eksilsamfunaetafie samanheng med grensene
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mellom tibetanarar og indarar og mellom tibetanarakingsarar. Det gar med andre ord fare
seg ein symbolsk konkurranse om kva som er "autentiskfarisk. For Tibet-tibetanarane er
det autentiske knytt til dei kroppsleggjorte erfaringanehfimlandet, medan det autentiske
for India-tibetanarane er knytt til kunnskapen dei t&r ém Tibet og den tibetanske saka i
eksil. Den intra-etniske differensieringa viser at tibdtamssjonalidentitet er eit produkt av

konstant forhandling og reforhandling mellom ulike ret&teliskursive og materielle faktorar

(Anand 2000:284).

Forskingsfeltet religigs nasjonalisme er ogsa viktig d@nne avhandlinga. Med
omsyn til dette har eg seerleg vist at eksiltibetanarsinekamp er sterkt influert av
buddhistiske ngkkelverdiar, men at dette ikkje farer til ei @ingi av den sekuleere
nasjonalismen. For at tibetanarane skal kunne sta opsimahektige motpart, Kina, har
tibetanarane sgkt mest mogleg stoatte fra alle kantad, fofysekuleert hald. Som avhandlinga
har vist, fungerer inkorporeringa av buddhismen i kampeeifdritt Tibet pa ein anna mate
enn det ofte er tilfelle innan politisk islam og politiskdhilisme.

Forskingsfeltet diaspora har ogsa vore viktig for denne allingla. Som eg skreiv i
kapittel ein, ser tibetanarane ut til & fylle alle Safsine seks kriterium for at ei gruppe kan
kallast ein diaspora. Det einaste punktet som opnamibivalens, er spgrsmalet om a vende
"heim”. | kapittel ein skreiv eg ogsa at Floya Anthias syn pa diasporagrupper er nyttig for
den tibetanske diasporaen, nemleg at diasporagrupper ikkgtieiege og uproblematiske
"organiske” samfunn av menneske utan deling eller ulikskap adraider for dei same
politiske prosjekta (Anthias 1998:563). Gjennom tema som etrgjteolitisk aktivisme, har
eg vist korleis slike ulikskapar utspelar seg i den tibetadsigporaen i McLeod Gan;.

Ulike syn pa omgrepet vald har ogsa vore eit sentralt folavbhandlinga. | kapittel
seks problematiserte eg ulike haldningar til omgrepet vald okdmsekvensar dette har for
framstillingar av dei unge tibetanarane, spesielt dei sormedlemmer av Tibetan Youth
Congress. Eg argumenterte for at omgrepet vald ma prolidensast om ein skal kunne forsta
kva slags aktivitetar dei unge politisk aktive tibetanamntglhengarar av. For a fa fram dei
divergerande haldningane til omgrepet vald i den tibetanskspali@aen gjekk eg neerare inn
pa ulike meiningar som kom fram i samband med marsjeriltdt ®Bamt ulike sveltestreik-
kampanjar. Eg argumenterte ogsa for at vestlege folk samtsering av tibetanarar og
kinesiske myndigheiter si stempling av Tibetan Youth@ess som ein terroristorganisasjon
har innverknad pa dei unge eksiltibetanarane sin kvardag.

Eit viktig oppsummerande poeng i denne samanhengen er alikeeskiljelinjene
som eg har diskutert i denne avhandlinga, ikkje ngdvendigvisitstii & henge saman. Dei
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sentrifugale kreftene inkluderer fleire ulike former fdiljslinjer som ofte gar pa tvers av

kvarandre. For sjglv om skilielinjene i kapittel fenon{ ulike syn pa lysmarsjen,

demonstrasjonane og marsjen til Tibet,) i stor grad Isamgan med skiljelinjene i kapittel

seks (om ulike forstaingar av omgrepet vald), er detdiam tyder pa at den intra-etniske
skiljelinja som eg skreiv om i kapittel fire er sanmat#nde med skiljelinjene som kom fram i
kapittel fem og seks.

Som eg skreiv i innleiingskapittelet er ikkje McLeod Ganjleva som helst slags by i
India. Den kulturelle kompleksiteten og det internasjof@eset gjer at byen til ei viss grad
ma behandlast som eit slags spesialtilfelle. Spgrsréiegeneralisering er difor vanskeleg,
men eg meiner likevel at det er grunn til & tru at spennindmelei sentrifugale og dei
sentripetale kreftene utspelar seg pa tilsvarande magtadie delar av den tibetanske
diasporaen. Mitt inntrykk er at eit sterkt fokus pa einskapako som gjer seg gjeldande
blant tibetanarar i Sgr-India sa vel som i SveitsAWfg andre stader i verda der det bur
mange eksiltibetanarar.

Manadene far dei olympiske leikane i Beijing i august 2008 ivspesiell tid. Det lag
forventningar om endring, om at Tibet skulle bli fritt elié sjglvstende. Men da OL var over,
hadde det ikkje skjedd s& mykje positivt for tibetanardkevel. Like etter OL byrja
tibetanarane a sja fram mot ei ny markering: markeringat aet er 50 ar sidan Dalai Lama
flykta fra Tibet. Heller ikkje denne datoen farte til endrfog tibetanarane. Etter a ha utfart
feltarbeidet mitt blant eksiltibetanarar i McLeod Ganj odavé fylgt med pa dei ulike
markeringane som har funne stad etter at eg reisterajeef eg ganske sikker pa at
eksiltibetanarar kjem til & bruke ulike jubileum og ulikentliegar som markeringar som kan
drive den tibetanske kampen framover. Utan desse egttiétiste hapet om det dei kjiempar
for. Det er samstundes viktig & hugse at denne avhandlingauttgingspunkt i kva
informantane mine gav uttrykk for i 2008. Kva som kjem t#kie med Tibet-rgrsla i tida
framover, er vanskeleg & seie. Denne uvissa er seerleg kbadai Lama sin dad. Kva vil
hende nar det sterkaste samlande symbolet er borte? #gentil & bli funne ein ny
reinkarnasjon? Vil Dalai Lama-linja opphgyre? Ellerkiiesiske myndigheiter ta kontroll og
velje den nye Dalai Lamaen? Mange av informantane mingktd usikkerheit rundt kva som
kiem til & skje nar His Holiness ikkje er her lengdiange hadde ikkje lyst til & snakke om
det. Basert pa erfaringane fra feltarbeidet i McLeodjG2008 er det all grunn til & tru at
eksiltibetanarane gar ei usikker tid i mgte. Spenninga mellomselatiripetale og dei
sentrifugale kreftene kjem sannsynlegvis til & prege samefuogsa i tida framover, om
mogleg pa ein enda sterkare mate.
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