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Kapittel 1

Introduksjon til feltet, bakgrunn og problemstillin g

Hassan:

Eg var ein av dei fyrste som starta opp med intekadéé her pa Zanzibar, dette var i 1994. Du
ma& hugse pa at dette var ei tid da ingen haddmgtte heimane sine, det var vel knapt nokon
som visste kva det var her. | byrjinga var detstiafie som vitja internettkafeen mest, og heller
ikkje dei hadde greie pa internett og e-post pandetida. Eg laut syne dei korleis dette
fungerte. Dette passa meg godt, det var ei finEiglleerte meg dette verktayet sjglv da eg
arbeidde i ei bedrift, slik fatta eg interesse doleere meir om dette, og tenkte det kanskje
kunne vere ein bra forretningside. Etterkvart byrjpdei lokale & bruka internett, noko som
starta for fullt rundt ar 2000. Internettkafeentwgin sosial ting, ein mateplass der ein kunne
mgtast og snakkast, eg sdg mange venskap og fogfiorbindelsar som starta her. | tillegg
til internett kom folk her for & bruka telefon caké. Det var jo ikkje mobiltelefonar her pa den
tida. | byrjinga bruka folk faks. Meldingane sonmkaned faks var sjglvsagt hemmelege. Nar
nokon hadde fatt ein faks bretta eg difor papiliét & ingen sag teksten, skreiv navnet til
vedkommande utanpa og hang det pa veggen. Men\dettiyrare enn bruk av e-post, sa eg
prevde & overtyde folk om at dei heller burde gardil & bruke dette reiskapet. Da enkelte
byrja & bruke dette, matte eg laere dei alt, nokukabtil og med mi e-post adresse og eg matte
hjelpe dei &skrive.Nar dei fekke-post tilbake gjorde eg slik som eg hadde gjord seara
som kom pa faks. Eg skreiv ut e-postane, brettasaeian, skreiv namnet utanpd, og hang
svara pa veggen; ei side til e-post og ei sidiakis. Etterkvart vart det mange internett kafear
tilgjengelege, og folk her byrja a klare seg sjglv€008 avslutta eg denne verksemda, da
hadde det kome til s& mange at konkurransen vagtéw, og i tillegg auka driftskostnadane.
Men eg minnest denne tida som ei flott tid.

Silje: kva synst du om bruken av internett no?

Eg er stolt over at internett har spreidd seg atgatinge er ivrige brukarar. Eg foler eg har

tatt del i det. Dette er bra for Zanzibar, det fditeutvikling (maendeleo).



Introduksjon

Utdraget over er fra ein samtale med ein eldre mhan var ein av dei fyrste som starta med
ein form for internettkafe pa Zanzibar. Etter sdertaek mannen meg med for & syne meg
lokalet som han dreiv denne internettkafeen i. Reten lite, knapt stort nok til & romme ein
liten pult med ei datamaskin og eit par stolaillédg til faks og fasttelefon. Han peikar pa
veggen der han hang beskjedane til folk, og egfteastelle meg korleis folk kom dit for a fa
hjelp av han. Mykje har skjedd pa Zanzibar sidartedel byen er det no mange
internettkafeear, bade sma og store, nokre medlddptdatamaskiner. Og hadde mannen
framleis drive i dag er det nok ingen som hadd@ \lian for & lane telefonen, for her er

mobilbruken utstrakt.

| dette kapittelet vil eg gjere kort greie for baukav internett og mobiltelefon pa Zanzibar og
litt om tidlegare forsking omkring mobiltelefon térnett og modernitet. Vidare kjem det fram
kva modernitet betyr for Zanzibar og mine infornaanfaer eg gjer greie for problemstilling

for prosjektet. For at lesaren skal fa eit innblikkorleis dagens samfunn pa Zanzibar har
vorte til har eg valt & ta med eit overblikk ovegionen og islam i omradet, noko som gir eit
betre grunnlag for & forsta kompleksiteten i feltétlare vil eg presentera feltet, metode, litt
om tilgang til felt og det a gjere feltarbeid i emuslimsk kontekst, i tillegg til spraklege

utfordringar. Til slutt kjem ein kort gjennomgang kapitla.

Mobiltelefon og internett pa Zanzibar

Det kiem fram gjennom samtalen med den eldre maanhanernett kom til Zanzibar pa 1990
talet, men det var fyrst rundt ar 2000 folk sa snsédrta & bruke det. Mobiltelefonar vart
vanleg i byrjinga av 2000. Etterkvart har fleire ftejre fatt tilgang til desse reiskapa. Bruken
av mobiltelefon er utstrakt og dei aller fleste s)aé i byen har ein eigen mobiltelefon, og det
vert meir og meir vanleg at ungdommar ned i 16+k7aéder ogsa har det. Internett har faerre
brukarar, noko som i hggst grad kjem av at dettlysare a bruke. Det er framleis f& som har

datamaskin og internett heime, og ikkje alle hartiéa bruke internettkafeane. Her kostar ein



halvtime fr& 1000 tanzanianske shillimag oppover. P& Zanzibar er det 4 store mobilsplska
Zantel, Vodacom, Tigo og Zain. Der det er Zanteinser eit privat selskap fra Zanzibar
oppretta i 1999, som no og har etablert seg péafats- Tanzania, som er det klart stgrste
selskapet. Zantel hadde i 2009 opp mot 130 000 &upé Zanzibar. Eg opplevde ikkje at
nokon bruka abonnement, av dei eg snakka med earbeire bruka kontantkort, og her
kunne ein kjgpe kreditt frd 500 tanzanianske sigjlibg oppover. Medan eg var pa Zanzibar
kunne kven som helst kjgpe simkort tilhgyranderebilselskap i butikkar og kioskar utan a
registrera seg. Men myndigheitene starta i juli®80egistrera alle brukarar av mobiltelefon.
Mykje pa grunn av problem med sjikanering gjennoobiitelefon, der det var vanleg a ringe
tilfeldige nummer. Prisane pa samtalar og tekstingld varierte fra selskap til selskap, men i
2009 kosta det med Zantel 272 shilling pr mindtt Ziantel brukarar, medan det kosta 310
shilling til andre mobilselskap. Med Vodacom kodtt 54 shillling pr sendte tekstmelding.
Mobilselskapa er godt synlege i og rundt byen, meorme reklameskilt (sja framsida), som
kan vere opptil fleire meter. Ein kan sja bade gaog unge som sitt pa gatehjarner og fyller
ringetid pa mobiltelefonane sine. Nokre har badegdre mobiltelefonar. Mobiltelefonen er
absolutt tilstades pa Zanzibar, og bruken av ietrer aukande. Da eg var der sjglv hadde

ein og sa smatt byrja ta i bruk internett p4 mekhafon.

Mobiltelefon, internett og modernitet

Internett vart vanleg pa byrjinga av 1990-talet,dd# vart opna for kommersielle og sivile
aktgrar, og denne teknologien er meir uforutsigivar kva ein i byrjinga sag for seg (Hylland
Eriksen 2005:8-9). Den fyrste modellen av mobiftatesom var autorisert for offentleg bruk
vart offentleggjort i 1983. Apparatet kosta da fiieen dollar, med ei vekt pa omkring ein kg,
0g ei batteritid som ved bruk varte 20 minuttaret bk imidlertid tid far mobiltelefonen vart
kulturelt assimilert, men sidan slutten av 199Qettehar talet mobiltelefoneigarar auka
dramatisk rundt omkring i verda, mykje pa grunnbaunken av tekstmeldingar (de Souza e
Silva 2006:36-37). Mobiltelefonen si tekniske higtagar tilbake til slutten av 1800 talet med
radiokommunikasjonen. | perioden 1990-2005 oppnaudeiltelefonen ein ikonisk status
(Ling 2008:12).

11000 tanzanianske shilling er ca 5 norske kroner



Hybrid spaces merge the physical and the digitah isocial environment created by the
mobility of users connected via mobile technologyides. Cell phones are digital interfaces
that make us “inhabit” these hybrid spaces. Mohie portable interfaces are embedded in
the physical space, promoting the blurring of besdeetween physical and digital spaces. The
emergence of mobile technology devices has conéibto the possibility of being always

connected to digital spaces (de Souza e Silva 2006:

De Souza e Silva argumenterer for at den tradiiprgpfatninga av offentlege og private

rom har endra seg. Grensene har vorte uskarpesrdat vanskeleg a definere kva som er
privat og kva som er offentleg. Heile konseptet megat og offentleg har vorte endra (de

Souza e Silva 2006:33).

Ling (2004) argumenterer for at tekstmeldingar iarkeombinasjon av munnleg og skriftleg
sprak. Bruken av tekstmeldingar har sidan sluttea 390 talet vore sterkt aukande. Seerskilt
har det vore sentralt i tenaringar sin bruk av riteleifon. Tekstmeldingar er relativt billeg og
lite patrengande, og det at det er sa billeg eskjanden starste fordelen. Vidare seier han at
tekstmeldingar i Noreg er mykje relatert til tem@ar og unge vaksne. Dette
kommunikasjonsmediet vert brukt i stor grad av umgelan det vert fundamentalt ignorert av
eldre. Han foreslar at bruken av tekstmeldingagiertypisk ungdomsrelatert teknologi, der
populariteten er basert pa relativt I1age kostnagenngdomsbasert mystikk (Ling 2004: 145-
165).

SMS (short message system), eller tekstmeldingeinesiv dei mest populeere matane a bruka
mobiltelefon pa, og i tillegg til & vere ein populeedte & kommunisera fra person til person
har det potensial for masse kommunikasjon. Fenotmeed tekstmeldingar omsluttar bade
kulturelle og tekniske dimensjonar av mobilteleforsin teknologi, og er ei pAminning om at
det er menneskeleg inngripen og handling som, eékjém til stykket, skapar og styrer bruk
av kommunikasjonsteknologi og konsekvensar av dénmleen. Men bruken vert paverka av
ei rekkje faktorar som nasjonal gkonomi og poliishkteresser til kultur og sosial praksis
(Snowden 2006:107-108). Campbell tek opp korletgggenom mobiltelefon er vorte vanleg
a integrera religigs praksis i bruken. Mobiltelefangjer det mogleg a skape eit privat-
offentleg rom for religigs utrykking, dette kan galt fra religigse ringetonar til tenester som
tilbyr religigse tekstar (Campbell 2006:139-140IIB2006) argumenterar for at det er ei



veksande gruppe som bruker teknologi, som til dgim&snett og mobiltelefon til & statte
religigs praksis, ho kallar det "techno-spiritualagtices” og vektlegg tilhgvet mellom
teknologi og religion (Bell 2006:142-143).

Maroon (2006) argumenterer for at mobiltelefonenesne til & bryte ned avstand og
sosialisering utanfor restriksjonar av fastsettl stg tid spelar ei kritisk rolle i den strukturelle
omforminga av den noverande muslimske offentlegeraf men at dette ikkje er noko
einheitleg eller forutsigbart. Ho tek for seg ksl mobiltelefon i urbane Marokko vert brukt
for & etablere forbindelsar mellom potensielle kigtar og vener. Mobiltelefonar omdirigerer
moralske reglar ved at det vert skapt eit urbamt a¥ mobil fritid, som aukar moglegheita til
a overskride moralske grenser. Grensene for mordlsigarskap vert utfordra med
mobiltelefon, da ein har moglegheit til bade & vesr anonym, i tillegg til at ein kan oppna
st@grre mobilitet, ved a ga utanom moralske redéar¢on 2006:189). Eit aspekt som og vil
bli illustrert gjennom denne oppgava. Ibahrine @0tk for seg noko av det same nar han
argumenterer for at mobiltelefonar kan svekke fatemne mgnster som dreier seg om
kontroll av kommunikasjon, dette da bruken skapdaoustyrring i tradisjonelle formar for
hierarki. Dersom brukarane ynskjer det kan dei, ¥@am seier, bryte ned kjgnnssegregeringa
pa offentlege stader. Bruken vil auke etterspenselter sosial kontroll, da den sosiale
differensieringa ikkje lenger kan basere seg pdegreegregering, vidare seier han at heller
ikkje politiske autoritetar kan sikre flyten av @mmasjon, da informasjon om til demes vald

fra grupper som politi lettare kan distribuerabtafirine 2008:257-267).

Hermanns (2008) argumenterer for at mobiltelefokan ha potensial til & ha ein politisk
innflytelse. Denne innflytelsen har med demokrafiegjere i farehald til & bygge nettverk,
tiltak for bruk av informasjon til & utvide den efftlege sfeera i tillegg til mobilisering av
aktivistar. Dersom me samanliknar mobiltelefon nm@drnett ser me at mobiltelefonar vert
brukt av fleire, sidan det er billegare og enklarbruke. Dette gjer at mobiltelefonen har eit
potensial til & na starre grupper. Mobiltelefonan &iuka mengda av tilgjengeleg informasjon,
men samtidig redusert portvaktrolla. Dette gjerdat vert opna private rom i land der
politikken er kontrollert av regjeringa (Hermann@08:75-76). Og som Makinen og Kuira
(2008) seier det, kan sosiale medier generere legmnativ offentleg sfeere som utvider
perspektiva og gjer det mogleg med ein ny form deitaking i diskusjonar av ulike

situasjonar (Mékinen og Kuira 2008:329).



Barendregt (2008b) argumenterer for at introdukesjoav kommunikasjon formidla gjennom
datamaskiner og andre mobile teknologiar i mang#san, har fart til at det vert gitt uttrykk
for nye seksuelle identitetar blant yngre generasjonoko som av eldre generasjonar ikkje
alltid har vorte teke godt imot (Barendregt 2008b:7

Katz (2007) argumenterer for at informasjon- ogmkaunikasjonsteknologi vert ein del av
det som vert tatt for gitt, og at folk bruker detrsusynlege verktgy. Han seier vidare at me er
annleis pa grunn av desse verktgya som me tekki nen samtidig sa tenker me pa oss
sjglve som dei same som fgr. Ved & vektlegga leodigi integrerer desse verktgya kan me sja
korleis folk fortset & endre og kontrollere sittljaitil sin eigen fordel (Katz 2007:18). |1 2002
fann Katz og Aakhus opp omgrepet "Apparatgeistt, doformidle eit perspektiv som dei
pregvde & meddele i ei teoretisk tilnaerming til mikav mobil kommunikasjonsteknologi. Det
kombinerer eigenskapen "apparatus” (reiskap) ellekanisme, med "Geist” eller and. Med
dette vil dei vektlegga den kontekst-sensitive nlee kommunikativ praksis, samt oppfarsel
knytta til bruken, like mykje som dei varige og os@nselege aspekta. Teorien vektlegg
innretninga og brukarane si fortolking av innretzan samt korleis sosial meining vert skapt
(Katz 2006:8-9). Med dette ville dei kombinere krygya mellom den sosiale personen og
den mobile maskina (Katz og Aakhus 2002:11).

Mobiltelefonar og internett er moderne fenomen, sopmar for nye inntrykk og starre
moglegheiter til auka kommunikasjon. Kva skjer désse moglegheitene og inntrykka mgter
tradisjonelle normer og leverreglar? Eg vil unttetee at eg ikkje ser tradisjon som noko
statisk, og som noka kontrast til det moderne, irtedd med Giddens (2002), som noko som
stadig er i endring. Giddens meiner tradisjonanao som er oppfunne og at ingen samfunn
var heilt tradisjonelle. Vidare seier han at detiermyte a tenkje pa tradisjon som noko som
ikkje er mottakeleg for endring. Det kan vere emnni for symbiose mellom tradisjon og
modernitet. Tradisjon er ngdvendig og vil allticsestere, fordi det gjev kontinuitet og form til
liv (Giddens 2002:37-44).

Fuglesang (1994) tek i si studie fra Lamu by i Kanyfor seg korleis
kommunikasjonsteknologi og massemedia har pavedsepsen ved det & utvikle ein vaksen
og moderne, feminin identitet, med den aukandeiggn til media som aviser, bgker, kino,

video og TV, vert stadig fleire eksponert for npatiykk. Desse inntrykka far etterkvart lokal



meining for kvinnene i Lamu. Det er ein studie ading i maten a vere feminin pa, det
handlar om ein generasjon som praver a finne né&tare kvinner pa, meir i trad med dei
moderne realitetane enn det som vert foreslattesveddre generasjonen (Fuglesang 1994:9).
Det vert her, som pa Zanzibar, praktisert segragesg tildekking, og kvinnene har vore lite
synlege pa offentlege arenaer. Fuglesang tek opflilkkane ved kjgnnssegregerte samfunn
og den aukande synlegheita og mobiliteten somdylgyed modernitet. Som i mange andre
samfunn ser ein her leeringspotensialet det er ianeten fryktar dei negative paverkingane,
og freistinga til & utfare handlingar som ikkjei @érad med islam. Det kjem fram korleis nye
idear paverkar eksisterande, og vert aktivt forkeman i den lokale konteksten, dette vere
seg sminke og veeremate. | dagens Lamu har kinoevidegsjainga gjort det mogleg for
kvinner & ta del i offentlege sfeerer. Kvinnene pptatt av korleis ein kan vere moderne og

samtidig respektabel (Fuglesang 1994).

Zanzibar og modernitet

Farehaldet mellom modernitet og tradisjon er ikikgko enten eller sak. Modernitet er eit
omgrep med ulike meiningar og definisjonen kjenparkven som definerer (Caplan 2004:5-
7). Det & vere moderne var noko som opptok minarinéntar, men det var ulike syn pa kva
dette var, og i trad med det Caplan seier varsdst regel ikkje trekt noko skilje mellom det
a vere moderne og det a vedlikehalde tradisjonahtithg og det a ta til seg ny leerdom vart
ofte nemnt som det viktigaste pa spgrsmal kva detréd moderne er. Teknologi var ein anna
ting, og sjglv om internett framleis ikkje er tibgjgeleg for alle, mest pa grunn av mangel pa
midlar, har dei fleste i byen mobiltelefon. Ein aegjer seg til det yttarste for a fa tak i ein
mobiltelefon og midlar til & bruke denne, den dgekberre eit kommunikasjonsmiddel, men
ogsa i hgg grad eit status symbol og eit symbahpdernitet. Andre fenomen som vert knytt
til modernitet er familieplanleggiigé velje ektefelle sjglv, & vere opptatt av hel$arm av

a ete sunn mat og trene, og at kvinner har eirikarutanfor heimen.

Zanzibar er ikkje noko homogent samfunn og det@mariasjon nar det gjeld korleis ein vel
a innrette seg. | likeins med tradisjon og modetnér det heller ikkje nagdvendigvis noko

2 Med familieplanlegging meiner informantane miné &¢a eit aktivt val i forhold til antal born efér, noko
som vert vurdert ut ifrd familiesituasjon, helskpwomi, utdanning og jobb.

10



kontrast mellom religion og modernitet. Ei av mineormantar har fulltidsjobb i byen og er i
gang med vidareutdanning pa bachelorniva. Ho émggd ein mann som har to andre koner.
Ho gav uttrykk for at dette er ein situasjon hanggd med, som ho sa er ho religigs og vil
innrette seqg etter bade sin religion og tradis[oette vil ikkje sei at ho ikkje er moderne, ho
er flittig brukar av internett og opptatt av utdamnog det a forsgrgje seg sjalv. Det er heller
ikkje noko motsetning mellom sjglvrealisering farikner og det a starte familie tidleg. | to
grupper eg hadde kontakt med, kvinnelege musikagakunstnarar vert det like mykje
vektlagt kor viktig det er & gifte seg og fa badieg som det er a lykkast med musikken eller
kunsten. Ofte vert det da tatt ein pause pa edlér to far ein gar tilbake til jobb, eller ein
kan skaffe seg hjelp i heimen slik at ein kan h&tdm i jobben. Ei ung kvinner eg vart kjend
med slutta pa skulen da ho var 18, og valde a gétgog vere heimeverande mor for dottera
som vart fadd eit ar etterpd, utan at ho som heagapa seg sjglv som mindre moderne for
det.

Ein kan ta til seg delar av modernitet og samstaveee opptatt av oppretthalde tradisjonelle
verdiar. Nar ei av mine informantar snakka om lsiaromtala ho han som ein som var seers
tradisjonell, ein som var tilhengar av ei viss kjgsegregering, og ikkje syntest at diskoteket
var ein stad for unge jenter og gutar, andre gokgene ho snakke om han som ein moderne
mann, da ofte med referanse til hans stadige bmukingernett, at han hadde fleire
mobiltelefonar som var hyppig i bruk, og at harichvar travelt opptatt, og pa veg til eit eller
anna. Hennar utsegn syner at det ikkje treng & weleo skilie mellom tradisjon og
modernitet, tvert i mot gar det fint an & vere béaumlerne og tradisjonell. Det er ikkje noko
nytt ved fornying innad i swabhilikulturen. Men dglobale massekommunikasjonen har auka
denne prosessen, noko som gjer at ein no Iyt sipaeg endringar mykje raskare enn kva

tidlegare generasjonar gjorde (Beckerleg 2004:27).

Saleh (2004) tek opp korleiswneda na wakat{going with the times) vert brukt om
farestillingane kring modernitet. han seier vidatenar mange zanzibararar tenkjer pa for-
kwenda na wakatperioden tenker dei pa ei tid der samfunnverdiamfeis vart respekterte.
Denne tida vert relatert til tida da Zanzibar virvektig politisk, skonomisk og kulturelt
senter, i tida fram til 1960 talet. Dei siste fii@a har Zanzibar gatt gjiennom endringar, bade
politisk, sosialt og kulturelt, som han seier fam &l & tenkje p4 om nye trendar farer til
modernitet eller kulturell transformasjon og degenag av tradisjonelle normer og verdiar.

"Today the spirit ofari (honour ) is challenged by the new spirikafenda na wakati (Saleh
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2004:149-150). Som Saleh seier har swahilifolkeZaazibar alltid tilpassa seg ulike formar
for modernitet opp gjennom historia, det vere segjadt, gkonomisk og politisk. Slik sett er
ikkje kwenda na wakathoko nytt fenomen pa Zanzibar, men situasjonemeir kompleks

enn tidlegare. Mesteparten av dei tradisjonellensme og verdiane har da overlevd. Han tek
for seg korleis korrupsjon, nye formar for konsurg mteressa for pengar har endra

fundamentale verdiar i samfunnet (Saleh 2004:154)-15

Bruken av internett og mobiltelefon har revolusjanaoglegheitene innan kommunikasjon
verda over. Det vert opna opp for moglegheiter ino&danning, jobb og kommunikasjon.
Samstundes har det fart med seg sut for at aspeksamfunn skal endre seg i for stor grad.
Desse kommunikasjons moglegheitene paverkar samfonenlever i ogsa i forhold til kjgnn.
Pa Zanzibar har det tradisjonelt vorte praktispghkssegregering, og som det vil kome fram
giennom oppgava, er dette pA mange matar framieisleal. "Kjgnnssegregering er eit
omgrep som viser til at kvinner og menn fungeratskilte sfeerar” (Larsen 1988:52). Det er
eit omgrep som er basert pa at menn og kvinneulile® oppgaver og sfeerar, i tillegg til at
det er ulike aktivitetar du kan og ikkje kan verednpd, omgrepet omhandlar moral og
kvinner si eerbarheit (Larsen 1988:52). Moore (198B)umenterer for at modellen som
baserer seg pa det heimlege versus det offentidge kvinner vert assosiert med den
heimelege og menn med den offentlege, ikkje begrevbre innflytelsesrik, men og vil halde
fram med & vere det. Modellen sgrgjer for ein néteople kulturelle verdiar i forhold til
kategorierkvinne,saman med korleis kvinner organiserer sine aktieiti samfunnet (Moore
1988: 21).

"Cultural ideas about gender do not directly refléee social and economic positions of
women and men, although it is true that they oatgrwithin the context of those conditions.
This is because gender stereotypes are develogedsad in the strategies which individuals

of both sexes employ to advance their interestsiious social contexts” (Moore 1988:37).

| trdd med det Moore seier over her kan ein spsgfgkorleis menn og kvinner pa Zanzibar
handlar i farehald til kulturelle idear om kjgnn@ @& kva mate handlar dei innan konteksten,
som er basert pa desse vilkara? Korleis paverkannkunikasjon via mobiltelefon og

internett i Zanzibar by idealet om kjgnnssegreggtin
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Problemstilling

Winther (2008) tek opp den gjensidige innverknadeliom teknologi og folk som relaterer
seqg til teknologi. Ho seier at elektrisitet, sontden teknologien ho ser pa, ikkje berre har ein
paverknad pa sosialt liv, men at den lokale sositukelle konteksten og har noko & seie for
maten elektrisitet vert mottatt, oppfatta og br@¥finther 2008:2). Korleis paverkar den
sosio-kulturelle konteksten pa Zanzibar folk sirukorog forstding av mobiltelefon og

internett? Og korleis influerer dei nye media dekaonteksten?

Har utbreiinga av bruk av mobiltelefon og internetedfgrt endringar i samfunnet? Eller
fortset livet mykje likt som fgr? Zanzibar har vaié kjgnnssegregert samfunn. Har bruken av
internett og mobiltelefon fart til endringar i kjasrelasjonar? Kommunikasjonsteknologi som
mobiltelefonar og internett er ein del av modemiteesse verktgya representerer bade
moglegheitene modernitet farer med seg, men mesedienomena kjem ogsa frykta for
endring av kultur og samfunn. Kva skjer med kuliuog religigs praksis pa Zanzibar no nar
dei nye media breier om seg? Korleis har kultur@lggion vorte paverka? | trad med det
Saleh (2004) tek for seg kan ein spgrje seg omiltalgion og internett farer til ein kulturell
transformasjon og degenerering av tradisjonellemeor og verdiar. Kva skjer i denne
samanhengen pa Zanzibar? Kan det hende desse yertsa kan vere med a styrke
tradisjon og kultur? Hermanns (2008) seier at neleifon kan ha potensiale til & ha ein
politisk paverknad. Vil dette og gjelde for ZanaibaMed denne oppgava ynskjer eg & syne
korleis mobiltelefonar og internett vert brukt panzibar og korleis bruken influerer forholdet

mellom folk og korleis dette igjen paverkar samfsunviklinga kulturelt og sosialt.

Bakgrunn

Zanzibar ligg i det indiske hav utanfor kysten anZania, som det er ein semi autonom del
av. Zanzibar har til saman omkring 1 million innlgggar (Cameron 2009:151), og bestar av
to hovudgyer Unguja og Pemba i tillegg til fleirendre gyer. Zanzibar by kor eg gjorde
feltarbeid ligg pa vest kysten av Unguja. Omkrifg@osent av befolkninga pa Zanzibar er
muslimar (Saleh 2009: 202), andre grupper er lgistg hinduistar. Ulike naeringar er
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turisme, eksport av nellikspikar og anna kryddatagg til ulike formar for jordbruk og fiske,

produksjon av sjggras og kopra.

Swabhilifolket har halde til pa kysten av Aust-Afailsidan fyrste artusen, og har busett seg pa
kysten fra Somalia i nord til Mozambique i sarillegg til store syomrader som Zanzibar,
Mafia, Komorene og Madagaskar. Swabhilifolket halrighatt klare markerte grenser eller eit
opplagt senter eller hovudstad, likevel har deimfarein sosial og kulturell eining, eit
swabhilisamfunn, med ein eigen sivilisasjon, somfdér tilhgyrigheit til og er stolte av. Dei
har vore handelsfolk i over tusen ar, og har kdigriomykje av handelen i det indiske hav og
mellom Aust-Afrika og Sar-Afrika. | tillegg til hatel har swabhilifolket drive fiske, jordbruk,
vore arbeidarar og handtverkarar (Horton og Midiie2000:5-12). Caplan skriv korleis det
er vanskeleg a tenkja seg ein einskapleg forestiiv ein swahilikultur. Swahilifolket har
ikkje hatt ein enkelt stat, og heller ikkje traldtier ein. Kulturen deira har ofte vorte skildra
som ein hybrid blanding av afrikansk og arabiskpl@a foreslar at me heller skal snakka om
swahili kulturar, eller kulturelle repertoar, foriddikera det store utvalet som swabhilifolket
vel & konstruera lokal kultur ut fra (Caplan 20@9:450m Larsen seier er swahilikulturen ein
blanding av afrikansk, arabisk og indisk, innan afnkansk historisk og kulturell kontekst

som er tydeleg swabhili (Larsen 1995:53).

Swabhili society comprises many ethnically definézireents that together form a single entity
basically defined as Muslim and as speaking Kislivartey include groups that may loosely
be referred to as indigenous and others whosey fadent ancestors were immigrants from
Arabia (Horton and Middleton 2000:17).

Larsen (1995) tek for seg korleis dei etniske gamgppa Zanzibar i stor grad fylgde sosio-
gkonomiske kategoriar fram til 1964. Arabarar frédh var landeigarar og plantasjeeigarar, i
tillegg til at dei ofte hadde stillingar i statsBiratiet. Dei fleste frA Asia var som regel
handelsmenn og pengeutlanarar. Afrikanarar var fthnopphgyringa av slaveriet enten
slavar pa plantasjane eller i heimane til arabisker asiatiske familiar. Etter at slaveriet
opphgyrde vart dei saman med immigrantar frA faddg arbeidarar enten pa
nellikplantasjane, eller andre stader, fiskaragrglbrdbrukarar. Som ho vidare seier var det
og zanzibararar utanfor desse kategoriane. Dettél\tlmes washirazi; etterkommarar etter

tidlegare immigrantar fra Persia, Wahadimu; son sagt a vera dei opphavlege innfedde pa
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Zanzibar, og watumbatu frA gya Tumbatu. Ho teksieg korleis det no er meir vanleg a
referere til seg sjglv i farehald til stamn@lgila) enn swahili. Namnet pa stamma refererer til
opphavsstaden, som til dgmes waarabu, folk frd iAraly wapemba fra Pemba (Larsen
1995:54-58).

Zanzibar tilhgyrer to verdenar, det er bade eiradalet afrikanske kontinentet, men samtidig
har det i arhundrer vore knytt til den muslimskditijken i det vestlege indiske hav.
Zanzibar si innfgdde befolkning er eit produkt asntu migrasjon og etterfylgjande
erobringar av arabarar og andre. Det hadde ogédmarstbre kolonialiseringa av Busaidi fra
Oman i 1780 ara, vore arabisk inntrenging badeOndan og andre stader i den arabiske
verda. Desse vart i stor grad absorbert av inngifesin lokal kystkultur utvikla seg basert pa
islam, swahilispréket, og handelen i det indiske {@ayton 1981:1). Zanzibar var fram til
revolusjonen i januar 1964, da Sultanen vart avsett einaste arabiskstyrte landet i Afrika
sar for Sahara. Dette gjer at det skil seg fra emanrader pa ein viktig mate, det var ein
arabisk kolonistat, fram til britane kom (Middletog Campbell 1965:1).

Portugisarane vart fyrst dregne til Zanzibar i 146§ tok over makta nokre ar etter dette.
Med hjelp av Oman vart dei drivne vekk, i 1695P&mba og fra Unguja i 1698. Zanzibar var
no under Omansk styre, og i 1832 flytta sultanevubeetet sitt fra Muscat til Zanzibar, som
med si gode lokalisering og hamn var eit sentraltkp for Aust Afrika. Etter ein politisk
separasjon av Zanzibar og Oman, vart det klart udtarsatet ikkje lenger kunne vere
uavhengig, og sultanen pa Zanzibar bad om hjelsfoébritannia, og eit britisk protektorat
vart etablert i 1890 (Middleton og Campbell 196%)3- Britisk kolonialisme pa Zanzibar
stgtta seg politisk pa arabisk under-imperialissmen hadde utvikla seg fra Omansk arabisk
kolonialisering. Denne prosessen byrja i 1789 aaheldt fram til det nittande arhundre.
Slavar og nellik var motivet. Prosessen ved arakdgdknialisering var karakterisert av vald,
saerskilt gjaldt dette Unguja, og landomrade vamecfra dei innfadde. Sjalv om det meste av
slaveraida og handelen gjekk fare seg pa fastlapdsga slavemarknaden i Zanzibar by, med
lossing, sal og pafylgjande desperasjon av utmsigrar befolkninga. Den britiske interessa
for Zanzibar var hovudsakleg grunna i den strakegiplasseringa i det indiske hav og
avskaffinga av slaveriet. Britane brukte sultanatey arabarane som agentar |
administrasjonen, slik at regjeringa pa Zanzibat pa mange matar fart i namnet til sultanen
(Clayton 1981:2-5).
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Under Seyyid og hans etterfylgjarar si regjerirgjstidet nittande arhundre, var regjeringa
stort sett sultanane si personlege rettigheit. ibanzvar administrert av eit hierarki av

offiserar. Med det britiske protektoratet i 1890rtvaegjeringa pa Zanzibar endra.
Rettssystemet endra seg til & verte eit todelesystv lover, delt i britisk og muslimsk, noko
som varte fram til uavhengigheita i 1963. ZanziNationalist Party (ZNP), som i stgrst grad
var stgtta av arabarar vart til i 1955 (Middletap@ampbell 1965:42-48). Grunnlovsreformer
vart introdusert av britane i 1956, og farte til vd4957, noko som vidare fgrte til politisk

ueinigheit (Clayton 1981:39-41). Zanzibar sitt fgrsal vart helde 22 juli 1957. Mellom 1958
0g 1960 bar den politiske utviklinga preg av usem@lom arabarar og ikkje arabarar. Noko
som i hovudsak kom av gkonomiske konfliktar. Medveksande oppfatning av at landet
hgyrde til shirazi og at alle andre grupper vamokdtutnyttarar. Det var ei oppfatning av at
arabarar frA Oman hadde kome til Zanzibar beridréatinvitasjon av shirazi for a hjelpe dei

mot portugiserane og Mazrui, og at dei hadde deaidet til shirazi, fierna dei innfadde fra
makta, og gjort seg velstdande pa bekostning aazhiMiddleton og Campbell 1965: 48-

51).

| 1962 vart det klart at Zanzibar var pa veg mghsjtende, og ein konstitusjonell konferanse
vart halde i London i mars 1962. Begge dei stomiggnskte sjglvstende, men var likevel
ueinige i maten dette skulle utfgrast pa. ASP (Afre- Shirazi Party) krevde nytt val far
sjglvstende, medan ZNP ville ha sjglvstende medrdgjeringa som allereie hadde makta,
altsa dei sjglve. ASP krevde og at valkretsgreskelle endrast. Konferansen kom fram til at
intern eigen regjering skulle gis til Zanzibar idt@n av 1963, to veker fgr nye val, og at fullt
sjglvstyre skulle kome i slutten av 1963. Inteigea regjering tredde i kraft 24 juni 1963, og
valet vart halde 8-15 juli 1963 (Middleton og Camajph1965:60-61). Eg vil i denne
avhandlinga ikkje ga inn pa diskusjonane rundt dietya av etnisitet, heller ikkje vil eg ga
inn pa diskusjonane om kor vidt dei som far st@iP no stgttar The Civic United Front
(CUF), og dei som far stgtta ASP no stgttar ChamaaWtapinduzi (CCM).

Regjeringa som skulle leie Zanzibar til fullt sjgtyre, hadde fleire problem a handtere.
@konomisk var det vanskelege tider, det hadde fleiee ar med darlege nellikavlingar,
samstundes som hovudimportgrane av nellik; Indanesj India hadde skore ned pa

importen, i tillegg var det konkurranse fra nye guksjonsland. Relasjonane til Tanganyika
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var viktige, og det hadde vorte sagt i begge laatdien einaste retninga for Zanzibar var a sla
seg saman med Tanganyika. Arabarane sag frambpisjse som den styrande gruppa, noko
som britane alltid hadde stgtta. Denne haldningavérlegenheit over shirazi og afrikanarar,
og minna etter slaveriet blant desse, gav shirgzafakanarar grunn til a frykte sjalvstyre
under ei regjering som hadde sterke band til dabiske samfunnet. Zanzibar oppnadde
sjglvstyre 10 desember 1963, der sultanen skullei malle som konstitusjonell monark. 12
januar 1964 vart regjeringa styrta, og ei ny raggeteia av ein allianse av The Afro-Shirazi
Party og The Umma Party overtok makta. Den nyeigeaten vart Abeid Karume. Mars
same aret vart det annonsert at alt land hadde vasjonalisert og at Afro-Shirazi Party
skulle vere det einaste partiet i landet (MiddledgnCampbell 1965:61-68).

Revolusjonen var fullfart i lgpet av tre timar (@ian 1981:69), og mange landeigarar av
arabisk opphav vart drepne eller tvungne til & afierl Zanzibar. Zanzibar vart etter
revolusjonen styrt av ei regjering med hovudsaldétgkansk opphav. The Revolutionary
Government of Zanzibar vart etablert i byrjingal®64, og i mai same aret vart unionen med
Tanganyika til. Etter dette starta ein afrikanisgsprosess. Eigarar av private fgretak vart
tvunge til a ta ein afrikansk medeigar. Alle medatisk bakgrunn vart i 1967 tvunge til &
forlate stillingane sine i statlege kontor, og i719fekk dei ikkje lenger fornya
forretningslisensane sine. Alt land vart nasjoratisi likeins med bygningar og fabrikkar
(Larsen 1995:55-56).

Islam

Islam vart praktisert i Aust-Afrika sa tidleg soratcittande arhundre (Horton og Middleton
2000: 48). Swahiliislam har variert gjennom arhmdrg langs kysten nar det gjeld detaljar i
tru, praksis og organisering. Det har dei siste d0vore meir radikale organisasjonsmessige
endringar nar det gjeld & introdusere nye religielsenent fra andre stader i islam men og i
maten desse elementa vert tatt opp av lokale feiagaskular (Horton og Middleton
2000:179). Horton og Middleton skildrar swahiliggbn som ein kropp av tru og praksis som
ikkje berre bestar av ortodokse islamsk tru, mertrogsom ofte er tilsidesett. Swabhili skil

mellomdini ogmila. Dini (religion) omhandlar element som er diskutert rageen, hadith og
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tekstar av islamsk laerde. Medanila (custom) omhandlar formar for lokal ander (Hortan
Middleton 2000:180).

Mine informantar var alle muslimar, nokre meir ggise enn andre. Medan enkelte bad dei
fem daglege bgnene, bad andre faerre gonger, nakiredime, og andre bad i moskeen. Alle
kvinnene som eg vart kjend med bad heime, dett®@garorma. Noko som vart forklart med
at det var betre for kvinner a be heime, da dei wftr opptekne med daglege gjeremal, og
saleis ikkje alltid hadde hgve til & ga i moskdaillegg vart det og vektlagt at dette var til det
beste for begge kjgnn. Det skal i moskeen verekfisentrasjon pa bgn, og dersom det er
kvinner tilstades kan deira neerleik frata menn gastulmidlertid finst det eigne moskear for
kvinner, men som sagt, bad dei eg har kjennskadltidl heime. Sjglv om mine informantar
strevar etter & leve etter islamske reglar, viljdk#lette seie at slike normer og reglar vert
fylgde til punkt og prikke. Bade bruk av alkohol otanomekteskapeleg sex finn stad, og det
vert vektlagt at me menneske ikkje er ufeilbaresagn sett alltid vil gjera feil, men at det
likevel var viktig & gjera sitt beste for a levepdl gud sine reglar. Gjer ein feil er det vikég
innsjd det og be om tilgjeving fra den ein everttedr gjort urett, fyrst da kan ein fa
tilgjeving fra gud. Og nettopp det a tilgje andimesfeil vert og vektlagt som ein viktig del av
det & vere ein god muslim. Sjaglv om sladder ereitbpd Zanzibar og ein slik vert straffa
dersom ein gjer ting som strid med kulturelle oligrese reglar, er det her lite fordgmming.
Det er ikkje slik at om ein bryt islamske reglarrtvein hardt straffa, heller er det ei
oppfordring og ei pAminning om a vere ein god nmislom vert vektlagt. Dette tek og Larsen
opp, kor ho seier at dei meir fundamentalistiskmske bevegelsane har hatt liten
innverknad pa Zanzibar (Larsen 1995:57).

Det & oppdra born til & verte gode muslimar erigjkbg ein startar madrasa(koranskule)
allereie fra fire ar og oppover. Her laerer ein oonakien, om profeten sitt liv og korleis ein
skal oppfare seg i livet framover. | islam er fdral ansvarlege for alle synder borna gjer fram
til dei er 15 ar, og det kom fram at dette er airiessakene til at det er naudsynt a laere borna
skilnaden pa rett og gale. Det er og seerskilt giktisere borna korleis dei skal forholda seg til

det motsette kjgnn nar dei vert eldre.

Det at det er ulike greiner av islam pa Zanzibarikige vorte sett pa som eit hinder, det er
heller ei oppfatning av at det gjer samfunnet ekdtin muslim kan be i kva moske han vil,

og sunni, shia og ibadhi muslimar kan be samarefS2009:202). Gjensidig toleranse nar det
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kjem til religion vert vektlagt, og hindutempelaein naturleg del av byen, p4 same mate som
den katolske og den anglikanske katedralen elldeter Ramadan tek ikkje-muslimar omsyn
ved ikkje a ete, drikke eller rgyke pa gata femedbang, og i julehggtida hender det at

muslimar vert bedne med i kyrkja.

Presentasjon av felt

Feltarbeidet mitt gjekk fgre seg i Zanzibar byillégg vitja eg nokre landsbyar i rurale strok,
og var ein kort periode i byen Wete pa gya Pembazibar by er hovudstaden pa Zanzibar
og ligg pa gya Unguja. Byen bestar av to bydelarNongwe (Stone Town) og Ng'ambo.
Bydelane var fgr skilde av ei vik, men denne vylitifjen i det tjuande arhundre, og det som
far var ei vik, er no ein stor veg. Stone Town &estv kvitkalka hus i arabisk stil, i tillegg til
indiske hus. Dei massive inngangsdarene av trekeénai fr& gamalt av kven som budde i
huset, om det var arabarar, indarar eller afrikané@heriff 1995: 8-14). Ng ambo bestar i
dag av ulike typar hus, for det meste enkle eipetasus, leilegheitsblokker som vart bygde
pa slutten av sekstitalet, i tillegg til fleire @ hus. Informantane mine budde bade i Stone
Town og Ng'ambo, og eg fekk ikkje noko inntrykk @vdet eine omradet var mykje gjeevare

enn det andre, sjglv om det ofte vart trekt frardedtvar meir stgy i Stone Town.

Etter revolusjonen i 1964 gjekk Stone Town gjenrgtare endringar, mange av dei tidlegare
urbane eigarane hadde reist, og vart erstatta avwuanale familiar. Dei identifiserte seg ikkje
med den urbane tradisjonen og hadde ofte ikkjeaniill a vedlikehalde dei gamle steinhusa.
Gjennom 1970 ara vart mange av dei gamle husasj@tgi og kollapsa som falgje av dette
(Sheriff 1995:6). Sjglv om det er sett i gang kitéor & forvara byen, og fleire
oppussingsprosjekt pagar, ber Stone Town framleg pv at mange bygningar er i darleg

stand.

Stone Town, kor eg budde, er den gamle bydelemkiBar by, med travle gater der folk

fartar til og fra, og stoppar opp for & prate medriandre. Det er tradisjon a stoppe opp for
helse pa folk ein kjenner, noko som kan ta ticgretim ein forhgyrer seg om korleis det gar
b&de med familie og jobb. A berre haste forbi uiakome med dei tradisjonelle helsingane

vert sett pa som uhgfleg. Dette i tillegg til 3erseg vekk i den labyrinten av sma gater som
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Stone town er, farer til at ein som ny i byen, samel brukar lengre tid enn venta gjennom
bydelen. Men ettersom det & kome for seint ikkjeneanleg her, slutta eg etterkvart & uroe
meg over dette, og byrja & venje meg til den rolgtyimen i livet her, og det a ta ting som det
kijem. Nokre veker ut i regntida vart eg ikkje lengeerraska nar ein avtale dukka opp opptil
ein time for seint, med forklaringa at ho "stodtfagegnet”. Byen har ei karakteristisk lukt av
krydder, som blandar seg med lukta av sgppel ogniborg av kaffi. | gatene i Stone Town
trippar hgner med kyllingar uforstyrra rundt omkyirog forsyner seg litt av sgppel, far dei
gar vidare. Dei mange kattane er a sja pa kvagaihjgrne. Nar ein nsermar seg den store
marknaden stig stgyen fra dei mange seljarane sbaltsfra kokosngtter til tannkrem. Inne
pa sjglve marknadsplassen er det heile omrader fikikt, fisk og kjatt vert selde,
salgsplassane her er ettertrakta og det kan tardeih far ein salgsplass. Fem gonger om
dagen vert det kalla inn til bgn gjennom dei mamgeeratane i byen, noko som saman med

dei mange moskeane set sitt preg pa byen.

| byen budde eg pa eit familiedrive gjestehus. Bd godt kjiend med dei som jobba der, og
andre familiemedlemmer. Gjennom desse fekk eg hijefpkome i kontakt med andre, slik at
eg etterkvart klarte & utvide nettverket mitt. kjimga var eg i tvil om kor eg skulle velje a
busetje meg, og hadde i utgangspunktet tenkt & keigrom hja ein lokal familie, etter den
fyrste tida pa gjestehus. Dette synte seg etteri@aerte vanskelegare enn eg hadde tenkt, da
dei som dreiv med utleige ofte hadde basert sed [mge ut heile etasjar og da til fleire
utanlandske studentar samstundes. Eg hadde ikkje yrskje om a bu i eit kollektiv med
andre utanlandske studentar og valde difor a fijet$ebu pa gjestehus. Dette fungerte greitt,
ikkje minst syntest dei unge kvinnene det var geelhtesgke meg der sa me kunne snakke fritt
utan at andre blanda seg i kva me snakka om. Gjesgelag og i gangavstand til dei fleste av

informantane mine, i tillegg til ataladala stasjonen var i nzerleiken.

Metode: deltakande observasjon og intervju

Innehavaren i butikken der eg den fyrste dagen t&jeaimkort og kontantkort stilte seg
undrande til prosjektet mitt dd han hgyrde kva keglls studere. Han syntest det var eit

spanande tema, men stilte seg tvilande til det primktiske, korleis det skulle ga an a studere

® Privateigde bussar
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andre sin bruk av internett og mobiltelefon. Og &t i byrjinga ei utfordring & gripe dette
fatt. Deltakande observasjon av internett og mobitvar til tider utfordrande. Sjglv om det
er vanskeleg a utfgre deltakande observasjon afotelamtalar mellom andre, kan ein delta
og observera pa andre matar. Det gar an a dels&usgjonar rundt internett og mobilbruk, og
observere korleis folk held seg til denne. | titlegr det mogleg & stille direkte spgrsmal om
bruken. Ved observasjon, blant anna pa internettkafj av mobilbruk bade blant mine
informantar og pa offentlege plassar fekk eg eitriyjkk av korleis bruken arta seg. Likevel
vart det ofte meir observasjon enn deltakande ghsgm. | tillegg kom informasjon basert
pa samtalar, noko som etterkvart avdekka sterkaninggr om korleis ein skulle og ikkje
skulle bruke internett og mobiltelefon, og korldistte paverka samfunnet. | tillegg nytta eg
meg av uformelle intervju. Eit stykke ut i feltardet fekk eg og tilgang til tekstmeldingar.

Det synte seg at mobiltelefon og internett var neam opptok folk flest. Det var noko som

alle hadde ei meining om og var villige til & snakkm. Etterkvart som eg kom nzerare
informantane mine vart og enkelte mgnster i brukeekka. Det hendte imidlertid at det var
vanskeleg & fa fram at det ikkje var mobiltelefog imternett som teknologi som var

interessant, men bruken av denne. Dette probleshedd Kasesniemi (2003) opp i si studie
av mobilbruk i Finland, der informantane hennarskytdar seg for & snakke om ting rundt
temaet, som til demes problem som har kome av brKasesniemi 2003:50). Pa ei anna
side var folk meir enn villige til & snakke om kaid mobiltelefonar og internett paverka
Zanzibar. Det var dette eg ynskte & finne ut aviek® ein bruker desse reiskapa, korleis ein

snakkar om det, og korleis dette paverkar liveoth.

Mi metodiske tilngerming var observasjon, deltakaotiservasjon, samtalar og meir eller
mindre uformelle intervju. Far eg kom pa feltarbbmbde eg planlagt & bruke mest mogleg
deltakande observasjon. Etterkvart vurderte egsliletat eg ikkje fekk nok informasjon ved

berre deltakande observasjon, og valde & ta i bfokmelle intervju i tillegg. Eg var opptatt

av a fa eit innblikk i korleis bruken hadde paveswsiale relasjonar blant ungdommar.
Samstundes er det interessant a sja kva vaksnemnukinne bruken har fart til. Laerarar er ei
gruppe i samfunnet som ofte kjenner dei unge paasima mate enn foreldra. Eg valde a
intervjue fleire studentar og leerarar. Etterkvasirkdet fram at bruken av mobiltelefon lett

fgrer til ting som strid mot islam. Eg valde ddakbntakt med fleiresheh& og hadde

* Religigs leerd
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samtalar med dei for a fa ei forstaing av korless stilte seg til denne bruken, og for a leere
meir om islam. Eg utfarte og intervju blant andrapper. | tillegg oppsekte eg arenaer der
ungdom samla seg, som diskotek, nattmarknaden rdgmp&it stykke uti feltarbeidet, vart eg
klar over korleis ein kunne bruke mobiltelefon ageirnett politisk og til & kome med
meiningsytringar i fgrehald til misngye med defasiie regjeringa, noko som farte til at eg

valde a intervjue politikarar, og andre grupper.

Ved intervju bruka eg tolk i tilfella der engeldikje vart meistra av intervjuobjekta. Eg valde
a ikkje bruke bandopptakar, da eg var redd foreatvile fare til at folk vart skeptiske. Ved
intervju bruka eg notatbok, i tilfeller der dettarwinaturleg skreiv eg notat etter at samtalen
var over. Eg var ngye med & forklare at eg varsden student og forskar. Det var likevel i
enkelte tilfeller uklart om ting vart fortalt megrm ven eller antropolog. | dei tilfella der det
var mogleg spurte eg da opp att om det var greitega bruka materialet. Dette gjaldt
imidlertid personar som eg vart kjent med og omigjeddler intervjua. 1 tilfeller der eg
observerte folk pa offentlege plassar var ikkjeteletogleg & gjennomfara. Blant nokre av
mine informantar fekk eg have til & samla tekstingldr, og fa deira forklaring rundt dei. Eg
vil understreka at dette var tekstmeldingar sonh smdt til og fra mine informantar, og ikkje

tekstmeldingar sendt til meg.

Namn, stader, relasjonar og bakgrunnsinformasjorpersonar i oppgava er anonymisert. Eg
fekk tilgang til tekstmeldingar hja fem menn ogefikvinner. Desse tekstmeldingane vart
skrivne ned, og i tilfella der dette var naudsyekkf eg hjelp til & oversette dei, og til a
forklare konteksten rundt. Ingen av desse tekstimgdoshe vart vidaresendt til min
mobiltelefon, og er sdleis ikkje lagra der. Tekdtlimgar som eg fekk tilgang til kan ikkje

sporast tilbake til identifiserbare personar.
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Tilgang og rolle i felten

DA eg reiste til Zanzibar var den opphavlege plansja nserare pa korleis mobiltelefonar og
internett paverka folk sin kvardag, seerskilt i faichtil kjgnn. | utgangspunktet hadde eg tenkt
a fokusere mest pa unge kvinner. Eg sag etterlataed a gripe dei moglegheitene som kom
i forhald til informantar med ulik alder og av beggjenn fekk eg ei breiare forstaing av
bruken, og andre interessante aspekt ved mobihtegniettbruk vart synleg. Informantgruppa
mi var ikkje homogen, men inneheldt kvinner og mened ulik alder og ulik bakgrunn.

Felles for alle er at dei er alle zanzibararar wgs muslimar.

Eg hadde sett for meg ei aldersgruppe pa 18-2@ @&ppover, eller studentar. Eg reflekterte
da mykje rundt dette med alder, om det kom til Aeveanskeleg for meg a fa innpass sidan
eg var eindel eldre (30 ar). Det er det mogleghdetgjort. Eg oppfatta det som vanskeleg a
kome i kontakt med unge kvinnelege studentar. \édaadde desse kvinnene ein travel
kvardag med skule og plikter heime. | tillegg vat danskelegare enn eg hadde trudd & kome
i kontakt med unge kvinner gjennom andre unge lefinBet kan slik eg oppfatta det, synast
som om dei unge kvinnene ofte var meir interessegie ein til ein relasjon, enn a presentere
meg for andre. | tillegg var studentane travelttafip. Kvinner som ikkje gjekk pa skule, var
gift og hadde born, hadde meir tid og var dermédre a fa innpass hja. Det var og lettare for
meg a vitje dei, eller verte med dei pd marknadgaralre ting. P& grunn av vanskar med a fa
innpass hja studentar valde eg etterkvart a interejndel studentar pa skular. Noko som gav

eit meir utfyllande bilete av situasjonen.

Den opprinnelege planen endra seg etterkvart tijefde bade kvinner og menn i ulike
aldersgrupper. Informantane mine var kvinner og mealderen 18-60 ar, hovudsakleg i
Zanzibar by. Valet eg gjorde om & fokusere padlgrupper i samfunnet av begge kjann,
med ulik alder har nok fart til at eg har mindreitaje enn om eg hadde fokusert pa meir
avgrensa grupper, som kun unge kvinner. Eg mein@vdl at dette valet har vore
faremalsteneleg, nar det gjeld & fa eit inntrykkkavleis bruken av mobiltelefon og internett
verkar inn pa folk i Zanzibar by. Dei fleste avdnhantane mine fekk eg kontakt med
gjennom to ulike familiar som eg fyrst vart kjencean i tillegg til enkeltpersonar som til
degmes swalhilileerar og tolk, ut i frd desse gruppmmgle eg nettverket mitt. | ettertid ser eg
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at alder ikkje ngdvendigvis berre har vore nokalbmmen og i nokre tilfeller ein fordel. Eg
fekk like god kontakt med dei pa 18 ar som dei Pp&b Og i og med at eg var student, og
utan born vart eg av dei unge ofte sidestilt med Eig@ kunne ta ein meir vaksen rolle nar eg

var saman med dei eldre informantane mine.

Feltarbeid i ein muslimsk kontekst

Det & gjere feltarbeid som kvinne i eit muslimskmfiann, opplevde eg som mindre
problematisk. Men like fullt farte det til at deavomrader eg hadde mindre tilgang til, og
omrader eg var utelukka fra, som moskear. Det & e&r ikkje-muslim hadde fa avgrensingar
i forhold til tilgang, noko som samsvarar med Wantki oppleving fra Uroa pa austkysten av
Zanzibar, der ho seier at det a ikkje vere musladde fa implikasjonar nar det kom til
tilgang til ulike sosiale arenaer, trass i at kjgseyregering er paverka av islam (Winther
2008:14). Eg var likevel ngye med & innrette megr ddulturelle retningslinjer, kleskodar og

kven eg omgjekk.

Spraklege utfordringar

Spraket pa Zanzibar er swabhili. Swabhili er eit baptak, men har og hatt paverking av
kontakt med andre kulturar. Arabisk har hatt demsse paverknaden pa utviklinga av swabhili.
Det finst ulike dialektar av swahili, den dialekdam vert snakka i Zanzibar by i dag er
kiunguja, som og er den dialekta det skriftlegmdéad spraket er basert pa (Issak 1999:8-9).
Allereie fgr eg reiste pa feltarbeid visste egeitalfreiste & tilegne seg sprakkunnskap kom til
a vere av stor betydning, ikkje berre nar det gpaldta forstaing i felt men og for a verte

akseptert. Zanzibararane er stolte av sprakebgittentar at ein i det minste praver a tileigna
seg det. Sjglv om Zanzibar har vore engelsk protaekter engelskkunnskapane heller
varierande, dette gjeld seerskilt hja dei yngre. Egr reiste pa feltarbeid tok eg eit

innfaringskurs i swabhili i Bergen. Da eg kom tilrizébar tok eg til med swabhilitimar. Eg

valde da & ta privattimar av ei kvinne eg fekkatld, som studerte til ein bachelorgrad i
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engelsk og swahili. Tanken bak dette var at egfsageg at laeringsutbyttet kom til & vere
betre enn ved klasseromundervisning, i tilleggttieg tenkte dette kunne vere ein grei mate a
verte kjent med kvinner pa. Me vart gode vener redte kvarandre jamleg ogsa etter at
undervisninga var over. | ettertid ser eg at egldpg hadde hatt betre utbytte av eit betre
laeringsopplegg. Pa ei anna side var det & komentgt ei ung jente som swabhilileeraren
min, sapass tidleg i feltarbeidet ein stor for@kahilien min var pa eit lagt niva gjennom
heile opphaldet, noko som til tider innebar utfardar. Dei fleste informantane mine snakka
godt engelsk, slik at me greitt kunne kommuniséremgelsk. | tilfeller der engelsk ikkje vart
meistra sa bra, var det ofte andre familiemedlemmaker ein nabo som kunne oversette

dersom me stod fast.

Eit stykke ut i feltarbeidet valde eg & utfgre dil intervju. D& valde eg & ta i bruk tolk, i
tilfella der dei eg intervjua ikkje meistra engelsgjennom andre informantar kom eg i
kontakt med ei vaksen kvinne som snakka godt ekgely som eg bruka som tolk. Denne
kvinna vart og etterkvart ein god ven og informd@ruken av tolk fungerte greitt, sjglv om eg
ser at det i tilfeller ogsa kan ha fert til at &gjé fekk best mogleg informasjon. Pa ei anna
side opna det seg andre moglegheiter ved a brukeedevinna som tolk, og eg fekk innpass
der dette elles hadde vore vanskelegare. Nar diet gpraket i tekstmeldingar og e-post som
eg tek i bruk i oppgava, har eg der swabhili er bfék hjelp til oversetjing, og har fylgjeleg
skrive desse om til norsk. Der det er brukt engblmkeg som regel late teksten sta slik den er.
Det er i tekstmeldingane brukt eindel forkortingsmm saman med eventuelle skrivefeil ikkje

er endra fra den opphavlege teksten.

Kapittel gjennomgang

Kva skjer med tradisjonell kignnssgregering nar itbglbfonar vert teke i bruk? Og korleis
forheld ein seg til denne bruken? Kapittel 2 tetefgeg relasjonar mellom kjgnn i Zanzibar
by, og korleis relasjonane no er i endring, tisgdor at ogsa det tradisjonelle idealet framleis
ligg til grunn for handlingar. Eg viser korleis nitbblefonen er ei medverkande arsak til
endring. Det kjem fram korleis det er ei spenningllom samfunnet sitt tradisjonelle

kvinneideal og meir opne haldningar. Med mobiltefefog seerleg tekstmeldingar har det
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opna seg eit eige og meir privat rom. Slik eg set; dit eige rom kor kvinner og menn
kommuniserer pa ein anna mate. Korleis tek kvinrguk mobiltelefon? Og korleis inngar
denne bruken i meir tradisjonelle matar kvinnerkeruil a skaffe seg handlingsrom pa? Den
siste delen av kapittel 2 omhandlar korleis kvinreuker tradisjonell klesdrakt som
opprinneleg skal fremja aerbarheit, saman med eitetme verktagy; mobiltelefon til a skaffe
seg handlingsrom. Det kjem fram korleis mange etiske i haldningar til bruken av
mobiltelefon og internett. Kva ligg under folk siengstingar for denne bruken? Er bruken

berre negativ, eller kan kultur og religion komgrka ut av det?

Kapittel 3 vil ta fgre seg korleis mobiltelefon odernett kan gripe inn i samfunnet pa ulike
matar, det omhandlar mellom anna haldninga til pgrafi gjiennom internett og religigse
tekstmeldingar. P& den eine sida er desse verktmypematiske fordi det kan verka trugande
for kultur og religion, medan eg argumenterer fodette ogsa pa mange matar kan styrkast
giennom bruken. Har bruken av mobiltelefon og imétr berre paverknad pa meir intime
relasjonar, eller kan dei gripe inn i andre fortYopelar dei nokon rolle i forhold til politikk

og enkeltpersonar sine haldningar til styresmakiene

Kapittel 4 viser korleis internett og mobiltelef@an vera demokratiserande verktgy, ved at
kvinner via internett har fatt betre tilgang tilanning. Kapittelet tek fgre seg korleis det med
mobiltelefon og internett har oppstatt nye matpraiestere mot styresmaktene pa, matar som
er mindre kontrollerbare. Eg vil argumentera fonitar & vise motstand pa har forenkla seg
ved hjelp av desse reiskapane. Eg vil ved hjelgigen og komparativ empiri syna korleis
mobiltelefon og internett kan fungera som demokeatinde verktgy. Vidare skildrar eg
utfordringar ved dagens situasjon pa Zanzibar sgrvkorleis nye rom for meiningsytring
vert pressa fram. Kva skjer sa med dette samfumilemobiltelefonen og internett fagre til
endringar? Eller vil livet halde fram som fgr? &g 5 oppsummerar internett og
mobiltelefon sin innverknad i Zanzibar by.
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Kapittel 2

Kjgnnsrelasjonar i endring og mobiltelefonen sin

innverknad

Introduksjon

Den islamske religionen gjev retningslinjer for lexs ein oppfarer seg i relasjonar til andre,
men dette vil i praksis variere i stor grad fra fam til samfunn (Larsen 1988:3). Nar det
gjeld kjgnnssegregeringa i Zanzibar by har det emdringar dei siste 20 ara. Larsen (1988)
skildrar fra sitt feltarbeid i same omradet korlgatebildet bestar av bade kvinner og menn.
Men medan menn oppheld seg i gatene, er kvinnefioddirdei er pa veg til og fra noko. Ved
ikkje & helse pa menn dei eingong kjenner, komnewaiskvinnene at dei er utilgjengelege
(Larsen 1988:49-58). Vidare skriv Fosseli Olsen9@)9fra sitt feltarbeid i Nungwi, 20
minuttar keyretur frd Zanzibar by, kor viktig det at kvinner syner at dei er blyge og
tekkelege, noko som mellom anna inneber at kvirkige kommuniserer med menn offentleg
(Fosseli Olsen 1999:38). Dette er annleis ennegljikut i fra mine informantar oppfatta det
noverande forholdet mellom kjgnn i Zanzibar by. 8&dinner og menn eg bruka tid saman
med, hadde relasjonar til det motsette kjgnn.témg stoppa bade kvinner og menn opp og
samtala med kvarandre. Diskusjonsgrupper var dttskzint studentar av begge kjgnn, ogsa

etter at skuledagen var ferdig.

Det vart sagt at for 20 ar sidan var det lite v@ali kvinner gjekk pad marknaden, medan dette
no er eit vanleg syn. Fgr var det vanleg at kvirgjekk rundt i grupper, medan kvinner no
gar aleine i gatene pa dagtid, utan a vekkje nakdegy mistanke. Det har og vorte meir
vanleg for kvinner & vitje internettkafear og venar kveldane, sjalv om det er ueinigheit om
dette er akseptert. Men sjglv om det har vore agdri kan det synast som idealet om
segregering, slik Larsen skildrar det, framlei®r grad er som fgr. Det vil giennom kapittelet
kome fram korleis det er ein diskrepans mellom liad&p praksis. Eg argumenterer for at

relasjonar mellom kjgnn i Zanzibar by er i endring,at mobiltelefonen er med péa a paverke
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dette. Med mobiltelefonen vert det skapt ein foomrbm der ein kommuniserer pa ein annan

mate, og det opnar seg starre moglegheiter for kamikasjon mellom kjgnn.

Den siste delen av dette kapittelet omhandlar lokeinner bruker tradisjonell klesdrakt til &
skape seg stagrre grad av moglegheiter og fridomkastgis mobiltelefonen styrker desse
moglegheitene. Eg diskuterer korleis kvinner skagesy handlingsrom ved bruk av klesdrakt
0og mobiltelefon, innanfor det hegemoniske rammesterder trekkjer eg inn Gramsci (1971)

sitt hegemoni omgrep og Solheim (2002) si tilnsegmihdette.

Kjgnnsrelasjonar

Wikan (1982) skildrar den strenge kjgnnssegregarin§ohar i Oman. Der er ikkje kvinner
tilstades pa offentlege arenaer, som marknaderoegdvegar. Sohar er delt inn i private og
offentlege omrader, der berre menn har tilgandeti offentlege, og kvinner si verd er strengt
avgrensa. Verda deira er delt inn i mannlege ogrielege sfeerer, der menn har lite kunnskap
om kva som gar fare seg i den kvinnelege sfeera mgendt (Wikan 1982:51-53).
Kjgnnssegregeringa pa Zanzibar er ikkje like stream denne, men er likevel forankra i
kultur’ og tradisjon. Det er visse normer det er viktigalde seg til, skal ein unnga & skade
sitt og familien sitt omdemme. Kor stor grad einl \& forhalde seg til idealet om
kignnssegregering kiem mykje an pa familien og gradutdanning. Det vart som svar pa
ulike spgrsmal som vart stilte ofte sagt: "Det kjam pa familien, eller det kjiem an pa
personane”. Dersom ein har utdanning har ein nespeakt og kan tillate seg fleire avvik fra
normene. Nar det er sagt var det heller ikkje fshemogent som det kan synast. Ei av mine
informantar fortalte meg om korleis ho fekk lol/&iha kjaerast nar ho var ung. Far hennar
visste om dette og hadde sagt at det var greith, m@ hadde og understreka for ho at om ho
hadde sex og vart gravid var dette ei stor skamhauwille ikkje fa noko stgtte av familien.
Ein viss grad av kjgnnssegregering vert av marayaléis sett pa som naudsynt.

® N&r eg bruker omgrepet kultur giennom denne avivegal held eg meg til Gullestad si definering av
omgrepet: " begreper, symboler og tankemgnstregpreg fortolkninger vi gjgr av hva som er virkeliya som
er viktig, og hva som er riktig. Det er dette sank@tur. Kultur er noe langt mer enn bare veraigr
preferanser. Kultur handler om ideer, verdier, md&@mmunikasjon, symboler, tankemgnstre, filosofi,
kosmologi, religion, estetikk og ekspressivitetu{@stad 1989:14).
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Under feltarbeidet mitt vart det fortalt at kvinre@gy menn som er potensielle seksualpartnarar,
det vil seie ikkje neere slektningar, tradisjoné&kje skal omgdaast kvarandre. Ifglgje mine
informantar er dette for & unnga seksuell freistig vert vektlagt i sterre grad nar det gjeld
unge enn vaksne, da det vert sagt at unge lettrf freistingar. Det kom fram at foreldre,
slektningar eller naboar kan rade og minne tenaripg a halde seg vekk fra det motsette
kignn. Denne radgjevinga gar fare seg i heimane,stgrst grad da til jenter, da ein tenkjer
seg at dei lett kan verte forfgrte av gutar. Dersteh kjem fram at ei jente har hatt enten
frivillig seksuell omgang far ekteskapet, eller teor valdteken, er dette ei stor skam for
familien. Det vert da sagt at ho ikkje eingong hespekt for seg sjglv. Ei jente som vert
gravid fgr ekteskapet risikerer a verte kasta irhhafra, ho bringer ikkje berre skam over seg
sjglv, men og over resten av familien, noko somtéingeqg til idealet om kjgnnssegregering,
kvinner sin seksuelle reinleik, og kontroll av kwér sin seksualitet. Dette vil ikkje seie at det
ikkje er skamfullt for guten som er involvert, m&ansekvensane er stgrre for jenta, som

avgrensar moglegheitene sine for ein passandesikiafstagrre grad enn guten.

Det er ikkje noko hjelpeapparat som kan hjelpe stn vert gravide utanfor ekteskapet,
dersom ikkje familien vil ta seg av dei, ma deirkl®eg sjolve, ogsa gkonomisk. | nokre
tilfeller vert jentene sendt til besteforeldre eléadre slektningar, nokre held fram med & bu
heime, medan andre gifter seg med kjeerasten. Detfkam at i dei aller fleste tilfeller vart
jentene tilgjevne av familien og ei laysing pa peohet vart funne. Ei av mine informantar si
syster vart gravid med kjaerasten sin da ho varitspnaBroren som ho budde hja hadde vorte
rasande og slatt ho. Han hadde og trua ho medta kasut heimanfra, men til slutt hadde
familien tvunge ho til & gifte seg med kjeerastgs\Som det vart mykje sladring i byrjinga,
hadde det heile roa seg etter at dei hadde gifftaTsadisjonelt har foreldra valt ektefelle, og

sjglv om dette er i endring no, er det likevel \jeldg med godkjenning ved giftarmal.

Blant mine informantar vart det vektlagt at kvinm&anzibar by tradisjonelt skal vere blyge,
opptre respektfullt, utfare plikter for foreldreg seg av mann og born og kle seg etter dei
gjeldande kleskodane. Det har far vore vanleg airler har selskap av andre nar dei oppheld
seg i byen eller gar pa besgk. Mannen er familiggmgerhovud, og har starre fridom til & ga
kor han vil, medan kvinner ofte ma sparje ektemegrfedre om tillating. Vidare kom det
fram at gutar er friare til & gjere det dei vil g veks opp, medan ei jente vert hja foreldra
til ho giftar seg. Sjglv om det er begge foreldirplikt & ta seg av borna, er det kvinna sitt

ansvar a stelle dei og ta seg av heimen. Pa sateehadmenn plikt til & forsgrgje sine koner
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og born. Det kom fram at det har skjedd endringa bg ein ser no at mange fedre er meir til
stades i heimen, avlastar kvinner med & passe Isardai til demes kan studere, i tillegg til &
ta del i matlaginga. Fleire kvinner tek hggare otdag og arbeid utanfor heimen. Dette er
kjeerkomne inntekter for familien, og utdanning westvektlagt som ein ynskjeleg kvalitet hja
ein potensiell ektefelle. Sjglv om kvinner bidrag Hushaldet gkonomisk, er det likevel

mannen si plikt & forsgrgje henne, og dette erlzaneit ideal

Larsen skriv korleis omgregeeshima(a ha respekt) oaya(a vere sjenert eller a ha skam)
vert nytta i Zanzibar by, og korleis omgrepa peiliake pa handlingar, men og til personen
som har utfgrt handlinga. Vidare skriv ho korleis gjev uttrykk for & ha respekt ved a opptre
hofleg, vise eerbgdigheit og te seg anstendig. Quagrstar saleis ikkje i noko
motsetningsforhold, men er som ho seier to sidesaame sak. Ved a oppfare seg anstendig
gjev ein uttrykk for & ha respekt, noko som knyeg til det a vise andre respekt. Ein gjev
uttrykk for & vere sjenert eller & ha skam gjenrgmd oppfersel som til demes a kle seg rett,
rayrsle og stemmebruk. Dersom ei kvinne stopparfopp snakke med ein mann pa gata vert

ho omtalt som ei utan sjenanse (Larsen 1988:10-11).

Som Moore (1988) skriv, reflekterer ikkje kultueelidear om kjgnn direkte sosiale og
gkonomiske posisjonar. Sjglv om desse likevel keiass & kome fra kontekstar av desse
forholda. Moore argumenterer for at modellen sorseber seg pa det offentlege versus det
private, der kvinner vert assosiert med det prizgtenenn med det offentlege, ikkje berre har
vore innflytelsesrik, men og vil halde fram med e€revdet. Modellen sgrgjer for ein mate a
binde kulturelle verdiar i forhold til kategoridwwinne saman med korleis kvinner organiserer
sine aktivitetar i samfunnet (Moore 1988:21-37)mSaet kjem fram gjennom dette kapittelet
vil ikkje kvinner i Zanzibar by alltid handle utdrkulturelle idear om kjgnn eller tilskrive seg
desse ideane. Ideal og praksis vil alltid varienen kulturelle oppfatningar ligg likevel ofte
til grunn for korleis ein vel & innrette seg, uddrandlingar og matar & uttale seg pa. A vere
respektert, vere sgmeleg og sjenert er omgrep $tnvert nytta i Zanzibar by. Men slik eg
observerte det kunne kvinner omga menn, heve stewffeatleg og ta del i haglydte
diskusjonar med menn tilstades, utan at dette gjakker omdgmmet. Til demes fekk
kvinnelege politikarar hgg respekt blant sine tilj@@rar. Situasjonen er samansett og kvinner

vert vurdert ut fra fleire kriterier, noko som eigjillustrere under.
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Bi Maryam

"I am half man, half woman”

Bi Maryam er ei vaksen kvinne som er gift og hairé born. Ho oppheld seg pa arenaer der
det tradisjonelt er menn som har tilgang. Ho verttadt som ei sterk og saers respektert
kvinne. Eigenskapar som vert trokke fram som pasilija denne kvinna er at ho er snill og
rettferdig, har evna til & dele og hjelpe andrehafteg og har evna til a tilgje. Dagleg sit ho
pa eit gatehjgrna og drikk kaffi og diskuterer nmeeinn. Meiningsytringa hennar om at ho er
halvt mann og halvt kvinne speglar samfunnet sitlisjonelle ideal om at kvinner ikkje er
meint a skulle gjere dette. Slik eg ser det syrjlrgdette at sjglv om det har vore endringar i
korleis kvinner og menn omgar kvarandre, ligg freisildet tradisjonelle idealet i enkelte
situasjonar til grunn for korleis ein vel & sjagtin diskusjonar er denne kvinna den som ropar
hggast, ho er den ein spgr om rad, og kiem me#rdétigaste utsegna. Sjalv er ho som dei
fleste kvinner i Zanzibar by kleddbiuibui’ Ho er opptatt av det som skjer utanfor heimen.
"Eg kan ikkje berre vere inne og lage mat, eg n& we og prate med folk, diskutere, fylgje

med pa ting, det er det eg likar, ikkje som manmém som berre vil vere heime.”

Bi Maryam har hggare utdanning, ho er religigs, meinig i maten religionen vert praktisert
pa Zanzibar. Ho meiner det er gamle tradisjonar serh oppretthaldne nar som ho seier,
menn styrer over kvinner, og ikkje islam. Vidarégesdo at me Iyt tilgje mange av mennene,
dei er ikkje utdanna, og har ikkje vore utanlangglifor sa veit dei ingenting. Bi Maryam let
eigne born fa frie tayler, men bekymrar seg likemegr folkesnakk nar dottera er seint ute pa
kvelden. Hennar innsats som mor vert spegla i cotten oppfarsel, og dersom dottera
oppfarer seg i strid med gjeldande normer verttdidt pa Bi Maryam sine kvalitetar som
mor. Etter ein skilsmisse fra far til dei fem eklgtorna, faler ho seg pressa til & gifte seg pa
nytt. Dette til tross for at ho eig huset sitt 8joh ikkje har noko gnske om a dele livet med
den nye ektemannen, som heller ikkje klarar a fgjegho. Bi Maryam fortalte at dette
likevel hadde vore den beste Igysinga i eit samfdemndet for ei kvinne framleis er mindre
akseptert a bu utan ein mann eller foreldre. Vedppgretthalde nokre av dei viktigaste

normene i samfunnet som Bi Maryam gjer, ved a klg etter gjeldande kleskodar, gifte seg

® Svart fotsid kappe, vert utdjupa seinare i kajgtte
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pa nytt i staden for & bu aleine med borna, opppaespekt, sjglv om ho tillet seg avvik fra

idealet om segregering.

Ein del grenser er det framleis. Det er ikkje uitbr@ kvinner og menn, som er vener, mgtes
heime hja kvarandre. | staden mgtes dei pa ofigatidassar. Dette er for & unnga at folk vert
mistenksame, og fort kan legge meir i forholdet kwna det er. Dersom ein mgtes offentleg,
tek ein brodden fra det, og det vert ikkje noko mieisladre om. Bi Maryam har ein neer
mannleg ven pa om lag 50 ar. Dei har kjent kvammndr &r, men har aldri vore i kvarandre
sine heimar. Likevel er det kvarandre dei tyr #rgbm dei er i vanskar, og Bi Maryam
omtalar han som sin beste ven. Dei omgas ikkjedndre sine familiar, og denne venen har
til demes aldri helsa pa Bi Maryam sin ektemannttdeynleggjer at det framleis er

restriksjonar pa relasjonar mellom kjgnn.

Under feltarbeidet mitt vart Bi Maryam sjuk, nokans fgrte til at ho oppheldt seg fleire dagar
i heimen. Etter ei stund fekk dei mannlege venarehr greie pa dette. Ein etter ein kom dei
til huset hennar, nokre med pengar og nokre med Hmfortalde meg etterpa kor glad ho
hadde vorte for denne omtanken. Mannen hennarekjkkje desse folka, ifglgje kona er han
ikkje sa sosial og likar seg best heime. Ettergfidaanan spurt kona kven alle desse folka var.
Da han vart fortalt at dei alle var hennar veneddeahan sagt at han ikkje var nokon
ektemann for ho. Vidare hadde han klandra ho for &nannlege vener som hadde kome med
gaver til ho. Hans eigenskapar som ektemann vait dtvil ved at andre menn kjem med
gaver til kona hans. Ved at dei gjev ho mat og pergp kan bruke pa til demes medisin,
indikerar det at han ikkje er mann nok til & fogjerkona si sjglv. Bi Maryam pa si side
klandra han fordi han ikkje hadde kome med neerikgsnat til ho gjennom
sjukdomsperioden, og fordi han ikkje hadde skaffaplengar til medisin og hjulpe ho til

sjukehuset, og pa den maten synt omtanke ved &iregod ektemann.

Me ser her korleis det er ein diskrepans mellonalidg praksis, nar det gjeld kva menn og
kvinner skal og ikkje skal gjere. Sjglv om Bi Mary likar & omgas mannlege vener utanfor
heimen, er ho like fullt klar over kva som vertJenta av ho som kvinne, dette vil ikkje sei at
ho alltid er einig i desse ideala, men at ho fegigtfinne ein balansegang slik at ho kan tillate
seg awvik, utan & verte utsett for sladder. Einem@terna ryktet sitt pa er a kle seg etter

gjeldande normer, som eg no vil ga over til & skild
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Kleskodar

Utandgrs i Zanzibar by er kvinner stort sett d &jdibui, ei svart fotsid kappe, som og dekker
armane heilt. Denne vert brukt saman rhgabu (hijab), eit stort sjal som dekker har, hals og
deler av brystet. | seinare tid, ifglgje mine imf@ntar starta dette for omlag 10 ar sidan, har
nokre av kvinnene, i stgrst grad unge, byrja alteuk ninja, som er eit svart ansiktsslgr der
berre auga er synlegNinja vert brukt saman mebouibui og hijabu, nar eg seinare refererer
til bruken avninja meinest det i kombinasjon méijabu og buibui. Ngdvendigheita av &
dekke seg til har & gjere med at kvinnekroppen sett pA som meir attraktiv enn den
mannlege kroppen, og ma verna kvinna fra andre nemmnektemannen. Tildekkinga skal
hindre menn i & handle ut i fra begjeer. Den kviagelkroppen vert assosiert med seksualitet
og ved a dekke denne til signaliserer dei at de@gpektable (Larsen 1995:198).

Buibui pa swabhili betyr edderkopp, klesdrakta har fattedeamnet fordi det dekker nesten
alle deler av kvinna sin kropp, det vert som edexfoppnett. Ifylgje mine informantar byrja
ein & brukebuibui pa Zanzibar i dei tidlegaste tider, det er usikke&sakt nar, men i perioden
kor sultanen styrte var dette hovudkledninga fétegirabiske kvinnetBuibuivart mote etter
fyrste verdskrig. For kvinnene som bruka buibuit\dette ein offentleg demonstrasjon av at
dei var verdige respekt, i tilegg til ein refleksjomkring ei auka forstding av islamske
forskrifter i forhold til semelegheit i klede og piarsel (Fair 1998: 83). Dette var og er
framleis eit klesplagg det fylgjer respekt med. @amlebuibuivar ulik den ein kan sja i dag.
Den hadde ein del hengande fra baksida av naklkeemyamde nedover ryggen, lang nok til &
trekke over hovudet om naudsynt. Den gamlébui matte haldast i den eine handa det meste
av tida, sidan dette var eit klede i eit stykke.hi8erud Sgland (2007) skildrar den
tradisjonellebuibuifra sitt feltarbeid i Lamu i Kenya som eit stofins@r sydd saman som ein
sylinder (Schulerud Sgland 2007:49). Larsen skildten som ei svart og vid kappe som
dekker kvinner fra hovud til fgter. Vidare skriv lab den kan dekkje til kvinner i ulik grad,
noko som signaliserer grad av utilgjengelegheitebgppfatning av at dei er serbare kvinner
(Larsen 1988:74). Den tradisjonelliibui matte ein ha andre klede under, og omtrent
halvparten av desse kleda var synlege. Den moderibei vart ifglgje mine informantar tatt i

bruk for om lag 15 ar sidan.

" For meir historiske detaljar omkring klesdrakt Isiura Fair 1998
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Den modernduibui som er no, er ulik den tradisjonelle. Den hareékégn ekstra delen til a
dekkje andletet med, og den dekkjer dei andre kjgtlannsida. Den er meir figursydd, og
syner meir av konturane pa kroppen. Mestepartedeamoderneouibui er masseproduserte
og kjem fr& Oman, medan den garbleibui var handlaga. Veldig fa kvinner pa Zanzibar
bruker den gamlébuibui framleis, dei som gjer det er eldre kvinner. Ingan mine

informantar bruka denne

Nahida, ein av mine yngre informantar, hadde lrebui, noko som ho sa var sann
giennomsnittleg & ha. Det er viktig for kvinner & fteire buibui & velje mellom, slik at ein
ikkje gjev inntrykk av a vere fattig og berre ha il ein. Ho hadde derimot 2@jabu, som

ho alltid bruka saman mealibui. Nar ho hadde ekstra pengar kjgpte ho gjerne\ehijabu.
Sjglv om ein kunne hbhuibuii ulike fargar, var det likevel mest vanleghatibui var svart,
ofte med broderi p&ijabu kunne vere i ulike fargar, Nahida hadde blant amolae som var
raude, rosa og bla. Det kan synast som om det earvanleg at unge kvinner bruka desse i
ulike fargar, medan eldre for det meste bar svamteidplagg. Til demes sag eg aldri Bi Afsa,
Bi Maryam eller Bi Fadhia i noko anna enn syajabu saman meduibui. Det at unge av og

til kombinerte fargahijabu med svartbuibui, som og kunne ha broderi pa ermene som var
farge pa, og svartinja vart av enkelte sett pa som smaklaust. Ein dagjastjog samtala med
ein eldre mann, og ei jente i rosigabu gjekk forbi kommenterte han at det var betre fedm
den gamlebuibui, og at mange av dei unge kvinnene no sdg ut scetrgl Det er og meir
vanleg for unge kvinner & ha kortab&ibui, som kan ga over ankelhggde, medan eldre
kvinner gjerne var papasselege med a kjgpe langie Dart synleg ein dag eg og Bi Fadhia
var pa marknaden, og sag dinibui med flotte broderi pa. Denne eigna seg betre fgeu

kvinner meinte ho sidan den var litt kort, og migifbr iaugefallande broderi pa.

| heimane brukte ein ikkj@uibui, men kangd. Ogs& dersom kvinner vitja kvarandre, og
vitjinga skulle vare ei stund, kunne ein fa utdelhgaved framkomst, eller ein kunne ta med
seg sin eigen. Til demes, d& eg var med Bi Fadid besgke slektningar pamba’ bruka

ho buibui heile vegen fra heimen, paladala pa gaturen gjennom skogen til me kom fram,

8 Den eldre mannen hadde tidlegare budd mangetnidet og bruka ofte utrykk som gav meir meinirsini
vestleg kontekst.

° Todelt rektangulzert fargerikt plagg med mgnsteofog visdomsord pa, der den eine delen vart kL&t
dekke overkroppen, ogsa hovudet, medan den andrbrukt til & dekke underkroppen.

1 Rurale strak.

34



kor ho da skifta tikanga Under besgket gjekk me rundt for a sja pa fiskiate og akrane,
og da bruka hkangasom resten av sine kvinnelege slektningar. Datiadre vanleg a bruke
buibuii rurale strgk enn i byen, her vart det helst bpikreise, til demes pa ein tur til byen.
Schulerud Sgland tek opp dei same tendensane i kamkvinnene fra landsbyar ofte bruker
kanga,men nar dei er i byen tek dei i brbkibui (Schulerud Sgland 2007:50). Larsen skriv
korleis det da ho gjorde feltarbeid, var vanlegaa bruk buibui etter at ein er gift (Larsen
1988:75). Dette har no endra sBgibui vert no stort sett tatt i bruk fra ein er 13-15Wnder
buibui har det vore vanleg a ha kjole eller skjgrt, nekon mange framleis brukaBuibui
skjuler kleda under, noko som aukar fleksibiliteteir det gjeld kva ein vel & ha pa seg. |
miljg der kleskodane kan synast & vere mindre gektkan ein tillate seg a til demes bruke
tronge jeans, t-skjorter og liknande, og likevedvasedgouibuiinnandgrs, medan dette ikkje

er like akseptabelt andre stader. Eg vil seind@pittelet ga naerare inn pa korléisibui og

ninja vert bruka til & skape seg handlingsrom.

Menn kledde seg i bade moderne og tradisjonelldekleg vil berre kort ga inn pa dette her,
da det ikkje i sa stor grad er relevant for deraxédforstainga i sa stor grédibui og ninja

er. Kanzuer ein kvit kjortel for menn, denne er arv fra mslag er kjent sonkanzu ya
msikitini (eit moske klede)ofia, er eit handbrodert hovudplagg, eller kalott brakamenn.
Kofia vert brukt bade saman mkdnzuog klede som dongeribukser og skjorte. Menn var for
det meste a sja i bukser, skjorter og lengre showes det var vanleg a sja saerskilt eldre menn
i kanzu.Seaerskilt pa fredagar var det mange a &f@nizu,dette har samanheng med at mange

brukakanzuunder fredagsbgna.

Me ser her at kjgnnsrelasjonar har endra seg stei &ia ved at kvinner er meir tilstades i den
offentlege sfaeren, som eg har illustrert gjennonviBryam. Menn er meir tilstades i heimen,

i nokre av heimane eg vitja var det i fleire tilélektemannen i familien som laga middagen
og tok oppvasken etterpd, medan me kvinner vdjarsite og prate. Kvinner tek i stgrre grad
hggare utdanning, noko som vil gjere at dei ogamtida vil vere til stades i stgrre grad
utanfor heimen, noko som vil gjere kontakt med meneir tilgjengeleg. Det kom og fram
giennom samtalar at det no er meir vanleg & haakbmta tvers av kjgnn, noko som eg og
observerte nar eg var saman med kvinner og menanzidar by. Nar det var snakk om
vaksne kvinner og menn vart denne kontakten ikkjeebsett pa som negativ, mange sag pa
venskap pa tvers av kjgnn som gagneleg og verdifidr det dreier seg om slik kontakt

mellom ungdommar derimot var meiningane hja vaksmesten udelt negative, ogsa
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ungdommar uttalte at endringane var gydeleggandeufturen og samfunnet. Kva ligg under
desse meiningsytringane, og kva rolle kan moleftgien ha i endringane med meir kontakt

mellom personar av ulikt kjgnn?

Mobiltelefonen sin innverknad

"It destroys our culture*!

Sjelv om ein hadde hustelefon, om enn fa, ogsa a#&iBar, vert bruken av mobiltelefon
noko heilt anna. Fa personar hadde tilgong pa lefiste og det var vanleg & lane naboen sin
dersom ein hadde behov for & na nokon. Den vare teukt til korte samtalar. Bruken var i
stor grad offentleg, ettersom det var vanleg & samaly kring telefonen ved telefonsamtalar.
Dersom telefonen ringte skulle den eldste i husdtatd den, fortrinnsvis ein mann. Med
mobiltelefon har bratt alle tilgong, ogsa tenarindgruken er i stor grad privat, noko som gjer
den vanskeleg & kontrollere. Eg vil argumentereatoforma for kommunikasjon som skjer
ved bruk av mobiltelefon pa Zanzibar er ny og utspseg i eit eige rom, eit kommunikativt
og privat rom. Kommunikasjonen i dette rommet fatdrseg i mindre grad til dei kulturelle

normene som gjeld, saerskilt gjeld dette tekstmghhin

Den reisande tenkjer alltid at han aldri vil kormanfi. Den som ikkje elskar deg, vil ikkje
hugse deg. Den som bryr seg om deg vil alltid ®rdq deg. Eg bryr meg om deg, derfor
hugsar eg deg og vil alltid gjere det (tekstmelditdgein gut til ei jente).

Du er uforglaymeleg i mitt sinn. Ver snill og trd pt eg har plassert deg i hjarta mitt. Eg faler
smerte, men veit ikkje kor. Eg skjgnar ingentingdag. Eg elskar deg sa hggt (tekstmelding

fra ei jente til ein gut).

Kjeerleik er fint nar ein elskar kvarandre. Det lggn glede nar ein respekterar kvarandre. Det
er flott dersom ein hjelper kvarandre, og hugsakysrandre. Du passar som kjeerasten min

(tekstmelding fra ein gut til ei jente).

M Eit vanleg utsagn p& spgrsmal om kva folk syraesmobiltelefon.
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Der det til vanleg er viktig & utrykkje seg forstkbg med respekt, har det med mobiltelefon
vorte meir vanleg & sei ting direkfeUt fr& samtalar kom det fram at dersom ein skulle
formidle ting som hadde med kjensler & gjere \atedfar vanleg & gjere gjennom songar
eller kanga.Fosseli Olsen (1999) skriv kingaer ein viktig mate & kommunisere konfliktar
gjennom, ved at kleplagget inneheld eit ordspréky sert eit medium brukt til & overbringe
meldingar. Dersom kvinner til dgmes er misnggde elddmannen kan dei bruke éianga
som utrykkjer dette (Fosseli Olsen 1999:76-68).uAbughod (1986) si studie av beduiner i
Egypt viser korleis det vert brukt lyrikk i kvardagtil a utrykkje kjensler. Ein bruker lyrikk
som utrykkjer sarbarheit, kjeerleik og djupe kjensdem elles vert nedtona (Abu- Lughod
1986).

Personal relationship, especially love relationstiijh persons of the opposite sex, are of great
concern among the Beduins. Indeed, they are cdptthle ideology of honour and modesty:
love relationships pose such a threat to the sy#tatrthey are the object of stringent control
through symbolic manipulation. The threat of seitya$ contained primarily by transmuting

it into an element of the code of morality by whidkdividual worth is judged (Abu- Lughod
1986:208).

Abu-Lughod skisserer ein dikotomi mellom den lyas#liskursen og den meir reserverte
diskursen som elles er & finne. | ein romanse kaikkl delast, og her syner lyrikken
intimiteten mellom dei som under normale forholdaeskilte fra kvarandre. Ho fareslar at
lyrikken her vert eit teikn pa individet sin fridotit & trosse kulturen si makt til a definere, i
tilegg til & vere eit verktgy til bruk i denne miasden (Abu-Lughod 1986:209-258).
Gjennom mitt materiale ser me ein dikotomi som ramom denne, men det kan synast som

om dikotomien me ser pa Zanzibar er meir utfordeand

Ut frd kulturen og islam er forhold fgr ekteskapditen grad akseptert, og flgrting og
seksuelle forhold blant unge er uheldig. Med mehifon har det vorte vanleg &
kommunisere hyppig med det motsette kjgnn, noko sdlmire tilfeller skal ha fart til
forehald for ekteskapet. Eg vil argumentere fagiatbeveger seg inn og ut av dette rommet
alt etter situasjonen, og kven ein fgreheld sed tilange tilfeller er familien uvitande om kva

som gar fgre seg blant ungdommar. D& bruken av Itatsfon i starst grad er privat, er det

12 5j4 0og dgme pa tekstmelding side 38 og 40.
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vanskeleg & ha kontroll over kven ungdommane konisever med. Etter kvart som eg fekk
eit innblikk i kva som vart uttrykt i tekstmeldinga blant ungdom vart dette synleg. Etter ein
middag heime hja Bi Fatma og Muhammad, der deteigti til meg sjglv, ogsa var fleire

andre familiemedlemmer som deltok, deriblant neve@mieser av paret, oppstod det ein
situasjon. Denne situasjonen vil eg bruke til @siliere kor privat dette rommet er og korleis

ungdommar kan bevege seg inn og ut av det.

Ein av nevgane deira, Juma pa 20 ar er ein flin#testt, alltid hafleg og syner stor respekt for
tanta og onkelen sin, slik det er vanleg. Detteleb@ar det gjeld korleis han tiltalar dei og i
handlingar. Etter middag tok han oppvasken samath deeandre syskenborna, slik skikken
er nar ein er yngst. Etterpa da me alle sat p2etjoly samtala, drog han meg litt til side og sa:
"Sja her Silje, no fekk eg nett enda ei tekstmejdijd den jenta eg fortalte om, som eg har
teksta ein del med. Vil du lese den?” Sjglv om wges situasjonen var litt ukomfortabel bad
eg han syne meg tekstmeldinga, som inneheldt eldijeserklzering;"Sumtym my eyes get
jeolous of my heart, u knw y? alwys u remain closeny heart bt far away 4 m my eyes jst
tell me hw am | supposed 2 live without u? Gud 9"hfi Eg vil argumentere for at Juma her
bevegar seg fra eit rom til eit anna, utan at deir@a som var til stades oppfattar kva som
skjer. Fyrst fra ein vanleg middag saman med fantli vener der tradisjonelle normer vert
opprettheldt, sa til eit rom der normene i samfarinemindre grad synes a gjelde. | dette
rommet kan det sja ut som om den opphavilege samsdtmikturen ikkje er tilstades, og det
har noko til felles med det Turner (1969) kallaoritmunitas”. Turner skil mellom to
kontrasterande modellar, den fyrste er samfunmnet &io strukturert og hierarkisk system av
det han kallar "politico-legal-economic” posisjondder den andre, som han seier er
framtredande i ein liminal periode, er samfunnen sastrukturert og meir egaliteert. Han
argumenterer for at communitas kjem fram der satraktur ikkje er tilstades (Turner 1969:
96-126). Me ser korleis det i tekstmeldingar \kenmunisert pa ein mate som ikkje fylgjer
normene for samfunnet. | dette rommet gjer til dgieater det motsette av kva det elles vert
forventa av dei, her er dei ikkje lenger kyske ef sbm vert skildra som anstendige, tvert i
mot spelar dei ei aktiv rolle i ein relasjon, nakmm gjer at den sosiale strukturen ikkje er
tilstades. Problematisk vert det nar dette romngekommunikasjonsforma géar over i, og

paverkar det verkelege livet. Lat meg illustreredreé dgme.

13 Nokre gonger vert auga mine misunnelege p& hjaittaveit du kvifor? Du er alltid tilstade i hjarmitt, men
langt vekk frd auga mine, berre fortel meg kortial eg klare & leve utan deg? God natt kjaere.
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Nassor, ein 22 ar gamal gut hadde fatt telefonnureinié ei jente fra ein stad pa fastlandet,
dette hadde han fatt av ein ven. Utan a vite kvennd jenta var, byrja dei & skrive
tekstmeldingar til kvarandre. Slik gjekk det ei mlumed meldingar fram og tilbake.
Meldingane vart stadig meir flartande, og jentadserg bilete av seg sjglv. Vidare spurte ho
stadig om ikkje dei snart skulle treffast. No hgrberre Nassor sin versjon av dette, men ut
fra det han sa vart ho meir og meir frampa. Ettaarkreiste han til fetteren sin som bur i
same byen som jenta, og dei avtalte & mgtast. Jdleadei skulle mgtast pa hotell, men
Nassor var skeptisk til dette. Det enda med aisltlte & mgtast pa ein kafe. Dei samtala i
nokre timar, der ho ifalge han vart meir og meartibte. Etter dette mgtet, avtalte dei & matast
neste dag, denne gongen ville ho mgte han pa straitdstykke utanfor byen. Nassor fekk
lant ein motorsykkel og henta henne pa denne. jekkgla kledd ibuibui. Dei kom etter
kvart til stranda, kor dei sette seg ned og byraaie. Utan noko forvarsel byrja ho & kysse
han, sjglv med andre folk tilstades pa strandatdkav seduibui, og under hadde ho ifalge
Nassor sveert utfordrande klede. Vidare byrja hpgtje han om nar dei skulle ha sex. Han
vart sjokkert og tykte dette var darleg oppfarstin likte og darleg at ho kyssa han framom
andre. For menn og kvinner & vere i fysisk kontaffentleg vert ikkje sett pA som god
oppfarsel, sjglv det & halde kvarandre i hendenesett p4 som upassande. Jenta bestemte at
neste gong dei skulle mgtast skulle det vere plogdtl. Dagen etter ringte Nassor jenta for a
seie at han dessverre matte reise heim med ngstelgh torde rett og slett ikkje vere der

lenger i frykt for at han skulle gjere noko han @npa.

Nassor kom her opp i eit dilemma. Pa den eine gatgenta flott og han var freista til a
innleie eit forhold til ho. Pa den andre sida tykéa at jenta sin oppfarsel var simpel. Vidare
er han ein religigs mann, som er opptatt av a tteeeg etter dette og kulturelle normer. For
han vart det feil & skulle starte noko med denn&jd utgangspunktet hadde han ikkje meint
a skulle mgte ho i det heile tatt, han tykte belee var spanande & kommunisere med ho
gjiennom mobiltelefonen, men s& hadde det vorte lagagmotsta freistinga til & matast. Han
vedgjekk at han hadde lete seg rive med av tekstoy) flgrta ganske kraftig. Framover
meinte han det var best & halde seg til mobiltelef@r det gjaldt & flarte med jenter og ikkje
ga noko utover dette. Han utelukka ikkje a ha garést i framtida, men for han var det

viktig at dette var jenta han skulle gifte seg nogdat forholdet ikkje skulle verte for fysisk.
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Nassor hadde og understreka for meg tidlegaregbikita av a finne det rette koneemnet, som

ville ivareta kulturen, og han var klar pa at higkje skulle ha ei "Crazy born town giff"

Det at mobiltelefonen far ein til & overskride mger og gjere ting ein elles ikkje ville gjort,
vart trekt fram av mange. Saerskilt tekstmeldingar det vanskeleg & motsta freistingar. Ein
ungdomsleiar forklarte bruken av tekstmeldingadratdet var nett som om det skulle vore
mgrkt, der ein gjer ting ein kanskje ikkje villeogj dersom det var lyst, ein skriv ting utan
hemningar, og det eine farer til det andre. Romsoet vert skapt er meir eller mindre ein
hemmeleg, privat arena som fgregar utanfor badadrebg den offentlege sfaeren. Utad kan
det synast som om alt er som far. Det vert probliskhaar endra og meir opne haldningar
mater segregerte haldningar, slik som ein ser iedawer, men og i hgg grad er a finne i
meiningsytringar som folk i Zanzibar by kjem med,. &l argumentere for at mobilrommet til
ein viss grad ber preg av farestillingar om ei veodn for desse ungdommane eksisterer i
mindre grad utanfor desse romma av kommunikasjonstgmnemgte som ma skje i skjul.
Slik eg ser det vert desse romma skapt fordi akwhar sett moglegheitene som er der med
mobiltelefon, kanskje er dei og skapt ved inntrgkkandre media, som fjernsyn og internett,

men dei vert og skapt ut i frd samfunnsstrukturea kjgnnssegregering.

Mobiltelefon, tilgjenge, grenser og kontroll

"Before it took 3 years to seduce a woman, nowakes 3 seconds!’shiehé?)

Kjeerleik er ein sjukdom, no skjgnar eg, eg kjersraerte nar eg tenkjer pa deg, hjarta mitt
slar fort nar eg tenkjer pa deg, medvitet vert a@jglv mat er vanskeleg & fa i seg, auga mine
vert fylt med tarer og eg kan ikkje eingong sovg.kan ikkje eingong snakke, da eg ikkje
skjgnar orda. Eg trur du skjgnar medisinen og bdiivaga, sa ver snill og gje meg det utan

noko form for forseinking. Dersom ikkje vil eg digtekstmelding fra ei tendringsjente til ein

ung gut).

14 Eit utrykk som vart brukt om jenter som var vdide moderne og ikkje respekterte kultur og tradisjog som
ifalge mine informantar, trudde dei visste alt ongt
15 Religigs leerd.
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Det kom fram av samtalar med mine informantar aZpézibar er sex far ekteskapet lite
akseptert, saerskilt for kvinner. Sex far ekteskapekkje noko nytt, men no er det utbreitt i
stgrre grad enn far. | tillegg vart det sagt at efeein auke i utruskap og skilsmissar. Bade
unge og gamle skuldar mobiltelefonen for dette. NMelefonen har vorte eit reiskap som gjer
relasjonar mellom kjgnn meir tilgjengeleg. | eilmdann med sosial kontroll av saerskilt
kvinner kan mobiltelefon brukast til & unnga nokodanne kontrollen. Dette vert sett pa som
eit problem i eit samfunn der ein viss grad av kpsegregering er eit ideal. Bruk av
mobiltelefon kan vere ei medverkande arsak til jginksrelasjonar no er i endring, sidan
kontakt mellom kvinner og menn vert meir tilgjeregel Men tekstmeldingar eg fekk tilgong
til hja mine informantar synleggjer og at kjgnitasgonar har endra seg. Nar unge snakkar
om og involverer seg i kjeerleiks forhold vert dekma som stridande med kulturen. Jenter
skal vise seg blyge og kyske, som det kom fram ijifmya av kapittelet. Nar jenta i
tekstmeldinga over utrykkjer sin kjaerleik og trygkean om & gje ho det, kan det sja ut som

om det er i ferd med & skje endringar mellom kjgnn.

Sjglv. om det var einigheit i at bruken av mobédfeh kan vere problematisk, vart
mobiltelefonen likevel brukt til & opprette relasgw mellom kjgnn. Det er ein diskrepans
mellom ideal og praksis som ein ikkje berre ser abitbruken, men i kjgnnsrelasjonar
generelt. Ein ung mann sa han var tilhengar avrigsegregering, og sag det som seers
uheldig at kvinner og menn hadde neere relasjaragkteskapet. Han uttrykte ei engsting for
at ei nedbrytning av kjgnnssegregering var iferdl @eskje, og uttrykte at seksuelle forhold
far ekteskapet var imot religion og kultur. Nokreker seinare sag eg den same mannen pa
eit diskotek, i tett omfamning med ei jente.

"Mobiltelefonen vert berre brukt til & avtale seka mater! Og no er det jentene som jaktar
gutane og ikkje omvendt slik det var far, alt eudth pa hovudet”. Ungdomsleiaren eg
snakkar med er tydeleg opprart. Jenter spelarimdekstmeldingar pA mobiltelefonen ein
mykje meir aktiv del i det & skaffe seg ein kjegrasfjy det er dette som opprarer

ungdomsleiaren over. Fra eit intervju med ein lzerar

Leerar: "Det er jentene som brukar mobiltelefonemipdslik mate at det leiar til sex.”
Silje: "Kva meiner du?”
Leerar: "Gutane kan kanskje seie eg elskar deg,jemgane gar mykje lenger. Det er dei som

avtalar mgter som farer til sex. Mobiltelefonenrgjealt vert sa freistande og enkelt.”
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Silje: ” S& du meiner jentene gar lenger enn glitane
Leerar: "Ja, jentene bruker mobiltelefonen til asty kjeerastar. Det er jentene som skal
kontrollerast, og det er her problemet med molgftaeien er, den svekker kontrollen.

Maroon (2006) skriv korleis ein i Marokko brukar bikkelefon til & opprette kontakt med
vener og eventuelle kjeerastar. Ho tek for seg kor®biltelefonen i afrikanske muslimske
land kan brukast til & kome unna avgrensingar sem hagt pa offentleg oppfarsel. Mitt
feltmateriale falgjer dette. Pa Zanzibar vert dedrmobiltelefon avtalt mgter utan at foreldre
har kjennskap til det. Seerskilt fgregar det utstrdlommunikasjon ved bruk av
tekstmeldingar. Her er det fa grenser for kva sam $eiast. Flgrting er utbreitt og kan ende i
seksuelle mgter. Maroon (2006) tek for seg korneabiltelefonar i urbane Marokko vert
brukt til & kome i kontakt med kjeerastar og vemdobiltelefonar har her fart til at det vert
skapt eit rom for fritid, ved at ein kan ga& utanoestriksjonar pa tid og stad. Framveksten av
mobiltelefonar har her endra praksisen med a skijgnn i det offentlege rom.
Mobiltelefonen i Marokko har gjort det mogleg forikner a delta og vere sosiale offentleg.
Maroon viser til eit deme der ei kvinne pa 24 ar beime, og nar faren géar ut tek han med
seg hustelefonen. Dette hindrar kone og born i felefonar utan hans viten, og gir han
kontroll over sosial samhandling i familien. Mobklkfonen gir her kvinna moglegheit til &
unnga farens overvaking av hustelefonen. Ho kan lage avtalar med vener og
mobiltelefonen utvidar moglegheita for a delta alisi Maroon argumenterer for at
mobiltelefonen omdirigerer moralske kodar. Den haka moglegheita til & overskride
grenser for kva som er akseptert av kvinner innagigjonell marokkansk fortolking av islam
(Maroon 2006:189-201).

Sjalv om mobiltelefonen er med a gjere kjgnnsrelasj meir tilgjengelege pa Zanzibar, er
det framleis for tidleg & seie om den kan omforne® dioverande muslimske offentlege
sfeeren, kanskje nettopp fordi det vert skapt aitgbmrom der kjgnnsrelasjonane utspelar seg
utanfor den offentlege sfeeren. Dette rommet avairessg ikkje berre til kommunikasjon,

men kan og fare ein til andre stader.
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Kommunikative rom kan fgre ein til hemmelege stemne  mgter

| Zanzibar by avtalar unge via mobiltelefon mgtekijul. Dei kan sei til foreldra at dei skal
mgte medstudentane sine i diskusjonsgrupper. Ogfleima mgdrer sa det, korleis skal dei
nekte borna det? Stemnemgte vert avtalt pa stadetdai vanskeleg kan oppdagast. Dette er
som regel pa kveldstid nar det er mgrkt. Ein dddser nattmarknaden eller Jamhuri- parken
som er heilt mgrklagt om kvelden. Eller ein treffga vener der dette er mogleg. Sjglv om
mgta skjer i skjul vil ikkje dette sei at vaksngjeveit at mgta skjer. Folk er fullt klar over at
slike mgter fgregar og ofte kor dei faregar, menwveit likevel ikkje kven det gjeld. Under eit
mate med ei av dei eldre informantane mine i Jaingarken pa dagtid vart dette synleg. Eg
kommenterte kor flott og fredeleg parken var og godt eg lika meg der. Ho sa seg einig,
men la etterpa til: "Men Silje, ga aldri her pa ldane nar det er markt, darlege ting skjer her
da”. Eg spurte kva ho meinte med darlege ting, fakk berre til svar: "darlege ting, hald deg
vekke herifrda om kvelden”. D& eg seinare ein kwgjikekk gjennom parken sag eg mange par
sitte tett saman i samtale. Kvinna si meiningsgtram parken indikerar kva ho synst om at
jenter og gutar mgtes pa denne maten, men og at degta er noko ein veit om. Etter
samtalen i parken spurte eg Nassor om kva han eymsienne staden. Nassor fortalte at dette
var ein plass unge mgttest til stemnemgte. Vidargalte han at dette var noko han ikkje
visste om fgr omkring eit ar tilbake. Han fortaideg korleis han hadde funne ut at parken

vart bruka til slike formal.

Ein kveld eg og kameraten min gjorde noko handwabeid saman verka kameraten min
rastlaus. Heile tida heldt han pa med & sende bmtd tekstmeldingar. Eg spurte han kva det
var som stod p&,0g om det kanskje var noko galengfaten min sa at dékkje var noko i
vegen, men at han matte ga og ordne noko, mematrzat skulle kome att. Tida gjekk, og da
det hadde gatt over ein time, byrja eg a vertaved vente. Handverket me heldt pa med var
ein jobb me skulle vere ferdige med dagen ettemedyrja a fa darleg tid. Eg bestemte meg
for & ringe han. Eg ringte fleire gonger, men fikje tak i han. Da han endeleg tok telefonen
sa han at han var heime og skulle kome straks. éftex gjekk ein kjenning av oss forbi og
me byrja & prate. Eg sa at eg stod og venta pamaetaten min som var heime skulle kome
tilbake. Mannen stussa litt, for han hadde settekaten min pa veg mot Jamhuri parken
tidlegare pa kvelden, og denne ligg i motsatt regrév heimen hans. Dette syntest eg var

merkeleg. Silje, hugsar du at me har snakka omadjieene mobiltelefonen bringer med seg?
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Falg med no. Sidan eg var ivrig etter & fa takm&eaten min slik at me kunne gjere ferdig
jobben bestemte eg meg for & finne han. Og sa y4o ditt nysgjerrig og. Eg gjekk mot
parken, som ligg ti minuttar fra der me arbeiddieveqg til parken ringte eg att. Han sa han var
pa veg heimanfrd og at han skulle vere der sti@keitt sa eg, da snakkast me. D& eg kom til
parken bestemte eg meg for & ringe han medan kg lifterundt, det sat mange par omkring
sa det var vanskeleg a sja kven som var der i rerikameraten min har ein spesiell ringelyd
pa mobiltelefonen som eg visste at eg ville kjeatteEg ringte han, og hayrde kor lyden kom
frd. Han tok telefonen og eg gjekk litt lenger vé&k at han ikkje skulle hgyre stemma mi nar
eg svara. Er du pa veg, eller er du framleis heimete eg. Han svara at han no var pa veg ut
dara heime. Eg gjekk fram, synte meg for han og&atu er heime du. Kameraten min sat der
i mgrkret saman med ei jente, som eg aldri fgr bamdt, ikkje seinare har eg sett ho heller.
Han vart skamfull og byrja unnskylde seg. Sa nodseS8ilje, dette er kva ein brukar Jamhuri
parken til om kvelden. Kameraten min laug til meg,gjekk fra arbeidet vart, for a vere med

kjeerasten sin.

Me ser gjennom fgregdande dgme at det ein snakkar@mmet som vert skapt ved bruk av
mobiltelefon ikkje fglgjer normene for resten avdannet. Det skjer i det skjulte og farer til
at ein kan mgtast andre stader, der jenter og gugder kvarandre til stemnemgte, og at ein
kanskje vert freista til & gjere ting som stridaednkultur og religion. Mgta finn stad i
layndom, det er ikkje vanleg & fortelie kameratgrveninner kven ein mgter, eller at desse
mata finn stad. Fa foreldre er klar over at boreaadmgtest pa denne maten. Eg kjenner
berre til eit tilfelle der dette er akseptert. Baam si dotter har ein kjeerast som ho megter
jamleg. Mora synest dette er greitt, men ho haelsattera vere diskret, og ho brukenja

nar dei magtest. Sladder er utbreitt og fungereksjanerande. Dersom ein gjer noko som vert
sett som gale, som til demes a treffe kjeerastenosjrkjenningar ser dette, spreier rykta seg
fort. Nuru seier det slik: "Dersom eg gar hand méhaned kjaerasten min pa gata og kjente av
familien ser dette, vil dei med glede rapporterdotieldre mine”. Der dei far kanskje kasta
seg pa sykkelen elledaladala for & na dei, kan dei no ta ein telefon. Men sjgm
mobiltelefonen vert brukt for a vidarebringe slagdesrt den i starre grad brukt til & unnga

kontroll og sanksjonar, noko som ulike grupperingdte av.
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Utroskap

”... from that day | believed that mobile phones canse a big disaster to the family”

Det er ikkje berre ungdommar som bruker mobiltelefeom reiskap til & skape seg
handlingsrom ifalge mine informantar. Sjglv om keokblant tenaringar kanskje far starre
konsekvensar og er meir synleg. Ling (2004) tekstg at tekstmeldingar i Noreg er mykje
relatert til tenaringar og unge vaksne. Som haer seirt dette kommunikasjonsmediet brukt i
stor grad av unge medan det vert fundamentalt éhoav eldre. Han foreslar at
tekstmeldingar er ein typisk ungdomsrelatert te@giplder populariteten er basert pa relativt
lage kostnader og ungdomsbasert mystikk (Ling 2088). Pa Zanzibar er ogsa vaksne ivrige
brukarar av tekstmeldingar. Men her og vert tekidimgar omgitt med ein viss mystikk i
forhold til at ein torer & seie ting ein ikkje lisagt elles. Det er tilfeller der flgrting via
mobiltelefonen har resultert i utroskap. Utroskapnegleg med mobiltelefon, nettopp fordi
det er sa enkelt. Ein gift mann sa det slik : fitst so simple”. Med tekstmeldingar vert det
sagt ting ein ikkje ville sagt direkte til folk, adet eine kan fare til det andre. | tillegg til at
utroskap har fart til skilsmissar, har misforst@ingjort det same. Nar mine informantar
hevdar at det har vore ein auka grad av skilsmisslakkje dette sei at ikkje skilsmissar og
var vanleg far. Som Larsen skriv har det vore vgnieed bade skilsmissar og gjengifte
(Larsen 1988:6). Khamis er 35 ar, gift og har 4nbog bur eit stykke utanfor Zanzibar by.
Etter ein diskusjon om mobiltelefonar har auka ataekteskapeleg sex avslutta han samtalen

med denne historia fra sitt eige liv:

Det var ein kveld eg kom tilbake fra ein lang dagqbb. Eg sag fiernsyn saman med kona og
borna mine. Brétt fekk eg ei tekstmelding. SomichNtar kona nysgjerrig etter a fa vite kven
det var frd, men eg var ikkje klar til a la ho fifewdet. Det var fra kjserasten min, me bruka &
treffast utan at kona mi visste noko om det. Ha gip@ ho kan ringe meg om to minutt. Fgr eg
rekk & ggyme meg og svare ho, ringer ho. Eg latihgp utanfor og ta den sa ikkje kona
skulle hgyre kva me snakka om. Kven ringte? Sghote da eg kom inn att. Eg svarte at det
var fra sjefen min fra jobb. Ho tok telefonen fosja kven som hadde ringt. Heldigvis hadde
eg lagra kjeerasten sitt namn sbosi wangu(sjefen min). Ho verka likevel mistenksam. Den
neste dagen drog me ut pa akeren begge to, od ewhéltelefonen liggje att heime. Midt pa

dagen reiste kona heim for & laga mat til borna kom fra skulen. D& eg kom etter omtrent
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ein time var ho opprayrd og ville ikkje snakke meeg. Ho bad meg skilie meg fra ho
dersom eg var lei av ho. Eg vart overraska og ®udid skjemta. Ho synte meg
mobiltelefonen, og ville knuse den i golvet. Ho dadjatt til naboen for & fa hjelp til & sjekke
tekstmeldingane fra telefonen min. D& sag ho einbfssi wanguog bad naboen ringe
nummeret. Ho fekk vite at det var ei jente soméddudde ein time i g& avstand frd heimen
var. Jenta fortalte ho alt. Eg hadde ingentingréviare meg med, og ho rapporterte til foreldra
sine. Eg matte be om orsak til heile kona sin fndet var pinsamt. Etter ei stund fann me

likevel ut av det og heldt fram ilag, samstundes sg kutta kontakten med kjeerasten min.

Khamis vart kiend med denne jenta da han vitjaveitkstad for a reparere bilen. Han matte
vente ei stund pa bilen og kom i snakk med jenta sar ein slektning av eigaren. Dei
utveksla telefonnummer og byrja a treffe kvararidmmug. Dei bruka & reise litt utanfor byen
slik at dei kunne ha litt privatliv, og keyrde bmhed sota vindauga slik at ingen kunne
gjenkjenne dei. Utroskap var eit giennomgaande teora kom fram under samtalar om
bruken av mobiltelefon. Det er fa grenser nar kigim til det & bytte telefonnummer, ein kan
spgrje om ein person sitt telefonnummer utan angetenne personen. Til demes hadde eg fa
problem med & fa telefonnummeret til hggtstaandiikaoar i opposisjonspartiet. Det har
vorte eit problem at gutar spar om jenters telefommer pa gata, eit problem som eskalerer
ved at det er vanleg & gi desse vidare til antitebiltelefonen mogleggjer utroskap men den

opnar og opp for moglegheiter for andre kjaerastepar ikkje kan opptre opent.

Homofili

"nar regnet kjem, regnar det pa alle” (Saleh).

“If I can write a letter, the skies to be a pajke, stars to be the words, it is still not enoumh t
explain your value to me. | love you. Take carek@tmelding fra ein ung homofil gut sendt

til kjserasten)

Det & kunne ta i bruk mobiltelefon har ikkje beletydd mykje for heterofile kjaerastar, men
og for homofile. Som Saleh seier i sitatet over, mmabiltelefonen gagna alle. Homofili er

forbode pa Zanzibar og blant fleire av mine infomtaa vart det & praktisere homofili sett pa
som noko skammeleg, ein darleg vane, som ein kbattke opp med dersom ein ynskte det.
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Det var knytt eit stigma til det a vere homofilnsdarte til at mange heldt legninga si skjult.
Det vart uttalt om homofile at dei var svake og mmale folk, mann og kvinne skulle vere
saman og ikkje mann og mann. Homofile utfarte sylai kom til & betale for sitt syndige liv
ved dommens dag. Dei kom, saman med grupper sodwtiles kristne, til & verte "good
firewood in hell”. Andre var ikkje sa fordemmanaeen gav uttrykk for at homofili ikkje var

bra, og at det var ikkje slik Allah hadde tenkt sletllle vere.

Saleh er ein homofil mann pa rundt 40 ar. Denne nmanhar tidlegare jobba som
ungdomsleiar, og ungdommar bruka & kome til hanstette og rad, bade heterofile og
homofile. Det er ikkje noko radgjevnadssystem fogei homofile pa Zanzibar s& mange av
dei er i ein vanskeleg situasjon der dei ikkje ke#n dei skal vende seg til. Han fortel korleis
unge homofile gjer avtalar gjennom mobiltelefongnuirykkjer kjensler gjennom den. Dette
er den einaste maten dei kan kommunisere fritt togkkie seg gjennom, og har fart til ei
letting for mange. Dei fleste homofile held legrangj skjult. Det er mykje press i samfunnet
pa det a gifte seg og fa born. Mange homofile mgifter seg med kvinner og vel a leve ut
legninga si i det skjulte. Det er ikkje uvanleg famofile og ha bade to og tre koner, da kan
dei seie at dei er hja den andre nar dei vitjarmannlege kjeerasten sin. Sjglv har Saleh hatt
fleire kjeerastar som han har vorte kjent med gjenmoobiltelefonen. Dersom ein mgter
nokon ein likar er det vanleg & be om telefonnuneeg starte a flarte og verte betre kjent.
Noko som var vanskeleg far mobiltelefonen kom. DBemofile miljget er pa mange matar
under jorda, seerskilt er dei yngre opptatt av @éétgninga hemmeleg. Ved hjelp av Saleh
fekk eg moglegheit til & snakke med nokre fa hotaafienn. Eg fekk gjennom feltarbeidet
mitt ikkje noko kjennskap til lesbiske kvinner.

Ein av dei vaksne mennene eg snakka med haddeutf@attiringar i forhold til ein 17 ar
gamal gut som var i familie med han. Han meintendeguten var forelska i han, hadde lagt
an pa han over lengre tid, og heldt stadig fram éeidige han til alle mulige tider. Etter ein
telefonsamtale der han fortalte kor mykje hanfeaglska i han avbraut den vaksne mannen
han og sa at han matte slutte med dette tulletydarla pa. Etterpa fekk han ei tekstmelding
kor det stod at han rettnok hadde avslutta samtaien uansett var han lei seg og elska han
hggt. Mannen syner meg nok ei tekstmelding harfatafra han, der det er eit bilete av eit
hus, kor det star at dette er mitt hus, vil du ékkpme her og kvile deg litt. Vidare far han

ogsa somme gonger sex vitsar fra ein ung gut,tekstar han fra mora sin mobiltelefon.
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Abdullah er 18 ar og bruker mobiltelefonen mestitkommunisere med kjaerasen sin. Han
utrykkjer at det & vere homofil og vere i eit foldher lettare nar han har mobiltelefon, dersom
han treng & snakke med kjeerasten kan han letk fghtn. Dei bur eit stykke fra kvarandre og
har ikkje moglegheit til & treffast sa ofte som vieskjer, da dei er redd for & vekkje mistanke
om at dei er meir enn vener. Familien hans veijeildm at han er homofil og det gjer heller
ingen av venene. Dersom folk far vite noko seieddllah at han vil bli diskriminert. Folk vil
behandla han darleg. Han fortset med at mangeemeomofile ikkje har nokon rettigheitar
og ikkje er verdt noko. Homofile kan til og med teeropt etter pa gata seier han. Abdullah
skildrar seg sjglv som religigs. Mgta mellom han lggerasten ma vere hemmeleg, sa
mobiltelefonen er til god hjelp nar det gjeld aadetog halde mata skjult. Abdullah har hatt
kjeerastar far og hans noverande kjaerast motte haleicgjekk pa same skule. Her byrja dei
etter kvart & snakke saman, utveksla telefonnunugestarta etter kvart & ha meir kontakt.
Utan mobiltelefon hadde det vorte lettare & vemsleat. Han og kjeerasten snakkar aldri
saman i grupper med andre folk. Han er redd fofoedldra vil kaste han ut dersom dei

oppdagar at han er homofil.

Omar er 22 ar og homofil. Ved midnatt kvar dag serdan tekstmelding til kjeerasten sin, her
skildrar han fglelsane sine og kor mykje kjeeradietyr for han. Nar dei ikkje kan syne
folelsane sine offentleg kan dei i alle fall gjetet over mobiltelefonen seier han. Han og
kjeerasten mgttes pa fastlandet pa eit diskotektweksia telefonnummer der, men begge er
fra Unguja. Omar fortel korleis det pa grunn avtlubg religion er vanskeleg a mgtast, og
korleis han og kjeerasten bruker a avtale ein masspa telefonen. Dei mgtes pa plassar som
diskotek,taraab konsertar, barar og festivalar. Utanom bror hansiage vener er det ingen
som veit noko om dette forholdet. Mobiltelefonenybalt nar det gjeld a ha moglegheit til
forhold og det & kunne mgtast, seier Omar. Undettalan gjentek Omar fleire gonger at
homofile er skikkelege folk, og ikkje perverse, ogderstrekar mange gonger at han og
kjeerasten har eit serigst forhold.

Sjalv om det vert knytt eit stigma til det & vex@niofil, vil ikkje dette sei at ein ikkje likevel
kan verte respektert, her er det ulike oppfatnin@aleh er ein respektert mann som blant
anna har gjort det godt i forretningar. Det vergtsat han er ein mann ein kan rekne med
stiller opp dersom det er nokre som treng hjelperEat Nassor hadde sett meg saman med
Saleh sa han til meg etterpa: "Den mannen er hdmeddi likar ikkje dei darlege vanane

hans”. Medan andre sag pa Saleh med beundringnfphain hadde oppnadd, men la likevel
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til at vanane hans hadde dei ikkje noko til ovens Fleire av dei andre informantane mine
visste at Saleh var homofil, og kunne og omga harnid til annan, men dei oppsgkte ikkje
anledningar der fleire homofile var samla, da #kjd ville risikere at folk kunne byrje a tru
at dei sjglve var homofile. Da eg ein gong vartitewt med til & oververekibuki, eit
andebessettelses ritual, vart det uttrykt stor sikefMange omtalar dette ritualet som noko
skammeleg der ein drikk alkohol og der homofilen kanga kvarandre. Det var fa av mine
informantar som gav utrykk for at dei trudde paema heller vart det sagt at dette berre var

ei orsaking til & kunne drikke alkohol og for hditea kome saman.

Kibuki er kristne &ndemgasheitani ya kibukifrd Madagaskal® Ved dette ritualet var berre
kvinner tilstades, i tillegg til nokre fa homofilmenn. Eg vart invitert med av ein homofil
mann, som sa han ikkje trudde noko pa ander, mekkgjer for a treffe andre homofile
menn. Omfanget av ritualet er fleire dagar men agherre tilstades pa den siste dagen.
Ritualet fann stad litt utanfor byen, mellom nokres som det var trokke ein presenning over,
det vart spela hag musikk, og var omkring 100 peastilstades. Medan ritualet far kunne ga
fare seg om kvelden i markret, hadde regjeringaeaida dette, og ein matte difor halde det
pa ettermiddagen. Dette har fart til at feerre halmadrr & ta del i det, da dei er engstelege for
at for mange skal sja dei. Sa vidt eg observentelNa dei homofile mennene der fra 30 ar og
oppover, noko som kan forklarast med at dei yngiteédvhalde legninga si meir skjult enn dei

eldre.

Med mobiltelefon og saerskilt tekstmeldingar harajma seg eit eige og meir privat rom, eit
rom kor kvinner og menn kommuniserer pa andre ntartil vanleg, og som ein kan bruke
til & unnga kontroll. Eg vil understreke at det@nkvere representativt for Zanzibar by, og
ikkje heile Zanzibar, der det er skilnader mellamate og urbane strgk. Mobiltelefonen opnar
for meir kontakt mellom heterofile kjeerastar, holeobg mogleggjer utroskap i stagrre grad
enn far. | tillegg til at ein kan bruke dette rontrtied utrykkje fglelsar som ein i mindre grad
hadde moglegheit til far, mogleggjer mobiltelefors@mnemagte, ved at ein lettare kan avtale
matestader. Dei hemmelege stemnemgta kan einch&jeip av mobiltelefon, men og ved

hjelp av klesdrakt.

16 Larsen (1995) skildratibukisom eit ritual igoma ya kibulj kor kvinner formar den rituelle gruppa, og der
kvinner og homoseksuelle menn er publikum. Deklgeislik at heterofile menn er ekskludert fra &alemen
heller slik at dei ikkje ynskjer & delta. Andenarfitrer her som gifte par, og kjgnnsrelasjonar égusaitet er
framtredande. | dette ritualet ignorerer andenerggegregeringa og utrykkjer ei seksuell tiltrakyskraft til
kvarandre og personane til stades (Larsen 1993238).-

49



Ninja og buibui

Sjglv om mannen er familien sitt overhovud og til giss grad kan avgrense kvinner sitt
handlingsrom, vil ikkje dette seie at kvinnenepsssivt og let dette skje. Kvinnene har ulike
metodar a protestere pa dersom dei fagler seqg isteighandla. Om dei faler at ektemenn
behandlar dei darleg kan dei, som i eksempeletutredkap, rapportere til foreldra sine, som
da vil ta kontakt med ektemannen eller foreldrashfan a fa til ei laysing. Om kvinna ynskjer

skilsmisse og mannen ikkje vil gje ho det, vartfedalt at vanlege metodar for & fa dette
giennom, var a nekte mannen sex eller & lage damkgctil han, i hdp om at han etter kvart
skal ga lei og gje ho skilsmisse. Eg vil no ga otiera skildre korleis kvinner aukar

moglegheitene sine for & fa stagrre grad av sjatdsteng fridom, og korleis klesdrakt saman
med mobiltelefon kan styrke desse moglegheitene. egano skildrar dette som ein auka
moglegheit er dette sett ut frd dei unge kvinnénestistad, korleis eg har observert bruken,
og korleis kvinnene og andre har beskrive den fegnbet er ikkje min intensjon a framstille

det som eit samfunn der kvinner er utan makt.

Bruken avninja i Zanzibar by har auka i dei siste ara, og bhaimte informantar var det
omdiskutert kor vidt dette var positivt eller ikkjPet er hovudsakleg to grunnar til at ein
brukerninja. Det eine er religigst, og at ein difor vil dekkientest mogleg. Fleire eg snakka
med, og da seerskilt menn, meinte dette berre Yafduifalge Koranen var poenget & dekke
har og bryst og ikkje nase og munn. Medan andevéste bruken og meinte det var viktig &
dekke andletet dersom du var vakker eller bar seniblen andre grunnen er ein blanding av

mote og rarslefridom, noko som kom fram gjennomtatanmed bade kvinner og menn.

Beckerleg (2004) tek fare seg korleis kvinner i idail i Kenya bruker tildekking som ein
strategi til & vere moderne, men og til & behalidessvahili identitet. Variasjonen i den
moderne maten a bruke tildekking pa farer til am@glegheiter til & utrykkje seg sjalv enn
buibui som dominerte tidlegareBuibui er framleis den mest utbreitte tildekkinga. Unge
swahili menn refererer til unge swabhili kvinner sdoaibui” sjglv om mange av desse ikkje

brukar buibui. Vidare skriv Beckerleg korleikijabu kombinert medninja farer til starre
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fridom, ikkje nar det gjeld rarsle men sjglvutfaldi Nokre kvinner brukeninja til & dekke
kroppen for menn og for & uttrykkje fromheit. Megi fleste av dei aukandenja brukarane i
Malindi er tilhengarar av swahili mote, heller edat ho omtalar som islamistar. Swabhili
kvinner bruker tildekking til & utrykkje sin idetdt, uavhenge, seksuell tilgjengelegheit og
grad av fromheit (Beckerleg 2004:28-30).

Beckerleg si skildring fra Kenya samsvarar i sttadgmed mine funn, men eg vil med mitt
materiale understreke viktigheita av den auka ntebein kombinasjonen av desse plagga
farer med seg. Bruken aunja blant unge kvinner i Zanzibar by er utbreitt og sanmed
buibui gjev dette dei fridom til & bevege seg kor dei matiskje, og til ein viss grad nar dei
matte ynskje, utan & skade omdgmmet Biija vert blant anna brukt til & ga pa internett
kafe, handling, treffe kjaerastar, og i nokre tifeltil & ga pa klubbar og diskotek. Dersom eg
bevega meg i gatene saman med Nahida bruka hd milija, det vere seg om me skulle
handle, ga i parken eller nattmarknaden. Unntaket dersom me skulle besgke hennar
familie, da dei var sterkt imot denne bruken. Gemtil at Nahida brukainja i gatene, ogsa
pa dagtid, var at ho ikkje ville at andre skullé at ho var sa mykje ute, da det ikkje vert sett
pa som bra dersom jenter vart observert for my&gnge ute. | tillegg synest ho i likens med

andre at det var lekkert & brukimja. Bade kvinner og menn beskreiv det og som sexy.

Ei ung kvinne fortalte meg at ho bruka & besgkerdgéen sin heime hja han. Kjeerasten

hennar er ikkje frd Zanzibar by, og leiger eit litess der medan han studerer. Kvinna brukar &
ga dit etter skulen av og til, men ho har mangkt@liheime og fortalte meg at det hendte ho
skulka skulen slik at ho kunne vere med kjeerastenskuletida dersom det hadde vore lenge

sidan dei kunne vere saman. For at ikkje nokon gjadkjenne henne brukar minja til og

fra mgta. Mgta er likevel prega av ei viss frykt foverte oppdaga, sjglv om det er vanskeleg
a kjenne att jenterriinja pa avstand, er det ikkje umogleg. Pa spgrsmal @kuhne ha vitja

kjeerasten sin ogsa utaimja svarar ho at det hadde vore umogleg utan & skademet sitt.

Fleire omtalte desse jentene som brokga som darlege jenter. Ein hadde ikkje anledning til
a sja kven som var under slgret, og det vart Sagtaage av dei lurte seg inn pa klubbar og
diskotek. Ein kveld Nahida var pa veg heim aleittereeit besgk pa internett kafe, vart ho
stoppa pa vegen av ein mann. Denne mannen byigfté k& ho, og sa ting som at ho var ei
darleg jente, som var ute aleine sa seint pa kaelf@lv om ho baninja hadde han sett ho
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far og visste kva ho dreiv med. Han insinuerte ned# ho involverte seg med menn. Nahida
skildrar seg sjglv som sveert religigs, og ventad sex til ekteskapet, og vart provosert av
mannen sine utalingar. Ho svara han med at deiegdnpa sjukehuset og sjekke med det
same, sa kunne han fa bevis pa at ho ikkje invieveeg med menn. P& den andre sida kan
det vera sanning i nokre av skuldingane overfokénuavninja, noko som vart synleg ein
kveld pa eit diskotek utanfor byen. Da eg stod iftwea kome inn pa diskoteket kom det ei
gruppe jenter buibui og ninja mot inngangen. Der tok dei av seg kleda, og var kbr
diskotek, ifart miniskjart, ermelause blusar og eniktige harfrisyrar. Bade det & ga lettkledd

0g ga pa diskotek var sett pa som lite passandmdistimske jenter.

Ninja og mobiltelefon

Kvinner eg snakka med meinte dei hadde fatt ma&ofn med mobiltelefon. Dette har vorte
eit viktig reiskap nar dei skal kommunisere mediigvener og kjeerastar. Familien til Amina
veit at ho har ein kjeerast, men ikkje alle er likade for det, og det er heller ikkje heilt
akseptert i resten av samfunnet. Ho freistar aemagr tida dei er saman slik at forholdet ikkje
skal verte for synleg. | tillegg brukar honja nar ho besgker han heime, eller andre stader
utanom skulen. Stader dei treffes er nattmarknapiarken, heime hja han, eller dei gar for a
handle saman. Det er lett for dei & avtale magtepiasd mobiltelefon utan at nokon legg seg
opp i dette, og ved at ho ifgrer semja, kan dei mgtast meir i skjul. Amina trekkjer fram
tryggleiken i & ha ein kjeerast du kan snakke mgng om ting ein ikkje vil snakke med
familie om, og som du kan ringe nar som helst. imfantane mine ser problema
mobiltelefonar farer med seg. Det sterke gnske @ige ein mobiltelefon har fart til at menn

i enkelte tilfeller utnytter fattige jenter sin trg etter & fa tak i ein mobiltelefon, og pengar til
bruk av denne. | falgje mine informantar er detiteagkande problem. For eit ar tilbake
hamna Amina i ein slik situasjon. Ein leerar pa skuhennar synte interesse for ho. Han byrja
a gje henne pengar som ho kunne bruke pa mat ogarkéort til mobiltelefonen,
underforstatt at Amina skulle gje han noko tilbakien som Amina sa, ho hadde ikkje bede
han gje henne dette, og hadde heller ingen intensjo & gje han det han ville ha. "Eg at
pengane hans, utan at han fekk rare meg”.

Sjglv om det med bruk av mobiltelefon opnar segaeit der kvinner og menn kommuniserer

friare og meir privat, kan informasjon og lett teepoffentleg. Ein av mine informantar vart
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for nokre ar tilbake skilt. | tida etter byrja ewv mennene i nabolaget a legge an pa ho. Ho
gav tidleg beskjed om at ho ikkje var interessden gav seg likevel ikkje, og sendte ho ei
rekkje flartande tekstmeldingar, som ho sparteGrd.dag ho sat ute og drakk kaffi kom han
bort til ho og strauk ho over kinnet, noko som prssande av ein mann & gjere. Kvinna
fortalte meg at ho hadde vorte veldig sint, og tagwn varme kaffien over han, samstundes
som ho byrja & skjelle han ut slik at alle i omtskienne hayre det. "Eg er ikkje interessert i
deg, og vil ikkje ha deg, ha respekt for deg sjalblk byrja snu seg da dei undra seg over
kva som skjedde. Ho synte dei da alle meldinganenera hadde sendt ho. Kvinna forklarte
meg at denne audmjukinga hadde vore naudsyntdikré at mannen slutta a plage ho, og for
at ho skulle oppretthalde den respekten ho hadgarbpida seg. Denne historia fekk eg og
bekrefta av andre.

Slik eg ser det harinja og mobiltelefon vorte reiskap ein bruker til @pk seg handlingsrom
med. Pa ei anna side fekk eg inntrykk av at mangefatta det som noko ukontrollerbart,
noko som ein ikkje har oversikt over lenger, ogfaleverkar det og truande pa folk her, og
kanskje seerleg truande for moralen. Det kom avaamiram at bruken av mobiltelefon farte
med seg ein del lagn, blant anna om kor ein oppliselg, unnskyldningar til & avbryte avtalar
og liknande. Som med mange andre ting som er ubltertbart, gjekk det og historier om
denneninja bruken, det var vanskeleg a fa klarleik i om dessesanne eller oppdikta. For
utanom at historier omhandla korleis jenter klatenike seg inn pa klubbar og diskotek,
inneheldt andre grovare skuldingar, som til demgktd for at ein ikkje kunne sja under
slgret og at det dermed kunne det vere menn somehdedd seg ut for & utfgre ran eller
andre ting. Eg vil illustrere dette ved a gjenftietei av desse historiene, som vart fortalt meg
av Bi Fadhia.

Det var ei tenaringsjente som var stille og haflegforeldra var stolte av oppfarselen hennar.
Ho var aldri ute pa noko, berre pa skulen og heibé.ho var heime sat ho som regel pa
rommet sitt og gjorde lekser. S& ein dag spurttoteddra om det var greitt at ei veninne byrja
a kome til rommet hennar, slik at dei kunne studaman, og pa den maten hjelpe kvarandre.
Foreldra sa at dette var greitt, dei var gladeatodei tok studiane serigst, og sag nytten i &
hjelpe kvarandre. Jenta ringte til veninna. Ho kit ninja ogbuibui, og sa berréodi? (kan

eg komme inn?) odsalam Aleykunffred veere med deg/dykk) til foreldra, som ksaibu
(velkomen), det er berre & ga inn pa rommet. Detteetter kvart ein vane og ho byrja & kome

nesten kvar dag, dei oppheldt seg alltid pa romhettok aldri av seginja eller buibui nar
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foreldra sag pd, og snakka heller aldri med denarahelsinga nar ho kom. Foreldra gjekk
heller aldri inn pa rommet, da dei ikkje ville fonge studentane. Etter ei tid vart mora
engsteleg for dottera, som ofte var darleg & kaygpa Og d& magen byrja & vekse konfronterte
ho dottera med sine mistankar og spurte om ho naatidy Dottera bekrefta dette. Men korleis
kunne denne graviditeten verte til, spurte moragdjo aldri nokon plass, berre her heime og
pa skulen. Og du treff jo berre denne veninna ditéa kunne da fortelje at veninna ho hadde

hatt besgk av eigentleg var ein gut.

Bi Fadhia var skeptisk til bruken aimja og mobiltelefon blant tenaringar, sjglv om hennar
eigne born var vaksne, uttrykte ho ei engstingkiea dette kunne fgre til for samfunnet.
Seerskilt det at foreldre ikkje lenger har kontmiker borna. Ho sa ho hadde fortalt meg denne
historia for @ understreke kor galt det kan ga @iar ikkje lenger har kontroll over kva
tenaringar driv med. Imidlertid var ho usikker p@ den var sann eller om det berre var ei
oppdikta historie. Fleire stilte seg kritiske tdde bruken aminja og mobiltelefon, slik eg ser
det i hovudsak da dette farer til mindre kontroll kvinner, og i hovudsak kontroll av
kvinners seksualitet. Mange av engstingane kniytirtiken avninja og mobiltelefon er knytt

til ein auke i andelen av seksuelle fgrehald utaekbteskapet.

Ambivalent bruk av buibui

Med tradisjonellbuibui hadde ein og moglegheit til & dekke andletet. Lafd®88) skildrar
korleis dette vart gjort nar unge kvinner til dgnildge var invitert for a hayr&araabmusikk
men likevel ynskte a vere tilstades (Larsen 1988:34nn sett er ikkje det & skjule andletet
noko nytt, men ut i frd samtalar og observasjorkaredet som om bruken no er meir utstrakt.
Som eg tok opp tidlegare i kapitteletkeribui eit klesplagg det fylgjer respekt med, og ved a

bruke dette krev kvinnene respekt.

Larsen tek opp korleis grad av tildekking signabseutilgjengelegheit, og korleis ein kan
verne eit rykte som aerbare kvinner ved & briolibui. Vidare seier ho abuibui ikkje berre
representerer ei markering av tilgjengelegheitnfi@nn, men og eit vern mot andre kvinner
sine blikk. Larsen knytebuibui til nadvendigheita av a skjule sin seksualitet,sgsder der

menn er tilgjengeleg. Vidare seier hobatibui kan sjdast pa som eit symbol pa kvinneleg

54



seksualitet, og at bruk av plagget syner at kvimreseksuelt aktive, og derfor ma dekke seg
for framande menrBuibui vert bade eit symbol pa kvinneleg seksualitet,stantes som det
skal skjule kvinner sin seksualitet. Vidare skriv korleis buibui ved & dekke kvinner sin
seksualitet syner at dei er aerbare, og derfor &gsafremja kvinner sin mobilitet, ved &
strekke privatheita utanfor huset (Larsen 1988:8%-7

Bruken avbuibui kan fremja kvinner sin mobilitet, og denne mobti#n aukar ved bruk av
ninja og mobiltelefon.Buibui som tradisjonelt fremja aerbarheit, vert saman miegh, i
tilfeller brukt av kvinner til & unnga kontroll | th treffe kjaerastar eller snike seg usett inn pa
diskotek, ein arena som mange i Zanzibar by ikkjeps som passande for muslimske jenter.
Ved a ikle seg desse plagga kan kvinner na araetedrar mindre tilgong til, ikkje berre ved
at dei ved & brukbeuibui vert sett pa som aerbare kvinner, men ved at denastrgjer seg
ugjenkjennelege ved a ifgre seg ansiktsglaja). Buibuivert framleis brukt som eit teikn pa
gerbarheit ved at det skjuler kvinnekroppen for neansitt blikk, men samstundes ser me ein

ny og meir aktiv bruk for & skape seg handlingsrom.

For & forklare kvifor kvinner pa Zanzibar handlansdei gjer vil eg bruke Solheim (2002) si
tiinaerming til hegemoni omgrepet. Dette omgrepeenkj frA Gramsci (1971} og
kienneteiknar opphavilege tenkematar som bidregatilegitimera bestemte formar for
klasseherredgme, dominerande grupper eller ataddsamstiller seerinteressene sine som
allmenninteresse. Feministisk teori har vore ir@piav ei hegemonisk maktforstaing, for a fa
ei betre forstaing for det gjennomgripande nar gield kvinner sin underordning og

dominans (Ellingsaeter og Solheim 2002:21-22).

"Mye av den feministiske maktdiskursen kan plassdérsmen rammen av et hegemonisk
maktkonsept, hvor kjgnnsrelasjoner fremstar sonskirevet i en grunnleggende sosial og
symbolsk meningsstruktur som fremhever mannlighgt&nbekostning av det kvinnelige”
(Ellingseeter og Solheim 2002:27).

Feministiske maktdiskursar har ikkje i sa stor gvalitlagt makt som eit generelt fenomen,
men handlar meir om maktforholda som produsererepgoduserer ulikskap mellom kjgnn
(Ellingseeter og Solheim 2002:27). Solheim definevergrepet slik: ” for meg vil selve

kiernen i hegemonibegrepet veere hvordan symbolskedier —eller mer generelt

" Hegemoni kjem opprinnelege fr& Gramsci (19BBlections from the prison notebooks
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meningskategorier- blir produsert og ordnet i efrdmkisk system gjennom ulike former for
sosial praksis” (Solheim 2002:114). Hegemonisk nvakt bade ei makt som vert aktivert pa
aktgrniva, gjiennom sosial praksis, men kan og dgsfasom ein form for kulturell tvang som

trer i kraft uavhengig av aktgrars vilje (Solheif02:115).

Tidlegare i dette kapittelet argumenterte eg forkptnnsrelasjonar er i endring og at
mobiltelefonen kan vere ei medverkande arsak tileddruken av mobiltelefon til & halde

kontakt med kjeerestar var noko som mange snakkaogmar klar over skjedde. Unge
kvinner ynskte bruken velkomen, og meinte det gaivnakir fridom til & ha kontakt med kven
dei ville. Kvinnene var likevel forsiktige med kvelei snakka om kjeerastane sine med, mgta
fann i stor grad stad i lgyndom. Seksuelle forhéddekom, og med det medfgrande
frustrasjon over utanomekteskapelege graviditedar,frykta for HIV smitte. Sjglv om

praksisen i Zanzibar by har endra seg, har ikkgalet om kjgnnssegregering og kvinner si

rolle endra seg i like stor grad.

Med utgangspunkt i omgrepet hegemoni kan det glikez det tenkjast at kvinner ved a halde
stemnemgte skjult sjglv er med pa & oppretthaldealéurelle hegemoniet, sjglv om dette
kanskje ikkje er bevisst. Hegemoniet har fatt e@tying som ein form for overgripande
kulturell dominans. Fgrestillingar trer fram sommukturerande for sosial orden, sjglv om
desse fgrestillingane berre representerar enkaligogr (Solheim 2002:110). | dette tilfellet
vert farestillingane om kjgnnssegregering som stingkande for sosial orden pa Zanzibar, og
kontroll av kvinner sin seksualitet og avgrensa ifiteb reprodusert pa aktarniva gjennom
sosial praksis, ved at stemnemgte vert heldt slgatntidig som den kan verte oppfatta som
ein form for kulturell tvang som trer i kraft uaagig av aktgrars vilje. Det er stor variasjon i
kva familiar tilet ei dotter & vere med pa. Ungenker som ikkje fekk delta pa konsertar,
festivalar og liknande gav uttrykk for kor urettléy dette var, sidan brgrne deira fekk ta del i
desse opplevingane. Samstundes gav andre utrykk fitet er berre slik ting er pa Zanzibar,
dette er slik ein gjer det her, utan & i sterrelgtile sparsmal til dette. Kvinner respekterer
hegemoniet ved a halde stemne mgter skjult, ogedsosiale praksisen er slik eg ser det med
pa & oppretthalde den strenge samfunnsmoralerkjgienssegregering star som eit ideal og
kjeerleiksaffeerar utanom ekteskapet er mindre aksefDette vil ikkje sei at alle kvinner
seier seg einig i denne dominansen. Det er sarggyatldei i like stor grad handlar ut i fra
eigne interesser heller enn av respekt for sam&inuiguren, men like fullt er dei med sin

praksis med pa a oppretthalde hegemoniet. Pa & aite kan kvinnene ved & handle
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innanfor dette hegemoniet, oppna ein mobilitet, Edies ikkje hadde vore mogleg a oppna,

utan risiko for sladder.

Sjalv om kvinnene respekterer samfunnsstrukturesh &ehalde mgater skjult, kan ein og
argumentere for at dei utgvar ein form for motstam@éd & bryte normene for
kignnssegregering gjennom stemnemgta. Her vil egkdér inn Keesing si forstaing av
omgrepet counterhegemony. | counterhegemony eltgrnmakt, appellerer undergrupper til,
og reproduserer dei dominerande sine struktureigitusjonar (Keesing 1992: 8). Den
organisasjonelle strukturen i motstanden kan remexk strukturen som dei herskande utgvar
og administrerer, og kategoriseringa av det konsdlet feltet kan kopiere kategoriane til dei
dominerte. ldentitetane som vert kravd og posisjernsom vert gitt utrykk for i diskursar av
motstand kan kome til & representere kategoriaors& kreert i prosess av herredgme.
Spraket som vert brukt i motstand kan imitere oggi@re spraket til dei dominerte (Keesing
1992:225). Sjglv om unge menn er deltakande i dette det likevel naturleg a sja pa menn
som dei herskande i dette tilfellet. Sidan det et gjolve deltar i desse stemnemgta, ikkje
betyr at dei let systrer og datre gjere det samstitisionen med kjgnnssegregering og
klesplagg som skal kontrollere kvinner sin sekseglivert brukt av kvinner til & unnga
kontroll. Ved a tilsynelatande oppretthalde kjgmgssgeringa, ved & ikkje openlyst ha
forhold til gutar, og skjule sin identitet bak kiteakta, men ved likevel & ha kjeerastar, utgvar
dei ein form for mot-hegemoni. Dette gjer dei vedl bruke klesdrakta som er til for a
kontrollere kvinners seksualitet. Slik har dei sKeesing seier reprodusert strukturen som
dei herskande utgvar. Det ma her leggast til aheldimuken av omgrepet mot-hegemoni i
forhold til menn ikkje er uproblematisk i dettefdilet. Heller enn & sei at dei utfgrer mot-
hegemoni mot menn kan det og argumenterast fetatr strukturen med kjgnnssegregering

i seg sjalv det vert utfgrt eit mothegemoni mot.

Tradisjonell kontroll, eller moderne vapen?

Ninja og mobiltelefon kan sjaast som reiskapar som ekt aktivt av kvinner til & skape
seg handlingsrom. Nigab som av mange i den vestlegka har vorte sett pa som eit teikn pa
undertrykking, vert her saman med eit nytt fenoresem mobiltelefonen er, ein trussel for

moralen og den samfunnsmessige kontrollen. Dekkge mobiltelefon elleninja i seg sjalv
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som vert truande, men den ukontrollerande brukedemge. Pa ei anna side vert den strenge
moralen akseptert nettopp ved at ting faregar iséiptite, som ein kan na gjennamnja og
mobiltelefon.

Tradisjon er ikkje statisk, og star heller ikkjekontrast til det moderne. Men er noko som
stadig er i endring (Giddens 2002). Giddens mefragtisjonar er noko som er konstruert og
at ingen samfunn var heilt tradisjonelle. Vidarees@an at det er ein myte & tenkje tradisjon
som noko som ikkje er mottakeleg for endring. Dat kere ein form for symbiose mellom
tradisjon og modernitet. Tradisjon er ngdvendigb@lltid eksistere, fordi det gir kontinuitet
og form til liv (Giddens 2002:37-44). Den stratégisnaten kvinner brukar mobiltelefon og
ninja saman er eit godt dgme pa denne symbiosen. Meffilte eit moderne fenomen, vert
saman medhinja og buibui, som er tradisjonelle klesplagg, brukt strategigkainner til a
skape seg handlingsrom. Dette syner korleis modememen kan forhandlast inn i lokale
kontekstar, og ikkje nadvendigvis treng & fareetilbrot med det tradisjonelle, men derimot
innga i ein form for symbiose. Ein kan pa Zanzifiarta til seg ny teknologi som internett og
mobiltelefon, og sjglv med nye impulsar fra intatpder ein til demes vert eksponert for nye
klesstilar og levematar, kan ein halde fram madisjonell klessdrakt og ein tilsynelatande
tradisjonell form for kjgnnssegregering. Det erjéklslik at nar noko nytt kjem til, sa
opphayrer bratt det gamle & eksistere. Det er thslile at nar ny teknologi kjem til ma den
vevast inn i det eksisterande samfunnet, den k&je ikerre innfgrast (Hylland Eriksen:
2005:20-21). Sjglv om mobiltelefon skapar nye mgitter for kommunikasjon mellom
motsette kjgnn, moglegheiter som fgr var meir avgge vil ikkje dette seie at norma med
tradisjonell klessdrakt og kjgnnssegregering beittslutt.

Konklusjon

Kjgnnsrelasjonar i Zanzibar by er i endring, og ittelefonen er med a styrker desse
endringane. Sjglv om det er ei endring i kignnsjelzar er det tradisjonelle idealet om
kjgnnssegregering framleis tilstades. Det kom fedrdet var ei spenning mellom samfunnet
sitt tradisjonelle kvinneideal og meir opne haldi@n Me ser her at det har oppstatt nye
matar a lage kommunikative rom pa, der kommunikagjan ga fare seg meir i skjul, noko
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som gjer at ein kan unngd kontroll og sanksjonaredMmobiltelefon og seerskilt
tekstmeldingar har det opna seg eit eige og meiaprom, eit rom kor ein kommuniserer pa
andre matar enn til vanleg, bade verbalt og ved lanu tekstmeldingar. Dette hemmelege
rommet avgrensar seg ikkje berre til kommunikasjed bruk av mobiltelefon, det farer og til
hemmelege stemnemgte som finner stad i markreplassar ein ikkje vert oppdaga. Det
hemmelege rommet vert mogleggjort av mobilteledgrklesdrakt. Kvinner skapar seg meir
handlingsrom ved bruk av tradisjonell klesdraktnogbiltelefon, noko som ikkje vil seie at
alle kvinner er udelt positive til denne brukenr be det ei ambivalent haldning som peikar
tilbake pa behovet for & kontrollere unge kvinneeksualitet. Kvinner skal ikkje ha
kiennskap til sex fagr ekteskapet, med internettngg impulsar som pornografi gjennom
internett oppstar det nye utfordringar for & opiiatle restriksjonar pa relasjonar mellom
kignn. Dette vil eg no diskutere vidare i nesteittaly kor eg blant anna vil ga over til a ta for
meg haldningar til pornografi gjennom internett kgrleis mobiltelefon vert brukt til & sende
religigse tekstmeldingar. Her kjem det fram korl@i®rnett og mobiltelefon kan gripe inn i
samfunnet pa ulike matar, matar som bade kan witarkog religion, samstundes som dette

og kan styrkast.
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Kapittel 3

Eit samfunn i opplaysing?

Lets open our eyes Muslims. Its time to go bac&uoGod and ask for forgiveness for almost
all the signs of giyama [verda si undergang] areaaly shown, women wear nakedly, men act
like women, women now are bosses of men, sex befaiage is a fashion. A baby was
born old, global warming is increasing, said dajgih heilag person] has already appeared
and just waiting 2 ask people questions, theranig b thing left that is Nabi Isa [jesus] (God
bless him) to come to life 2 help the 1 true Goliebers! Pls send this to ppl. (Tekstmelding
Zanzibar varen 2009)

Introduksjon

| kapittel 2 vart det synt korleis mobiltelefonemnar for moglegheiter til kontakt og
hemmelege mgter. Som det kjem fram gjennom tekdinge over knyter mange tida som er
no til endring, og mobiltelefon og internett verykt til desse endringane. | dette kapittelet
vil eg ta opp korleis mobiltelefon og internett kgipe inn i samfunnet pa andre matar, som
til demes gjennom religigse tekstmeldingar og pgrafh gjennom internett. Fleire av
informantane mine meinte at jorda si undergangnear. Jentene kler seg i mindre klede og
vil gjere dei same tinga som menn. Alt er snuddh@dudet, og jentene har byrja a jakte pa
gutane, og ikkje omvendt slik det var fgr. Denmatisyner at enden er naer, noko det star
skrive om i Koranen. Ein eldre mann kom med ei ingsytring om kor viktig det var at
kvinner skal vere ulik menn og menn ulik kvinneinHorklarte korleis det star skrivéadith

at den kvinna som er kledd som ein mann, og omvstédtlangt fra Profeten. Av samtalar
med fleire shehekom det fram at dei sdg pa mobiltelefon og intd#ri&de som gode
hjelpemiddel som kunne styrke religionen, men sanu#s kan desse hjelpemiddela fare til
eit samfunn i forfall. Dei provde & rade foreldileikkje & la ungdommar under 18 ar ha

mobiltelefon.
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Eg var i kapittel 2 inne pa at det var ei oppfagnav at mobiltelefonen kunne fare til ei
nedbryting av kjgnnssegregeringa, i tillegg er eieengsting for at vestlege klemotar og
verematar skal adopterast gjennom impulsar frarriete Seerskilt vert tilgongen til

pornografi gjiennom internett sett pa som eit gtovblem.

"It destroys our culture”

"Mobiltelefonen vert brukt til & forstyrra andre™in bruker den utan grunn”, "i var kultur
skal ikkje jenter og gutar ha kontakt, men dete#irrhed mobiltelefon”, "dette aukar seksuelle
forhold for ekteskapet, farer til tenaringsgratitog HIV”, "internett vert brukt til & sja
pornografi”. Dette var nokre av omkveda som konmfrander diskusjonar om mobiltelefon
og internett og seerskilt tenaringsforhold vert pétsom eit problem. Problema som vart trekt
fram med pornografi pa internett var at nar deieung hadde sett dette, ynskte dei a kopiere
det dei hadde sett. Det at ein gar pa internetékadg ser pornografi, skiemmer ut kulturen.
Internett farer til ei svekking av islam pa grunnpornografi, og kan fare til seksuelle forhold
far ekteskapet. Mobil, internett og vestlege trengert sett pa som utviklingr(@aendelep
Unge vil falgje etter og glaymer eigen kultur @jgion. Andre inntrykk som vert fremja er
at mobiltelefonen har fart med seg meir lggn bfatk. Det er vorte lett & sei at ein til demes
oppheld seg ein stad, medan ein eigentleg er @ia atad. Far prgvde ein & mgte opp i rett
tid, etter at mobiltelefonen kom tek ein ikkje kdi stor grad slike omsyn lenger. Det blir
snakka i mobiltelefonen overalt; i mgter, blantikkttlsette medan kundar vert ekspedert og i
middagsbesgk. Sjglv om det av mange vert sett paugmssande a forlate middagen for a
snakke i telefonen, vert dette likevel gjort. Eer og ei gryande endring i fenomen som
bryllaupsinvitasjonar. Tradisjonelt vert gjestevitart munnleg eller kvinnelege slektningar
gar saman og skriv kort som vert sendt eller lepersonleg. Det er no tilfelle der ein har
byrja & sende tekstmeldingar i staden, noko sonmawmge vert sett pa som respektlaust.

Suleiman synte meg ein slik bryllaupsinvitasjon:

Fred veere med dedgalam Aleykun), dersom gud vil, pa fredag den 12 juni, inviterg deg
til min bryllaup seremoni. Den vil vere klokka liGmoske.. [namnet pa moskeen]. Det er var

glede om du kjem.
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"Dette er ikkje bra for var kultur, det er som oret dkkje lenger er respekt for nokon ting
lenger”. Suleiman ristar pa hovudet. Mange meineing no er kome heilt ut av kontroll i
forhold til bruk av mobiltelefon, og det vert utktyei engsting for kor dette skal ende. Det
vert bruka mykje pengar pa mobiltelefonar, der eleynskjeleg a ha ein av dei nyaste og
dyraste modellane. Mobiltelefonar vert brukt somtistsymbol og til & vise seg fram, og
mobiltelefonar og kontantkort vert kjgpt sjglv onim ékkje har rad til dette. Normen er at
sjglv om ein er betre stilt, skal ikkje dette kotydeleg fram. Ein skal ikkje syne at ein har
mykje og er rik. Det skal ikkje vere forskjell math folk. P& Zanzibar dekker ein alltid til
ting ein har kjgpt, om det sa berre er ein klas@bar fra marknaden. Dersom ein skal veksla
pengar mellom privatpersonar, vert ikkje dette gggrenlyst pa gata, men derimot skjult ved
til demes & ha pengane i ein konvolutt eller &éid Handflata slik at dei skiftar eigar ved eit
handtrykk. Desse normene synes ikkje & gjelde fobilielefonbruk. Mange er eigarar av
bade to og tre mobiltelefonar som dei ikkje gjekmdorsgk pa & skjule, og pafylling av
kontantkort vert gjort openlyst pa gata, sjeglv omr®lsen og fargen pa kontantkorta pa
avstand indikerar kor mykje belagpet er pa. Det uérykt ei engsting for det mange skildrar
som ei stadig stgrre trakting etter pengar og Ugkartiklar”. Dette vert knytt til eit ganske om
ein moderne livsstil, som mange meiner kjem i stnield tradisjonelle normer. Dersom ein
ved eit hgve har tilgong til mykje mat, dette kdrdimes vere frukt fatt av slektningar fra
shambagller ein fangst med fisk, har det vore vanlegeke adned dei rundt. Pa same mate vil
vener og slektningar dele dei gongene dei har mylg & vere gjerrig vert sett pa som ein
darleg eigenskap. Det kom fram i samtalar at eirkkje er like flink til & dele med andre.

Det er vorte meir vanleg & berre tenkje pa seg sjal

Den gjerrige mannen kjgpte ei geit og gav kokkerirsstruksjonar: ” Kok berre halvparten av
kjatet til pilad®, resten legg du i frysaren. Hovudet og fatenerlalyasuppe av. Kast ikkje
skinnet, dette skal me bruke til & lage eit bgrpmte Tarmane og beina sel me til folk som har
hundar. Ta vare pa avfgringa som er att i tarmdeene brukar me til gjgdsel i hagen”.
Kokken spurte den gjerrige mannen: ” Vil du ikkgevare pad lyden av geita, og bruke den

som ringetone til mobiltelefonen din?” Den gjerrigannen vart sint ( tekstmelding ).

Saleh (2004) tek opp korleis det tradisjonelt harevslik at swabhili identitet og kultur er
grunnlagt pa omgrep sofmeshima(respekt),ari (sere), uaminifu (aerlegdom) oguadilifu

(etikk). Med kwenda na wakati(going with the times) er dette no i endring, &g ser ei

18 Ein tradisjonell swabhili rett, laga av hovudsakteg kjatt, poteter, grannsaker og krydder.
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aukande grad av korrupsjon som ikkje er foreinlemirdesse prinsippa. Desse verdiane har
vore viktige pa Zanzibar og aldri vore knytt til tedell velstand og pengar, men til visdom,
god oppfarsel og laerdom. Ein vart oppleaert til ekkere gradig, og aldri ga etter velstand pa
ulovleg vis, og korrupsjon vart tatt sterk avstéirgd Ein risikerte ikkje integritet og verdigheit
med det mal a skaffe seg pengar eller andre mbgegeder. Saleh reiser spgrsmal om nye
trendar leiar til modernitet og kulturell transfaermg eller ei degenerering av tradisjonelle
normer og verdiar. Han argumenterer foart(sere) vert utfordra akwnda na wakat{Saleh
2004:145-152).

The new wants as well as the ordinary necessifierity life have transformed Zanzibaris
from people once well known for their hospitality people who are profit-oriented and
interested in money. Over a very short period 6§ lthan two decades many of the taboos

related to money have ceased to be observed (3a0zh 152).

Dette er og eit inntrykk eg fekk pa bakgrunn av tdan og observasjon i Zanzibar by. Det
kan vere fleire grunnar til desse endringane, mebiltelefon og internett, saman med auka
turisme, fiernsynsjaing, migrasjon og ei auke fiyiling fra andre stader, vart sagt a vera

nokre av dei medverkande arsakene.

Pa Zanzibar er det viktig med hyppige besgk tiktsimgar og vener, seerskilt eldre
slektningar. Dette meiner mange har vorte mindretter at mobiltelefonen kom. No tek ein
ofte ei enklare lgysing og ringer i staden, nokmsav eldre vert sett pa som respektlaust.
"Kom la oss ga for a besgke tanta mi, eg har ikégit & bruke mobiltelefonen for & sjekke
helsa hennar”, Bi Fadhia vil ha meg med for & besglsjuk gamal tante, og meiningsytringa
hennar viser at det her er eit besgk som trengste®fonsamtale er ikkje bra nok. Etter at
mobiltelefonen vart tatt i bruk besgker ein ikkjeksningar sa ofte som far, ein ringer i
staden. Ved at ein kan ha hyppige telefonsamtalardette ogsa styrke kontakten, sjglv om
ein kanskje ikkje mgter alle like ofte som far. ekan til demes saman med internettbruk
styrke kontakten mellom slektningar pa Unguja ognFPa og mellom fastlandet og @yene.
Noko som seerskilt mgdre med born som studerer ogabdre stader trekkjer fram som
positivt. Slik kan ein sja at sjglv om det som margpier minskar kontakten mellom
familiemedlemmar, kan det og i tilfelle styrke kakten mellom familiemedlemmar. Miller
og Slater (2003) tek i si studie fra Trinidad, dgrib utflytta trinidadarar for seg korleis

o

internett vert brukt aktivt til a oppretthalde kakt med diaspora. Kontakten vart
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oppretthheldt ved bruk av e-post og chatte kandbam viktigaste familierelasjonen pa
Trinidad er kanskje den mellom mor og dotter. Dé&itboldet har ved diaspora vore fylt med
engsting. Etter internett kom i bruk har mgdre agrel no hyppig kontakt, ofte daglege
samtalar via nettet. Miller og Slater viser til @gme der dottera, som bur i England meiner at
mor hennar masar vel mykje, men at ho samstundegkjer at dette har fart til at ho no
ikkje fgler seg sa einsam sjglv om ho bur i eitaatand. Ein har her ved hjelp av internett
moglegheit til & oppretthalde dette fundamentateilfaforholdet (Miller og Slater 2003: 49-
59).

Det er pa Zanzibar viktig at dei som har mykje @angnger oftare enn dei som har lite, pa
same mate som det er viktig at dei i familien somr Ipengar deler med andre
familiemedlemmer. Slik gar noko av bruken av maldfon inn i allereie eksisterande
normer i samfunnet. Far var folk meir smalatne fartplte ting forsiktig dersom dei trengte
noko, som til demes pengar, men med mobiltelefomeger folk og spar meir direkte. Unge
syner ikkje respekt lenger, men bruker i stadenileolil & spgrje etter alt, vart det fortalt.
Det kom fram av samtalar at ein far vitja den eitskte hjelp fra, snakka hgfleg, byrja
kanskje forsiktig med & seie kva ein trengte, sibmames baker til skulen, og du forsto og
ville gje pengar. Men no er mange unge vorte ulyefleg spar direkte om ting. Dei kan til
dgmes ringe og seie rett fram at dei treng periderkjem fram at det er som om alt er lov
med mobiltelefon. Unge kjgper dyre telefonar. DatVorte ein mate a vise seg fram pa, noko
som og medfgrer sjalusi, fra dei som ikkje hartiddet same. Under eit besgk hja ei av mine
kvinnelege informantar er ho oppgitt over dottecanssender tekstmeldingar heile tida;
"Telefonen ringer konstant, ho laner og min telebgnbruker opp mitt kontantkort.” Livet var
betre far mobiltelefon og internett kom, seier bg,viser til dottera sin bruk. Vidare hevdar
ho at jenter er sa opptatt av mobiltelefonen ogrirdtt, at dei no far mindre tid til & leere seg
pliktene sine som kone, skikkeleg matlaging og hesd. Dette fryktar ho kan fgre til at
mykje av kulturelle verdiar ikkje vil verte skikle vidarefart. Dottera sender tekstmeldingar
om kvelden etter at ho har lagt seg, utan at merakven ho kommuniserer med. Jenter og
gutar er pa internett og leerer alt om sex somédatilda prave det far dei er gamle nok. Jenter
pa Zanzibar skal ikkje ha erfart sex far ekteskaBeksuelle forhold far ekteskapet er iferd

med a auke blir det pastatt.

Bryllaupet skal vere ei markering av overgangendksen kvinne, og overgangen vert knytt

til det fyrste samleiet. Fram til da skal seksedlitlg seksuelle relasjonar til menn vere tabu
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(Larsen 1988:115). Tidlegare har unge kvinnergéksualundervisning av andre kvinner, og
har hatt si eiggomo. Somer ei kvinne som har ansvar for & leere ei jentenmmstruasjon,
samleie og ekteskapet, og kan vere bestemor td jegster av faren eller ei veninne av mora.
Somoma vere eller ha vore gift. Rolla hennar byrjar jehta ho esomofor far den fyrste
menstruasjonen og relasjonen varar liveSatmoer og sentral iunyagq som er eit kvinneleg
innviingsrituale som tradisjonelt finn stad for kbaypet. Ingen andre enn dei deltakande er i
naerleiken under ritualet og kunnskapen som ventiftia her er hemmeleg for andre enn dei
som allereie er innvia. Seksualitet er ein storaletette ritualet, og i denne konteksten vert
seksualitet framheva som noko positivt (Larsen 1B@8153). Beckmann (2010) skriv
korleis lzera om seksualitet gar fgre seg i vekendfinna sitt bryllup, av hennaomg men

og med andre kvinner sine innspg@bmosine instruksjonar vert tekne alvorleg og er vettdse
Beckman skriv og korleis dette er i endring og videeit dgme der ei av hennar informantar

ikkje ynsktesomofor & lzere henne om ekteskapet (Becmann 2010682R:

Det kom fram gjennom feltarbeidet mitt at mangedgeikkje lenger har si eiggomq og det
blir hevda at dette er mykje av arsaka til utrusksifiismisser og HIV og at det har fart til
darlegare kvinnehelse generelt. Det vert uttryldigifor atunyagoog somoskal verte vekke.
Fleire uttrykte det som problematisk at ein no gamografi pa internett utan at ein fekk rada
som fylgde frasomosi undervisning. Enkelte la og spgkefullt til, abkskal ein medinyago

og somoi dag? No hadde jo dei unge uansett sett alt fgéniett. Seksualitet vert ikkje sett pa
som noko negativt pa Zanzibar, tvert imot vert dgittlagt som ein positiv og viktig del av
livet, men da mellom mann og kone. Beckmann tek kqbeis seksualitet p& Zanzibar er
ambivalent, og korleis folk her er opptatt av asferke den positive sida og kontrollere den
negative sida. Seksualitet innad i ekteskapet sttt pa som positivt, medan anna sex vert
knytta til fare ogaibu (skam) (Beckman 2010:619-621). Det kom gjennont materiale
fram at det var ei oppfatning av at det & sja pgrafo tvinger folk til & ha sex. "Hungry of sex
before time”, "sexual mature but no partner”, vakre av omkveda. Med internett og saerskilt
internett gjennom mobiltelefon har tilgongen tilrpografi vorte meir tilgjengeleg, og mindre
kontrollerbart. Det er eit generelt inntrykk at slem ungdommar av motsett kjgnn mgtes, vil
dei innleie seksuelle forhold. Ei av dei yngre imfi@ntane mine sa det slik: "Dersom ein far
lyst til & ha sex er det ingenting som kan stopine’ 8ade paverking fra pornografi og

tilgjengelegheita med bruk av mobiltelefon verodi§ett pA som gydeleggande.
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Med internett far ein informasjon og impulsar frésten av verda. Som fleire av mine
informantar sa, er verda i vare hender no og meskarkva som gar fare seg overalt. Men
dette gjeld og negative forhold som pornografintéir sa det slik: "Foreldre trur borna deira
ikkje veit noko om desse tinga, men sanninga deateit alt”. Foreldre og leerarar uttrykte ei
fortviling over at ein ikkje klarer a stoppe detfeei opplever at elevar snik seg vekk fra
skulen for & ga pa internett kafe, og meiner dei dgtte for & sja pornografi. Dette gjeld bade
jenter og gutar. Internettkafeane pa si side heatldei stoppar dette dersom dei ser det, men
at dei aldri kan ha full kontroll over kva kundasiev med. Ein skule opplevde a finne ein dvd
med pornografi hja ein elev, som han hadde laslgrdenettet og som han i tillegg lante ut til
medelevar. Engstingane gjekk ut pa at nar dei maogkadde sett dette, som dei ikkje skulle
ha kjennskap til, ville dei verte freista til & peadet. Ein ung gut sa det slik:"Once it is out
there it is too late, it will change your mind foes. It is too late to go back to how it was
before”. No vil ein framover fortsette med & tergé sex, noko som og vil paverke andre
aspekt ved livet. Beckman (2010) erfarar noko awsdme tankane omkring farekteskapeleg

Sex.

Premarital sexuality, however, can have grave sooiasequences, especially for the woman
involved. Ameshaharibikwa (she's been ruined), é®@@mmon comment made about a girl who
lost her virginity, her heshima (respect) is deg and both men‘s and women's tabia
(character) suffers, because this kind of sexasved as corrupting: once tried out, sex is said
to dominate a person‘s thoughts with ever —increpdesire and to make it difficult to refrain
from behaviour that is classified as immoral, inlbhg disrespect of the elders or drug and
alcohol abuse (Beckman (2010:622).

Med dei nye moglegheitene til internett via molbiifen er det vorte enklare & fa tak i filmar
og bilete. Juma fortalte meg korleis han ein datpeaoverhgyrd fnising fra tre jenter i 15 ars
alderen padaladala (bussen)Da han hadde snudd seg for & sja, synte det sdgi aag

pornografi pa mobiltelefonen til den eine. Med dmivate bruken av mobiltelefon pa ein
offentleg arena, blir umoralen tydeleg og provosdea Private og hemmelege tema blir

offentleg anliggande.
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Mobiltelefon og internett; ein reell trussel eller offentleg
"syndebukk”?

"Me byrjar & skjgne at vatnet er ute av krybbatimg fell saman” (mannleg leerar).

Mobiltelefon og internett er for mange ein gruninati eit samfunn slik ein kjenner det er i
endring. Nar kvinner og menn uttrykkjer engsting &b kulturen vert gydelagt ved bruk av
mobiltelefon og internett er det nedbrytninga agmkjssegregeringa slik dei kjienner den som
synleggjer dette. Det ligg nok meir til grunn foesse endringane enn mobiltelefonar og
internett, men desse fenomena er seerskilt synlggyest difor sett pa som den mest
neerliggande arsaka. Fleire skildrar den nye telgielosom "social evil”, som far ein til &
utfgre negative gjerningar som strid med religignkaltur. Desse reiskapane gjer det lettare
a falle for freistingar, og vert av mange sett minsein trussel mot samfunnet. Desse
haldningane vert i stor grad fremja av ein offemtiebatt, i media, blargheheog blant
leerarar. Det finnes blant anna radioprogram develtatvara mot bruken av mobiltelefon og
internett, der ein tek i bruk sma hgyrespel sonkermiddel. Her er bodskapen at tenaringar
ikkje bar ha mobiltelefon og tilgong til internettad dette vil leie dei til seksuelle forhold,
graviditet, som igjen farer til at ein sluttar pluken, i tillegg til faren for HIV smitte.
Mobiltelefonar og internett vert med andre ord fssith som ein trussel mot samfunnet. Ein
ettermiddag eg gjekk for a vitje Bi Fadhia var tppgladd da eg kom. "Det var eit interessant
program pa Radio Zanzibar i dag Silje. Det var syndkkje fekk det med deg, men sett deg,

sa skal eg fortelje”.

| dag var det ein interessant diskusjon pa radisem omhandlar det me har diskutert fgr. Ein
shehetok opp utfordringane Zanzibar gjennomgar no pangrav tilgongen til pornografi pa
internett. Han kom med eit oppdikta dgme. Men, deenehggst relevant, og kunne hendt over
heile Zanzibar. | ein klasse er det ein tendring saditid far var brakete. No er han bratt vortdlesti

og roleg, og sit og ser framom seg. Laeraren tenkfefflott at denne eleven er vorte sa roleg og
hefleg. Sa bra at han har endra seg til det betee, det laeraren ikkje veit, er at eleven sit dgr o
tenkjer pa noko heilt anna. Han ser for seg jedtatplen framom seg, naken, i tillegg til andre
nakne kroppar. Dette er slik samfunnet er vorteDwi. unge som ser desse bileta lever i si eiga
verd, dei er i sine eigne tankar, og er ikkje mesl lenger. Dei er ikkje bevisst noko ting. Slik gar

dei rundt i gatene og tenkjer pa nakne kroppan &tsja seg for eller noko.
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Bi Fadhia spar om ikkje eg er einig i at dette ®#rgodt dgme pa korleis det er vorte, og er
tydeleg fornggd med innslaget. Inntrykk fremja idiaeog av andre kan vere med a farge
synet ein far pa desse verktgya. Mobiltelefonrdgrinett er medverkande arsaker til det som
vert skildra som ei gydelegging av kulturen, menetteog sannsynleg at andre faktorar spelar

inn.

Barendregt (2008b) tek opp korleis mobiltelefortay pornografi gjennom desse, er vorte ein
slags trussel i det Indonesiske samfunnet. Eirhserei seksuell frigjering blant unge, der
mobiltelefonen er ei medverkande arsak, i form akembilete og sjglvlaga pornofilmar ved
hjelp av mobilkamera. Dette er motstridande i fédhtl indonesiske muslimske verdiar.
Mobiltelefonen vert her sett pa som arsaka til seksuelle frigjeringa. Barendregt tek og opp
korleis aviser tek opp kampen med & prgve a stdkkje berre pornografi, men og
infrastrukturen som gjer dette mogleg; internettnogpiltelefonar. Han argumenterer for at
heller enn & anta at mobiltelefonen er skuldid,iexl det meir truande at det er lettare a skulde
pa mobiltelefonen enn a tenke over prosessar sommirdre handgripelege (Barendregt
2008b).

Sjalv om det ikkje er snakk om ei seksuell frigigrpa Zanzibar slik som Barendregt skriv
fra Indonesia, kan ein sja dei same tendensakertdis ikkje berre mobiltelefonen, men ogsa
internett vert oppfatta som ein trussel mot samétiistik ein kjenner det. Foreldre, lserarar og
sheheetterlyser opplaering og restriksjonar i brukendBa andre sida star tenaringar som har
fatt eit reiskap dei kan bruke til & skape seg hagsrom med. Som ein laerar sa det: "Det er
som om dei har vore i fengsel, og bratt sa er dedd har tilgong til alt”. Sidan bruken av
mobiltelefonar og internett er seerskilt synleg hnZibar by, vert dei sett pa som skuldige i den
pastatte aukande seksuelle aktiviteten blant ubgekan og vere andre faktorar som spelar
inn i desse endringane, og heller ikkje er detesiklat endringane er sa store som det kan
synast. Men sidan bruken av pornografi blant ugeden aukande kommunikasjonen med
mobiltelefon star i opposisjon til kultur og religi, vert dette sett p4 som ein alvorleg trussel
for samfunnet. Andre fenomen som spelar ei rolle\kere at giftealderen vert pressa oppover
i forhold til far. No tek bade kvinner og menn hagatdanning noko som farer til at mange
vel & gifte seg seinare. | tillegg er det gkonomiskskelege tider, som farer til at ein ma
spare lenger far ein har rad til & gifte seg. Dbtefart til at saerskilt menn er eldre nar dei

gifter seg, sidan det er dei som star for dei himgatgiftene ved bryllup. | tillegg til auka
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kommunikasjon ved bruk av mobiltelefon og infornemsgjennom internett, kan dette vere

med a auke presset pa fgrekteskapeleg sex.

Fra eit islamsk perspektiv forbyr ikkje religionamnernett, men det er utfordringar med dette
som vert sett p4 som darleg bruk, som pornografikantakt mellom gutar og jenter via
internett. FleirésShehehevdar at internett pa mange matar gjer samfutidegare, sidan det
freistar til & gjere ting som er forbode innanfaligion og kultur. Ein sa det slik:
Mobiltelefon og internett er som ein kniv (eit tap), kniven kan brukast til a lage mat, pa
ein god mate, men den kan og brukast til & drepebl®met er altsa ikkje internett og
mobiltelefon i seg sjglv, men bruken av desse. é@etit inntrykk av at folk vil imitere ein

anna kultur pa grunn av det dei ser pa interrigtiav mine informantar sa det slik:

Eg skjgnar ikkje kvifor dei unge vil kopiere detkajer i andre land. Kvifor vil dei kle seg
annleis? Kvifor vil dei ta til seg andre skikkar¥itor vil dei drikke alkohol? Kvifor vil dei
innga forhold fer dei giftar seg? Skjgnar dei ikkjeved & gjere dette kopierer dei berre andre

sin kultur? Kva vil til slutt vere att av var kuttda?

Det er fa arenaer der mobiltelefonen ikkje har tggitt inntog. Eg observerte sjglv i bryllup
korleis ein bruka mobiltelefon under middagen. Higkbar ogsa byrja & sende og ta i mot
tekstmeldingar i moskeen. Eg fekk fortalt at eindem ein ber og néar ein bgyer seg ned

sender ei tekstmelding. Ein mann fortel:

Det var ei kvinne som under eit sjalusi drama feékta syre i andletet sitt av ei anna kvinne.
Pa Zanzibar spreier nyhende seg fort, og endaréon@d mobiltelefon. Dette skjedde rett far

ban. Eg fekk dette pa ei tekstmelding i moskedspét av bgna vidaresendte eg den til andre.
D& eg kom ut av moskeen, synte det seg at mangdeiandre mennene i moskeen og hadde
motteke den same meldinga under bgna, Dette vartaka emnet utanfor moskeen denne

dagen.

Det vert av fleiresheheog andre nemnt at det er eit problem at ein ikkjgrsav lyden pa
mobiltelefonen under bgn. Folk glgymer dette, adety verkar forstyrrande. Det skal vere
fullt fokus og konsentrasjon under bgn. Dette sygier korleis det er i ferd med a verte feerre

grenser for bruken av mobiltelefon. Men mobiltetefo kan og innga i religigs praksis.
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Religigse tekstmeldingar

Understand this! Sleeping in the grave is bettantto the eartfi, so prepare good condition,
live as you like, do whatever you like, understémat we are all dead body. Love the one you
love but one day you will separate each other. ttdad that the saint of good person is to
follow right way and to pray while people sleepalze your sleeping, leave all things you do,
ask your God for forgiveness today before tomorrkmow that death will come without
knocking, it can appear now while you read this.sgtand up and go to pray, read Quran, be
patient, know that GRAVE IS TO SCARE..... (tekstmalglizanzibar varen 2009).

Bell (2006) argumenterer for at ny teknologi kamge ny religigs erfaring. Ho argumenterer
for at det er ei veksande gruppe som bruker tekmosom til dgmes internett og mobiltelefon
til & statte religigs praksis. Ho kallar detteechino-spiritual practices” og vektlegg forholdet
mellom teknologi og religion (Bell 2006: 142-155).

Det er no vanleg & sende kvarandre religigse teltdingar, seerskilt pa fredagar. Det er ei
oppfatning av at desse kan styrke religionen ograpyre folk til & vere gode muslimar. Av
dei eg spurte var ingen heilt sikre pa kven detsan starta dette. | eit samfunn der fleire
meiner ein er pa veg mot eit samfunn i forfall, kdet fram at enkelte har byrja a finne trayst
i religigse tekstmeldingar. Desse vart sendt tihereog familie som ei paminning og
oppfordring til & be og leve i trad med islam. Deit sende til folk ein bryr seg om og fleire
skildrar det som ein mate a syne omsorg pa, atbgin seg om livet til dei ein sender
tekstmeldingar til. Juma fortalde korleis han ogeme hans bruka a ringe kvarandre nar dei
var pa veg til moskeen for & be, dersom dei sairakamerat ikkje er tilstades. Eller dei
sender ei tekstmelding. Nokre av desse meldingameofte mindre alvorlege og meir ei
paminning om a vere ein god muslim og ga til moskeg be. Pa fredagar var det populaert &

sende tekstmeldingar som desse:

¥ Dgden vert sett p& som den beste forma for sgvn.
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“Through prayers Allah hears more than u say, lsvars more than u ask, he gives you more than u
desire. | wish you a wonderful success in wishé&JMAA MUBARAK” %,

"When Allah opened the door of heaven he askedwiet is your wish today? | told him to take care

for my friends who is reading this sms. | jumaairkéf.

Med mobiltelefon har det og vorte lettare & ha kkhover landegrenser. Dette kan vere med
pa a knytte muslimar rundt om i verda tettare sariviEange av desse fredagstekstmeldingane
vert sendt over landegrensene. | tillegg har tekktingar som denne byrja & verte meir og

meir vanleg:

“Start reciting surah Al-lkhlas, as many as possitMasjid Aqs& has been surrounded by Israel

army. Forward to all muslims very very fast”.

Nokre av tekstmeldingane er meir alvorlege enn@ndier det vert atvara mot at ein kjem til
helvete dersom ein ikkje er ein god muslim. Fyggdagen eg vart presentert for Saleh, var
han pa veg til moskeen for a be etter & ha fadtileitekstmelding. Han sa sjglv at han ikkje
var seerskilt religigs, men slike tekstmeldingarkfln til & stoppe opp og tenke, og skremte
han sapass mykje at dersom det var ei stund saahddde vore i moskeen og bedt, sa gjekk
han direkte dit. Det var og vanleg & ta opp i teletingane at dgden naerma seg og at ein ma
vere bevisst handlingane sine. Dette skulle vexka &i oppmuntring til & vere ein god

muslim, og til & gjere gode gjerningar, eller défein si straff ved dommens dag.

In each every second your breath is the step toweath. Remember your God by praying
and doing good things in order to prepare good tife heaven. (DON'T FORGET
OURSELVES), help me just remind even 3 people, paytment from God.

Medan nokre av informantane mine uttalte om brukemesse religigse tekstmeldingane at
dei vart brukt berre for a syne andre kor religiese er, og at ein let som om ein er meir
religigs enn det ein faktisk er, og at nar alt kjgnalt s& betyr desse tekstmeldingane ingen
ting, det heile er berre dobbeltmoral. Andre igfann styrke og oppmuntring i religigse

tekstmeldingar, og da seerskilt i tunge stunder.

2 Ha ein velsigna fredag.
%L Ha ein fin fredag.
2 Masjid er namnet for moske pa arabisk, Aqsa emeapa ein moske i Israel.
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When God give you any challenge, so he will let yoanage to face it and find a solution.
During the happiness moment, you have to rememb&od. During hardship, you have to
ask help from God. During the quite moments, wausimg God. During the painful moment,
face to God. Thanks God every time. Send this nges&a7 people including me, you will get

mysterious of God.

Ein bra person er den som fylgjer alt det Allah beordra, og held seg borte fra det han ikkje
har beordra. Han er tdlmodig i utfordringar somsigpi livet, han trur at bade det gode og det
vonde er fra Allah. Han lever i fred med naboanan Welsigner Allah nar han/ho tek i mot

eller saknar, akkurat som Allah har sagt i derdgeilKoranen.

Allah;

Vil beskytte deg

Vil velsigne deg med klokskap
Vil unnga sinne

Vil auke tolmodet ditt

Vil beskytte deg fra plager

Vil gje deg det beste

| dag og i morgo til himmelen

Amen

“Prophet Muhammad Asalam Aleykujnsaid, | am bright light, so one who follow me lwibt get in

dark. Send this sms to 10 people.”

Barendregt (2008a) skildrar fra Indonesia korlais g den islamske heilagdagen Idul Fitr er

vorte vanleg & sende kvarandre Idul Fitr tekstnmgigi. Det vert antyda i avisa Kompas at ein

no er vorte meir opptatt av & sende desse teksimgalte enn a bruke tid med vener og

familie (Barnedregt 2008a: 161). Mitt inntrykk fZanzibar er at religigse tekstmeldingar

blant nokre kunne styrke religigs praksis ved at\er meir bevisst religion, og fekk ei

paminning om kva det vil seie & vera muslim. Antgagk litt pa skuldrane av det heile.
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Mobiltelefon og internett brukt i det religigse arb eidet

Mobiltelefonen forenklar det & melde fr& om dedsfdér nokon dayr kan ein ringe rundt
med ein gong til folk, eller sende tekstmeldind2ette er viktig da liket ma tidleg i jorda, pa
grunn av lukt i det varme klimaet. Det vert og ggitsom bra a fa den dgde i jorda, slik at
livet kan ga vidare. | tillegg vart det sagt atdmeling og det gode startar i grava, det er her
ein ser korleis ein ligg an og ein ma ikkje snyeesonen for dette. Dess fortare gravferda finn
stad, dess betre. Dette er insistert i islam. Nidrperson dayr er det viktig & fa minst 40
religigse til & kome for & be, 40 eller meir erteikn pa at dette var ein god person. Desse
personane ber om tilgjeving for alt det gale dededigar gjort i livet, slik at dette skal hjelpe i
det neste livet ved dommens dag. Dess fleire fotk ®er, dess betre. Mange fleire kan no
kome til gravferd pa grunn av mobiltelefonen. Nybekan spreiast veldig fort. Etter & ha
gravlagt personen er det ei samling hja familieeniie kan vare i 3 dagar, og det er viktig at
folk kjem for & be og syne si stgtte. Ein skal tgggast same dag, eller dagen etterpa.

Feor matte ein sykle eller ga lange avstandar fgjedbeskjed, ofte om natta, og mange rakk
ikkje & kome. Alle vil vere dei fyrste til a fa fetje og vite om eit dadsfall, sa dette spreier
seg enormt fort. Kor viktig det er at ein varslaskt om dgdsfall slik at ein far anledning til &
kome til gravferda, kjiem og til syne ved at RadenZibar annonserer dgdsfall fleire gonger

om dagen.

Barendregt (2008a) argumenterer for at mobil mediegs internasjonalt er vorte islamisert,
ved at den inngar i religigs praksis. Han nemneeeripel som ei teneste kalla Al Quran
Selular og bestar av vers fra Koranen. Butikkdrkaganen digitalt, denne vert promotert
som “pocket Muslim”. Barendregt vektlegg korleist deer kjem til syne ei ny islamsk
bevisstheit, og ein mobilitet som er bade modegenaslimsk (Barendregt 2008a:161-162).
Av samtalar med fleirehehe pa Zanzibar kom det fram at bade mobiltelefonrigrnett har
forenkla arbeidet deira. Internett vert brukt tis@dreie informasjon om islam. Til demes kan
dei no svare pa spgrsmal via bade mobiltelefon-otpié der dei fgr gjerne matte ta imot
personar pa kontoret eller i heimen. | tilfelletveg Koranen resitert giennom mobiltelefonen,
i tillegg til at det finnes religigse websider. Betsynleggjer at religion og kan styrkast

gijennom bruken av internett og mobiltelefon.

Katz (2006) argumenterer for at heller enn & omskriedusere eller fierne religigsitet, ser

det ut som mobil kommunikasjonsteknologi helleisterkar religigsitet (Katz 2006:20). Katz
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tek opp korleis ein pa Fillipinene sender bagner sekstmeldingar. Desse vert inkorporert i
dei daglege messene, og i bgnene til Carmelit menridette er eit prosjekt sett i gong av den
katolske kyrkja (Taipei Times, 2005; Katz 2006:2Iidare har tradisjonen jgdar har med a
putte sma papirbitar med paskrivne bgner mellomate til Western Wall i Jerusalem, vorte
supplert av tekstmeldingar. | 2003 byrja eit issiieselskap ei ny teneste der dei plasserte
tekstmeldingar som er skrive ut pa sma pairbitailom steinane (Pentacle Magazine, 2003;
Katz 2006:22).

Bell (2006) tek for seg at llkone Mobile Telecomnuation tilbyr ein funksjon som set
mobiltelefonen ute av drift i den perioden dei felmglege muslimske bgnene er, slik at
telefonen da ikkje skal ringe. Her er teknologiewmikia til & tilpassa religionen. llkone
telefonen kan vere ein mektig paminnar av kor gikiet framleis er a bevare det heilage i dei
fleste religigse system (Bell 2006:149-150).

In as much as | am interested in thinking abougjiet as a cultural system or site of cultural
production, | am also interested in scrutinizinghteology through the same filters. It is
certainly the case that new technologies do teahmiork, but they also do cultural work, and

it is this latter work that is of particular intstén this paper (Bell 2006: 146).

| trdd med det Bell seier ser me pa Zanzibar ogekno-spirituell praksis. Mobiltelefon og
internett kan styrke religion og kultur ved at eander religigse tekstmeldingar til kvarandre,
og ved at reiskapa inngar i daglege utfordringan soinformere om dadsfall i tide. | tillegg
vert religionen uttrykt pa internett, og tekstmalghir og e-postar har i tilfeller forenkdaehe

sitt arbeid.

Konklusjon

Gjennom dette kapittelet har eg synt korleis meldfon og internett kan gripe inn i

samfunnet pa ulike matar. Desse reiskapane kam &k ein trussel mot religion og kultur,
ved at det er eit inntrykk at desse reiskapa famed seg endringar. Mobiltelefonen og
internett vert sett pa som eit "social evil” som &n til & utfgre negative gjerningar som strid
med religion og kultur, og vert av mange sett pd ®in trussel mot samfunnet. Ei side av

denne trusselen er knytt til pornografi gjennoterinett, som det er ei oppfatning av vil leie
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til forekteskapeleg sex. Samstundes inngar brukentarnett og mobiltelefon i den religigse
praksisen, noko som kanskje kan fgre til at refigkan styrkast gjennom bruken, ved blant
anna auka religigs informasjon pa internett ogjietie tekstmeldingar.

Dette og dei faregaande kapitla har i starst geke for seg relasjonar mellom mann og
kvinne, seksualitet, og internett og mobilteleforsepaverknad pa kultur og religion. Eg vil i
neste kapittel g over til & diskutere andre fath#&lapittelet tek for seg korleis internett og
mobiltelefonar kan verke som demokratiserande wgtklloko som i starst grad har med den
politiske situasjonen a gjere og korleis mobiltetefog internett kan innga i det politiske
arbeidet, og til & syne ein motstand mot styreserakt! kapittel 2 tok eg opp korleis nye rom
for kommunikasjon har oppstatt, og antyda at dessena vert skapt innanfor det kulturelle
og religigse hegemoniet. Neste kapittel held falrine traden, og eg vil argumentere for at

nye rom for meiningsytring vert pressa fram pa Ibakg av den sosiopolitiske situasjonen.
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Kapittel 4

Mobiltelefon og internett som demokratiserande verk tay

Introduksjon

Dette er eit kapittel som omhandlar korleis mobéfien og internett pa Zanzibar kan fungere
som demokratiserande verktgy. Utdanning kan vewwmakratiserande, ved at fleire far
moglegheiter som fgr var avgrensa. Kvinner kan rgpem bruk av internett auke sine
moglegheiter i samfunnet ved a ta hggare utdannied, at utdanninga vert gjort meir

fleksibel og kan tilpassast kvinnene sitt trave li

Mobiltelefon og internett grip inn i samfunnet, tayer til nye matar a uttrykkje seg pa. Det
vert skapt rom der det er lettare a fremje meiniegaine, bade som enkeltpersonar og
grupper. | land der demokrati til tider er mindespektert av styresmaktene, kan ein ha nytte
av a ta i bruk desse reiskapane. Hermanns (20@g)m@nterar for at mobiltelefonen sin
politiske paverknad kan sjaast i ein vidare korttelksdemokratiet, naerare bestemt bygging
av nettverk, tilgong pa informasjon og mobiliseriag aktivistar. Mobiltelefon har vorte eit
verktgy for politisk aktivitet, organisasjon og nigering (Hermanns 2008:74). Suarez
(2005) tek for seg korleis mobilteknologi pa samétensom anna teknologi kan paverke
politisk praksis, men at ein ikkje kan generalisdéedet ikkje har eksistert lenge nok. Ho
bruker valet i Spania i 2004 for a illustrere kaslenobiltelefonar har eit potensial til & endre
aspekt ved politisk oppfarsel. Barber (1997) arguer@r for at teknologi kan vere eit
hjelpemiddel til politisk endring, men dette skjeerre dersom det er ein politisk vilje

tilstades.

Mobiltelefon og internett vert pa Zanzibar brukt @pposisjonen, og deira tilhengarar til a
kommunisere seg imellom, og til & fA ut informasjdndet internasjonale samfunnet. Eg
argumenterer for at det med mobiltelefon har opgpstde matar & protestere mot
styresmaktene pa. Ved a skildre den politiske sjtuen gjev eg eit innblikk i korleis denne
paverkar mine informantar, og korleis dei oppfatbgr snakkar om dagens situasjon pa
Zanzibar. Vidare vil eg syne korleis enkelte vgjdautanom dei avgrensingane staten palegg

dei, ved a skildre smugling av nellikspikar ut aanZibar. Under feltarbeidet omgjekk eg for
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det meste tilhengarar av opposisjonen, og andra,ikkje ngdvendigvis var politisk aktive,
men likevel sterkt kritiske til regjeringa. Eg v for meg korleis mobiltelefon og internett pa
Zanzibar vert brukt som demokratiserande verktggpposisjonen.

Pa Zanzibar har det oppstatt ein ny mate a visstarud mot regjeringa pa. Dette er med pa &
skape ei bevisstgjering rundt den politiske sitiasp. Denne motstanden og bevisstgjeringa
kiem tilsyne gjennom tekstmeldingar, lydmeldingay e-postar. Scott (1990) tek for seg
korleis underordna grupper ut i fra pragvelsar skaita’hidden transcript” som representerer
ein kritikk av makta. Dette "hidden transcript” venakka bak ryggen pa dei som dominerer

(Scott 1990:xii), i dette tilfellet styresmaktene.

The hidden transcript represents discourse-gesspeech, practices — that is ordinarily
excluded from the public transcript of subordindtgshe exercise of power. The practice of
domination, then, creates the hidden transcripptf9©90:27).

“Hidden transcript” gar fgre seg i romma som mtglh#ifonen og internett apner opp for.

Den politiske situasjonen

Revolusjonen pa Zanzibar og unionsinngainga résrmd mellom Zanzibar og Tanganyika
farte til The United Republic of Tanzania. Zanzidedde i arhundrer vore eit politisk,
gkonomisk og kulturelt midtpunkt, men dette vartfiytta til Dar es Salaam. Befolkninga
vart fra no av patvinge reglar som kom fra fast&n(Saleh 2004:149-150). Gjennom
feltarbeidet mitt kom det fram at mine informantgupfattar dagens situasjon som vanskeleg
og det vart ofte referert til kor mykje betre det ¥ar, da Zanzibar var eit britisk protektorat.
Det vart trokke fram kor bra sjukehus det var, gatear reine og utan sgppel, ikkje slik som
dei er no, folk hadde jobb og alle kunne ete setjenblo er det fleire som berre har rad til
eitt maltid om dagen, prisen pa enkelte varer gr g ein kan difor ikkje lenger ete slik ein
var vant til fgr. Larsen (2009) tek opp at langstkey av Aust Afrika er det ei generell
erfaring at leveforholda forverrar seg for folksteder det vert uttrykt ei bekymring omkring
kulturell og gkonomisk marginalisering (Larsen 2(%).
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The context produces a situation where many seeslges as left not only without property
or resources, but also as politically voicelesghat authority within their own societies
(Larsen 2009:24).

Mange hevda at myndigheitene bevisst heldt tiliaf@masjon, dette kunne vere tal pa dgde
i forbindelse med ulykker, gkonomi eller andre tilget vart og hevda at historiebgkene til
elevane hadde vorte endra for a skape splid meliem arabiske og den afrikanske
befolkniga. Far revolusjonen leerte dei om korlégsar fra fastlandet vart frakta til Zanzibar
som var eit senter for vidare slavehandel (sjad#imes Clayton 1981og Middleton og
Campbell 1965), medan det i bgkene elevane brukeifgige ein av mine informantar, vert
hevda at den arabiske befolkninga pa Zanzibar évkadrikanske befolkninga der som slavar

og selde dei vidare.

Det kom fram at mange meinte elevane bevisst feki#tedare engelskundervisning enn
tidlegare generasjonar, for at dei ikkje skulle k@kommunisere med vestlege og saleis ta til
seg kunnskap om livet utanfor Zanzibar, og dermmtewanskelegare a styre. P4 den maten
kunne fastlandet og den sittande regjeringa fraarkentrollere Zanzibar. Bi Fadhia fortalte

meg eit deme som illustrerer korleis ho sdg dererande situasjonen i skulen:

Familien hadde sett eit fiernsynsprogram fra Europd nokre flotte moderne bruer og vegar.
Dottera vart oppremt over dette, og ville leere roeir korleis det var andre stader i verda. Pa
skulen dagen etter tok ho opp med leeraren kva Hdehsett og spurte om ikkje dei kunne fa
laere meir om verda utanfor Zanzibar. Leeraren sphotkor ho hadde fatt dette tullet ifrd, og
da ho fortalte om programmet hevda han at dette bvar film, og at alle stader sag ngyaktig
like ut som Zanzibar. Det var difor ingen grunndilvere nysgjerrig pa andre stader. Da ho
kom heim fortalte dottera til mora at programmet higdde sett ikkje synte sanninga, men
berre var tillaga. Bi Fadhia vart bade sjokkertragande da ho hgyrte kva leeraren hadde sagt.
Dagen etter gjekk ho til skulen, og vitja klassenosh til leeraren, der han var midt i
undervisninga. Ho vendte seg til han og heile ldas®g sa han var ein tosk ogedtvane
ikkje matte hgyre pa han, for han dreiv med vranglaeg i tillegg sd var han ein elendig

laerar.

Saleh (2004) beskriv situasjonen:
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Gradually the mainland’s political and cultural éewpny started to be imposed over the
islands, initially through their zanzibari protegé@spower who served as their transmission
agents and ultimately, through their control testhay of the social, cultural and political
institutions of Zanzibar. The rulers have absolatntrol over the massmedia and the

educational curriculum (Saleh 2004:150).

Cameron (2002) hevdar at den noverande krisetdstarpa Zanzibar har si opprinning i
"CCM's post-1964 development project” (Cameron 20823). Regimet si gkonomiske
framferd og det han beskriv som ein revolusjonsiéli har skapt ei deling av det
zanzibariske samfunnet, og det saerskilt pa eitkev&lemba. Fra 1970 talet og utover har eit
stadig veksande antal Zanzibararar byrja a sja $64 lunionen med Tanzania som eit
instrument til & oppretthalde den stagnerande ak@si@ situasjonen ved & halde Zanzibar
kua (Cameron 2002:313). Han argumenterer vidasnahar bevega seg mot ein etnisk- og
rase- populistisk far-revolusjonaer model underrpleiti perioden (Cameron 2002:314).
Tronvoll (2006) argumenterer for at den dominerapdegen av unionen, altsa fastlandet, har
vorte for sterk nar det gjeld & administrere uniosigt rammeverk og prinsipp. Prosessen med
maktsentralisering pa vegne av fastlandet har riesptil ein motstand pa @yene og ei
kiemping for sterkare sjglvstyre. Denne motstantan forsterka seg sidan unionen ikkje
behandlar dei to delane i unionen likt. RegjeripgaZanzibar praktiserar ein meir autoritaer

0og "human rights abusing form of governance” (Trah2006:224).

| 1992 vart eittparti- regelen i Tanzania erstatied fleirpartisystem, noko som opna opp for
lovlege opposisjonsparti i landet. Dette har fagpalitiske spenningar (Human Rights Watch
2002:7). Det regjerande partiet i landet er ChahsMapinduzi - revolusjonspartiet (CCM),
og det stgrste opposisjonspartiet er The Civic édhiEront (CUF). Etter at fleirparti vart
innfart har CCM vunne alle vala, som har vore utfarart femte ar, frd& og med 1995. Til
tross for dette vert det hevda at pa Zanzibar eF @en eigentlege vinnaren, og at det har
vore utbreitt valjuks, samt overgrep i form av lams valdtekter, mishandling og drap.
Overgrepa vert sagt & bli utfart av regjeringsstgtupper som haereKMKM * og politiet.
Dette har og vorte bekrefta av menneskerettsorgsjoisar og langt pa veg av internasjonale

valobservatgrar (sja til dgmes Human Rights Wa@f22g Tronvoll 2006).

2 kystvakta
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Folk snakkar framleis om angrepet pa ein fredel&d- @emonstrasjon pa Pemba i januar
2001 der fleire vart drepne og mange flykta til Kanetterpd. Seerskilt vart det uttrykt
frustrasjon over at dei ansvarleg, regjeringsstgrtgpper som politi, ikkje vart straffa og stilt
til rettes for gjerningane. Som og Human Rights &NgR002) tek opp, gratulerte daverande
president i Tanzania; Mkapa, offentleg dei skuddigr "ein framifra jobb for a halde ro og
orden under og etter demonstrasjonen” (Human Rightch 2002:3). Dette utspelet vart av
fleire av mine informantar oppfatta som eit doblmsiérgrep, der dei skyldige fekk ros for &

ha drepe fredelege demonstrantar.

Det vart sagt at fgr, under og etter valperiodatetdrvanleg at deler av det lokale politiet vert
erstatta av politi fra fastlandet, for at overgteftare skal kunne gjennomfgrast. Saerskilt pa
Pemba der opposisjonen er sterkast, er overgrapae.gBi Maryam som sjglv er busett pa
Unguja, men med familie frA Pemba, kunne fortetjdeis familiar vart dratt ut frA husa sine,

slatt, valdtekne og i nokre tilfelle drepne. Dattet bekrefta av fleire.

Det er umenneskeleg det dei gjer, dei stiller aopifiar utanfor husa og kan tvinge ein mann
til & voldta syster si, eller ein son til & voldtiaeiga mor, dei kan til demes spgrje: er dette

syster di? Voldta ho, eller sa drep me familien(@nMaryam).

Oppfatninga er at staten og grupper styrt av stgtgninn i liva til befolkninga, og utfarer
overgrep utan a matte sta til ansvar for detldgid skuldar mange staten for & ikkje hjelpe
darlegare stilte grupper nok, og at politikararléreputtar pengar i eigne lommer enn a

investere i samfunnet. Mange fgler seg makteslavuseden politiske situasjonen.

Framleis Zanzibarar

Styresmaktene pa Zanzibar og Tanzania vert av ggjhyane skulda for & vere ansvarlege
for ei hag arbeidslgyse darleg infrastruktur ogséetsen, korrupsjon, i tillegg til & stikke
kieppar i hjula for dei som ynskjer & starte faketmd oyene. Eg fekk inntrykk av at
frustrasjonen var like mykje retta mot fastlandamsmot Zanzibar, som mange meinte fekk
mindre og mindre sjglvstyre. Til dames ma det tordtningsfolk som vil starte opp noko pa
Zanzibar betalast skatt to gonger, bade til Zamzdgatil unionen, medan same faretak pa
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fastlandet kun treng & betale ein gong. Zanzibana@ betale skatt til Zanzibar Revenue
Board (ZRB), men sidan Zanzibar er eindel av laddetzania ma dei og betale til Tanzania
Revenue Authority (TRA). Medan dei pa fastlandetjéktreng & betale til ZRB. Dette er

gydeleggande for gkonomien pa Zanzibar. Dersomfai®tningsmann bringer varer til

hamna pa Zanzibar ma han betale to tollgebyr. Detts til at prisen pa varer som vert seld i
lokale butikkar pa Zanzibar vil vere hggare enrfgsilandet. Det aukar og prisane pa mat, i
tillegg til at det er feerre som ynskjer a starteefak her. Ein av mine informantar sa det slik:

“I think they want to finish us these days”.

Personane eg hadde kontakt med definerte seg egtafg alltid som Zanzibararar og ikkje
Tanzanianere. Folk fra fastlandet vart ofte ongath utan moral, og skulda for den aukande
kriminaliteten. Winther (2008) erfarar noko av daime fra sitt feltarbeid i ein landsby pa
austkysten av Unguja, der ho skriv at Zanzibararaxgsa Tanzanianarar, men fa i landsbyen

bruker denne nemninga. Den vert heller tilskrivkk fra fastlandet (Winther 2008:25).

Blant mine informantar vart innflyttarar fra fastiiet ofte skulda for a gydelegge den
opphavlege kulturen pa Zanzibar. Auka grad av kratiet, HIV og narkotikamisbruk var
ting som ofte vart arsaksforklart med at det nofleire personar fra fastlandet tilstades pa
Zanzibar. "You know these mainlanders, they haveregpect for themselvesDenne
uttalelsen kjem fra ein eldre mann, men liknandalingar hgyrde eg ofte, bade fra unge og
eldre. Ei kvinne fortalte om korleis dei far kunlegge seg for & sove om kvelden utan a lase
dgra, medan dei no er vorte papasselege med 3sjabepa dagtid. Mange meiner dei ofte
kan sja pa personar sine klede dersom dei er ftafalet eller ikkje, det same gjeld og
oppfersel. Bi Fadhia er ei av dei som irriterer sggr korleis nokre av dei unge jentene fra
fastlandet gar kledd. Ho fortalte korleis ho eig di@dde gatt verbalt til angrep pa ei av desse
jentene. Jenta hadde gatt forbi Bi Fadhia som sat amdre og drakk kaffi pa eit gatehjgrne.
Jenta var kledd i singlet og eit kort skjgrt. BddRa&a hadde ifglge ho sjalv, skjelt jenta ut og
bedt henne kle pa seg og vise litt respekt. If@gafessor Sheriff er desse verbale angrepa
noko som er vanleg overfor kvinner fra fastlandsam ikkje kler seg etter gjeldande

kleskodar. Derimot er det ikkje vanleg & ga tikslangrep pa kvinnelege turistar

4 Fra eit foredrag av Professor Sheriff ved Zanzihdian Ocean Research Institute (ZIORI) i Stoneito
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Ein kveld pa nattmarknaden braut det ut slagsmadlometo unge gutar. Personane eg var
saman med konkluderte raskt med at dette var félkafstlandet. Eg spurte om dei kjente dei,
noko dei avkrefta, kor pa eg spurte korleis dekaidne vere sikre pa at dei var fra fastlandet.
Eg fekk til svar at dei ikkje kunne vere heilt §kmen rimeleg sikre var dei no, for dette var
ikkje slik ein oppfarte seg pa Zanzibar. Sjglv astkffra fastlandet ofte far skulda for ulike

ting, vil ikkje dette sei at det ikkje er samhandlieller naere relasjonar mellom zanzibararar
og folk fra fastlandet. Det er heller ikkje uvaniggifte seg med folk fra fastlandet, sa lenge

ein kjenner til familien, og desse er muslimareséette greitt.

Under feltarbeidet omgjekk eg nesten utelukkantherngarar av CUF. CUF star sterkast i
Zanzibar by, kor eg oppheldt meg, og pa Pemba,expwitja ein periode. | andre omrader har
CCM flest tilhengarar. Winther (2008) tek opp ddtée sitt feltarbeid i landsbyen Uroa. Her
stgttar mesteparten av befolkninga regjeringsgartig mange vil skilie mellom folk fra
Pemba kor altsa opposisjonen star sterkast, ogjango viser til eit deme fra 2001 etter eit
samanstgyt ved ein demonstrasjon pa Pemba 28 janenblir liket av ein politikonstabel,
som vart drepen i samanstgyten returnert til Utoabyggarane, som var prega av sorg,
skulda dei opposisjonelle. Dei fa som sympatisertel opposisjonen vektla at dei alle var eitt
folk, og la skulda pa regjeringa for & ignorere rekte innbyggjarane pa Pemba utvikling
(Winther 2008:25).

Slik eg oppfatta situasjonen er banda mellom UnggjaPemba sterke. Mange pa Unguja
hadde slektningar pa Pemba, og omvendt. Det véarhikkje uvanleg at ein i periodar budde
ei stund pa den andre gya hja familie der. | tijléigat mange fra Pemba flytta til Unguja for
vidare skulegong. Pa Unguja uttrykte mange sympgtiforstding over den vanskelege
situasjonen pa Pemba, med manglande straumtilfageinfrastruktur. Det vart sagt at
regjeringa prgvde & sette innbyggarane pa Ungyjanom dei pa Pemba, for a sikre seg at
desse ikkje skulle snakke for mykje saman og féreitauka statte tii CUF ogsa i fleire
omrader pa Unguja. Sjglv om det er vanskeleg aegjapprgr mot styresettet har
innbyggjarane ulike metodar for & syne sin motstagdgjere det beste ut av situasjonen.

Nelliksmugling er eit dgme pa dette.
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Nelliksmugling

Det er ulike matar & gjere motstand mot eit stytgs® P& Pemba kan det argumenterast for
at dette vert gjort blant anna ved smugling av systgrste eksportvare: nellikspikar. Eg vitja
Pemba for ein kortare periode og fekk da anledtiing intervjue nokre som hadde valt &
drive med denne verksemda. | tillegg oppheldt n@krelesse seg i periodar pa Unguja, kor
eg fekk anledning til & samtale med dei. Noko asnmya til den sittande regjeringa, som vert
vist pA Pemba, vert av Cameron (2004) forklartraitifarlege moglegheiter for jordbrukarar,
og at regjeringa gjer lite for a betre desse fathalg for & modernisere jordbruket (Cameron
2004). @konomien pa Zanzibar har tradisjonelt \dmminert av eksport av nellik. Middleton
og Campbell skriv i boka fra 1965 at Zanzibar stodver 80 prosent av verdas produksjon av
nellik, og at det pa den tida var omkring fire ioitlar nellik tre der. Nellik trea kom fra
Mauritius rundt 1818 (Middleton og Campbell 196528). | 1965 vart Zanzibar State
Trading Corporation (ZSTC) etablert av det seirapddiet ASP. | fglgje Cameron meinte
mange dette pressa jordbrukarane enda meir erfierégiande kolonistyrte selskapet; Clove
Growers™ Association (CGA), som hadde vore ansgarl®r a fastsette prisane (Cameron
2004:111).

CCM argumenterer for at dei treng inntektene alikietiustrien til utvikling, noko som ikkje
samsvarar med korleis nellikdyrkarane og plukkana@eé®emba ser situasjonen. Blant desse
er det eit inntrykk av at fortenesta hamnar i lommél byrakratar og eliten, eller vert brukt
til utbetring i Zanzibar by. Strukturen no, unde3 T er ei forlenging av koloni monopolet,
og denne regjeringsstyrte pris politikken har t#rein nedgong i nellikproduksjonen. Mange
innbyggarar pa Pemba har ei oppfatning av at CémKjl & lgyse opp monopolet til ZSTC

og opne opp for ein fri nellikmarknad (Cameron 2G@D).

Av mine samtalar med nelliksmuglarar og andre kanfcam at ZSTC tvinger jordbrukarar

med privateigde nellikplantasjar til & selje nediikaren sin utelukkande til ZSTC. ZSTC
fastset prisen, noko som er omlag halvparten avkmaasprisen. A selje nellikspikaren

utanfor statsselskapet er ulovleg, og kan fareopip til 15 ar i fengsel, og at baten vert
konfiskert. 1 tillegg til misngya over prisen, jrdbrukarane ogsa opprarte over at ikkje
jordbruksutstyr vert gjort tilgjengeleg av ZSTC.t fra ZSTC si side ikkje noko kontroll

over kor mykje ein er meint a skulle produsere ipasesong, og dette gjev rom for & selje
nellik til andre, noko som av styresmaktene vefinget som smugling.
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Smugling av nellik til Mombasa i Ken§aer utbreitt og vert gjort ved bruk alhow?®. Det er
ulike métar dette vert gjort pd, men av dei eg kaaked var det vanleg med éajari?’, som
har pengane, og kjgper opp nelliken fra jordbrukerdajari far som regel andre til & ga
mellom seg sjglv og nellikdyrkarane, men det er Bam betalar alle stega i prosessen.
Mellommennene, som gar mellomjari og nellikdyrkarane er som regel dei same som
smuglar nellikspikaren over til Mombasa, kor deli sellikspikaren vidare. Men det er og
tilfeller dertajari kayrer baten sjglv. Dette er ein omfattande psysssm skjer i det skjulte,
og overfarta til Mombasa skjer vanlegvis om naiallikspikaren vert vanlegvis frakta fram
til kysten pa farehand. Derfrd gar ein som regehgpm mangroveskog for & vere mindre
synleg. Nar ein kjem til stranda er baten klargjwtandre. Transportgrane far hjelp til a
frakte nellikspikaren til baten. Nar dei har forsikseg om at kysten er klar, drar dei sakte
avstad. | byrjinga bruker dei stav eller segl farringa merksemd, men nar dei er ute pa ope

hav tek dei i bruk motor.

Det a smugle nellikspiker vart ikkje sett pa sorkaepesielt av mine informantar, men noko
som dei fleste yrkesgrupper kunne drive med fokaife seg ei tilleggsinntekt. Eg intervjua
blant anna ein leerar, einganga wa jadf, og to med eigne fgretak. Sjglv om dette gjekk for
seg i det skjulte, vart det ikkje av smuglarane dag involverte sett pa som ei ulovieg
gjerning, heller meinte dei at dei ved & utfarealétavde sin rett, sidan det er dei som eig
nelliken og ikkje myndigheitene. Smuglinga vartieeikkje sett ned pa av andre, og sjaglv om
heile prosessen skjedde i det skjulte, fekk egykitav at dei fleste hadde kjennskap til kven
som i sitt nabolag dreiv med dette. Heller enndangd pa smuglarane, verka det som om
personar som ikkje er involverte i verksomheit&tifk synest dette er eit positivt faretak og
det vart av fleire utrykt ei beundring overfor srtargne. Bi Fadhia, som ikkje er involvert sa
det slik:

Folk ma selje til ZSTC, det er ein form for mongpaien nokre, seerskilt pa Pemba, sel til
Mombasa, dette vert rekna som smugling. Tenk agtedprivatpersonar som eig nellik trea,

men dei kan ikkje selje til kven dei vil. Heldig\és me ikkje langt f& Mombasa!

% | Kenya vert det i felgje mine informantar ikkjefthert som smugling

% |okale trebatar i ulike starrelsar, fort med lastgkkar, segl eller motor.

2" Tajari betyr rik, og vert brukt til & omtale deirs skaffar tilvege pengane og styrer oppkjgpetedikn
2 tradisjonell healer
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Ein dhow med mannskap pa opptil 7 personar kan ha fleirelte kilo med nellik ombord.
Dette er risikofylt, d&KMKM er klar over smuglinga og sjekkar grensene oftesongen.
Sand vert av og til brukt til & legge pa toppersakkene med nellikspikar, som luktar sterkt,
for & unnga a verte avslart. | tilfelle der ein uée pa sjgen og fekkMKM etter seg, vart eg
fortalt at det hende dei rett og slett dumpa vaiesjgen for a unnga a verte tatt, men dette
forte sjglvsagt med seg store gkonomiske tap. Derselliksmuglarane vert tatt er det dei
som transporterer nellikspikaren som nesten utelnitk vert straffa, da det vanskeleg lar seg
bevise at andre er involverte i verksemda. Det Behkdinner kan verdajari, men det er
alltid menn som fraktar nellikspikaren i bat oviéMombasa. Mor til ein av mine informantar

hadde i si tid vore ein halidjari, og hadde organisert store oppkjap av nellik.

Det overraska meg kor fa som eigentleg vart tekqpéengsla, sidan smuglinga vart framstilt
som noko med stor risiko. Det kom fram at korrupsyar ngkkelordet her. Dersom ein vart
tatt hadde ein to val: fengsel eller a "kjgpe wtldatane som hadde avslart smuglinga. Ein av
smuglarane, som bruka & vere mellommann ved sngaglfortalde korleis han ein gong vart
tatt og matte betale to tredjedelar av fortend3tmen etter kom ein fldMKM heim til han

og foreslo at neste gong han skulle smugle kunnebleare ringe han pa fgrehand, sa skulle
han syte for aKMKM sjekka andre smuglarruter denne natta. Dette méteevedlegg som
tilsvarte 1/6 del av fortenesta. | tillegg skullanhringe og atvare han med mobiltelefonen

dersomKMKM av ein eller anna grunn endra planane.

Det kom fram av samtalar med nelliksmuglarar derett mobiltelefonen vart tatt i bruk har
dette arbeidet vorte lettare. Med mobiltelefon keam sjekke marknaden i Mombasa far ein
startar & forhandle med kjgparane der. Framfdnaaltdet vorte lettare & unngdKM, sidan
smuglarane kan atvare kvarandre dersdvKM er pa veg. Dersom smuglarane far beskjed
tidsnok kan dei klare & kome seg i sikkerheit vedndre kurs og ta ei anna rute, eller
eventuelt finne ein plass der dei kan skjule skefaten er over. Derso{MKM er for neere
nar smuglarane far telefonen onkatiKM er pa veg, kan dei dumpe nelliken i sjgen.

Dette har fort til at arbeidet har vorte meir effetkog mindre risikabelt. Det er mindre risiko
for fengsling og det a matte betalekMIKM.

Mobiltelefonen er seaerskilt viktig i kommunikasjonemellom dei ulike ledda. No kan ein

avtale heilt ngyaktige tidspunkt og raskt na utdgi involverte dersom ein ma endre dei

opphavlege planane. Fgr var dette gjerne eit pmobkein matte samle gruppa som var
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involvert ein plass, og ofte budde desse pa ulikdes. Dette gjorde det enklare MKM a
oppdage aktiviteten. No kan ein ringast og plandegstaden for at alle ma mgtast ein plass.
Nellikspikaren vert ggymd pa land fgr den vert $ggortert, og det er lett a skifte denne
ggymestaden nar ein no med mobiltelefon kan atvdezsomKMKM har fatt greie pa dette.
Ein av smuglarane tok i tillegg opp kor mykje trggg han folte seg pa sjgen med
mobiltelefon, sidan ein kunne ringe etter hjelp wtykker, noko som og dei lokale fiskarane
var opptatt av. Me ser her korleis smugling avikslikar kiem som ein reaksjon pa misngya
med ZSTC og staten, og kan sjaast pa som ein mdistg korleis mobiltelefonen blir brukt i
denne motstanden, til & avgrense staten sin kan8lk eg ser det avgrensar ikkje denne
motstanden seg berre til dei involverte, da penssom ikkje er involvert gir utrykk for at dei

stgttar aktiviteten.

Kollektiv motstand

Ut fra samtalar eg hadde med bade nelliksmuglayamaire, vart det synleg ei sterk misngye
mot staten som eig ZSTC. Det vart sagt at p4 Pestlitar mange opposisjonen pa grunn av
ZSTC sitt monopol. | tillegg til darleg infrastrukt og straumtilfarsel. Det kom fram at
smuglinga vert utfart for & fa ei skikkeleg fortsteepa nelliken, ei forteneste dei meiner det
er dei sjglve som fortener, og ikkje staten. Eirsawuglarane sa det slik: "Dette er var nellik,
ikkje CCM sin, eg sel til kven eg vil”. Eg fekk itmgkk av at smuglarane hadde ei kollektiv
statte i lokalbefolkninga, noko som blant anna kj@nsyne ved at det er ingen som kjgper
batane som vert konfiskert. | hamna i byen Wete Rginba, ligg det ved ZSTC si
lagerbygning todhow Desse har vore her i to ar, da det er ingen soskjgr a kjgpe dei,
sidan det vil vere det same som a stgtte statemte D= mykje av grunnen til at
smuglaraktiviteten kan sjaast pa som ein motstarmt Btyresmaktene, og at denne
motstanden ikkje berre avgrensar seg til sjglve gtanane men er forankra i delar av
befolkninga pa bade Pemba og Unguja. Det er syempédir jordbrukarane og motstanden til
ZSTC og staten som far Bi Fadffiaog andre til & stgtte smuglinga. Det er f& scadrsir til
politi eller KMKM sjglv om dei veit kven som er delaktig i dennawdtieten. Slik eg ser det
synleggjer dette den kollektive motstanden. Smugglier gkonomisk motivert, men og eit

utrykk for politisk motstand til ZSTC. 1 tillegglta sabotere ZSTC ved & smugle, skriv

29 Sj& meiningsytringa hennar side 84.
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Cameron (2004) korleis nellik tre vert nedbrengnping av cassawa vert gjort der det skulle
vore nelliktre, i tillegg til at at ein let tre stiplukka i sesongen, medan CCM ungdommar
praver a tvinge eigarane til a plukke sine eigrikknee (Cameron 2004:111).

The Civic United Front (CUF) og deira tilhengarar

CUF vart oppretta i 1992, og representerer ein biianse av urbane intellektuelle og
forretningsinteresser, i tillegg til starstedelenjardbrukarane i rurale strgk pa Pemba. Med
noko avgrensa stgtte i rurale strgk pa Unguja. @ukjer endring av grunnlova, inkludert
aspekt av unionen, og har kome med ein kraftigkkriav maten gkonomien er styrt pa i
landet (Cameron 2002:214). Medan CCM offisielt tsitinionen og den eksisterande to-
regjeringsstrukturen, kjiempar CUF for meir sjglwste til den zanzibariske staten gjennom
etablering av ein faderal tre-regjeringsstrukturlli& 2008:115). Det direkte opphavet til
Tanzania si noverande politiske krise var valeZgazibar i 1995. Dette vart vunne av CCM,
men med ei oppfatning blant opposisjonen og vestldgnorland av at CCM hadde
manipulert resultatet til sin fordel. Dei flestestiege donorar fraus hjelpa til regjeringa pa

Zanzibar, men ikkje til unionen si regjering (Canre2002:314).

Blant tilhengarar av CCM har det vore ei vanlegfappng at ein siger til CUF vil fare til ei
returnering av land, som vart nasjonalisert pa 196, tilbake til "arabarar”. Denne
oppfatning er utan tvil vorte forsterka av CCM aldtar, som har spreidd bodskapen ved dar
til dar aksjonar (Cameron 2002:318).

Bi Maryam omtalar seg sjglv som politisk aktivisto stgttar CUF, men har ingen verv i
partiet. Sjglv om ho er engsteleg for & hamne ggeh let ho det ikkje stoppe ho i a diskutere
politikk offentleg. Fleire gonger har politiet vop& dara hennar og freista & true ho til & halde
munn. Ho fortalde korleis ho ein gong hadde kontecg®p pa taket og matte hoppe fra tak til
tak, for 8 kome seg vekk fra politiet. Men som hovar desse politifolka fra fastlandet og dei
var ukjende med korleis husa stod i forhold til taradre, slik at ho kom seg unna. Ein gong
me var ute saman og ho starta & snakke politiklaflgire menn a hysje pa ho, medan dei
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skotta seg engstelege rundt, korhwéhggt sa: "Kva? Er de redde? Har ikige rett til & sei
kva me meiner om denne elendige regjeringa? Ekker redd, dei kan berre kome”. Medan
andre gonger, nar me var aleine kunne ho uttrykkgting, seerskilt for det fgrestaande valet
i oktober 2010. Ho var, i tillegg til enkelte CUBljikarar, seerleg engsteleg for at det skulle
bli eit opprar mellom styresmaktene og unge CUtketigarar. Under dei tidlegare vala hadde
CUF klart a roe ned tillgp til dette, men no meidés at situasjonen var pa brestepunktet, og
at dei unge ikkje lenger var til & stoppe. Da egrpho kva ho meinte kom til & hende, fekk
eg til svar: "The people is going to dance afte thum” Dersom det same hendte under

dette valet som dei faregaande, med overgrep qu kioan folket til & gjengjelde valden.

Bi Fadhia derimot, som var pa same alder som Biyllar og med same bakgrunn, farheldt
seg heilt annleis til situasjonen. Ho stgtta og Caif-var kritisk til regjeringa, men meinte det
ikkje var noko poeng i & stemme sidan det var Jidevel. Vidare var ho redd for & bli skoten
ved stemmelokalet, i tillegg til at det var fleitienar med kg, sa ho stemte ikkje. Bi Fadhia
snakka aldri om politikk pa gata, og ville ikkjsngbng sei "CUF” hgagt, langt mindre snakke
om det over telefonen. Nassor pa 23 ar var hellge iaktiv tilhengar av CUF, men ein ivrig
kritikar av regjeringa. Dersom han skulle stemievilan stemme CUF, men som han sa hadde
han ingen planar om & stemme ved neste val, fovavaitsen? CCM kom til & jukse til seg
sigeren uansett meinte han. "Men du veit, eg eCO§, eg snakkar berre ikkje om det heile
tida”.

"This government is not good”. Meiningsytringa kjéra ein eldre mann. Han tek for seg kor
darlege skulane og helsevesenet er, og korleidfréefastlandet far tilgong til dei fleste

jobbane, medan unge zanzibararar star utan arbeid.stemmer pd CUF som han omtalar
som eit godt parti med flinke politikarar. Hadde Herre fatt sjansen ville dei kunne utretta
mykje p& Zanzibar. For her er mange ressursar Baigrmen det hjelper ikkje nar desse ikkje
vert utnytta optimalt, og nar regjeringsfolk er kgte og tek for seg av midlar som skal kome
folket til gode, fortset han. "Me pa Zanzibar effal tdlmodige og finn oss i ting ingen andre

ville funne seg i. Me seier berre takk takk, ogtileGud utan & gjere noko med saken”.
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Bruk av mobiltelefon og internett i det politiske a rbeidet

Av intervju med ulike CUF politikarar kom det fraat det hadde vorte lettare & planleggje
kampanjar og demonstrasjonar ved hjelp av mobitiele! tillegg til at det har auka
moglegheita for & halde politiske aktivitetar hentegefor regjeringa. Vidare har mobiltelefon
gjort det lettare & ha kontakt med grasrota, ogdéhadeg oppdatert under val, med
kommunikasjon mellom dei ulike valdistrikta. Meryta for a verte avlytta er alltid til
stades, noko som har gjort at enkelte brukar wikekort til samtalar som har med politikk a
gjere under val. Denne bruken kjem truleg til ateevanskelegare ved neste val, da
registrering av simkort vart palagt fra og med jAb09. Sidan dei fleste innbyggarane
framleis ikkje har tilgong pa internett har det e#aranskelegare a nyttiggjere seg av dette,
men det er noko ein hapar skal betre seg etterkiZmtimot har internett vore eit godt
hjelpemiddel til & na det internasjonale samfunBat.har klart & nyttiggjere seg av dette til &

fa ut informasjon som bilete, videoar og artiklan overgrep.

Partiet fekk si fyrste heimeside i 1999. Gjennommtsdar med politikarar kom det fram
korleis internett hadde gjort det lettare & delrimasjon, ikkje berre det & na ut til det
internasjonale samfunnet med informasjon om overgneen og a oppretthalde kontakten
med andre sgsterparti. Mobiltelefon i samband nadart tatt i bruk fyrste gong i 2000. Dei
som oppheldt seg pa valomrada rapporterte til a@ntakt utanfor Zanzibar, som vart
bindeleddet mellom dei ulike valdistrikta, slik @ kunne ha oversikt over oppteljing og
resultat. Det er vorte lettare a na journalistamm@nneskerettsorganisasjonar, no har ein dei
pa e-post lista, og det vert lett & sende ut infmjon. Ein av politikarane viser til eit
eksempel ved eit suppleringsval 23 mai 2009, davidé¢ seg at det var juks der, vart det

skrive rapport om det og sendt direkte til joursialr.

Ei kvinne fra valkomiteen 2005 fortalde korleis im@d mobiltelefon, vart atvara om at det i
hennar valdistrikt var fleire personar fra andrstrikt, deriblant fra fastlandet som vart kgyrt
inn med lastebilar i store grupper. Dei kom medkKal stemmekort. | nokre tilfeller kan
komitémedlemmer gjere noko, som a vise dei bortofriiddet, men dersotMKM eller
politiet er der, er dette vanskeleg Ifglge howsjmd andre, har politi ogMKM fatt ordre om

a late personar fra andre distrikt stemme.
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Ein ung fiskar og CUF tilhengar fortalde korleid teukar mobiltelefonen til & kommunisere
mellom valomrada, og slik held seg oppdatert om swa skjer i dei ulike valdistrikta. Han
tek og opp problemet med at personar som ikkje drayt i valdistriktet vert kayrt dit i
lastebilar for & stemme. Dersom andre ser at bidarga veg til eit valomrade, kan dei ringe
og atvare, slik at ein kan prgve a blokkere desio av det ein kan gjere er & spgrje dei
detaljerte spgrsmal om omradet for & sjd om dkjest, og verkeleg bur her. Men, legg han
til, ofte er det lite & gjere med situasjonen. Velfortalde fiskaren om ein episode rett far
valet i 2005. Han bur neerme Jaws corner, eit gatebjder CUF tilhengarar ofte mgtes for a
ta ein kaffi og snakke om siste nytt, deriblantifidt. Det vart av fleire fortalt at politiet slo
og banka opp folk fgr val for & skape ein fryktrlélhengarar av opposisjonen, og saerskilt i
grupper som samla seg som dette. Nokre dagar fetr war fleire samla pa Jaws corner. Han
var heime, der han kunne sja hovudvegen fra higeter sag han at ei stor gruppe med
politifolk naerma seg samleplassen. Han atvara tké fod samleplassen ved a ringe til dei,
slik at dei kunne springe vekk eller ggyme seg sahwundt. Vidare fortel han korleis dei
bruker kamera pa mobiltelefonen til & fotografevergrep, som dei sender ut av landet, til
zanzibararar i diaspora eller til utanlandske vehian fortalde korleis ein ven av han tok eit

slikt bilete og sendte det til vener i Storbritamnmined paskrifta: "Pa Zanzibar er det krig”.

"It remains true that technology can assist pdltichange and may sometimes even point in
new political directions. Interactive computer ligelevision hookups “point” in certain
sense to the feasibility of direct democracy, buoiess there is a political will directed to a

greater participation, the potential remains ohbt't (Barber 1997:112).

Som sitatet til Barber (1997) tek opp er det etiepsial i teknologibruken, men som det og
kiem fram her kan dette avgrense seg. Som hanevikier er det politikken som ma endre
seg fyrst, dersom teknologien skal gjere ein mNiforskjell. Hermanns argumenterar for at
mobiltelefonar skapar ei stagrre bevisstheit nargjeld politiske forhold og forstarrar den
offentlege sfeeren (Hermanns 2008: 77). Mykje typirat det finnes samanhengar mellom
mobiltelefonar og anna ny kommunikasjonsteknologjiiledividuell deltaking i politikken.
Mobiltelefonar er ikkje noko revolusjonerande sgéndig verktay, men dei kan paverke
maten folk forstar og organiserer demokrati pa (hemns 2008:79).
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Méakinen og Kuira (2008) syner med sin artikkel f&nya korleis sosiale medrkan
generere ein alternativ offentleg sfeere, som utyigaspektiva og gjer det mogleg med ei ny
form for deltaking i diskusjonar. Situasjonen dek fagre seg omhandlar kor viktig sosiale
medier er for & dele informasjon (Makinen og Ku2@08:329). Rett etter at vinnaren av
presidentvalet i Kenya i desember 2007 vart annmgngart direktesending forbode og det
vart sagt at dette vart gjort for & beskytte sikle@ta til innbyggarane ("Fresh Term” 2007;
Reporters without Borders 2007; Makinen og Kuir®&828). Dette farte til at det vart ei
forvirring omkring resultatet, og mange kenyanaua i bruk andre midlar, som sosiale
medier og tekstmeldingar pa mobiltelefonen for éafdi informasjon (Ramey 2008; M&kinen
og Kuira 2008:328-329). Sosiale media vart og iamgle grad tatt i bruk for & organisere og
dele informasjon om krisa og valden som gjekk fgeg (Makinen og Kuira 2008:329).
Utfallet av presidentvalet og den etterfglgjandelen, da det vart annonsert at Kibaki hadde
vunne over Odinga, sette spgrsmal ved Kenya aittolfrati. Institusjonar som parlamentet
og rettssystemet har ikkje hatt mykje stgtte i baefimga, men derimot har media far vorte
sett pa som ein demokratisk institusjon (Maina 20@&sungu 2008; Makinen og Kuira
2008:329). Gjennom sosiale medier kom det framatiarrav innbyggarane sjglve og digitale
aktivistar, som var meir varierte enn opplysningam kom fram i andre medier. Narrativ
som kom fram her representerte grasrota sine @asgjennom krisa. Sosiale medier verkar
her som ein kanal ein kan uttrykkje seg giennomsam ikkje sa enkelt kan verte kontrollert
av den regjerande makta. Desse media utvidar ograarden offentlege diskusjonen
(Mé&kinen og Kuira 2008:330-333).

Suérez (2005) syner at mobiltelefonar vart brdid tlistribuere politisk informasjon, og deira
paverknad pa politisk mobilisering og deltakingaiet i Spania i 2004. Ho argumenterer for
at denne teknologien har potensial til & verte deimokratisk verktay (Suarez 2005:3).
Stemmene som gav den overraskande sigeren til RS@dhish Sosialist Labour Party) kom
frd unge stemmer og veljarar som tidlegare ikkjddeastemt. Desse hadde vorte mobilisert
av hendingar i dagane far valet. Opposisjoneropaildna i trua pa at regjeringa skulda den
baskiske seperatist- og terroristorganisasjonen EfAdomba som 11. mars 2004 drap 191
menneske og skada 1500, i eit forsgk pa a skjoleti til Al Qaeda sitt terrorist- nettverk.
Det vart av enkelte personar sagt at tilsette jeregga prgvde & manipulere informasjon da
eit angrep frd Al Qaeda kunne verte tolka som eitid pa mistaket ved den spanske

30 Medier der ein ved hjelp av internett kan ha isksjon mellom to eller fleire personar
(http://no.wikipedia.org/wiki/sosiale_medier).
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deltakinga i Irak, og pa den maten skade PP (PoReaty) sine sjansar for attval. Pa
valdagen fekk veljarane vite at tusenvis av demransdr hadde samla seg over heile Spania
natta far for & protestere mot at regjeringa heidlloiitke sanninga om terrorist angrepet. Desse
hadde fyrst og fremst vorte mobilisert av tekstnmgdr sendt ved hjelp av mobiltelefonar
(Suéarez 2005:3)

Den fyrste tekstmeldinga, som vart sendt 13 mansfoogra folk til & kome til PP sitt
hovudkvarter til eit bestemt tidspunkt. Sendaremdse denne tekstmeldinga til feerre enn 160
personar, slik at han skulle vere sikker pa atwdehsendt ut til alle samstundes, men med ei
oppfordring om & sende den vidare. Han forvent@ &skre av personane pa kontaktlista si
pa matestaden i Madrid, men til hans overraskingkdumange hundre opp. Andre
tekstmeldingar var:"We want to know before we votj "The truth now, stop the
manipulation, your war, our dead. Pass it on!” Reset av desse tekstmeldingane var
protestar i over femten byar i Spania, mellom 36904000 i Madrid og 3000 i Barcelona
(Suérez 2005:10).

11 mars 2004 eksploderte fleire bomber i togsystekhadrid. Offentleg vart det sagt at ETA
stod bak. Regjeringa heldt ETA ansvarleg, og imsteudei spanske ambassadane rundt i
verda til & sei det same. Dagen etter nekta ETAafmrepet, og fleire medier og enkelte i
opposisjonen byrja a foresla at PP hadde manipoidréitene av etterforskinga, og at ting
tyda pa at Al Qaeda stod bak (Suarez 2005:11) Aealgtter valet har konkludert med at
opposisjonen kom til makta pa grunn av nesten Bamidr meir stemmer enn i 2000, omkring
halvparten av desse stemmene kom fra tidlegare-ikigljarar (Suarez 2005:13).

Me ser her gjennom desse ulike empiriske dgmauktebrav mobiltelefon og internett kan
paverke folk si oppfatning av demokratiet, men fi@nalt har det forenkla kommunikasjonen
mellom folk, og gjort det mogleg a spreie infornuasjikkje berre innan landegrensene som i
dgmet frd Spania, men og til det internasjonalefsanet. | trdd med Makinen og Kuira sitt
deme fra Kenya, vil eg argumentere for at det qus&anzibar vert generert ei alternativ

offentleg sfeere.
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Suppleringsval i Magogoni

My dear brother, election is not for fun. It iseamly fight. We should fight to get a better life
for us and our generation. Make sure you don’t tasste. If you miss it then you have
betrayed your country. Tick A RIGHT for CUF and Gadss you and your family. Forward
to every Zanzibaris (tekstmelding sendt fra ein Qdftikar).

Under feltarbeidet mitt vart det halde eit supplgsival. Mobiltelefonen vert brukt til & halde
folk oppdatert, ikkje berre innanfor landet sinergger, men og som eit bindeledd til det
internasjonale samfunnet. Nar ein MP (Member ofdPaent) dgyr, ma det innan 6 manader
velgast ein ny representant fra det distriktet derapresenterte. 23 mai 2009 var det eit slikt
suppleringsval pa Unguja i eit distrikt kalla Magmi. Eg var ikkje i dette distriktet, men i
byen saman med CUF tilhengarar. Nokre venta spenafesultatet, medan andre var sikre
pa at det uansett kom til & verte juks. Under ogr etalet kom det inn tekstmeldingar bade fra
folk i valomradet, andre plassar pa Zanzibar oguflandet. Personar i valomradet ville
informere om juks, politikarar andre plassar pa vlfa ha informasjon, nokre var ivrige etter

a fa informasjonen fra valomradet utover landegerasHer er tekstmeldingar som kom inn:

Fra ein far som bur pa fastlandet:
"Korleis gér valet? Er det skikkeleg val denne gemigyKven er annonsert s& lari§t?

Fra ein CUF politikar som oppheldt seg i utlandet:

“Hello is this elections or rubish?”

Fra ein CUF tilhengar i valomradet:
"Please contact the candidates, let our friendswil@ same things that happened in the past

elections, are happening today, democracy haskeg@nn underwear, in the dirgrea.”

Nar CUF aktivisten syner til & informere “the cathaties” meiner han at personen som mottok
tekstmeldinga skulle bringe informasjonen vidatesitie kontaktar utanfor landet, deriblant

folk som jobbar med menneskerettar. Pa den matgrhae eit bindeledd mellom dei ulike

31| dette tilfellet kom tekstmeldinga p& swahili dgnne er omsett til norsk, medan tekstmeldingadiea
tilfeller kom pa engelsk.
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stadene. CCM vann suppleringsvalet som vart gotlkipen med protestar fra CUF. | tillegg
til tekstmeldingar var det heile tida telefonardedra utlandet, fastlandet og andre stader pa
Zanzibar, der folk ville ha siste nytt om resultaf@d ein samtale med ein CUF tilhengar

nokre dagar etter valet:

Du spurte om det er sant som rykta seier om valetet var juks? Vel, sjglvsagt seier
Zanzibar Electoral Commision (ZEC) som er den Igeleinheita til & bedgmme dette, at det
var frie og rettferdige val. Men opposisjonen seiet var juksing med valkorta, i tillegg til at

CCM supporterar fra fastlandet vart kayrt inn i édet i lastebilar eigde av regjeringa for &
stemme pa CCM! Men kort fortalt kan eg sei at vateda opp med vald, og fleire opposisjons
tilhengarar vart skada etter & ha vorte slatt nekkar eller knivskadd. Som du ser av biletet

her.

Han syner meg eit bilete som viser ein mann som pig ei sjukehusseng med noko som ser
ut som fleire kuttskader pa armen. Mannen meintte @& ein CUF supporter som berre ville
stemme ved suppleringsvalet, men som altsa vaninfdra av politiet. Etter at kamera er
vorte vanleg pa mobiltelefonen, er arbeidet medkuohentere og informere om overgrep
vorte lettare. Ein kan pa ein diskré mate ta hjlatan a tiltrekke seg merksemd slik som ein
kanskje ville gjort med eit kamera, og det er &ttidaresende bileta nar ein har tatt dei. CUF
tilhengarar og politikarar vert trua far og undei.\Det vert sagt at dei vert freista skremt

vekk fra & velje, noko som kjem fram av tekstmeddimnder her, sendt til ein CUF tilhengar.

[namnet], this is a warning to you, we are notjgkiWe want to let you know that you have
to be ready for anything going to happen to youu Yall not have any step to run this

Zanzibar this time.... Don’t even try to trace usrdorm anyone.

Ei kvinne som hadde vore i valomradet i Magogooitdide korleisShed” hadde statt litt i
utkanten med ein bunke med titusen sédlarg kjept valkorta til delar av befolkninga, ti
tusen Tnz shilling for kvart valkort, for & hinddesse i & stemme, og risikere at dei skulle
stemme CUF. Denne valkretsen er seerskilt fattigfleage nytta moglegheita til & tene pengar
pa valkortet sit, noko som av andre vekte sterkégjenar. Sinnet vart retta mot CCM og
ikkje dei fattige, da ein utifra deira situasjordta forstaing for desse handlingane.

32 Lokal leiar. Desse vert ikkje valt, men utpekiragjeringa, og blant mine informantar var det sigfieit om
at desse kun vart utpekt dersom dei stgtta CCM.
% Ti tusen tanzanianske shilling tilsvarar omtreamfi norske kroner.
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Pa Zanzibar kan det i trad med det Barber (199&),s&/nast som om det framleis er ganske
avgrensa kor stort utslag denne teknologien girakeatisk. Derimot vil eg stgtte meg pa
Hermanns (2008) nar han argumenterer for at mddfibear er med pa & skape ei
bevisstgjering og samtidig forstarre den offentlsfgere. Dette var slik eg sag bruken av bade

mobiltelefon og internett pa Zanzibar.

Scott (1990) brukar omgrepa "public transcript” "bgdden transcript”. "Public transcript” er
eit ope samspel mellom dei underordna og dei somirdeyer. Public refererer til handling
som er ope og erkjent av den andre parten i makjmien, og transcript er brukt om kva som
vert sagt. Vidare seier han at "public transcrigkje seier alt om makt relasjonar, og at det er
ufullstendig i forhold til & skjgne dei underordsiameining. Han bruker omgrepet "hidden
transcript” til & beskrive diskursen som tek plaa& scenen, der dei makthavande ikkje kan
observere. Her fgregar det til demes talar, praksig fakter som bekreftar, motstridar eller
varierar det som skjer i "public transcript”. "Hidd transcript” er laga for eit anna publikum
og under andre restriksjonar enn "public trangtricott 1990:2-5). Hidden transcript vil
under bli brukt til & forklare dei nye romma for imiagsytring. Slik eg oppfattar situasjonen
pa Zanzibar er mobiltelefon og internett demokeatinde verktgy men med restriksjonar.
Nar ein handlar ut fra desse restriksjonane oppigtinye matar a utrykke seg pa.

Nye rom for meiningsytring vert pressa fram

An individual who is affronted may develop a per@dantasy of revenge and confrontation,
but when the insult is but a variant of affrontfeted systematically by a whole race, class,
or strata, then the fantasy can become a collectiltaralproduct. Whatever form assumes-
offstage parody, dreams of violent revenge, miliahvisions of a world turned upside down-
this collective hidden transcript is essentialg dynamic view of power relations (Scott
1990:9).

"CCM ikifa mimi siwezi kulia, nitaitupa Kagera ikale na mamba”
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"Dersom CCM dayr, vil eg ikkje grine, heller vil égste det i Kagaraslik at det kan etast
av krokodillar” (Tekstmelding Zanzibar varen 2009).

Mobiltelefon vert brukt som eit middel til & fremfeotstand og bevisstgjering hja folk. Den
kan pa fleire matar brukast til a styrke samhaldet, fleire vel a retta frustrasjonen mot
styresmaktene. Her vert mobiltelefonen brukt somméddel til & fa utlgp for frustrasjon.
Eller slik som Hermanns seier det har mobil tekgofart til ei endring i oppfersel, snudd
passive mottakarar av informasjon til aktive dedtak. Gjennom telefonsamtalar og
tekstmeldingar vert det levert alternative inforjoaskjelder, som aukar bevisstheita rundt
spesielle forhold. Vidare seier han at grensendéome$osiale og politiske mal og aktivitetar
ikkje lenger er like skarpe, og kan ga over i kvar@ (Hermanns 2008:77). Ein protest pa
Zanzibar vert uttrykt gjennom tekstmeldingar ognhgldingar som gjer narr av presidenten
og regjeringa. Desse meldingane spreier seg fnsldlt mellom unge. Sjglv om meldingane
ofte er humoristisk framstilt og har i seg ein aerwldningsverdi, ber dei med seg eit anna

bodskap.

... Dei unge seier dei ikkje klarar & leve pa denya Zanzibar. Dersom det er nokon som
ikkje klarar & leve her, er det berre a reise! jR#@ga sin pris pa ris er 350 Tsh pr kg. Men
de er framleis triste. Dersom det er nokon someilkgn halde fram med & bu pa Zanzibar, sa
reis! Fram med CCM! Revolusjon for alltid! Dersomt@r nokon som ikkje kan leve her, kan
dei reise kor dei vil. Dette landet er ikkje tilsalAmani Abeid Karume 2008, Presidenten pa

Zanzibar).

| 2008 heldt President Karume denne talen pa eatiglolforsamling for CCM. Tidlegare
hadde det vore eindel klagar pa prisar pa mategabthnt unge. Dette var eit slags svar pa
dette. Situasjonen har forverra seg dei sistediyaned den sterke pris stigninga pa ris, som
utgjer mykje av basisen i kosthaldet, er situasjovenskeleg. Skulda vert lagt pa regjeringa,
som vert omtalt som lite handlekraftig. Denne tajgekk og pa Radio Zanzibar. Talen vart
tatt opp, av ein ung gut, som enten var til stadgslve forsamlinga, eller tok den opp via
radioen. Guten som hadde kunnskap om data, lastaeihdyd program, la lyd til talen og
forvridde stemma til presidenten. Etterpa starta &ssende den rundt som lydmelding, via
mobiltelefon. Denne meldinga spreidde seg fort dwate Zanzibar. Meldinga har vorte ein
slags "felles spgk” og protest. Eg sag den fleiomggr bli trekt fram dersom nokon var

34 Den eine sida av Lake Victoria
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nedstemte, og der ein fglte seg makteslaus ovagrdligiske tilhgva. Denne lydmeldinga kan
sjdast i samanheng med det Scott kallar for "hidtl@nscript”. Scott skildrar "hidden
transcript” som eit sosialt produkt og eit resutiat maktrelasjonar blant underordna (Scott
1990:119). For & skjgne denne lydmeldinga heldlidge berre & sja pa den aleine, den ma
sjaast pa som ein reaksjon pa domineringa i "pubdinscript” (Scott 1990:44), som i dette
tilfellet er det folk oppfattar som regjeringa siadige ignorering av den vanskelege
situasjonen mange er i, og som blir tydeleg meehtél presidenten der han tek til motmeele
mot dei som hadde klaga pa mat prisane. Han snaikld®ei pa ein mate som vert oppfatta
som arrogant og der han ber dei forlate landet @ ikkje er nggde. Maten denne
lydmeldinga vert brukt pa, utanfor dei makthavamile kontroll, kiem av den politiske
situasjonen og vert ein politisk protest.

Samanlikna med pc- basert informasjonsteknologi susrnett, vert mobiltelefon brukt av
ein starre del av befolkninga, med stgrre aldersspeg uavhengig av klasse og utdanning.
Denne teknologien har |ag tilgongsbarriere, sidan ér bade billeg og relativt enkel i bruk.
Sjglv om yngre er dei ivrigaste brukarane, er nakkje andre grupper uvillige til bruken,
noko som gjer den meir egaliteer enn pc- basert. ivigkdingar til fleire mottakarar forstarrar
nettverket og sentrerar ofte rundt felles interedgeldingar med nyhende og vitsar kan med
liten innsats sendast til mange mottakarar, somawogor stgrre deltaking (Hermanns
2008:76).

Intensjonen til guten som sendte lydmeldinga medsigenten var kanskje ikkje i
utgangspunktet at den skulle na ut til s& mangeakartar, det er heller ikkje sikkert at han la
sa mykje politisk motstand i det heile. Men mategidinga har enda opp med a bli brukt pa
no, er ein protest mot regjeringa, og farer tilablevisstgjering. Denne maten a latterliggjere
og syne motstand pa som skjer ved denne utstrakiked av tekstmeldingar og
lydmeldingar, kan skildrast som det Scott (1998)tatet over kallar eit kollektivt kulturelt
produkt. Det har vorte skapt ei stgrre meiningdtunobilbruken enn kommunikasjonen den
opphavleg var meint & utfare. Eller som Katz (20@&)ykker seg:"most significantly, people
seem enormously clever in being able to redirectirtelogy designed for one reason into

another direction to serve their inner needs astel’ (Katz 2006:12).

Etter talen i 2008 var det mykje vitsing i gateBet vart ein protest a sei "du kan berre

forlate landet!” Men ifglge enkelte av mine infortar var dette mindre populzert hja politiet
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dersom dei hayrde det, og etterkvart gjekk vitsiogar til & berre verte uttrykt gjennom

mobiltelefonen som lydmelding. Hermanns skriv onbitielefon og demokrati:

Social capital and a lively public sphere are keynponents of a democracy. The increasing
flow of information through mobile devices exterttie public sphere. Mobile phones have
enlarged the amount of information available andh&t same time reduced the role of
gatekeepers. As teenagers were the first to fing mobile phones can be used almost
everywhere and with minimal parental control anpesuision. Similarly, mobile phones open
private spaces in countries where politics is ailetd by the government (Hermanns
2008:76).

Tekstmeldingar nar ut til dei fleste grupper, ogled som ikkje er politisk aktive, og kan
kanskje pa sikt ogsa auke valdeltakinga, slik solar&z tek opp i sitt dame fra Spania.

| tillegg til mobiltelefon kan det og argumenterést at internett kan brukast til a skape ei
bevisstgjering hja folk. Men sidan mange framleis &ivgrensa tilgang til denne reiskapen nar
det ikkje ut til like mange. Ein av e-postane soant\send rundt var ein liten teikneserie med
eit bilete av ein mann og ei mus. Eg fekk denn@sign hja Juma, som ikkje hadde uttrykt
noko stor interesse for politikk. P& biletet sitrman i telefonen bak eit skrivebord, han er
CUF General Secretary, Maalim Seif. | bobla star deei! Er dette det internasjonale
samfunnet? Ja, eg vil be dykk stoppe & sende ntildanzibar.” | bobla til musa er det eit
stort utropsteikn. Maalim Seif prgver a snakke dét internasjonale samfunnet for a
overbevise dei om & stoppe a sende pengar tilrneggepa Zanzibar, fordi dei ikkje falgjer
menneskerettane og ikkje har frie og rettferdige Maisa er overraska over a sja at leiaren
vender seg til det internasjonale samfunnet foe @di stoppe statta, sidan folket da vil lide.
Mus vert i slike teikneseriar brukt til & represast dei lokale. Normalt seier musa ikkje
mykje, berre eit ord, eller viser overrasking soan. IDesse teikneseriane har ei lita forklaring
eller er heilt opne. Det er opp til lesaren & temigér og utover det han ser, og finne meldinga
som teikneserien kjem med. Rett etter valet i 208Q mykje av pengestgtta til Zanzibar
stoppa. Dette kom av problema under valet, og d@pdemba i Januar 2001. Gjennom
teikneserien vert det formidla at det ogsa no\mae stopp i midlar fra det internasjonale
samfunnet. Gathara og Wanjau (2009) tek for segetatkningar i aviser, og dette kan vere

interessant a trekke parallellar til.
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Cartoon images are generally impressionistic arah@wmical, communicating through the
visual invocation of experience shared by both dreator and the intended audience. The
visual presentation constitutes a kind of shorthadbwing the cartoonist to alternatively
raise questions, make statements, appeal and derswhen done by an artist with strong
social convictions and a deep understanding ofsth@o-political milieu, the cartoon can

function as a catalyst for social and political mfpa (Gathara og Wanjau 2009:275).

Vitseteikningane fungerer som humor for lesarennrbak dette kan det vere ei diskré
meining, til demes kan dette vere konfliktar i faldh til makt. Vitseteikningar er viktige og

effektive "underhaldning-utdannings” strategiar ddve fram sosial endring. Dei papeikar
sensitive saker pa ei ikkje truande mate og utastt® pa spel kulturelle og sosiale normer,
vidare har dei og makt til & generere dialog odulis. Lokalt skapte vitseteikningar er laga

av personar for a reflektere eigne saker og pasgik (Gathara og Wanjau 2009:281-283).

Samanhengen rundt tilgangen min til desse teksingdde og e-postane varierte.
Lydmeldinga fra talen til presidenten vart eg kimer da eg observerte informantane mine
trekke den fram i ulike situasjonar. Under suppigsivalet i Magogoni var eg saman med ei
gruppe CUF tilhengarar, og fekk observert korlgiskbn arta seg, og spurte om eg kunne fa
nytta nokre av tekstmeldingane som dgme pa deneibr Eg fekk inntrykk av at folk sjglve
ogsa var opptatt av korleis mobiltelefon og intérik@n brukast politisk, og dei fleste var
villige til & snakke om dette. I tillegg var deigiptt av at informasjon om valjuks og overgrep
skal na ut til s& mange som mogleg. Som mitt malteriiser kan internett og mobiltelefonar
pa Zanzibar verke som demokratiserande verktggrriatt kan og verke demokratiserande i
andre tilfeller, som i forhold til kvinner og utdaing.

Kvinner og utdanning

"Stol aldri pa ein mann, sta alltid pa eigne b&im mann vil alltid kunne forlate deg til fordel

for ei anna kvinne, uansett kor mange born du ddr han, betyr det ingenting” Bi Afsa.

Ein del kvinner pa Zanzibar er i hgg grad gkonorsjgkvstendige frda mannen sin. | tillegg til
dei som er i jobb og tener eigne pengar, far fléleendt pengar fra slektningar i utlandet.

Dette kan vere brar eller vaksne born. Det er oglegad tene pengar gjennom sal av
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bakarvarer, henna maling, sying, tolke tenester ellleige av rom. Fleire av dei godt vaksne
kvinnelege informantane mine eigde husa sine sjdveav dei var skilt og forsgrgde seg
sjalv. Sjalv om det i islam er mannen som har flikk forsgrgje familien, og kvinna ut i fra
dette kan behalde pengar som ho tener sjglv, inthggse pengane for det meste i hushaldet
grunna hgge levekostnader. Kvinnene vektlegg Kdigvilet er a halde kontakt med vener og
familie, og det & ha sitt eige nettverk, slik at Ban fa hjelp om dei treng det. Ved ein
eventuell skilsmisse er det ngdvendig a ha sit eigitverk uavhengig av mannen. Som det
kiem fram av sitatet over vert det sett pa somigikt ha i tankane at ein mann vil kunne
forlate deg, slik at ein ma ikkje gjere seg forawpig av han, men heller prave a sta pa eigne

bein.

Ut frd samtalar med mine informantar kom det frammann fgr hadde sterre sjansar til
hggare utdanning enn kvinner. Men dei siste 20420 har regjeringa vore bevisst pa a
overbevise kvinner til & studere meir. Mange kvinie& hggare utdanning no, og utdanning
har blant anna vorte eit av kriteria nar ein vekaie. Pa den andre sida meiner enkelte menn
at det & gifte seg med ei utdanna kvinne ikkjedebm. Dette da dei er redde for at ho skal
verte for stolt av & ha hggare utdanning og veotgtrbllerande overfor mannen. Vidare kan
ho og lettare enn far skilje seg, dersom ho klarfarsgrgje seg sjalv, men det er enda sjeldan
at ynger kvinner bur aleine. Utdanning og det &teigne pengar har vorte viktig for mange
kvinner, som ser pa dette som ei investering i fidam som vil gje dei fleire moglegheiter
ikkje berre gkonomisk, men og til sjglvutviklinggspekt og sosial og gkonomisk mobilitet.
Lei Jacobsen (2005) erfarar noko av det same klanhelege studentar i Damaskus i Syria,
her ser ein pa utdanning som ein starre mogledhditnflytelse ved val av ektemann, i
tillegg til starre sjanse for a finne ein ektemawnhggare sosial og gkonomisk status ( Lei
Jacobsen 2005). Korleis familiar stiller seq i fachtil kvinner si utdanning og aukande grad
av sjglvstende pa Zanzibar er varierande, noko egmil illustrere ved hjelp av Amina og

Nuru.

Amina er 23 ar og studerer sprak, i tillegg tihathar ein liten undervisningsjobb ved sida av
studiane. Ho har sidan ho var lita budd saman neededdste bror sin, hans kone og deira
born. Amina har ein kjeerast, som ho trulovar sed imgpet av feltarbeidet mitt og planlegg
bryllaup i 2010. Broren ho voks opp hja har pa mgedte stgtta ho under studietida. Ved
anledningar har han omtalt ho nedlatande framomoarabmotarbeida stipend og

lanesgknader, i tillegg til & prave a nekte ho Bog@ Han mislikar at ho er gkonomisk
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sjalvstendig, at ho gar rundt i byen om ettermidahagg at ho har kjeerast. Utstyr som Amina
har byrja & kjgpe til bryllaupet, har ho sett serydt til & oppbevare hja syster si. Amina
uttrykte fleire gonger korleis ho mislika & bu mearen, og fortvilinga over a ikkje kunne
flytte for seg sjalv. Ho er stolt og glad over &ke tene eigne pengar, og at ho snart er ferdig
med ei hggare utdanning. Etter fleire konfliktar lié@ ordna det slik at ho flyttar til ein anna

bror, som ho omtalar som meir moderne, og "sonutdanning slik som ho”.

Nuru bur ilag med mor si, som er skild, og to yngysken. | tillegg har ho eldre brgr som bur
og jobbar pa fastlandet. | motsetning til korleimida opplever utdanningssituasjonen har
Nuru fatt full stgtte hja sin familie. Ho er 18 @g gjer det bra pa skulen, og planlegg a ta
hggare utdanning, gjerne ingenigrstudiar. Badddmeng dei eldre brgrne hennar stattar ho.
Nyleg hadde ho, som ein av fa elevar, vorte plukkal a vitie USA i to veker. Deltakarane
til denne utvekslinga vart plukka ut blant fleinesén elevar, der berre dei med dei beste
testresultata vart valde. Denne turen innebar emdgrakostnader, men familien var stolt av
ho og betalte utan innvendingar. Nuru har fa ptikteeimen, og vert heller oppfordra til &
konsentrere seg om skulen. Ho hadde fa restriksjpéakor ho kunne opphalde seg. Ho
besgkte meg pa ettermiddag og kveld, sjglv om deitebar at ho matte reise med buss i
tillegg til & ga eit stykke for & kome seg heimeifd har kome til familien hennar med
ekteskapstilbod. Foreldra har gjort det klart atskal fullfere den utdanninga ho ynskjer
fyrst. Vidare skal ho fa velje sjglv, sa lenge gutit slutt vert godkjent av familien. Brgrne
hennar bidreg til utdanninga, og har nyleg kjgpiadeskin til ho, og betalar for internett
tilgong slik at ho kan halde seg fagleg oppdataternett har gjort det mogleg for studentar &
halde seg fagleg oppdatert, noko som fgr har vanskeleg, grunna utdaterte leerebgker.

Internett brukt til utdanning

Med internett har kvinner fatt moglegheiter til@ke meir informasjon og oppdatere seg om
kva som skjer i resten av verda. Det er framleisatl kvinner har fleire plikter i heimen enn
menn, dette gjeld og unge kvinner som framleis Heime hja foreldra. Det er derfor ikkje
alltid dei har moglegheit til & dra pa biblioteket a lane bgker til oppgaveskriving, oppsgke
informasjon til vidare studiar, eller finne inforsjan om rettigheitar til lan og stipend.

Seerskilt for kvinner som bur utanfor byen kan deewanskeleg a finne anledning til a dra til
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byen nar ein matte gnske det. Internett er meisilelt, ein kan sgke informasjon nar ein har
tid og anledning. Dei fleste har enda ikkje intétnidggong i heimen, men dei har gjerne ein
dei kjienner som dei kan lane datamaskin og inteavetEller dei kan dra pa internett kafé nar
det passar inn i deira travle kvardag. Internettdjpart det lettare for gifte kvinner med born &
ta hggare utdanning, noko som har vore vanskefégiBtidlegare. Eg vil illustrere dette ved

a skildre Distance Learning Program (DLP).

Distance learning program (DLP)

DLP er nettbasert utdanning for sjukepleiarar sdiareie er i jobb og ynskjer & oppgradere
utdanninga si til Diploma. Denne utdanninga eritpdDLP starta i 2005, men vart i 2007
etablert online. Ordninga er & finne bade pa UnggaPemba, i tillegg til to stader pa
fastlandet. Programmet er eit samarbeid mellom $itini of Health og Agha Khan
Foundation, og undervisninga vert styrt fra Dasaam. Malet er & oppgradere utdanninga til
sjukepleiarar fra Sertificate til Diploma. Undemisga i Stone Town faregar pa ressurs
senteret til Ministry of Health. Dette senteret fier datamaskiner. Sidan datamaskinene er fa
og dei feerraste eig eigne maskiner er undervisniaga til klasserom, basert pa online
videokonferanse. Denne undervisninga er to gongeénaden. | tillegg leverer studentane
inn oppgaver via nettet. Her bruker dei datamasiénpa ressurs senteret, i tillegg til
internettkafear. | tillegg hadde sjukehuset, derudfgrte intervjua, ei datamaskin som dei
kunne bruke. To goner i veka mgttes klassen tiludijpnsgrupper. 1 2009 var det 11 studentar

pa Unguja og 7 pa Pemba. Dette var det fyrstephiogirammet var etablert pA Pemba.

Eg intervjua 7 sjukepleiarar ved det eine sjukehp&dJunguja, som enten hadde gjennomfart
eller var i gong med DLP. Av desse var 6 kvinnetillegg snakka eg med ein av dei
ansvarlege for programmet ved Ministry of HealthotMasjonen til studentane var kunnskap,
forfremjing og haggare lgn. Fleire av kvinnene safkat det var & kunne gjere noko for seg
sjolv, det a bruke tid pa& noko anna enn jobb oglianKvinnene har stgtte fra ektemenn og
familie. Ei av dei sa det slik: "han hjelper mehtiset og passar ungane, slik at eg far tid til a
lese, han steller til og med babyen”. Ved kursdtdtk studentane eit introduksjonskurs i bruk
av data og internett. Alle kvinnene hadde fleirenb@ar gifte og nokre hadde i tillegg gamle

foreldre & ta seg av. For dei var det mindre aktudd tid til vanleg klasseromundervisning i
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det dette ville innebera at dei matte reise vekkfamilien. Med DLP kunne dei fortsette &
jobbe som far og ta seg av familien. No fekk dgpoing til hggare stillingar. Sjglv uttrykte dei
ei stoltheit over & ta hggare utdanning, og fleae motivert til & halde fram med nettbasert
utdanning. "Med dette programmet kan eg fortsettet | mitt utan forstyrring, men

samstundes oppna det eg ynskjer”, som ei av kvinnérnykte det.

Kvinner med hggare utdanning far stor respekt pazibar, seerskilt leerarar, legar og
sjukepleiarar. Nettbasert utdanning er ope for, atlgsd DLP. Men slik eg ser det er
betydninga starre for kvinner, sidan dette opnarfop moglegheiter som fgr var avgrensa for

dei. No kan kvinnene ta utdanning kombinert medgdppr i heimen.

Konklusjon

Dette kapittelet har tatt for seg korleis internety mobiltelefon kan verke som
demokratiserande verktagy. Eg har vist ulike matares er tilstades pa Zanzibar, og korleis
folk oppfattar og handlar ut i fra den politiskéusisjonen. Mobiltelefon og internett vert brukt
som demokratiserande reiskap ved at fleire fgotig til informasjon og ein lettare kan
kommunisere og bevisstgjere folk. | tillegg tisygne korleis denne teknologien kan vere eit
hjelpemiddel pa Zanzibar, der det kan synast somdetar av demokratiet er mindre
respektert kiem det og gjennom kapittelet framjahigom denne kommunikasjonen vert det
skapt nye rom for meiningsytring. Rom som vert gerteut frd den politiske situasjonen, ein
situasjon kor folk fgler seg urettvist behandlasajresmaktene og ved bruk av mobiltelefon
og internett. Ved bruk av mobiltelefon og interniedin ein syne sin motstand ved hjelp av
tekstmeldingar, lydmeldingar og e-postar som gjarr nav styresmaktene. Dette vart
synleggjort gjennom Scott (1990) sin bruk av "hiddeanscript”. Ein anna form for protest
mot styresmaktene er smugling av nellikspikar utZanzibar. Dette er ein protest mot
statsmonopolet og ei mogleggjering av hggare poi flest stgttar denne aktiviteten, noko
som vert synleggjort giennom meiningsytringar ogdat ikkje er nokon som kjgper dei
konfiskerte batane. Nye media treng ikkje vere d#hav "hidden transcript” for & fungere

demokratiserande. Internett kan verke demokratsieraszed at det vert brukt i utdanning.
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Kvinner kan ta del i moglegheiter som far var maigrensa, ved a ta i bruk internett, som

lettare kan tilpassast deira kvardag med pliktemder familie.
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Kapittel 5

Avsluttande kommentarar

“... Society and technology are interdependent arc®olving in a dialectic process of
cultural social appropriation” (Bruijn, Nyamnjoh Brinkman 2009:11-12).

Mange i Zanzibar by har ferestillingar om kva mtédéfonar og internett kan tilfara
samfunnet. | denne avhandlinga har eg synt koildife berre bruken av internett og
mobiltelefonar har vore med pa a paverke mine mfortar i Zanzibar by, men og korleis
farestillingar omkring denne bruken har ein pavakrSom det kjiem fram av sitatet over, og
som Winther (2008) seier, har den lokale kontekstg noko & seie i maten teknologi vert
oppfatta og brukt, dette vart og synleg gjennomt rmateriale. Dei kommunikative og
hemmelege romma vert ikkje til berre fordi mob#teinar og internett gjer dette mogleg. Dei
vert og til fordi den lokale konteksten, hegemortiat pressa dei fram. Det er dominering
som skapar "hidden transcript” ( Scott 1990:27)erel min term, det kommunikative
hemmelege rommet. Sjglv kor utarbeida "hidden tapt er, er det alltid ein erstatning for
handlingar eller pastandar ope framfgrt mot deithmakande (Scott 1990:115). Dette er ogsa
tilfellet her. Diskursen med "hidden transcript’ag med & skapa handling ( Scott 1990:189).

Kjgnnssegregeringa pa Zanzibar er forankra i tjadlieg kultur. Her inneber dette at kvinner
og menn som er potensielle seksualpartnarar ikkg gere saman, for & unnga seksuell
freisting. Det er visse normar og reglar kvinndrforhalde seg til dersom ein ikkje skal skade
sitt og familien sitt omdgme. Kvinner ma verne omdwmmet sitt og dette vert gjort bade
gjennom oppfarsel og klesdrakt. Unge kvinner harretavgrensingar enn gutar. Det er lite
akseptert for dei & vise seg pa arenaer som diskdeat ei ung jente sett saman med ein gut,
vil rykta fort na familien hennar. Slik verkar sths sanksjonerande. Unge kvinner ma
kontrollerast, noko som peikar tilbake pa viktigheav a kontrollere kvinner sin seksualitet.
Dersom ei kvinne utset seg for skam, farer ho skdge berre over seg sjglv, men heile
familien. Dersom ho padreg seg skam vert det ogskelagare & finne ein passande
ektemann. Dette vil ikkje seie at kvinner ikkje haoko sjglvstende. Sjglv om det er
restriksjonar pa relasjonar mellom kjgnn, kan keintikevel oppna mobilitet s lenge dei
handlar innanfor rammene for kva som er akseptaBelMaryam fylgjer ikkje alle ideala
som knyter seg til det & vere kvinne. Ho har magmlieener og oppheld seg pa arenaer der
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andre kvinner i mindre grad er. Bi Maryam oppné&eviel respekt ved a oppretthalde dei
viktigaste normene, som til dgmes kledrakt. Detdtemom & halde seg innanfor det

hegemoniske rammeverket, noko som og gjeld pa amdée

Blant mine informantar er det ei oppfatning av tgtesmaktene manipulerar informasjon, og
slik prgver & kontrollere befolkninga pa ZanzibBit.og med i leerebgker vert informasjon
manipulert vert det hevda. Gjennom styresmakter@apaibar vert fastlandet sitt politiske og
kulturelle hegemoni patvinga innbyggjarane. Degierutstrakt kontroll av sosiale, kulturelle
og politiske institusjonar (Saleh 2004:150). Matstanot styresmaktene vert slatt hardt ned
pa. Fredelege demonstrasjonar vert straffa. Demamar har vorte drepne og nokre har
flykta til Kenya. Gjerningsmennene, styrt av myrtigene vert ikkje straffa, men far
offentleg ros. Far, under og etter valperiodar déredet overgrep. Det er ei oppfatning om at
staten og grupper styrt av staten grip inn i livhéfolkninga og utfgrer overgrep utan a matte
sta til ansvar for det. Politiet trugar folk. Realfbr & verte straffa av politiet gjer at mange vel

a ikkje kritisere styresmaktene offentleg. Trugslag overgrepa far val skapar frykt.

| lgpet av dei siste ara har dei aller fleste tekeuk mobiltelefon. Internettbruken er og
aukande. Dette har fart til minkande kontroll avnker, og staten har mindre kontroll over
innbyggjarane. Som Ibahrine (2008) seier det habiltebefonen svekka tradisjonelle former
for hierarki. Sjglv om internett ikkje er like uthtt i Zanzibar by som mobiltelefon, har ogsa
dette verktayet opna opp for meir fridom pa indiiid. Eg har vist med min empiri korleis
det, i Scott (1990) sin term, vert skapt eit "hiddeanscript”. Scott (1990) skildrar "hidden
transcript” som eit sosialt produkt og eit resubiat maktrelasjonar blant underordna (Scott
1990:119). Det vert tatt i bruk tekstmeldingar, mgldingar og e-postar som gjer narr av
CCM og presidenten. Dette "hidden transcript” trédge & sjdast pa som noko erstatning for
motstand, det kan vere meir ngyaktig a sja paaetein tilstand av praktisk motstand (Scott
1990:191). Rundt bruken av mobiltelefon og interneetrt det skapt ei meining som ikkje
berre dreier seg om kommunikasjon mellom persoltahrine (2008) argumenterar for at
heller ikkje politiske autoritetar lenger kan hankwoll over informasjon, noko som og vart
synleg pa Zanzibar ved at ein her nyttar mobilaiefinternett og mobilkamera til a

distribuere informasjon om overgrep og juks utdaedegrensene.

Katz og Aakhus (Katz 2006) trekkjer fram det viktiged a leggje vekt pa konteksten ved

kommunikativ praksis og oppfarsel knytt til brukeg har argumentert for at det med
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mobiltelefon og internett vert skapt nye rom der kan kommunisere. Romma og det ein
uttrykkjer i romma vert skapt av den kontekstenkaren er i. Det oppstar utfordringar nar
haldningar paverka av inntrykk frd media, og av kmmikasjon gjennom mobiltelefon,
mater meir tradisjonelle segregerte haldningar.n@e & kommunisere ved hjelp av
mobiltelefon i eit privat rom unngar ein apen komftasjon med det offentlege idealet.
Avtalar gjort med mobiltelefon og mater i skjul meoruk av ninja vedlikeheld
kjgnnssegregering utad. Dette gjer at segregerkiga vert direkte truga, men endringar vil

skje.

Det er sannsynleg at mobiltelefon og internett figar til endringar i kjgnnsrelasjonar, noko
som kanskje seerskilt er framtredande i kommunikesjosom fgregar i tekstmeldingane.
Spréaket i tekstmeldingane er annleis enn korleisuetrykkjer seg i andre samanhengar. lkkje
berre nar det gjeld forkortingar og bruk av engetskm begge delar er utbreitt, det er og eit
meir direkte sprak. Ling seier det slik: "...texting a combination of verbal and written
language. In another context | have referred tarigxas a translinguistic drag queen, since it
has features of both spoken and written cultureabilt enough flave of its own to catch pure
attention” (Ling 2003; Ling 2004:162). Ut i frA ndrobservasjonar vil eg legge til at ein i ei
tekstmelding seier ting ein ikkje ville sagt elléiskje berre nar det gjeld spraket, men og kva
melding tekstmeldinga utrykkjer. Ein seier ting ékje ville ha sagt hggt. Ein ungdomsleiar
pa Zanzibar sa det slik: "Det er som om det skuilee markt, ein har mindre hemningar og

alt kan skje.”

Det kommunikative rommet som vert skapt av molef@hen, vert teke i bruk av jenter og
gutar. Kommunikasjonen i dette rommet kan sjdassqué eit "hidden transcript”. Rommet
og dei hemmelege mgta finn stad utanfor hegemairetkontroll. Scott (1990) bruker
omgrepet "public transcript” som er eit ope samspellom dei underordna og dei som
dominerer. Public refererer her til handling somope og erkjent av den andre parten i
maktrelasjonen, og transcript vert bruka om kva sem sagt. "Public transcript” seier ikkje
alt om maktrelasjonar, og det er ufullstendig hfald til & skjgne dei underordna si meining.
"Hidden transcript” er diskursen som tek stad ba&ngn, der dei makthavande ikkje kan
observere. Her fgregar det praksisar som stridti aed som skjer i public transcript (Scott
1990:2-5). Det kommunikative private rommet opreg sned bruk av mobiltelefon. Avtalar
gjort via mobiltelefon kan fare til fysiske mgted grunn av moglegheita med bruk rinja.

Kvinnene erkjenner det kulturelle hegemoniet, dll8cott sin term, "public transcript”, ved &
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halde stemnemgta skjult. Ved & halde fram med ankemisere og mgte kjaeraster i skjul
oppstar det eit "hidden transcript”, noko som ognbéile nyttar seg av. Kommunikasjonen i
rommet som vert skapt bryt med dei tradisjonelleofigntlege normene for kommunikasjon
pa tvers av kjgnn. Det skjulte rommet har trekk &) som det Turner (1969) kallar
"communitas.” "Communitas” framtrer som ustrukturey egaliteert. Det ein utrykkjer i
tekstmeldingane har med kjensler mellom kvinnemagn & gjere. | tillegg spelar kvinner ein
aktiv del i denne relasjonen, noko som strid madigjonelle normer. Abu-Lughod (1986) tek
for seg korleis beduinar i Egypt bruker lyrikk idndagen til & uttrykkje fglelsar, som elles
vert nedtona. Ho fareslar at lyrikken vert eit tejgd individet sin fridom til & trosse kulturen
si makt til & definere, og eit verktay bruka i demmotstanden. Mitt materiale fylgjer dette,
her vert tekstmeldingar eit teikn pa individet sindom til & trosse kulturen.
Kommunikasjonen som gar fare seg pa Zanzibar miomeAbu-Lughod sin dikotomi. Sjalv
om rommet som vert skapt er privat, kan avtalaragjeslik at par kan mgtast i lgyndom i
offentlege parkar og diskotek. Det er som a hamdtesrkret, sidan kommunikasjonen og
mgta skjer i skjul.

Med hjelp av mobiltelefon kan ein unngad & provosfrem direkte sosiale endringar.
Mobiltelefonen mogleggjer magta. Romma av kommunid@som vert skapt kan vere med a
tilsynelatande avgrense endringar. Mobilbruken igari noko av det bestaande ved at ein
held fgr-ekteskapelege relasjonar hemmeleg. Vé&dianer held stemnemgte skjult, kan dette
vere med a oppretthalde den strenge samfunnsmoradmd at dei respekterer
kignnssegregeringa som strukturerande for sosidenpr er dei med & oppretthalde
hegemoniet, noko som gjer det vanskelegare & dasdtskor stor grad endringar i

kjgnnsrelasjonar skjer.

Mot-hegemoniet kvinnene utgver er ikkje det sanm swtstanden som faregar blant politisk
opposisjonelle. | kvinnene sitt tilfelle er det jgknoko delt "hidden transcript” i Scott sin

term, slik som det er hja dei opposisjonelle, der\krt skapt ei felles meining rundt bruken.
Opposisjonelle politiske meldingar faregar i matmtrmet, vert delt av mange, og er meint
som provokasjon og protest. Stemnemgte og kommsijoikamellom kjeerastar finn stad i

lgyndom og vert sjeldan delt med andre enn dentolverte. Her er det ikkje snakk om

protest men om mot-hegemoni til det religigse odukelle hegemoniet.
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Mobiltelefonen har som Maroon (2006) seier utforgransene for moralsk borgarskap. Dette
da det vert hevda at den farer til ei auke i sdlesderhold far ekteskapet, og ved ein auka
bruk av pornografi giennom internett. Dei negatigpekta vert fremja av ein offentleg debatt,
fart av leerararsheheog gjennom hgyrespel i radio, som er med a lefigjagar pa bruken
av verktgya. Den offentlege debatten om mobilbruk ioternett gar pa at bruken er
gydeleggande for kulturen. Ulikt mobilen blir intett, fordi internett framleis er helst pa
offentlege stader som internettkafear, ein meiemfeg affeere. Slik vert internettporno meir
tydeleg og truande. Mange kjenner til mgtestaderfale magtes, som diskotek og parkar.
Mgtestadane vert og delvis offentlege, men siddrskjer i skjul er det og privat. Grensene
mellom offentlege og private rom er vorte uskarplimmobiltelefonbruken (de Souza e Silva
2006).

Her har ein to rom, der det eine er handlingar slgult rom utan direkte sanksjonar, i alle fall
sa lenge det ikkje vert avslgringar, og eit anna dit er ein offentleg debatt om kor
forkasteleg og truande desse handlingane, som tleffgreita ikkje far tak i, er for

samfunnsordenen.

Internett og mobiltelefon blir ikkje berre brukskjul. Religigse og politiske aktivistar tek i
bruk mobiltelefon og internett. Dette er offentlsfglv om ein del av motstanden fra politiske
aktivistar fgregar delvis skjult fra styresmakter®ffentleg vert det brukt religigse
tekstmeldingar og religigse bodskap. Dei politigkedskapane er og til ein viss grad
offentleg, det same er internett brukt til utdampirBlik kan desse nye media skapa
moglegheiter, fgra til opnare samfunn og verka deatserande pa alle niva. | land der
demokratiet er mindre respektert vert det opna roed mobiltelefon (Hermanns 2008).
Mobiltelefonar kan svekke fgrmoderne mgnster soneiedr seg om Kkontroll av
kommunikasjon (lbahrine 2008). Det opnar seg etraditiv offentleg sfeere med sosiale
medier (Makinen og Kuira 2008). Religigse leiastyresmaktene, leerarar og foreldre, vil
meina at mykje av dette er negativt sett i forhtdldet dei definerer som positivt for individ,
familie og samfunn. Dette dreier seg om minking kawmtroll over enkeltindivida. Sidan
mobiltelefon og internett gjev moglegheiter til skjult liv, kan det fungere som ein ventil og
slik vere utlgp for opplevd undertrykking og hindeg opprgr mot det sosio-kulturelle
hegemoniet. | forhold til den politiske situasjoresrdet meir sannsynleg at kommunikasjonen
med mobiltelefon og internett farer til ei aukavigstgjering som vil gjere at fleire engasjerer

seg i den politiske debatten. Noko som kan blig&tsom trugande av styresmaktene.
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Kombinasjonen av mobilbruk oginja skapar handlingsrom innanfor det sosiokulturelle
hegemoniet, men dette vil ikkje seie at det ikkjeeisendringar. Endringar skjer. Jenter og
gutar mgtes no hyppigare til stemnemgter. Sjglv kminner er med a oppretthalda det
kulturelle hegemoniet, ved at dei innrettar segredei retningslinjene som gjeld, ved a halde
stemnemgter skjult, yter dei og mot-hegemoni. Deiteanna bybilete eg observerte i forhold
til det Larsen (1988) skildrar 20 ar tilbake. Haigkkorleis kvinner skal vise seg blyge og
ikkje kommunisere med menn offentleg. Eg opplevdesibm vanleg at kvinner stoppa opp
og farte samtalar med menn offentleg. Venskap mekwinner og menn er no meir utbreitt.
Dette vil ikkje seie at kvinner kan tillate seg ks@m helst. Det varierar fra familie til familie
kva dei let datre vere med pa. Det er enda litetiabelt for unge jenter og gutar a vere
kjeerastar. Sjglv. om det har skjedd endringar kah sigast som om idealet om

kignnssegregering slik Larsen (1988) skildrar deD ar sidan, framleis ligg til grunn.

Trass i skepsis til den nye teknologien fra somid,lsaman med sut for moralsk og sosialt
forfall, er det ingen som ser for seg eit samfutanumobiltelefon og internett. Det er ei
erfaring at bruk av teknologien ikkje kan kontrodist. Den nye teknologien vert tatt i bruk av
alle, og brukt bade religigst, politisk og i neestasjonar. Teknologien har fart til auka
handlingsrom for individa og fart til meir demokssrande debattar. Det politiske og det
religigse hegemoniet vert utfordra. Teknologievaie ein del av utviklinga mot eit opnare
samfunn, som farer med seg moglegheiter pa indivddiEin mann sa det slik: "For nokre er

dette berre luksus, for meg representerer det rgbgiter”.
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Ord og uttrykk brukt i teksten

Asalam Aleykum- fred veere med deg/dykk

Bi — kjem av bibi som betyr bestemor, vert brutittale av vaksne kvinner, i kombinasjon
med navnet

Buibui- svart fotsid kappe brukt av muslimske kwveninZanzibar by

Chama cha Mapinduzi (CCM) -Revolusjonspartiet

Daladala- privateigde bussar

Dhow- lokale trebatar i ulik stgrrelse

Haya- a vere sjenert, ha skam, vere beskjeden

Heshima- & ha respekt

Hijabu- hijab

Kanga- todelt rektanguleert fargerikt plagg i toadetler den eine delen vert bruka til & dekke
overkropp og hovud, medan den andre dekker undgpkro

Madrasa- koranskule

Maendeleo-utvikling, framgang

Mganga wa jadi- tradisjonell healer

MP- Member of parliament

Ninja- ansiktsslar

Shamba -rurale strgk

Shea- lokal leiar, ikkje valt, men utpekt av regjga

Shehe- religigs laerd

Tajari- betyr rik, her vert det bruka til & omtalei som skaffar til vege pengar og styrer
oppkjap og smugling av nellik.

Taarab- musikk opprinneleg arabisk

The Civic United Front (CUF) - opposisjonspatrtiet

Zanzibar State Trading Corporation (ZSTC)

Zanzibar Electoral Commission (ZEC)
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