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Introduksjon

Innledning

Jeg sgker med denne avhandlingen & gi et innbllkkordan hindutamilene lever sine liv i
Bergen. Tamilene er kjent for & veere godt integagtjeg gnsker & kartlegge hvorvidt dette
omdgmmet stemmer med deres egen oppfatning, og falsdava som er ngkkelen til
suksessen. Jeg retter blikket i hovedsak mot faysteerasjons innvandrere og vektlegger
deres kulturelle tradisjoner, verdier, religionin@fuismen). Jeg spgar ogsa hvilket syn tamilene
har pa norske tradisjoner og verdier, og hva irsign og tilpasning innebeerer for dem.
Tempelet er en viktig mgteplass og jeg gir en akesver tempelets historie i Bergen, og
beskriver ulike ritualer som utspiller seq i tengieleg vil redegjgre for tamilenes historiske
bakgrunn pa Sri Lanka, og den utviklingen som kgrdsl etter 2. verdenskrig med tanke pa
konfliktene mellom tamilene og singaleserne, og teahar fart til pa ulike mater. Jeg gar
ikke grundig inn i politiske problemstillinger, memsker likevel a gi et overblikk over hvilke
mekanismer som rader og hvilke arsaker som lartihig for at mange valgte & forlate sitt
hjemland. Det er viktig & papeke at jeg ikke latvek politiske motsetninger pa Sri Lanka, ei
heller politisk engasjement blant mine informantgennom mine intervjuer. Jeg vil likevel
kort beskrive den politiske situasjon som raderSpéLanka da dette er en viktig del av
tamilene sin historie og som har fgrt til den laagye borgerkrigen, som danner bakteppe for
migrasjon til og permanent opphold i Norge. Pdiitisasted ble heller ikke tatt opp av mine
informanter, men det ble derimot vist et stort epgaent ved ulike veldedige
sammenhenger. Jeg kan nevne innsamling til fatigkrigsrammende pa Sri Lanka gjennom
private organisasjoner som "Hjelpende hender”, ogrskl Tamilsk Helse Organisasjon

(NTHO), samt andre ulike tiltak som stadig pag&t iennom.

For jeg gar naermere inn pa temaene vist til oMgeyigi en presentasjon av feltet og noen
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sentrale problemstillinger. Jeg sier ogsa litt orim molle i feltet, far jeg fortsetter med
historisk bakgrunn om Sri Lanka og hvordan veiéNdrge forlgp seg for mange tamiler. Jeg
gnsker ogsa a gi en kort oversikt over teorienjelkglegger i avhandlingen, og viser videre til
tidligere forskning som er relevant i forhold tilimeget studie. Til slutt gir jeg en kort

oversikt over de pafaglgende kapitler.

Presentasjon av feltsted ogentrale problemstillinger

Min dgrapner til feltet, Maya (37) satt meg innviohdan tempelets historie i Bergen hadde
forlept seg. Vi satt sammen og spiste og pratef et puja og hun begynte & fortelle meg
hvordan tamilene pa midten av 1990-tallet skapieeseeligigst rom farst i et klasserom i en
bydel vest for Bergen. | klasserommet gjennomfgaimilene puja annenhver fredag, de
startet alltid farst opp med & vaske rommet, derdtie det satt fram bilder av gudene far de
kunne be sammen. | denne perioden hadde ikke taendgen prest og matte derfor gjare det
beste ut av det selv. Etter bgnn spiste de mat sansmm de hadde med seg hjemmefra og
disse samlingene var ogsa viktig for det sosialledskapet. Senere fikk tamilene leie et
lokale pa Minde, og deretter i 1999 overtok de eks@n i et forretningsbygg som hadde
tidligere rommet en kino. Tempelet ble ikke tatiruk for i 2003 pa grunn av et stort og
omfattende oppussingsarbeid, men da med en 45 gdmey innvielse. Maya sier de er
heldige som kunne kjgpe akkurat denne seksjoneh @@t er stor hgyde under taket. Ved
noen av festivalene i tempelet brukes det storen@ogom trekker gudene rundt i lokalet,
vognene er sa haye at det ikke blir plass til dechormal” takhgyde. Vanligvis ville disse
seremoniene blitt holdt utendgrs men pa grunn @madt og beliggenhet er det ikke mulig a
giennomfgre dette. Taket er dekorert med "rosettalt av spesialister fra India. Menigheten

er svaert stolte over at de na eier et eget lokatede har omskapt til et permanent tempel.

Feltarbeidet mitt fant sted i det tamilske hindupetet i Bergen fra januar 2010 til juni 2010.
Jeg oppholdt meg i hovedsak i tempelet, men gjogda et par skolebesgk pa en tamil skole.
Som tilleggsdata gjennomfgrte jeg intervjuer med 11oinfanter mot slutten av
feltarbeidsperioden. Hgsten 2010 og varen 2011 éhglyl ogsa et par intervjuer og besgkte
igjen bade tempelet og skolen. Fokuset for oppgasgrd studere hvordan tamilene ser pa

betydningen avhuseti forhold til at tempelet ikke er et tradisjonéimpel, men et murhus

! Tilbedelsesrituale.
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som tidligere rommet en kino. Jeg gnsket i utgangktet & finne ut hva tempelet betyr for
hindutamilene i Bergen utover den religigse korterksog i hvilken grad det ogsa fungerte
som et sosialt mgtested. Jeg lurte ofte pa om aedteller annet tidspunkt matte veere en
form for transformasjon som tamilene var i standitgjennomga. Fordi jeg ogsa @nsket &

fokusere pa tilpasning ble ogsa integrasjon enestbel av mitt fokus.

Jeg oppdaget at tempelets utforming og plasseretgdde lite i forhold til den religigse
konteksten. Det betyr ikke at tamilene ikke gnsey et tradisjonelt tempel, men menigheten
som sadan er i utgangspunktet glad for at de naetiokale som er sapass egnet til det
formalet de trenger. Da huset i seg selv ikke Yaiilgig poeng gnsket jeg & finne en annen
innfallsvinkel og snudde blikket mer mot tamileridisasning til det norske samfunn. Videre
fant jeg ut at det kunne veere interessant & folgwerdagsmennesket”. Med
hverdagsmennesket mener jeg & vise til helhetenemnesket, hvem tamilene er utover det &
veere hindu og ga i tempelet, hvordan de kler seliké kontekster, hvilken mat de spiser,
hvordan de ser pa norske kulturelle normer og [saksviktigheten for dem a bevare trekk
ved tamilsk kultur, og hvordan de forholder seglikiestilling mellom kjgnnene, og ikke
minst utdanning og arbeid. Etter hvert som jeg @bheg inn i de ulike problemstillingene
oppdaget jeg hvordan spraket og maten har en setdssering i folks hverdagsliv i forhold

til identitet og kultur. Jeg kommer tilbake til teet kapittel 4 i oppgaven.

"Integrering er nar du kan gjere hva du vil utemegén legger merke til det” (ukjent).

Hva er integrering? Hvem definerer integreringd&tr pa det norske samfunn sine premisser
eller pa innvandrerne egne premisser? Hva er & uatzgrert? Hva sier politikerne om
integrering? Integrasjon fra et norsk stasted er whnligste tanken, men hva betyr det for
tamilene? | lapet av avhandlingen skal jeg forsigkene svar pa de overnevnte spgrsmalene,

men malet er & presentere forstaelsen av integrési@n minoritetsgruppes stasted.

Min rolle i feltet

Jeg tilbrakte mesteparten av tiden jeg var paiféiindutempelet. Etter en tid kom jeg i
kontakt med rektor pa tamilskolen og han invitarteg til & komme til skolen og se hva de
drev med. Pa slutten av feltarbeidsperioden begegtekolen under en eksamen og snakket

med bade rektor og flere av foreldrene jeg haddféetri tempelet. Jeg innsa viktigheten av a
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mgate mine informanter pa en annen arena enn tempglder var det en mulighet jeg ikke
hadde veert bevisst pa. Det avgjgrende var at f@meédsamlet seg i kantinen pa skolen de
timene barna ble undervist og det gav meg anledtiing snakke med dem i en annen
kontekst. Fordi jeg var pa tampen av feltarbeidsgen og skolen skulle avslutte
undervisningen fikk jeg i utgangspunktet ikke deltdette fellesskapet. Muligheten kom
tilbake da jeg i lgpet av skriveprosessen gikkalib til feltet. Jeg tok kontakt med rektor, og
avtalte bade intervju og skolebesgk. | tillegg fokejeg et par ekstra intervjuer, og benyttet
ogsé anledningen til & besgke tempelet igjen. Aenngine informanter i en samlet gruppe
utenfor tempelet i en mer norsk kontekst enn dgtvpr vant til gjorde ogsa at jeg falte meg
tryggere og mer komfortabel i situasjonen. Detlettere a snakke med mine informanter om
andre tema enn det som angikk tempelet og hindusFamilien min og jeg ble invitert hjem
til en familie flere ganger pa middagsbesgk. Dbléeen mer uformell setting enn i tempelet

og jeg sokte a ikke bare vaere forsker, men ogsa. gje

Jeg @nsket & finne ut hvordan Sri Lanka-tamiledemy tilpassningsprosessen til Norge og
jeg har i min studie ikke veert opptatt av a diffesiere kjgnn og i motsetning til Ram Gupta
(2006) som tar utgangspunkt i ungdom henvendemjeg til foreldregenerasjonen. Jeg har i
hovedsak veert i kontakt med tamiler i min egen gmsjen, det vil si mennesker i

aldersgruppen 30-55 ar. | all hovedsak var jeg sfa@kjellig fra mine informanter men noe

hadde vi til felles, som nevnt er jeg pa alder rdedh, i tillegg er jeg i et ekteskap og har
barn. P4 den méaten kunne mine informanter og jegtilisere oss med hverandre fordi vi var
i samme livssituasjon og hadde noen av de sammgnbilgene nar det gjelder barnas
framtid. De stgrste forskjellene mellom oss er ateninformanter kommer fra et land med en
langvarig borgerkrig. Verdigrunnlaget mine infornembygger sine liv pa og viderefarer til

sine barn er pa mange mater forskjellig fra miteteqioe som kommer tydelig fram i

avhandlingen. Ikke minst er jeg fadt og oppvokisbrge og tilhgrer majoritetsbefolkningen.

Mitt felt begrenser seg i utgangspunktet til hiradatler fra Sri Lanka, samt en informant med
katolsk bakgrunn, ogsa fra Sri Lanka.

Sri Lankas historie

Sri Lanka, tidligere Ceylon, er en mellomstor gPet indiske hav, og er et samfunn
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bestdende av mange etniske grupper. Landet hagfelking pd rundt 21 millioner! falge
Hollup og Stokke (1997) utgjer singaleserne denskénmajoriteten med cirka 74 % av
befolkningen, mens tamilene utgjer vel 18 % av Beiagen og har tamil som morsmal. Det
snakkes tre sprak pa Sri Lanka; singalesisk, tamingelsk. Singalesisk har veert det eneste
offisielle spraket siden slutten av 1950 talletnillane utgjgr en majoritet i den nordlige
provinsen, pa Jaffna halvgyen, men ca 10 % av Srka tamilene bor i hovedstaden
Colombo. Alle de fire verdensreligionene er repnéset i Sri Lanka, hvor om lag 68 % er
buddhister, 16 % er hinduer, 8 % er muslimer, dg &r kristne (Hollup og Stokke, 1997).
Flertallet av buddhistene er singalesere, menslagtef hinduer er tamiler. Borgerkrigen
mellom den singalesiske dominante staten og miétsamilske grupper har fatt sitt utspring i
den postkoloniale perioden som har veert pregetnapatarisering av sosiale identiteter og
etniske spenninger. Det har funnet sted en singéleg tamilsk etnonasjonalistisk politisk
mobilisering. Etnonasjonalisme kjennetegnes veddealogiproduksjon av historier, myter,
legender og etniske symboler som kan brukes i kaksjbnen av kulturell enhet og nasjonal

identitet, og som igjen kan nyttes for politisk misiering (Hollup og Stokke, 1997).

Anne Ryntveit (1997) skriver om marginaliseringen @amilsk middelklasseungdom fra
Jaffna. Hun viser blant annet til tamilenes sitaasinder kolonialismen hvor spesielt Jaffna-
tamilene hadde en sveert sentral plass i det kdtohiadkratiet. Utdanning og sysselsetting i
den offentlige sektoren framsto som de viktigsteakane til status og sosial mobilitet, som
ogsa gjorde seg gjeldende i den postkoloniale gerio Som en falge av den statlige
sysselsettings- og sprakpolitikken gjennomfart imgalesiske styresmakter ngt ikke tamilsk
ungdom i like stor grad som singaleserne godt awdksende antall jobber pa mellom- og
lavere niva i offentlig sektor. Etter valget i 19W@istet tamilske politikere muligheten til
forhandlinger som kom underordnete tamilske grupbeode (Ryntveit, 1997). Videre sier
Ryntveit (1997) at hgyere utdanning er tradisjobétt sett pa som sveert viktig i det tamilske
samfunnet i Jaffna, ikke minst fordi utdanning verdvendig for & oppna de ettertraktede
jobbene i offentlig sektor. Det ble stadig vansiete for den tamilske ungdommen a fa
tilgang til hgyere utdanning og arbeid i offentligktor. De vendte seg derfor i gkende grad
mot hgyere yrkesrettet utdannelse, seerlig var legeingenigrutdannelse ettertraktet.
Singalesiske styresmakter innfgrte nye inntaksretgleniversitetene pa 1970 tallet, som en
del av standardiseringspolitikken og dette slo tiegait for tamilene i forhold til hgyere

2 Tall fra 2008 hentet frattp://snl.no/Sri_Lanka/befolkning?2.11.2011)
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universitetsutdannelse (Ryntveit, 1997).

Beskrivelsen i de to avsnittene ovenfor stemmert goeerrens med det en av mine
informanter fortalte meg om sin egen erfaring ogtdriske bakgrunn fra Jaffna. Arjuna (49
ar) ga uttrykk for at han forstod at tamilenes &ed under kolonistyret kunne virke
urettferdig fordi en minoritet ble "lgftet” opp akolonimakten, og det skapte sinne og
frustrasjon blant singaleserne. Til gjengjeld blie g&amiliske embetsmenn fjernet fra sine
verv etter frigjgringen fra britene, og som tidligenevnt ble inntaket pa universitetene
forfordelt singaleserne. Videre viste han til amken for & fa en plass pa universitetet ble
knallhard, ikke bare skulle de kjempe om forholdssig fa plasser men konkurransen dem
imellom ble deretter. | praksis viste det seg atrpés av tamilenes toppkarakterer, var det
singaleserne som dominerte universitetene, uavhengkarakternivaet. Det kan virke som at
en konsekvens av utdanningspolitikken som rad&rpbanka, og som fortsatt gjer det i dag,
har betydning for den gjennomsnittlige hgye utdé&sere som gjgr seg gjeldende blant
tamilene som er farti og femti arene, det vil sisten kom til Norge som unge voksne pa
midten av 1980 tallet. Det ble sveert viktig for dénutdanne seg, det kommer ogsa fram fra
oversikten over mine informanters grunn til inneeid Norge. Ca 60 % av dem jeg har
intervjuet kom som studenter. Det er viktig & papakutvalget av informanter var tilfeldig,
jeg visste ingenting om deres bakgrunn for jegdgartvelgelsen. Etter samtalene jeg har hatt
med samtlige, tyder det pa at utdanning fortsatetr pa som en viktig prioritering, og de
oppmuntrer sine barn til & satse pa hgyere utdsenelavhengig av kjgnn. Det var en
giennomgaende kommentar at utdannelse er viktide fidr egen utvikling og muligheter pa

arbeidsmarkedet, men ogsa som en del av integeasjon

Veien til Norge

Det er to institusjoner som har veert spesielt giltdr innvandringen til Norge, den ene er

Cey-Nor, et norsk bistandsprosjekt som startet gffnad-halvgya pa slutten av 1960-tallet.

Prosjektet hadde flere hundre ansatte i produkajoblant annet fiskegarn, batbygging og
fiske, og de fleste av de fgrste migrantene tilgédnadde arbeidet ved Cey-Nor. Siden fulgte
familiemedlemmene etter (Ryntveit, 1990ey-Nor ble sveert viktig i den tidlige fasen for

innvandring av tamiler fra Sri Lanka til Norge. Tigdpa& 1970-tallet var det bare rundt 50

tamiler i Norge, og samtlige hadde kommet gjennoonbifhdelser pa Sri Lanka til

grunnleggeren av Cey-Nor, Antony Rajendram (Jacglid@05b:95). Den andre institusjonen
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er folkehgyskolene. Inntaket til folkehgyskolene &iudenter fra den tredje verden ble
stdende som en apning i utlendingslovgivningerr étte&aringen av innvandringsstoppen i
1975. Barn av tamiler som allerede var i Norgedikeet skoleplass, det samme gjaldt ogsa
for sgskenbarn. Studentene fra folkehggskolene digsa muligheten til & slippe inn i det
ordinzere skolesystemet og fikk bli pa midlertidigepholdstillatelser til utdanningen var
fullfart (Ryntveit, 1997). Mange tamiler som karslgllers ville ha sgkt asyl i andre land,
valgte & sgke opptak i folkehgyskolesystemet. Ddtemdtille gkonomisk garanti for
levekostnadene, men belgpet var lavere enn ddtatdiele kostet & betale for ulovlig innreise
andre steder. Etter 1983 ble forholdene pa Sri Aa&voldelige at ingen i praksis ble sendt
tilbake selv om de avsluttet skolegangen. Dettéeftil at pa 1980-tallet var tamilene den
overlegent stagrste gruppen utlendinger i folkehglesystemet. Fram til 1994, med topp ar i
1991 hadde universitetet Bergen det stgrste antaftalstudenter (Jacobsen, 2005b:97).

| folge Qivind Fuglerud (1999) finnes de best etdtel tamilbosettingene i Bergen. De
kommer opprinnelig fra en gruppe arbeidsinnvandfiexel 975 som i utgangspunktet bestod
av rundt 10-15 personer fra ulike kaster og familiel999 var den tamilske befolkingen i
Bergen rundt 700 personer, hvor av de fleste @hare forskjellige storfamilier ledet av

medlemmer av den opprinnelige gruppen av arbeigamirere (Fuglerud, 1999:88).

| lgpet av feltarbeidsperioden intervjuet jeg soavimt 11 personer, derav 5 kvinner og 6
menn. Alle informantene mine kom fra Jaffna og vawovedsak hinduer, det vil si, en av
mine informanter var katolikk. To av informantenénenkom til Norge som flyktninger, to

kom via familiegjenforening, og resten kom som sttdr. Personnavn til alle mine

informanter er fiktive. Jeg har ogsa endret infanteaes alder for & sikre anonymisering.

Teorier

Det var i "Ethnic Groups and Boundarie§1967), 1994) at Fredrik Barth gjorde rede for s
grunnteori. | fglge Barth er gruppeidentitet defingv etniske grenser og ikke av det han
kaller "the cultural stuff, det vil si kulturelle praksiser innenfor disseegsene. Med andre
ord etnisitet handler ikke om kulturforskjeller g dor seg, men om sosial organisering av
kulturelle forskjeller (Barth, 1994). Kort sagt définerte Barth etnisitet eller etnisk identitet
som et aspekt av sosial organisasjon, ikke av ki{itermeulen og Govers 1996:2). Videre

sier Barth at a identifisere hverandre som medlemaaesamme etnisk gruppe innebaerer at
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medlemmene dgmmer hverandre etter de samme kritetégllemskap i en etnisk gruppe ma

bero pa bade tilskrivelse og selvtilskrivelse (Baft994).

RichardJenkins (2004) bygger sitt arbeid om identitet blamet etter inspirasjon fra Barths

teori om etnisitet. fglge Jenkins:

“All human identities are by definition social idéies. Identifying ourselves or others
is a matter of meaning, and meaning always invoimésraction: agreement and
disagreement, convention and innovation, commuioicadnd negotiatioh (Jenkins,
2004:4).

Jenkins (2004) diskuterer primaer identifiseringveseer til den innlaering vi far som spedbarn
og gjennom barndommen som mindre fleksibel enn sten erverves senere i livet. | takt
med George H. Mead sier Jenkins at barna ogsa Eesaakke i denne perioden i livet og

sprak og det & snakke er sentralt i barnas seltifidening.

Lisanne Wilken (2008) forklarer betydning av Bourdieus haebbegrep, som bade
individuell, kollektiv og samfunnsmessig. Individudordi den integrerer summen av
individets tidligere erfaringer, og fordi ethvertdivid har en unik historie (Wilken, 2008);
kollektivt fordi den tilegnes i et sosialt miljgore vanligvis er karakterisert ved en form for
fellesskap og felles forstaelse (Bourdieu 1980/128® i Wilken, 2008:37); og
samfunnsmessig fordi den far oss til & akseptdieeter i samfunnet og ta dem for gitt
(Wilken, 2008).

| min avhandling finner jeg habitusbegrepet svagttignog interessant fordi det forklarer hva
som pavirker de valg vi gjgr ubevist og det visgsd ulikheter mellom mennesker og
grupper. Jenkins studie av identitet og hans forkdgav primeer identitet ligger i samme gate
som Bourdieus habitus, det handler om en tidligadissringsprosess. Barth er ogsa relevant i
min avhandling da jeg har fokus pa en tamilsk geupg ser pa de endringer som skjer i
gruppenes tilpasningsprosess til norske forhold. ddegsa interessant a se naermere pa den
spraklige leeringsprosessen som Jenkins viserailGgorge H. Mead, fordi sprak er et tema

mine informanter er sveert opptatt av.

[o¢]



Relevant forskning

Det er gjort ulike antropologiske studier av tamil&orge, og fremst blant dem er arbeidene
til @ivind Fuglerud:l lgvens tegr{1986) er en studie omyteproduksjon, kommunalisme og
politisk legitimitet i Ceylon. | denne avhandlingéeskriver Fuglerud hvordan singaleserne
forklarte hvorfor Ceylon tilhgrte dem og ikke datrilske folket, og hvordan myter blir brukt
politisk til & rettferdiggjare fordrivningen av tdeme. | bokerLife on the outsid¢Fuglerud,
1999) er fokuset rettet mot Sri Lanka-tamilers mgjon til Norge, og tamilenes mgte med
Vesten. Det finnes ogsa flere mastergrandsstudigetrmot tamilske kvinner, blant annet
Marianne Eckers (1999) om Sri Lanka-tamilske kvinneOslo med fokus pa deres
eksilsituasjon, og Silje Frantzens (2007) om SmKaatamilske kvinners religionsutaving
Oslo og Bergen. Ram Gupta (2006) derimot har studedu ungdom i Oslo med opphav fra
nord India. Utgangspunktet for Guptas studie vdgewde: “Hvordan hinduismen som et

trossystem endres nér det eksisterer i et nordeislopulturmiljg”?

| likhet med Frantzen og Ecker er mitt materialeklet mot Sri Lanka-tamiler i Norge, men i
motsetning til deres studier er mitt ikke rette¢siplt mot kvinner. Gupta tar for seg hinduer i
Oslo, ikke fra Sri Lanka, men fra India. Han visérforeldregenerasjonen i sin avhandling
som ogsa er min sentrale informantgruppe, men Fanss er likevel ungdom som utgjer

andregenerasjons tamiler.

Kapitteloversikt

| kapittel 2 skriver jeg om mine erfaringer fratét] min rolle derog hvilke utfordringer jeg

mgtte underveis, som for eksempel sprakbarriereg.gjorde feltarbeid i Norge og i den
sammenheng prover jeg a ta del i diskusjonen omKgharbeid "hjemme” og papeker hva
jeg ser som en mangel i diskusjonen. | kapittedstkiiver jeg ogsa hvilke typer metoder jeg
benyttet meg av under feltarbeidet og viser tikellproblemstillinger som ble knyttet opp til

mine valg.

Kapittel 3 omhandler tempelet og jeg @nsker a vilsbva tempelet betyr for tamilene i
diaspora. Jeg tilbrakte mesteparten av tiden mi@mpelet og her fikk jeg innblikk i et

fellesskap som strekker seg utover det religigpeldst. Jeg beskriver noen av festivalene

% Oversatt fra: "How does Hinduism as a belief systhange when it exist in a Northern European cailtu
environment”?
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som jeg ogsa deltok aktivt i. | avsnittet som ondi@m overgangsritualer vektlegger jeg

overgangsritualet som de tamilske jentene gjennmnfandt 14 ars alder.

Kapittel 4 er todelt. | farste del beskriver jegntlenes mattradisjoner og ser pa matens
betydning i ulike kontekster. Andre del omhandlerdk og utdanning og i denne

sammenheng viser jeg blant annet til tamilskoles&gpa hvordan tamilene selv jobber for a
bevare sitt sprak. Tamilene er kjent for sitt fokdsutdanning og jeg vil komme neermere inn

pa hva som er bakenforliggende for dette.

| kapittel 5 vektlegger jeg integrasjon og tilpasmiog gir en oversikt over hvor godt tamilene
selv mener de er integrert, og hvordan det skgg.viser ogsa til normer og kulturelle regler

innenfor valg av ektefelle. Til slutt gir jeg emsaenfatning av hele avhandlingen.



2

Metode

Presten sang for de dgde pa Sri Lanka. Rani sartte betydde noe, det var sa rarende —
vi grat, vi tenkte pa alle dem som dgde i fjor,rbag eldre, alt han sang var sa viktig, og han
sang sa vakkert!” Jeg satt der jeg ogsd, deltageaddyttet til prestens kraftige rast, og

prgvde A ta innover meg bade de vakre tonene ognstgen, men jeg fikk likevel ikke med

meg reaksjonen i salen.

Innledning

| dette kapittelet er hovedfokuset pa metode soershviften viser til. Jeg skal redegjere for
de ulike metoder jeg har brukt, samt utdype derdtiogene jeg mgtte pa underveis pa
feltarbeidet. Jeg valgte & gjore feltarbeid "hjerinog vil ogséd komme inn péa ulike
problemstillinger som falger med. Grunnen til aj fguker hermetegn pa ordet hjiemme er at
selv om jeg gjorde feltarbeid i min egen hjemby, jeg pa ingen mate pa "hjemmebane”. Jeg
brukte mesteparten av tiden min i hindutempelebglevelsen av a ga inn og ut av to ulike
"verdener” var pafallende. Tempelet som samhandéingna ble mer komplisert enn jeg
hadde forestilt meg pa forhand, og det skulle gisg at mitt valg av feltsted ble kilden til

mange av de vanskelige erfaringene jeg gjorde lpdtheid. Vignetten over illustrerer bade
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sprakproblematikk, og hvordan viktige hendelserstagke opplevelser for mine informanter
kunne vaere usynlig for meg. A gjere feltarbeid aagt vanskeligere enn jeg hadde trodd og

det beror pa mange ulike arsaker som jeg utdygetté kapittelet.

Hjemmeantropologi

| diskusjonen rundt hjemmeantropologi blir begrepaonrgesantropologi, antropologi i egen
bakgérd, og til og med innenriksantropologi, brilittig. Dette temaet er blitt drgftet av en

rekke antropologer (Frgystad, 2003, Gullestad, 18&&trup, 1991, Howell, 2001). Mange

av bekymringene som kommer til uttrykk i disse digknene er sikkert reelle nok, men jeg
savner en diskusjon om norske antropologer i Ne@®a studerer andre grupper enn sine
egne. Det er mange som har studert minoritetert indeske samfunnet men utfordringene
man mgter pa i denne type feltarbeid er lite diskusynes jeg. Longva (2001) viser til at
antropologer blir gjerne klassifisert pa grunnlagdares regionale ekspertise og at faget hittil
opererer med to hovedmodeller. Den farste er etliggerson som studerer et ikke-vestlig

samfunn, den andre er en innfgdt som studerersagefiunn og egen kultur. Hun introduserer
en tredje kategori hun kaller "non-native antrog@d, det vil si antropologer som forsker pa
det landet de lever i men ikke opprinnelig komnar feg foreslar en fierde kategori, nemlig
innfgdte antropologer som gjar feltarbeid i egedlanen ikke om eget samfunn, eller i alle
fall ikke om den delen av samfunnet hun kulturelfatrolig med og hvis sprak hun ikke

behersker. Denne fjerde kategorien er det som kfegner mitt felt og min posisjon. Jeg vil i

dette kapittelet utdype hvordan denne type felidrbtartet seg for min del. Noen ganger kan
opplevelsen av kulturell fremmedhet og usikkerheetrer stor og det har veert ngdvendig for
meg a pata meg rollen som kulturell lzerling (WadéB1) slik som antropologer pa feltarbeid

"ute” vanligvis gjar.

Cato Wadel (1991) definerer feltarbeid i egen kuktam a gjare feltarbeid innen sin egen
kulturkrets, hvilket innebaerer at en studerer drasiesin egen virkelighet (Wadel, 1991:18).
Jeg gjorde feltarbeid i egen kultur i den forstandeltarbeidet ble gjennomfart i eget land og
egen by men ikke i min egen kulturkrets. Wadel pafybetegnelsen "egen kulturkrets” som
at noe vil veere felles eller kjent, og refererdd@t Giddens kaller gjensidig felles-kunnskap
("'mutual knowledge”). Her skiller mitt felt seg fi/adels definisjon av feltarbeid hjemme.
Jeg hadde ingen erfaring med den tamilske kultegopplevde at i tillegg til spraket var

ogsa kroppsspraket svaert ulikt det jeg var vant,med som farte til missforstaelser. Min
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redsel for & trakke feil i den fremmede kulturer bVeert hemmende og jeg oppdaget ogsa
etter hvert at mine informanter misoppfattet hetesikmed prosjektet mitt sa lenge jeg ble
veerende i tempelet. A veere i "felten” versus a&létke vaere i "felten” var en del av min
hverdag og hadde starre konsekvenser enn jeg Hiadsgilt meg. Det vi si at nar jeg forlot
tempelet og gikk hjem til mann og barn forlot jegsé feltet, men da jeg oppsgkte tempelet
neste dag var jeg tilbake pa feltet. Mitt fokus @astudere tamilenes virkelighet i deres egen
kulturkrets men ogsa prave a forsta deres egenatipjsie av hvordan det er a leve i det
norske samfunnet. A tre inn og ut av feltet gjondi¢t arbeid bade uoversiktlig og tungvint,

det var som & stadig begynne pa nytt.

Deltagende observasjon og metodiske utfordringer
Jeg mente at deltagende observasjon var den begtn rfor meg & jobbe pa feltet. Min

forstaelse av overnevnte metode gikk ut pa atkedjesdelta i alt hindutamilene foretok seg i
tempelet. P4 den maten mente jeg at jeg skulidgling til og forstaelse for hvem tamilene er
fordi det var vanskelig & skille mellom religion &gltur, men slik ble det ikke. | tillegg
foretok jeg ogsa dybdeintervjuer med 10 av minerimfanter. Planen min var at jeg skulle
delta pa bgnneritualer, puja, for a preve a fagté&kjenne pa” hva hinduismen er og hvordan
den oppleves sammen med mine informanter. Jeg waskd kjent med menigheten og
hinduismen, pa den maten hapet jeg pa a fa innblikka tempelet betyr for tamilene her i
Bergen, og ogsa bli kjent med deres hverdag. Somtnar det med stor ydmykhet, og jeg
tilbrakte mange formiddager og kvelder i tempelat j@g forsgkte & bli en del av fellesskapet.
Jeg inntok rollen som leerling i feltet (Cato Wad@R91). Wadel gar inn pa de ulike roller vi
kan ha pa feltet, det vil si hvilke roller vi inmtselv, og hvilke roller andre plasserer oss i. Et
rad han gir er & innta den sakalte "leerling” rollEor mitt vedkommende passet det bra med
tanke pa at jeg i utgangspunktet visste lite omebdidduismen og tamilene i Bergen i sin
helhet. Det er likevel vanskelig & vaere leerlinggetesamfunn, men kan det sies at jeg og
tamilene er begge leerlinger, jeg i deres kultugkréempelet, og de i min kulturkrets i Norge?

Hvem blir hvem? Det var likevel ikke sa enkelt &dmed deltagende observasjon.

Forestillingen om det ordentlige feltarbeid dreg&ry om mer enn feltsted, sier Frgystad
(2003) og fortsetter med at det handler vel sa mye metode, og viser til deltagende
observasjon. A veere pé feltarbeid er en leereprasassett om antropologen reiser til fierne
strgk eller blir i sitt eget hjemland. Jeg menedet viktigste for en ny og fersk student er
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selve leereprosessen med stadig nye oppdagelseppbgvelser som inntreffer bade far og
etter feltarbeidet. Jeg for min del gjorde flest@xernevnte oppdagelser etter at jeg hadde
avsluttet mitt feltarbeid og var godt inne i skyivesessen. Det bgr veere mer fokus pa
hvordan man observerer og beskriver det usagtdnaetiagslige og det som er "selvsagt” for
antropologen, sier Frgystad (2003) noe jeg kan nstréée. For Howell var det uventet at
feltarbeid hjemme skulle veere sa slitsomt og krdeenhun mener problemene er
underkommunisert. Det kan jeg si meg enig i ogkeenmer jeg i grunnen til sakens kjerne i
forhold til mitt eget feltarbeid og dermed fors&elav metode. Min forstaelse av deltagende
observasjon er ikke tilfredsstillende for meg setdttertid. Jeg hadde i hovedsak fokus pa &
"blende” inn blant menigheten, og brukte ogsa sam nevnt tidligere ved flere anledninger.
Jeg ma presisere at denne innsatsen var et foésalbpyte isen mellom tamilene og meg, jeg
ville vise at jeg var interessert og omgjengelignnaet farte meg likevel ikke ut av tempelet
og inn i tamilske sosiale samlinger, tvert imot Jdg mer og mer innlemmet i hendelsene i
tempelet. Min strategi farte til en del frustrasmmnekstraarbeid i skriveprosessen. Blant annet
vendte jeg tilbake til det tamilske miljget ettexde feltarbeid men da i var jeg i hovedsak pa

skolebesgk og gjorde noen flere intervjuer.

Katinka Frgystad (2003) bruker begrepatv observasjomg viser til Cato Wadel (1991) sin
forklaring pa hvordan studere eller observere ahaltkamp uten a vite pa forhand hva en
fotballkamp er. Naiv observasjon bgr veere et skrgl@ment ved mye av den observasjonen
en antropolog foretar under feltarbeid, og ved neaag de notatene hun tar, uansett hvor i
verden feltarbeidet finner sted, sier Frgystad 806rgystad spgr videre "er det virkelig
mulig & legge sin forhandskunnskap til side”? Demnek en vanskelig gvelse, men enda
vanskeligere er det tror jeg, & veere den naivarfeider som virkelig ikke aner hva som
foregar og likevel skal ma ta notater som virkdpiiste omgang fullstendig meningslgse.
Dette kan fare til at feltarbeideren risikerer thesigjen med for lite notater. Frgystad viser til
sitt eget farste feltarbeid hvor hun satt i igjeadhire skarve” notatbgker fordi hun begrenset
notatskivingen pa grunn av at fokuset var pa hesedelg uttalelser mens alt annet gikk henne
hus forbi. A innta en "forestilt kulturamatgarrolfekan veere en god innfallsvinkel men jeg er
likevel ikke sikker pa om den er sa lett for derfarme feltarbeider. Jeg stiller spgrsmalet: er
en uerfaren feltarbeider (les student) i stand fdnge det tilsynelatende uvesentlige som ogsa
kan beskrives som selvfglgeligheter uansett onetfelt kjent eller ukjent, eller om feltet er i

* Fraystad sitt eget utrykk.
® Et begrep Wadel brukte for & bevisstgjgre antroged om & ha ettenifrablikki egen kultur
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Norge eller i utlandet? Jeg vet ikke dersom jeg kan erfaring som den uerfarne student i

Norge og kan bare papeke hva jeg synes var vagskeli

Igjen vil jeg minne om debatten omkring hjemmeagottogi (Fraystad, 2003, Hastrup, 1991,
Howell, 2001, Gullestad, 1989), og spgrre hva @mme, eller hva det betyr & gjgre
feltarbeid i egen kultur? Det faktum at i det gyldt#t jeg gikk inn i tempelet og lukket dgren
bak meg, handlet det om tamilene i en tamilsk Kestteog diskusjonen rundt a drive med
feltarbeid i egen bakgard (Howell, 2001) stemt tited mine erfaringer. Til tross for at mine
informanter snakket godt norsk som nevnt over om@geg til stadighet at jefalt utenfor
den spontane sosiale praten. Hver enkelt av dekksnaorsk til meg, men nar vi satt flere
sammen gikk det i hovedsak pa tamilsk og jeg fantvdnskelig & bryte inn til stadighet for a
veere en del av samtalen. Jeg vil hevde at nar @amisnakker sitt eget sprak i sin egen
kontekst, falger ogsa det nonverbale uttrykkegrdlroppsspraket den tamilske veerematen.
Nar etniske nordmenn rister pa hodet betyr detnéaitamilene rister pa hodet, eller beveger
hodet frem og tilbake, betyr det en bekreftefsiike situasjoner gjorde meg av og til usikker,
som da Sita "vinket” meg bort til seg midt i en bgseremoni. Maten hun vinket til meg pa
oppfattet jeg som "ikke kom n&”. Vi hadde blikk-kakt og jeg pekte pad meg selv og sa
tilbake til henne. Hun vinket igjen pa samme majebte jeg stdende. Grunnen til at jeg ble
staende var at hun vinket med handbakken mot mgggogppfattet denne vinkingen som at
jeg ikke skulle komme. Vi hadde en avtale om atgegjle komme bort til henne og hjelpe til
med utdeling av sanger og jeg ble sveert forvigtike misforstaelser ble avklart etter hvert.
En stgrre barriere var som nevnt min mangel paré pagaende i forhold til hva de muligens
forventet av meg. At det var apenbare kulturforéijenellom nordmenn og tamiler var i seg
selv ingen stor overraskelse men jeg hadde likédad regnet med at det skulle pavirke

arbeidet mitt i feltet i sa stor grad.

"Det gjgr man ikke i Danmark”

Mangler man troen pa at man har et ordentlig fedimr bak seg vil man neppe ha den
selvtilliten som kreves for a gjgre maksimalt utems observasjoner, og seerlig ikke den typen
observasjoner som man vurderte som for lite harelfdsa nedfelle i feltnotater, sier Fraystad
(2003). Jeg for min del tenkte ikke s& mye pa ognhjadde et ordentlig feltarbeid eller ikke,
men jeg kan eerlig meddele at jeg verken fikk anlegltil fotfglge mine informanter eller bo

hjemme hos dem, ei heller sitte rundt et leirb&ve@evnte situasjoner var rett og slett
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utenkelige for meg. Ikke kunne jeg identifisere nsegn en datter da jeg var pa alder med
mine informanter, & fotfalge dem ble heller ikke raturlig situasjon for meg. Her er det
viktig & papeke at pa grunn av jeg er del av majtam trengte jeg ikke hjelp og stette fra
mine informanter for & orientere meg i samfunnetdarig. Nar det gjaldt tempelet fikk jeg
den informasjonen jeg trengte der og da. TamildBergen som jeg var i kontakt med hadde
heller ikke behov for hjelp og rad fra min side. Bar bodd s& lenge i Norge at mine bidrag
for & eventuelt lgse hverdagsproblemer kunne fidttdverfladig. Jeg kunne ha gnsket meg
flere sosiale samlinger enn det jeg fikk veere méd som for eksempel et bryllup, en
overgangsrite for jenter, eller en bursdagsfes, disse samlingene kunne sikkert erstattet et
godt gammeldags leirbal. Noe av svakheten i nmiitarfieeid kan kanskje spores til at jeg er for
trygg i mitt eget samfunn og det er mine informarmtgsa, slik at vi ikke trenger hverandres
hjelp. De gangene jeg klarte @ komme neermere mif@nianter var for eksempel i
forbindelse med a stille som frivillig til & skucdjelamper far store festivaler i tempelet. Det
var en sakalt "drittjobb” men det virket som de hoeg fa komme for min egen skyld, og pa
den maten var de greie mot meg. Jeg var selvfglgghd for pA den maten kunne jeg
forhapentligvis drive med litt "smalltalk” og "sRliinn i en skikkelig jenteprat. Slik ble det
ikke.

Apenhet og imgtekommenhet kontra avstand og udiohdriavtaler, var mine vanligste
opplevelser. Kontrastene mellom kulturelle praksise pafallende. | fglge min informant
Andrew (52 ar), er det helt ngdvendig og forverteteere pagaende, men for meg var det
vanskelig & gjennomfare. Andrew har bodd i Norgeér 25 ar, han er gift med en norsk
kvinne og har voksne barn. Jeg mgtte ham i tempgletan viste raskt interesse for mine
studier. Selv er han katolikk men liker & ga i tedepfor "a finne ro” som han sier. Vi hadde
avtalt & mate til et intervju og mattes pa en "thgrkafé i byen som han valgte ut. Det var en
avslappet stemning bade i lokalet og mellom osggdenkte det var greit a fortelle ham litt
om mine metodiske problemer i felten. Jeg ser amggpunktet pa meg selv som sosial og
utadvent men taklet ikke & vaere pagaende. Andrexekpd lattermildt "du er sa norsk, vi
(tamiler) regner med at du sier hva du vil". Dealfiid matte "mase” om og om igjen pa
avtaler om intervjuer ga meg inntrykk av a veereapgt "masete” og kanskje til og med litt
plagsom. Det kunne virke som om jeg var fangetri egen kulturelle praksis men ikke klarte
a bryte ut. Dette til tross for den apenhet otjdiér begeistring jeg ble mgtt med. Selv om jeg

forsgkte a formidle at jeg gnsket & vaere med g riadde jeg ikke fram med mine gnsker.
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Jeg fikk i ettertid vite at det hadde veert to oemggsritualer for jenter i feltarbeidsperioden
som hadde gatt meg fullstendig forbi, i tillegg Hadlet vaert et bryllup og feiring av nyfadtes
31. levedad.Det kjentes litt ubehagelig & tenke pé at de simifamiliene kanskje ikke ville
ha meg tilstede i disse sammenhengene. Etter Ansirewtsagn & demme handlet det om at
de ikke visste at det var det jeg egentlig villg jnatte vaere mye mer tydelig. | min verden
handler det til syvende og sist om a overskride fiemelle grensen, som at nordmenn
generelt gar sjeldent ubedt pa besgk, med mindrerdeer slekt og gode venner. Da Prahash
Reddy (1992) var pa feltarbeid i Danmark erfarte & dansker ikke inviterer seqg selv til
andre. P& tross av at dansker slik jeg ser detiedrenformelle enn nordmenn gjelder de
samme prinsippene om hvem som skal entre dgrstaikkienset ditt. Reddy forteller at han
og hans tolk Jakob skulle veere med pa en utflukpdgrunn av en misforstaelse kom de to
timer for tidlig til matestedet. Etter & ha travendt i gatene en stund foreslar Reddy at de kan
ringe pa til noen av beboerne og vente der tilld# av garde. Jakob blir meget overrasket
over dette forslaget og sier: "Det gjgr man ikk@anmark” og viser til at enten ma man veere

invitert eller s& ma det vaere gode venner.

Det stgrste problemet den utenforstaende antropolatjter med er & komme fram til en
forstaelse av den fremmede kulturen og overvinrstaamden mellom oss og de andre, sier
Longva (2001). | motsetning til den utenforstdead&opologen er hovedutfordringen for den
innfadte antropologen a oppna avstand fra kjenteudalle forhold og stille sparsmalstegn
ved det kjente og det familizere. Som antropologieenten insider eller outsider (Longva,
2001). | mitt tilfelle befinner jeg meg i et badg.deg var den utenforstdende antropologen
som skulle forsta andre kulturelle praksiser ograimae avstanden mellom oss og de andre
til mer eller mindre hell. Pa den andre siden gy jlen innfadte antropologen som kanskje
tok for mye avstand, ikke fra mine kulturelle folthomen fra meg selv. Forklaringen pa at jeg
til stadighet fikk mye informasjon om hinduismemkazeere at de trodde jeg var hos dem for a
leere om hinduismen eller for & skrive en oppgave stulle omhandle religion og ikke
integrasjon. Det skal ogsa sies at kulturelle dgiese praksiser er flettet sammen slik at
tamilene selv ofte ikke kan skille det ene fra@edre, noe flere av mine informanter har veert
sveert tydelig pa. Jeg merket meg at de aller flagtde tamilene jeg snakket med ga uttrykk
for at de var veldig religigse. Likevel kunne deutsirykk for en viss oppgitthet nar de viste til
andre som var veldig religigse. Eksempler av gikesoner er menn som gnsket at konene

® Den 31. dagen er babyen (og moren) ren etter lieise
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deres ikke skulle ga med bukse eller som mentetaiklle var aktuelt & spise noe annet enn

vegetarmat.

Hva som egentlig er grunnen til at jeg ikke fikktdea deres private sammenkomster vet jeg
faktisk ikke. | mange sammenhenger fant jeg dekubmt & spille en rolle jeg ikke falte meg
familizer med, jeg vaget nseermest ikke & veere deregmmtlig er. Hvorfor oppstod dette
problemet? | ettertid ser jeg at metodisk er dat mnfallsvinkel som er problematisk, jeg
brukte ikke tempelet kun som en inngangsport fbti &jent med en gruppe mennesker, jeg
ble veerende i tempelet og gikk inn i alle de relgg ritualene. Hvorfor gjorde jeg det? Det
kan blant annet henge sammen med at jeg farstaxddagmplet ble invitert pa solfesteng
deltok pa hele ritualet og ut fra denne erfaringeente jeg dette var maten a komme dem
neer. Ut fra dette trodde jeg det skulle vaere letter meg a fa tilgang til de ulike ritualene og
private feiringene, men slik ble det altsa ikkeried ble all informasjon tatt utgangspunkt i
et religigst perspektiv. Det handlet tydeligvikakbare om hvor jeg befant meg men hva jeg
selv var i stand til & knytte meg opp til. | etigrhar jeg en opplevelse av at det & bli kjent
med tamilene gjennom tempelet har pA mange mapt skaavstand og ikke en tilngerming til
det jeg egentlig gnsket a vite noe om. Dette kare\fezdi tamilene trodde hele tiden at jeg
kun gnsket & vite om deres religion og ikke om dem mennesker. Da jeg oppsgkte dem pa
tamilskolen og etter hvert fikk til personlige intgier endret mye seg. Skolen er en sekuleer
arena, og befinner seg halvveis mellom det norgkdet Sri Lankesiske. Jeg opplevde at det

ble det lettere for meg a fa innpass og det blmennaturlig arena for meg a befinne meg i.

Sprak som barriere

Jeg bestrebet meg etter & delta i flest mulige pujaler som er sveert forskjellig i lgpet av en
maned, men jeg hadde likevel problemer med & bldenav forsamlingen pa grunn av
sprakproblemer. Selv om mesteparten av prestensimgesr mantra pa sanskrit er dette noe
tamilene gjenkjenner og vet hva betyr selv om de sBée behersker sanskrit. De ulike
pujane er gjentagelser og etter hvert ble jeg atmaover hvilke ritualer som forgikk. Etter
fredagsbgnnen hadde presten alltid et innslag haar snakket direkte til menigheten om
henholdsvis hva som skulle skje i den neermesta.tibet kunne veere alt fra spesielle puja,

festivaler eller aktuelle tema som rgrte seg i samét. | disse sammenhengene var jeg

" Utdypes i kapittel 3



utenfor, selv om jeg spurte forsiktig hva prestaak&et om kom det korte forklaringer som
ikke ga sa mye mening. Noen ganger var det spatirli folkemengden og pa mine

spgrsmal om hva han sa, fikk jeg som regel til stdran bare spgkte.

De aller fleste av mine informanter snakket godshag har bodd her mellom 10 og 30 ar.
Det jeg ikke tok hgyde for i denne sammenheng vatempelet, som var og ble min

hovedarena, pa mange mater kan ses pa som "stylidee Sri Lanka”.

Jeg ble oppmerksom pa en konfliktsituasjon i temipehderveis i feltarbeidet, og etter hvert
ble jeg ogsa delvis involvert. Det vil blant anrstat jeg ble som en samtalepartner, og
kanskje fungerte som en "ventil” for noen av minéermanter. Poenget med & vise til denne
konflikten i sin helhet i dette kapittelet er etdak pa a illustrere hvordan mangel pa tamilsk
sprakkunnskap var et hinder i mitt feltarbeid. HBW@001) peker pa at "ingen” norske
antropologer lzerer seg spraket til innvandrergropge studerer. Jeg vet ikke dangen gjar
det, men jeg gjorde det ikke av den grunn at "ngnippe (fra Sri Lanka) kunne norsk. Noe
jeg i ettertid kan se var en svakhet for meg i fieitt Jeg gikk glipp av viktig informasjon om
hvordan tempelets uskrevne regler styrte badeerasy menigheten. Farste gang jeg harte
om konflikten var tidlig om varen (2010). Da hadete person (muligens pa vegne av flere)
ringt til presten og hans kone en sen kveldsstundkgelt ut presten. Jeg fikk vite sveert lite
om hva konflikten egentlig handlet om, men jeg reérkeg at stemningen i tempelet var noe
endret. Det var flere alvorlige og til tider siraasikter enn det jeg vanligvis pleide a se. |
forhold til meg var alle som far og det tok noefignl jeg ble informert om hvem som hadde
ringt til presten. Jeg var ikke i stand pa noepidst til & tenke meg hvem det var som stod
bak, og for meg var det en stor overraskelse dédhwem det var. Det viste seg at det var en
av dem som til stadighet ga uttrykk for & hjelpegradinne litteratur om hinduismen og som i

tillegg ofte anerkjente min tilstedeveerelse.

Maten konflikten ble avdekket pa for min del vatginde: Jeg hadde avtalt med flere av
mine informanter a ta med meg en kake til en ativigene. Vedkommende person som
hadde ringt presten mgtte meg og pratet hyggelitenge med meg. Etter bgnn og fer vi
skulle spise kom en av mine informanter bort tilgmgy spurte hva denne personen hadde
sagt omkonflikten Jeg skjgnte ikke hva han siktet til og stilte miégystaende til spgrsmalet.

Jeg ble satt inn i saken og fikk vite at prestenblidt ringt opp midt pa natten og skijelt ut. Jeg
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fikk en rask oppsummering av hva som hadde skjedd war usikker pa om jeg skjgnte
problemstillingen. Etter bgnnen denne fredagem faésten som vanlig til menigheten, men
bade ansiktsuttrykket og kroppsspraket hans vaerdedes, eller var jeg farget av ny
informasjon? Jeg fikk vite i ettertid at presterdi@ snakket apent ut til menigheten om hva
som hadde skjedd, og jeg ble ikke overrasket. Ré tidspunktet var det tydelig at sympatien
l& hos presten. | tiden som gikk fikk jeg mangbaiemeldinger pa hvor heldige de var som

hadde en slik dyktig og snill prest. Etter hvegtrgemyttene seg for en stund.

Pa maifestivalen (2010) ble jeg oppmerksom pa nyisngver noen av ritualenes
giennomfgrelse. Misngyen eskalerte og jeg ble esikld om dette hang sammen med det
som hadde skjedd tidligere pa varen da presterifgeopp og utskjelt. Presten ble sykmeldt,
og jeg fikk inntrykk av at han pa daveerende tidgpuradde delt sympati fra menigheten.
Flere fra menigheten fortalte meg at presten tokfsbeter og endret ritualer etter hva som
passet han og hva han mente var riktig, dette ke godkjent av menigheten. De ulike
ritualenes gjennomfarelse er ikke nedskrevet, agnkkapen gar kun i arv fra presten til
prestens sgnn via muntlig overfgring og praktistarerg. Behovet for forutsigbarhet var
viktig, og et grunnlag for & viderefare kunnskdgérna. Presten og konen flyttet fra Bergen
far prestens kontrakt med menigheten var utlgpsuRatet av konfliktene kom overraskende
pa meg og tilsynelatende ogsa pa menigheten. Fordiste hadde tempelstyret hatt et mate
med ham og péa dette mgtet ga tempelstyret pa vagmaenigheten uttrykk for at de ikke
gnsket endringer i ritualene. Min informant Arju@) fortalte meg at formalet med matet
var i farste omgang a roe ned situasjonen. Présidde bestemt seg for & reise og det var
viktig at hendelsen ble handtert pa en verdig nidtealle. Det oppstod likevel en krass
disputt mellom presten og tempelstyret. Prestensiiieog papekte at det var han som var
guru og som bestemte hvordan tingene skulle gjgredgangspunktet har menigheten respekt
for prestens avgjgrelser men det ble papekt at®alvar guru matte han likevel innrette seg
etter menighetens gnsker om rituell stabilitet. Blet vist til at han na var blant de norske
tamilene som hadde bygget opp tempelet sammen. |@est var han kun innleid for
maksimum to ar og matte rette seg etter deres vilfgrer det sa menigheten pa presten som

sin leder med respekt.
Det var et annet problem som hadde utspilt seg edligere som handlet om et gkonomisk
anliggende og dertil mye korrespondanse med etkadkontor. Jeg fikk aldri tak pa om disse
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tre sakene hang sammen. Jeg er derfor ikke hédersigd om jeg har forstatt hva konfliktene
egentlig gikk ut pa fra starten av og jeg fikk afdrstehandsinformasjon. Det som kanskje er
det mest interessante er at deler av konfliktengbygpd ulike tradisjoner om hvordan
ritualene som utfares. | tillegg til dette har jegsa forstatt at presten hadde oppnadd sveert
hay rang eller "utdannelse” innen for sin prestékasy likte heller ikke & bli diktert fra
menigheten. Resultatet av konflikten kan ogsa skeshiold til makt og settes inn i flere
kontekster. | dette tilfelle nar det kom til degjeil kalle for kjernen i problemstillingen,
mistet autoritetspersonen makten sin fordi hanutanfor sitt territorium. Enda senere, det vil
si nar feltarbeidet mitt var offisielt over, komgjei kontakt med den personen som
tilsynelatende skulle ha skjelt ut presten i famtegang. Vedkommende hadde sluttet & ga i
tempelet, og fortalte at det var s& mye som skudert gjort annerledes i tempelet. Et
eksempel pa dette var at presten tillot & spise inempelet. Det kunne i bunn og grunn se ut
som at konflikten gikk ut pa det samme hovedpripsimt presten gjorde som han ville, men
det var ulik oppfattning av hva som var greit ogaily og hvem som var enig og uenig.
Hierarkiet mellom presten og menigheten er i utgangktet akseptert, presten er guru og har
en klart definert rolle i hjemlandet, mens her ri§f@endrer situasjonen seg. Presten er fortsatt
tilsynelatende gverst i hierarkiet og er den sostdsemer i tempelet. Det utgves stor respekt
for presten men kun inntil et visst punkt, da tder nye reglene som er blitt omdefinert i

norske omgivelser, og menigheten bestemmer mestande og sist.

Denne komplekse hendelsen kunne ha gitt meg viktigmasjon om relasjoner tamilene seg
i mellom, men pa grunn av sprakbarrieren klartegielgi & fa et klart bilde av det som 1a bak
konflikten. Mangel pa sprakkunnskap satt meg nebtthpa sidelinjen, og det belyser det
faktum at jeg var naiv i forhold til hva feltarbeifemme ogsa kan bety.

Valg av tempelet som samhandlingsarena

Jeg valgte tempelet som et utgangspunkt for djblitkned det tamilske folket i Bergen samt
bli kjent med deres religion som jeg mente mattgaue en stor del av deres liv. Gjennom
tempelbesgkene fikk jeg innblikk i ulike religigstialer som jeg beskriver i kapittel 3. Jeg
har i min feltperiode tilbrakt bade dager og kveJdwerdager og helger i tempelet. Vanligvis
var det puja fra kl 18.00-21.00 men noen gangen&untet veere to festpuja samme dag bade

morgen og ettermiddag. Da var det gjerne en fogkatigave om ettermiddagen. Noen ganger
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var det festivaler som varte over mange dager agaleapent hus bade kveld og helg. Til
tross for at jeg ble mottatt med stor interessépenhet, kjente jeg likevel til tider pa det a
veere ensom blant mange. En dag skulle jeg veergéned seremoni som var ny for meg. Jeg
fikk hjelp av flere av kvinnene til & ta pA megisarsom jeg hadde fatt av en av mine
informanter. Da jeg kom inn i selve tempelet var kiemmet ca 40-50 personer, jeg visste
ikke helt hva som skulle skje, og jeg visste ikke leg skulle gjare. Det var vanskelig a ta
kontakt for de fleste var opptatt med sine gjgreotflsnakket hektisk sammen pa tamilsk.
Fordi jeg ikke kunne tamilsk skjgnte jeg ikke hveagthakket om og var derfor ikke i stand til
a snappe opp noen forstaelse av hva som skulleJgehadde ikke fatt tildelt noen oppgave
og ble stdende og "henge” og falte meg sveert bontket og ensom midt i blant alle de
andre. Det samme viser ogsa Hilde Bersvendsen 1998in masteravhandling "Kem e det
som ska' telpasse see, vi eller deem?” som omhafidi&ulturelt arbeidsmiljg i Vardg. |
feltarbeidsperioden arbeidet Bersvendsen i erhilehvor den stgrste andelen av arbeiderne
kom fra Sri Lanka. Hun viser til at hun var den sieenorske i kantinen, og hun satt enten
alene, eller ved et av de ulike bordene hvor dels&m kvinnene satt. Kvinnene snakket
darlig norsk og samtalene dem imellom foregikk agitsk. Bersvendsen forteller at mot
slutten av feltarbeidsperioden oppdaget hun atvedeatamilske kvinnene hun hadde sittet
mest sammen med likevel behersket det norske dpsaigEt godt. Hun konkluderer med at
hun hadde nok veert for tilbakeholden som ikke hdddaet ut dette pa et tidligere stadium.
Bersvendsen viser til at hennes tilstedveerelsentirkan ikke var uproblematisk fordi de
tamilske kvinnene ikke hadde mulighet til & treldegy unna om de ikke gnsket kontakt. Hva
som var den egentlige arsaken til at Bersvendsen fikk sa god kontakt med de tamilske
kvinnene pa arbeidsplassen kan vaere mange. En gamneere at de foretrakk a snakke sitt
eget sprak og da ble hennes naerveer underordehrien grunn kan vaere at de var usikker pa
hennes rolle som forsker med hensyn til hva humteredt kunne "avslagre” til ledelsen. Jeg
opplevde ogsa at det ikke var sa enkelt & bli dradeet fellesskap selv om jeg deltok pa
bgnneritualer flere ganger i uken, og spiste sammeth dem hver fredag. For min del var det
spraket som utgjorde det stgrste hinderet.

Forskjellen fra Bersvendsen sitt felt og mitt feftat hun var pa en flerkulturell arbeidsplass,
mens jeg tilbrakte feltarbeidperioden min i et hiteinpel. Tempelet er fgrst og fremst en
arena for de tamilske hinduene hvor det er natfoligiem & kommunisere med hverandre pa

sitt morsmal. Jeg var ved flere spesielle anledminfprt sari, og i slike sammenhenger ble
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det ikke spart pa komplimenter verken fra kvinnenennene eller barna, og jeg ble
gjenstand for oppmerksomhet. Det var likevel fodleigde og jeg matte selv arbeide hardt for
a holde den "norske” samtalen ved like. P& sammi s@m Bersvendsen kommenterer at
hun var tilbakeholden i sitt mgte med tamilenejegri ettertid at det samme var tilfellet for

meg. Det var en frykt for & vaere for naergaendeedgalen for & stgte mine informanter med
ubehagelige spgrsmal. Det vil si at jeg var reddafekulle komme til & stille spgrsmal som de

oppfattet som ubehagelige. Min tilnaerming til dean derfor med stor ydmykhet.

Det kan sies at tamilene driver en selvpresentaisiempelet i og med at de gnsker bade
barnehager og skoleklasser velkommen til tempéletl klassebesgkene blir det veldig
tydelig at tamilene tilhgrer en minoritetsgruppe, et innvandrere, har en annen religion enn
nordmenn, og det som skjer innfor tempelets veggea forskjellig fra det vi selv er vant til
at det pA mange mater blir eksotisk. Bade lyd, tukfargeprakt er forskjellig fra det etniske
nordmenn er vant til ikke minst i en religigs samimeng. Grunnen til at hindutamilene har
dette tilbudet til skoler og barnehager er at deskena veere synlig i det norske samfunnet
men det er ogsd en mate a skaffe litt ekstra mitllelempelet pa. | hvilken rekkefalge
motivene kommer kan jeg ikke si med sikkerhet, pegrnvet at begge deler er viktig for dem.
Tilbakemeldingen tamilene fikk fra de besgkene sagert positiv, min informant Tushara
(40) ga uttrykk for at bade barn og voksne oppletatapelbesgkene bade interessante og
hyggelige. Ved slike skolebesgk med skoleklasse&tQsa5 elever opplevde jeg at jeg, etnisk
sett, var en del av skoleklassen og dermed ble mgsdilharighet til majoriteten tydeligere. |
eksempelet under viser jeg, hvordan jeg, uansatipgtilhgrighet, oppfattet min posisjon i

overnevnte situasjon:

Jeg kom til tempelet et par minutter over 12.0(aog var akkurat satt i gang. Denne
dagen var det en skoleklasse fra Stord videregaskmle som var pa besgk. Tushara
hilste meg med en gang jeg kom, og spurte hvordarhadde hatt det i paskeferien.
Foruten Tushara var det to andre kvinner, en mam@sten og prestens kone, i alt 6 stk
utenom meg og skoleklassen. Presten gjorde songvanbikk rundt med oljelampen

og menigheten kunne ta til seg velsignelsen. Destdavelsignelsen med lysene
passerte meg, og pa grunn av min usikkerhet angaema egen posisjon fulgte jeg

derfor heller ikke med pa runden rundt til alle gsthtuene slik jeg som oftest gjorde.

Nar asken skulle deles ut gikk presten igjen foneig, men plutselig fikk han gye pa
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meg, smilte og hilste. Nar melken ble delt ut desérte han om jeg ville ha melk.
Jeg nikket bekreftende, og han kom bort til megzaSsom hadde ansvaret for
skoleklassen spurte om noen av dem ville ha melkaggy fa vaget seg frampa og fikk
en teskje melk i handen. Like etter gikk prestert ibmeg og plasserte det gule og
rade pulveret pa pannen min. Tushara henvendtdilddgssen igjen og sa: "Se pa
henne, vil dere ogsa ha?” Et par av elevene inkllmireren kom fram og fikk
pannemerket. Klassen ble ogsa invitert til & spig#, som denne dagen var laget av
hvit ris, iblandet diverse krydder og kulturmellgjen var jeg den fagrste som forsynte
meg og da "turde” de andre ogsd & smake pa gritesr. at puja var ferdig kom
leereren bort til meg og spurte om jeg var hindg. fdeklarte henne hvorfor jeg var i

tempelet, og hun gnsket meg lykke til videre.

Pa samme mate som forrige gang jeg var i tempal®imen med en skoleklasse fikk jeg
inntrykk av at jeg var mer en del av skoleklassen a menigheten. Hva var det som fikk
meg til & tenke slik? Nar jeg var den eneste "westende” ble jeg del av den tamilske
menigheten, men nar det kom en starre gruppe, sonoesk skoleklasse ble jeg en del av
klassen. Jeg vet ikke om det var meg selv som g&kkutfor et naeermere fellesskap med
skoleklassen, og at det pa den maten kunne opgfatesenighetens side at jeg ikke gnsket &
veere like deltagende i bgnnen som jeg pleide. Beramulighet var at kanskje presten ogsa
ble usikker pa hva jeg egentlig gnsket i en slikeasjoner, men det kan ogsa vaere sa enkelt

som at presten ikke oppfattet at jeg var tilstede.

Det var sveert overraskende for meg at leereren dérgelg var hindu pa bakgrunn av min
tilstedeveerelse i tempelet. Jeg folte meg pa mamiger fremmed i situasjonen og var redd
for & veere for synlig i sammenhengen. Fordi badehdta og presten etter hvert brukte meg
som frontperson for at skoleklassen skulle tgrdeléa var det tydelig at denne gesten gjorde
sitt til at leereren trakk denne slutningen. En angreinn kan veere at siden jeg kjente tamilene
som var i tempelet denne dagen forholdsvis godit tdipgg akkurat hadde kommet tilbake
etter et lite opphold ble det ekstra hyggelig &keamed menigheten og de viste tydelig at det
var hyggelig at jeg var tilbake. Dette kan vaere mpéda understreke min tilsynelatende
tilhgrighet til tempelet. For min del var jeg fatsusikker og forsiktig med min tilnaerming
og tilstedveerelse.



Jeg underkommuniserer (Goffman, 1992) min rolleveraevnte situasjonen, fordi jeg
opplever situasjonen bade vanskelig og ubehageligspgr meg selv hvordan jeg skal
kommunisere med de andre som er til stede i terhplelg gnsker ikke a representere noen av
gruppene nettopp fordi jeg ikke tilhgrer noen amdsy prover a veere usynlig. Det som reelt
skjer er en etnisk kategorisering, leereren plasseeg i den tamilske gruppen selv om jeg er
etnisk norsk, fordi hun tror at jeg er en norskduinDerimot kan det virke som, sett ut fra
prestens stasted, at jeg, pa grunn av mitt utse&vdéner” i den norske massen, og blir
dermed kategorisert som en av de andre norskeaiéenhe som kjenner meg vet at jeg ikke
tilhgrer skoleklassen. Med andre ord, jeg er ikkadel av den norske gruppen og heller ikke
en del av den tamilske gruppen. Jeg befinner megeatket sted mellom de to gruppene. Jeg
blir kategorisert bade i forhold til min etnisitetjtt kjiennskap til tempelet og mitt kiennskap
til tamilene. Jenkins (2004) skiller mellom gruppg kategori, og som eksempelet over viser
plasserer vi hverandre i ulike kategorier, men g@iwnner vi pa hvilken gruppe vi tilhgrer.
Kategorisering er resultatet av tilskriving mensppetilhgrighet er resultat av selvtilskriving.
Det som til slutt skjer er at nar jeg blir introéusfor skoleklassen og blant annet spiser farst
av grgten nsermer gruppene seg hverandre. Pa deen néger jeg en bro mellom

skoleklassen og tamilene og skillet mellom kateggrgruppe blir.

Etter flere maneders bekjentskap med tamilene ifepat jeg fortsatt visste sveert lite om
hvem disse menneskene egentlig var og hva de apésrtkte om sin egen tilveerelse her i
Norge. Det ble klart for meg at deltagende obsgowaslene ikke var nok for a innhente alle
de data jeg trengte, og bestemte meg for & satiseepdju. A fa i stand meater til intervju viste
seg a veere lettere sagt enn gjort. Det manglet jigkenteresse og vilje til a stille, men jeg
opplevde at hverdagen deres var fylt opp av gjgtemaet var ikke sa mye tid til overs igjen
til meg. Det tok lang tid far jeg fikk mitt farsiatervju men i lgpet av juni maned var stort
sett samtlige intervjuer foretatt. Det var pa deitispunktet jeg kjente pa tidspresset av et

seks maneders feltarbeid.

A g4 inn i feltet med empétatt beskjedenhet og ydmykhet som nevnt over ble mimeba
Strategien var i utgangspunktet et bevisst valgn e en ubevisst rolle. Megatatt
beskjedenhet mener jeg at jeg forsgkte a gli imiljpet med minst mulig "stay” rundt min
rolle som forsker. | forhold til Goffmans (1992)drep om inntrykkskontroll, kan det her sies

at jeg ikke hadde kontroll over hvilke inntrykk jegv, men inntrykkene jeg fikk pavirket
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meg og ledet meg videre inn i beskjedenheten oggdge dermed den ydmyke forsker.
Sannheten er at jeg underkommuniserte hvem jegtlggear fordi jeg befant meg i en for
meg ny rolle som forsker, og ogsa i et ukjent mijam igjen forsterket den negative spiralen
jeg befant meg i. Jeg innser derfor i ettertid et dollen jeg inntok og de noe forutinntatte
holdningene jeg hadde til tamilene muligens hapslkastand i stedet for naerhet, som igjen
farte til avstand til den informasjonen jeg sgkieg ble likevel kjent med mange av
menighetens medlemmer, og mine informanter var ekmhmende og hyggelige. Likevel
inntok jeg rollen som den alvorlige, tilbaketrukog forsiktige forsker som hele tiden er redd
for & trakke noen pa terne og fornaerme omgivelsBeé.kan virke som jeg med min

forsiktighet har gitt et inntrykk av & veere sveeligigs og som nevnt over gnsket a bli hindu.

| kapittel 4 bergrer jeg tema alkohol, og hvordamitene ser pa alkoholkonsum i sin helhet
bade i forhold til seg selv og til nordmenn. Alkdhvar i for seg ikke et stort samtaletema og
det er nok min egen skyld. Jeg var og her reddfoerare delikate tema, og jeg @nsket heller
ikke a "avslgre” mitt forhold til verken alkohollet tobakk. Ut fra mine observasjoner vil jeg
tro at mine informanter oppfattet meg som avholdspe Fgrste gang jeg sa noen av
mennene sta utenfor tempelet og rayke ble jegdakéttet. Alt i alt er det ikke utenkelig at
en av grunnene til at jeg ikke ble invitert til tdske fester ikke bare handlet om hvorvidt jeg
var pagaende nok eller ikke, men kanskje fordi nigket & beskytte seg for meg som kan ha
fremstatt for dem som sveert pietistisk. P4 bakgramen slik antagelse er det ogsa lettere &
forsta hvorfor jeg fungerte bedre sammen med déampelet enn utenfor. Dette er kanskje
en drgy pastand for det kan ogsa handle om at@amielv fgler seg tryggere i tempelet og
kan veere mer seg selv enn i andre, mer "norsketekster hvor det er jeg som er den
tryggeste. Dette er selvsagt bare forestillingertorardan det hele henger sammen. Det jeg
ikke hadde forutsett var at i tempelet foregikk taparten av dialogen pa tamilsk, bade
mellom voksne og barn, og de voksne seg imellomtiglay foregikk all bgnn pa tamilsk
eller sanskrit. Det kommer jeg tilbake til i kapitd. Jeg ble dermed som nevnt over
automatisk ekskludert fra det sosiale fellesskapetyy var og forble ewutsideri denne

tempelkonteksten.

Oppsummering

Det viktigste i min oppgave er blitt & belyse hvamdamilene som har bosatt seg i Bergen

skaper sine liv, og hvordan hverdagen her i Norgeredem sveert forskjellig fra deres eget
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hjemland. Spagrsmalet som er neerliggende a stillpsaly er; Ville feltarbeidet gatt bedre om
jeg kunne litt tamilsk pa forhand? Jeg var innegmken om a laere litt tamilsk underveis, men
slo det fra meg da jeg pa det tidspunktet ikkeyiten i det, jeg ville likevel ikke kunne delta
i en samtale. Men det jeg ikke tok hgyde for daatadet kunne kanskje blitt en "icebreaker”
som ville gjort min hverdag lettere. Da hadde jed ifall trengt hjelp fra det tamilske miljget
og det kunne muligens pavirke forholdet mellom a@sed tanke hvem som tilhgrer
majoriteten og hvem som tilhgrer minoriteten. Enetrpoeng jeg vil understreke ut fra min

erfaring pa feltarbeid er at det er viktig & vaarg selv, og ikke forestille seg.



3

Tempelet og ritualer

Innledning

| dette kapitelet er det tamilenes hellig hus, telap som star i fokus. Jeg viser bade til hva
tempelet innholder og ikke minst hvordan de mangarfiualene foregar. Ikke alle ritualer er
direkte knyttet til religionen men det blir ofté&divel brukt en prest, eller en brahmin i mange
av de ulike ritualene. Et av ritualene jeg tar foeg og som blir tillagt stor vekt i dette
kapittelet, er ritualet som omhandler overgangalitu for tamilske jenter. Jeg gnsker a

sammenligne overnevnte ritual med det latinameskarovergangsritualet quinceafiera.

Ut i fra mine observasjoner og intervjuer undetaiddeidet vil jeg argumentere for iatlet
gyeblikket tamilene overstiger dgrstokken i tempetede "hjemme”. Med dette mener jeg at
inne i tempelet er det lankesisk kultur som gjeloigtempelet framstar som et lite stykke Sri
Lanka”. Dette fgrer meg videre inn i en teori somhandler overskridelsen av dgrstokken og
hvordan huset blir omdannet til et rituelt rom hwoendrer var identitet gjennom passering
av dgrstokken og de ulike rommene. Nar tamiledmviedsak kvinner og barn, kler seg om
hjemme en fredagsettermiddag sa starter omstiliinige norsk til tamil, og bekreftelsen

kommer i det de gar over darstokken til tempelet.

Hindutempelet og noen av de viktigste gudene i hindsmen

| hinduistisk tenkning, i faglge Littleton (1998)r guddommen en naturlig del av denne
verden, ikke atskilt fra den. Den finnes i bergksenog elver, fiell og huler, planter og treer.

Hindutempelet i Bergen er et Ganesha tempel og sbanlkear en naturlig plass midt i lokalet
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fordi tempelet er tilegnet ham. Ganesha er sgnrSliva og Parvati, og er guden med
elefanthodet. Han er kjent som den som fjernerrimger og han er begynnelsens herre.
Ganesha er hgyt aktet for sin visdom og sitt moyll@per og andre overgangsriter blir
velsignet av ham, for eksempel det nye aret. Ganbkér det gode liv, og i nyere tid er i
folge Littleton den kloke og festglade Ganeshat [dikytshelgen for studenter, som ber
inderlig til ham for & fa hjelp til eksamen. Deéisbgsa en Ganeshafigur ved inngangen, og
alle som kommer inn i tempelet hilser pa dennetfdst star en skal med "aske” ved siden
av denne figuren, og asken strykes vannrett ovangra med tre fingre som er tegnet for
Shiva (Ganeshas far). | hinduismen trer det guddelige ogsa frem i menneskets fantasi og
fremkaller et stort antall av gudsforestillingemienneskelig skikkelse. Mange guddommer
blir fremstilt med mange armer og eller hoder st symbolisere deres overmenneskelige
evner. Det finnes etrimurti (treenighet) av guddommer som representerer: deajgem er
knyttet til guden Brahma, bevarelse som knyttegyuilen Vishnu, og tilintetgjgrelse som
knyttes til guden Shiva. | tillegg til & veere enremgkapelseskraft, er Shiva ogsad en
fruktbarhetskraft. Det viser at hinduene anerkjenshe naturlige og forbundne prosessene
fodsel, dgd og gjenfadelse(Littleton, 1998). Shivastydige personlighet manifesterer to
ytterpunkter: askese og erotikk. Han blir vanligghgket somlinga, et fallossymbol, lingaen
reiser seg i eyoni, som representerer skjeden og den kvinneligedamaffammen betegner

de foreningen av det mannlig og kvinnelige og tieksens totalitet (Littleton, 1998).

Tempelet er for alle, og i Norge samles tamileteipelet pa tvers av kaste og klasse. | India
og pa Sri Lanka, spesielt pa landsbygden kan det eamerledes, men her "fglges det norske
demokratiet” forteller Premasiri (43) meg nar jegsfktig spar om hvordan de forholder seg
til kaste. Styret i Norges stgrste hindutempelat $iolder til i Oslo, tror pa likhet. De tenker

ikke pa kaste som en del av religionen (Jacob<i9:8).



For a gi et innblikk i hva hinduismen er og viseahden betyr i hverdagen for mine
informanter gnsker jeg & dele min kunnskap og miedaringer fra tempelet.
Religionstilhgrigheten har flere betydninger og ppta for meg hva det kan innebeere i

forhold til identitet og som kulturbeerer.

| fglge religionsforsker Knut Jacobsen, (2005) rewranlig definisjon av hinduismen at det er
religionen til de som godkjenner Veda-tekstene gmenbarte evige tekster. Veda-tekstenes
viktigste funksjon i dagens hinduisme er som rieuétkster (Jacobsen, 2005:80). Aksept av
Vedaene har ofte betydd at endringer i hinduismeblig legitimert ved & henvise til Veda
eller at nye tekster har kalt seg Veda. Hinduiseretermed & forsta som en prosess, og det er
en religion som er knyttet til hellige tekster. este hinduer har liten kjennskap til innholdet

i disse tekstene. Jeg har selv observert at Vddaetige ikke ga noen spesiell gjenklang hos
mine informanter. Derimot forklarte de meg at peasinesser pa sanskrit og lyden fra denne
messingen utgjar det viktigste for menigheten.lgdédingvist Swaminathan Suseendirarajah
(1980), er sanskrit det hellige spraket til hindeieng spraket til hinduistisk kultur hvor alle
klassikerne, Vedaene, ble komponert i. Hovedtyngakeminduene i Jaffna er uvitende om
disse fakta. | dag brukes ikke sanskrit sa ofteeti induistiske samfunnet. Det brukes i
templene hvor Brahminpresten bruker det for & mesaatraer under puja, ritualer og
seremonier, og det er fgrst i tempel sammenhengiretuene blir kjent med sanskrit.

Hinduene forstar ikke mantraer kanskje bortsetefrard eller to, hvis betydning kan utledes
30



fra konteksten eller ved a gjette. Suseendirarajah videre at saerlig kvinnene mener at
mantraer bgr lyde intenst og hgyt fordi de er nfentGud og er dermed kraftfull. Noen
hinduer liker ikke bruk av sanskrit i templer oglthr vaert padrivere for utskifting av sanskrit
til det tamilske spraket. | den senere tid haigetdnde forslag blitt mottatt med stgtte fra det
statlige departementet av hinduistiske religigskggender pa Sri Lanka (Suseendirarajah,
1980).

En vanlig fredag i tempelet

Fredag er hinduens helligdag, fastsatt av Arumugaahe? (Jacobsen, 2009). Som regel er
noen av de kvinnelige medlemmene fra styret vaidigpd plass i 18-tiden for & klargjare
maten som skal spises etter bgnnen. Maten er erréiirsom bestar av ris, ulike gregnnsaker,
bgnner og urter. Far servering blandes det Kefkrettten for & runde av smaken og gjgre

den mildere.

| tillegg til styremedlemmene kommer ogsa andre lemacher av menigheten forholdsvis
tidlig og legger ut matter pa gulvet til & sitte. i2a kl 19 setter noen av kvinnene seg pa
mattene og begynner & synigleajer?, og "sl&” takten ved hjelp av sma "symbaler”, som g
en kraftig og skarp lyd. Etter hvert som medlemmiemramer setter de seg og deltar i sangen.
Ngyaktig kl 19.30 starter presten pujaritualet. Staoobsen (2009) viser til er pujaritualet
preget av at alle sansene tas i bruk, bade lysy ydkter og smaker skaper en atmosfaere av
hellighet (Jacobsen, 2009:132). Inntrykkene vatamesverveldende den fgrste gangen jeg
var med pa pujaritualet, alle de ulike lydene akkkr og sang, fargeprakten som preger bade

sarier og gudene, og ikke minst dufter av rgketsenat som for meg var eksotisk.

Nar presten ber, ringer han med en bjelle undenéstnalet. Han gjgr dette for & holde "det
vonde” ute nar han ber. Fra taket henger det eropgtie som inneholder 5 klokker, hver og
en av dem er formet som en fugl som bgyer seqg rkken. Klokken er det "hgyeste” eller
viktigste instrument og den forteller menighetera lsom skjer. Tempelklokken inviterer til
bgnn pa samme mate som kirkeklokkene invitereguiistjeneste i kirkene, men i Norge blir
tempelklokken erstattet av klokkeklang som spiflasen cd. Jacobsen (2009) viser til at en

8 Arumuga Navalar satt i gang en hinduistisk reigexing pa Sri Lanka pa midten av 1800-tallet. Navhle et
symbol pa shivaismens utvikling.
° Bhajen viser til sangene som synges til zere fdegog gudinner ca. en halvtime far puja
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viktig del av pujaritualet dreier seg om ild, ogeteav ritualet der ild er brukt kallegati
(Jacobsen, 2009:131). Presten lgfter en oljelamgd mange brennende veker foran gudene
mens han messer p& Sanskrit, det hellige ovde? blir ogsd gjentatt flere ganger under
bgnneritualet. | tillegg brukes rgkelse, blomstgrdet settes sma skaler med mat fram til
gudene. Presten drypper vann over maten og blomssemm forestiller et vaskeritual som
betyr "jeg gir til deg”. Lysritualet foran gudenerégar ved at presten beveger oljelampen i en
bestemt formasjon, dette er tegnet for den helligenom Det er i hovedsak tre lamper som
brukes i pujaritualet. Det ene er lampen har syaai og symboliserer tempelet, det vil si den
utvendige formen og arkitekturen. Den andre lamped tre nivaer indikerer tempelets
innvendige nivaer, to trappesteg opp til Ganeshdaigredje er gulvet som er tempelgulvet.
Den tredje lampen er den som brukes i alle ritusden er en enkel lampe med et fat eller en
skal rundt selve lyset og en liten lgkke som fuegesom handtak som lampen holdes i.
Denne lampen sendes rundt etter bannen og flammexisignet av gudene gjennom presten.
| falge Jacobsen (2009) representerer flammen guddms tilstedeveerelse, og kontakt med
flammen renser og opphgyer sjelen (Jacobsen, 2B0Q:Menigheten tar velsignelsen til seg
ved & legge hendene over lyset og trekke det mydt,ohode og/eller panne. | denne
sammenhengen er det ogsad anledning til & gi kdligkpresten hvis det er gnskelig, skdlen
som lyset star i fungerer som en bgsse. Rgkelsabdigerer renselse, den renser kroppen
innvendig og presten lager det samme tegmetmed rgkelsen som med lyset og denne
bevegelsen gar alltid med klokken. Etter ca en kisle, det vil si ca klokken 20.00 er selve
bgnneritualet ferdig og det blir klargjort til e@itid. Bord blir hentet og maten settes frem, og
maten deles ut pa papptallerkener. En time senesalen ryddet og folk vender hjem etter

kveldens bgnn.

Thaipongal - solfesten

Jeg ble invitert av Maya til & veere med pa solfestéer nyttarsfesten som skulle feires i ar
den 14. januar. | fglge Jacobsen, (2009) feirespbaigal den 13. eller 14. januar og er en
tamilfestival og en jordbruksfest der den farstehiastingen feires. Jeg mgtte opp i tempelet
litt far kl 09.00 og presenterte meg litt usikkeg sa at jeg var invitert til solfesten av Maya.
Jeg ble tatt vel i mot av Arjuna og han presenterég for Tushara og Shanti. Shanti viste

meg rundt og hun fortalte meg om alle gudene i tdatpJeg ble forklart at denne dagen var

19 Omuviser til urlyden
1 Kollekten fungerer som en ekstra inntekt til peest
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veldig viktig, spesielt for bandene, da dette vageh for & hgste den farste risen. Det ble kokt
grot i tempelet, ikke pa kjgkkenet som til vanlay, brun ris og melk, tilsatt rosiner, hele
kardemomme fr@, og en del andre krydder. Gratesdreert med kuttet frukt i honninglake,
samt linsesmultringer. En del av kokeritualet gikkpa at i det melken kokte over skulle risen
tilsettes. Far risen ble lagt i gryten skulle rigsgres tre ganger over gryten i ring, og det ble
gjentatt tre ganger, jeg ble invitert til & vaeredrpd selve ritualet. Det er viktig at kokeritualet

gjares far soloppgang. Deretter begynner pujaen.

Presten vasket gudefiguren Ganesha med frukt, mealkt vil si - sgtmelk, kulturmelk og
kokosmelk, og til slutt vann, hele tiden mens han d i tillegg holdt prestens hjelper en
taktfast ringing med en bjelle. Det ble sunget ety kbm musikk fra en Cd-spiller — det var
mye lyd. Etter vaskeseremonien ble Ganesha pygtpéikledd, dette ble gjort bak et forheng.
Etterpa var det en ny bgnn og det ble i forkantd@wne satt ut gret til alle gudene i tempelet.
Etter bgnnen tok presten mikrofonen og en av mif@inanter hvisket meg i gret at presten
ba for alle og informerte om hva som skulle skjendereste dagene, jeg ble ogsa gnsket

velkommen til tempelet i prestens tale.

Arsfesten i mai, Thiruvilla og kvinnepuja, Pooranaiviratham eller Sumangali Puja

Arsfesten i mai er en stor begivenhet og betyr rforetamilene som tilhgrer tempelet.
Arsfesten er knyttet til da tempelet ble innviet fierste gang, og for tamilene i Bergen var det
i mai 2003, og innvielsesfesten varte i 45 dagem sevnt i innledningskapittelet. Hvert ar
feires innvielsen av tempelet i 10-12 dager, m2@10 var det 12 en dagers fest. Hvert tempel
har arsfest pa ulik tid og det avhenger av narrpitémpelet ble innviet. Arsfesten begynner
alltid pa en fredag, og i 2010 var det fredag 2&i som var startdatoen. Tempelet blir feiret
eller sagt pa en annen mabeisethar bursdag. Pujaen begynner kl 17.15 og festetesid
18.00. | lgpet av de 12 dagene festen varer konaleehundrevis av mennesker til tempelet
daglig. Hver dag har sitt tema, og jeg gnsker &deehoen av dem her. Jeg fikk ogsa veere
aktiv deltaker p& &rets kvinnepuja og det var ddigespesiell opplevelse. Arsfesten begynner
rolig og det blir fgrst bedt til guden Bairavar @holde sin hand over festen slik at den skal
bli vellykket. Bairavar er skapt av Shiva og furgresom en beskytter eller en "vakthund”
som ogsa passer pa tempelet nar ingen er der. \ar dag som gar blir festene mer
spektakulzere og det blir tatt fram store vogner gmtiene blir plassert i, og vognene blir

dratt rundt inne i tempelet til musikk og bgnn. \fgwis skal deler av disse seremoniene
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forega utendgrs, men det er ikke mulighet for dBeigen. Tempelet ligger naer bilvei og
bolighus og det er liten eller ingen plass for ékke de store vognene utenfor. Et av
hgydepunktene i maifestivalen er nar Ganesha pkssen huske som henger i en hage. |
tempelet lages det en "hage” og den er pyntet niedkékvister. Ganesha sitter pa husken
omkranset av nyplukket lysegrgnn bjerk som i tijedufter godt, det er et vakkert syn. |
denne sammenheng omtaler tamilene Ganesha sormesdoa liker & bli skubbet pa husken

0g som koser seg.

Et nytt ritual for tempelet ble innfgrt dette dogt handler om historien om Ganesha, Morugan
og mangoen. Historien gar ut pa at "Mekleren” kommileSiva og Pavrati og gir en mango
som de skal gi til et av barna for & skape spl@de8Ganesha og Morugan vil ha mangoen og
de far beskjed om at den som fgrst kommer rundteuset skal fa den. Morugan setter seg pa
pafuglen sin og flyr rundt jorden og er sikker p&ammer til & vinne fordi Ganesha bare har
en rotte. Ganesha gar en runde rundt foreldrenejiroter. Nar Morugan dukker opp har
Ganesha allerede vunnet mangoen. Foreldrene ergieanhas univers! Morugan blir sint og
lei seg og kaster av seg kleerne og pynten og relserrtempel i India. Etter hvert blir alle
venner igjen og Morugan kommer tilbake og far emgmahan ogsa. Sagnet setter fokus pa

foreldrenes betydning for barna og hvordan baralsére & takle nederlag.

Kvinnepujaen, er et omstendelig ritual, og jeg fikklart at denne dagen ber kvinnene for en
lykkelig framtid for sine barn, og at familien inshelhet skal ha det bra. Maya sa: "I var
kultur er kvinnene viktige og denne dagen er vighkene”. Pa Sri Lanka var det tradisjonelt
kvinnene som styrte hus og hjem, og tok seg av @kien, mens mennene arbeidet ute og
kom hjem og gav pengene til konene. Pujaen bestodnalysseremoni som var utrolig

vakker. Jeg tok del i seremonien og hadde pa megaitér nyeste sari, som er kremfarget
med manster i blatt og sglv. Jeg satt sammen meal énformantene mine og forsgkte a
gjgre ngyaktig det samme som henne. Selv om jeg skkonte noe av det som blir sagt,
kiente jeg pa en hgytydelig stemning. Vi satt pdatme rekker mot hverandre og alle har
hver sitt runde fat av metall hvor det var plassarthgy oljelampe, eller rettere sagt en
lysestake, som var pyntet med silkestoff. | tillegay det blomster, et stort grent blad, et
vannkrus og en krukke med rgdt pulver. Etter sereemofikk jeg hgytydelig overlevert en

halv kokosngtt med en banan liggende over, av gameskeg tok imot "gaven” med begge

hendene og gikk deretter en runde i tempelet, paeleunden er det meningen en skal be for
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familien. Det var vanskelig a ikke la seg "rive medgr jeg gikk hjem kom en av kvinnene
og ga meg vannkruset og krukken med det ragde mitlverg fortale at det na tilharer meg.
Jeg fikk ogsa skryt av den nye forstanderen fadijar med pa kvinnepujaen, det var nemlig
ikke hans kone. Hver eneste kveld serveres meraydalike og smakfulle vegetarretter. Jeg
gnsket ogsa a bidra med noe til tempelfesten odehad forhand jobbet dugnad og pusset
oljelamper. 1 tillegg tok jeg med en "langpannekKakem et spiselig bidrag til en av festens

dager med forsikringer om at kaken ikke innehotitj.e

Hva tempelet og bgnn betyr i hverdagen

Min informant Parathi, fortalte meg at hun var lét seg fordi barna ikke ville ga sa mye i
tempelet som henne selv, og at de hadde et anrsildotil det enn henne selv. Hun er
oppvokst pa Sri Lanka med templer pa "hvert gatelgfzsom hun uttrykte det, og tamilene
bruker tempelet etter behov, bade morgen og kved@grgen er det bare ett tempel og det er
ikke apent hver dag, og til enhver tid. | tempétgéer hun at hun kan lette sitt hjerte ved a be,
og at det forebygger psykiske problemer, og saefmlg: Vi trenger ikke ga til psykolqyi

gar i tempelet’Jacobsen, (2005b) viser til tempelet som en seimsgtusjon for hinduismen

i diaspora, som fyller viktige funksjoner for hirehe i Norge. Selv om besgk i templet ikke
er obligatorisk for hinduer gar mange der fordifdler at det styrker dem og far dem til a fale
seg vel. Besgket i tempelet setter hinduene i konteed universets krefter, og gjgr dem i
stand til & takle hverdagen. Hinduismens rituakem kgsa utfares i hjemmet, og det er slik
sett ikke ngdvendig med templer, men mange hinklaretdikevel fgle behov for & oppsgke et
gudshus. Fgr templene ble opprettet i Oslo og Begyek hinduer gjerne til kirkene fordi de
hadde behov for a besgke hellige bygninger (Jacpl2895b:105/107). Dette bekrefter mine
informanter. Jeg fikk vite at en av dem som gikgelenessig i kirken gikk ogsa til nattverd.
Da det kom fram at han ikke var kristen men hiniétk han ikke lenger lov a ga til nattverd
men var fortsatt velkommen til gudstjeneste i kirké&orstsatt er det noen tamiler som
besgker kirken, og en av dem sBet er det samme hvilket gudshus vi besgker ogrdatte

a variere litt. Det er et tankekors at vi som er fadt og oppvoksd oen protestantiske tro er
velkommen til & delta pa alle ritualer vi selv geisk tempelet. Jeg ma innrgmme at jeg til
tider har fglt meg som en “inntrenger” i noen awualene fordi jeg har opplevd at noen av
dem har vaert av sa personlig karakter. | denne sarhemg tenker jeg spesielt pa min
deltagelse pa minnedagen for alle Tamiltigrene ividessom dgde pa Sri Lanka i mai 2009

bade under og etter valget.
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Overgangsritualer

| falge Kjersti Larsen (2000) kan religion betrak{ den ene siden som en type menneskelig
samhandling — ritualer — som ofte er organiserter raller mindre stramt koreograferte
dramatiske opptrinn men dans, sang, kostymer dgéejjenstander. | antropologien skilles
det mellom forskjellige ritualer som for eksempeitiasjons- eller overgangsritualer som
dramatiserer overgangen fra en sosial posisj@ntdnnen, som fgdsel, pubertet, ekteskap og
ded. P& den andre siden kan religion betraktes égréremst som et kompleks av mening,
trosforestillinger, symboler, verdensbilder, myteg kosmologi. Det religigse blir da
fremhevet som en forestillingsverden eller en idgblDet hinduistiske verk Mahabharata,
som bestar av tusener av sider med myter nedskgggahom arhundrer, ligner mer et
bibliotek i sitt mangfold enn en hellig skrift med konsekvent budskap (Larsen, 2000:277).
Videre viser Larsen til Durkheim som hevder ataién gir den enkelte en personlig og
folelsesmessig opplevelse av sosialt fellesskap. gizg mennesket til et medlem av
samfunnet, og er samtidig den fysiske manifestagprat den sosiale orden har konkret

eksistens og verdi i seg selv (Larsen, 2000). Jeskes a vise til ulike ritualer som

hindutamilene i Bergen gjennomfarer bade i og uetdmpelet.

Sariritualet

Sariritualet eller pubertetsritutalet markerer @argen fra barn til voksen og er utelukkende
et ritual for jenter. Tilsvarende overgangsritued jvil nevne i denne sammenheng er for
eksempel quinceafiera som blant annet gjelder foksikenske jenter, og den norske
konfirmasjonen. Alle de nevnte ritualene markereergangen fra barn til voksen men pa
ulike mater. | motsetning til bade sariritualet aminceafiera omfatter den norske
konfirmasjon bade jenter og gutter. Nar de tamijgkeéene feirer sariritualet far de det jeg vil
kalle en "voksensari”. Sari er i utgangspunktek@hneplagg, det vil si det er kun voksne
kvinner som bruker sari. De yngste jentene gamgjened et langt skjgrt og en matchende
bluse, mens de eldre jentene bruker noe de kaltezrf halvsari, som er en slags tunika med
bukser eller skjart i samme stoff som tunikaen heer draperer et sjal over skuldrene.
Overgangsritualet for tamilske jenter gjennomfgnedr jentene har fatt sin farste
menstruasjon. Menstruasjonen befester overgangerafn til voksen, og er en markering om
at jenten na er gifteklar. Etter gamle skikker pal@nka var dette en mate & kommunisere
med andre familier pa siden jentene ikke fikk gawuthuset. Jentene far sin nye sari og den

skal kun brukes denne dagen, og skal ikke taski igjan far etter fylte 18 ar, inntil da bruker
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jentene halvsarien som jeg har beskrevet over.

Jeg fikk desverre ikke selv mulighet til & veere medl et sariritual i lgpet av mitt
feltarbeidsperiode, men jeg fikk til gjengjeld samge flotte bilder og fikk forklart hvordan et
sariritual forlap seg for jentene. Sariseremonianew fra tidlig om morgenen til langt pa
kveld. Jentene blir pyntet og sminket og ser ut goimsesser. Seremonien blir dokumentert
av en fotograf som bade tar bilder og film gjennlogte seremonien og festen. Farste del av
seremonien skjer hjemme i huset, og er et vaslkridenten sitter ifgrt sari i et badekar og
det helles farst melk og sa vann med blomster bedet hennes. Denne delen av seremonien
kan ta opp til 2 timer fordi alle gjestene skaldd til & gjgre dette. Presten kommer hjem til
dem og velsigner henne. Under ritualet serveresraeisjonell tamilsk festmat som bestar av
vegetarmdf. | Norge blir gjerne kollegaer og naboer invitetitiegg til familie og venner. P&
Sri Lanka har tamilene som oftest et stort nettvarkamilie og venner. Dermed blir naboer
og kolleger en erstatning for familien her i Norgesten er sveert kostbar og det er ikke
uvanlig & reise utenlands til familie og venner &gjennomfgre feiringen. En feiring med
150-200 gjester kan koste mellom 100.000 og 200K6@er. Jeg blir forklart at i "gamle
dager” var det kun hinduer som utfgrte dette oveggdtualet, men na kaalle gjare det. Til
tross for at det tamilske overgangsritualet erten fest, er det viktig & papeke at mange av
jentene ikke gnsker & "annonsere” begivenhetenanerngdvendig. Foreldrene, og seerlig
mgadrene til de jentene jeg fikk se bilder av frargaalet var veldig stolt, i motsetning til
jentene som ble flau og ikke ville snakke sa myed®n Jentene fortalte at de ikke snakket
om det pa skolen og til sine norske venninner. Kat tyde pa at det er en forskjell i

holdningen mellom generasjonene.

For meksikanerne i Chicago er quinceafierarituatetnéite & laere om og ivareta den
meksikanske kulturen, kjenne stolthet og fa en ivemin meksikansk i fglge antropolog
Karen Davalo¥, og her kan det trekkes en paralell til tamileam ®pprettholder sari ritualet
i Norge, til tross for at de tamilske jentene ik#asker for mye oppmerksomhet omkring
begivenheten. Davalos forklarer at (2003) quincemiiir betraktet i en offentlig diskurs pa
tre forskjellige mater: 1) som en forlengelse astbmte katolske sakramenter, 2) som en ’rite
of passage’ og 3) som en praksis som har en hekt&ontiunitet eller tradisjon (Davalos,
2003). Davalos forteller hvordan diskusjoner mmllomgdre og dgtre angaende

2 Tamilens vegetarmat inneholder ikke kjgtt, fiskereegg
13 Karen Davalos gjorde feltarbeid i Chicago blanksilkanske familier i perioden 1990-1992.
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overgangsritualet kan variere fra hvilken farge dkal veere pa kjolen, anntall gjester,
lokalitetene, og dansene pa festen. For de flestpiiaceariera noe som burde gjennomfares
pa grunn av deres bakgrunn som meksikanere og farvare pa rgttene sine.”"Mexicanas”
eller meksikanske kvinner mener quincearera erigvikbrdi det forvandler og kobler
personen fysisk til den "meksikanske kulturen” (B, 2003:153)

Fadsel og navnedag

Nar et barn er fgdt holdes det pa Sri Lanka en &eremoni. Seremonien bestar av at en
Brahmin hvisker bgnner i gret pa barnet og detdegen blanding av honning og smar pa
barnets tunge. | de 10 fgrste dagene etter fgdbelieaktes mor og barn som urene. 12 dager
etter fadselen far barnet navn, og det holdesten fest. Na blir ogsa horoskopet stilt som tar
utgangspunkt i fadselstidspunktet (lvarsen, 1998)g av barnets navn for tamiler i Norge er
sa vidt jeg vet ikke under pavirkning av norske tandigheter. De barna jeg var i kontakt
med hadde verken norske eller engelske navn. Dieervsom foreldrene velger tradisjonelle
tamilske navn til barna. | fglge Suseendiraraja®8Q) har religion hatt stor innflytelse pa
valg av personlige navn. Nar et barn blir fadt, himduene til rad fra en astrolog, som ogsa
ma veere en hindu, for & finne de mest gunstigeelstavsom navnet til barnet skal begynne
pa. Astrologen lager et horoskop til barnet ogwginligvis bare to eller tre stavelser som
gunstig for det bestemte barnet, og ut fra disaeettene skal foreldrene velge et navn til
barnet. Familiemedlemmer diskuterer og noen gasgker de hjelp av en tamilsk leerd for a
velge et godt navn. Navn pa hinduistiske guddomelier helgener er a foretrekke. De fleste
tamilske navnene i disse kategoriene er na blitersvvanlig og dermed stereotyp
(Suseendirarajah, 1980).

Ekteskap

| fglge Jacobsen (2005a) har den indiske stat 511976 forsgk a regulere hinduenes
ekteskapsskikker i samsvar med vestlige og sekuleeestillinger om ekteskapet gjennom
Hindu Marriage Act. Ekteskapet har ifglge hinduwtsjonen tre mal. 1) oppfyllelse av
religigse plikter dharmg. Det farste malet er nar paret giftet seg ble uelhige ilden tent, og
paret skulle fra da av ofre daglig i ilden. 2) ankdpraja), det andre malet er a fa en sgnn,
sgnnen var blant annet viktig for a kunne utfgrdsdgtualene ghraddha for faren, og 3)
seksuell nytelserdti). Det tredje malet oppnas gjennom at ekteskapet énstitusjonen hvor
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et av de fire livsmalene seksuell nytelse virkgkggs. Ekteskapet er tradisjon ikke bare for
mennesker men ogsa for gudene, og Kkjeerlighetskvetviktige sider ved gudene og
gudinnenes liv. Sentrale gudepar er blant annetaSbg Parvati, Vishnu og Lakshmi og
Morugan, som saerlig er tamilenes gud, og hans nekbevayana og Valfl. Det finnes atte
former for ekteskapsinngdelse og Brahma-ekteskag&@isen er den mest vanlige.
Utgangspunktet var at kvinnen ble gitt bort av fianeed alle de smykker han hadde rad til, il
en mann som han hadde invitert til frivillig & gifseg med datteren uten at han tok imot noe
til gjengjeld. | dag er ikke kjeerlighetsekteskapustanlig, og det er mer vanlig i urbane
omrader og i diaspora enn pa landsbygden i IndentBhinduer i Norge aksepterer og gnsker
mange kjeerlighetsekteskap, men foreldrene hapbamia finner kjaerligheten innenfor den
etniske og religigse gruppen de selv identifisseg med, men kan ofte la det vaere opp til
barna (Jacobsen, 2005a), som jeg ogsa viserdipiitiel 5. Ekteskapsseremonien for tamilene
i Bergen holdes i tempelet med tradisjonelle kiagrderetter er det fest med middag hjemme
eller i et egnet lokale, det kommer an pa hvortdtesgket er. | tillegg ma paret vies hos
byfogden for at ekteskapet skal veere gyldig. Jamobsser til at pa Sri Lanka er det vanlig at
en representant fra myndighetene er til stede ubddlupsseremonien, slik at bryllupet er

registret (Jacobsen, 2005a).

Begravelse

Hinduene har ikke kirkegarder, de dgde kremerepd®ri Lanka legges asken i rensende
elvevann (Jacobsen, 2009). Begravelser holdesitezibm tempelet, og det er ikke tillatt & ta
med seg asken av den dgde i tempelet. Ved dgd&afiilien kan ikke familiemedlemmene
ga i tempelet far etter en maned eller opptil etther dadsfallet, og avhenger av hvor naer
relasjon den enkelte har til avdede. De samme meglgielder ogsa i norske templer.
Begravelsesseremonien foregar i kapellet ved HaukelSykehus, og deretter blir asken
spredt i havet. Det ma sgkes tillatelse fra Berggmmune om & fa spredt aksen i havet.
Presten besgker avdgdes familie, men det er ik&keedster som har denne rollen, avhengig
av hvor hgyt presten star i hierarkiet. Prester stén hgyt i hierarkiet har ingenting med

begravelser a gjare. Min informant Uma fortelleotdan en begravelse foregar pa Sri Lanka:

"Nar faren i huset dar, og liket skal brennes erdaet eldste sgnnen som skal tenne

4 polygami er ingen modell i hinduismen



balet og overtar deretter rollen som far i husett & kun menn som gar i begravelse,

men hvis det bare er jenter i familien er det diiste jenta som gar, men da ma hun

ga aleng
Det er helt vanlig blant tamilene & markere dgdedatj familiemedlemmer. | lgpet av
feltarbeidsperioden var jeg hjemme hos flere avemiformanter og fikk se bilder av en
avdgd mor eller far. Som regel hang bildene parsovmet. Dadsdagen markeres hvert ar
med bgnn og faste. | en kristen-norsk kontekstallié overnevnte ritualer bade kunne
giennomfgres i en religigs og en ikke religigs samineng. Det vil si at det ikke er noen av
ritualene som ikke kan gjennomfgres i en kirke, ndeh er valgfritt. For tamilene er det
annerledes, det er i hovedsak kun i forbindelse methedag og bryllup at tempelet blir
oppsgkt og det gjennomfgres en kort liten seremdniforbindelse med fadsel,
overgangsritualet og begravelse kan presten opaakiéen og gi velsignelse. En nyfadt er

ikke ren far etter 31 dager etter fadselen og aleinse gjelder for mor.

Rent og urent

| folge Mary Douglas (1997) er hellige ting og sedoe som ifglge var oppfatning bar
beskyttes mot urenheter. Det hellige og det urerie motsatte poler. Videre sier Douglas at
det hellige og det ikke-hellige trenger ikke veebsautte motsetninger. Det som er rent i
forhold til en ting, kan veere urent i forhold tibe annet (Douglas, 1997:26). Kuen blir et
tydelig eksempel pa overnevnte utsagn. Det kareviikm et paradoks at kuen er hellig og
ikke skal spises, kjott blir tolket som urent, nlievel spiser tamilene kjott bade pa Sri
Lanka og i Norge. Pa den ene siden er kuen healjigdoden andre siden er kjgttet urent. Ut
fra dette kan vi tolke det slik at vegetarmat ar ferdi det er lov & spise vegetarmat far
tempelbesgk. Under hele feltarbeidsperioden lowvpege a spise kjatt de dagene jeg skulle i
tempelet, slik at ogsa jeg var ren i en hinduisfaistand. Det var ingen som stilte spgrsmal
om hvorvidt jeg hadde spist kjatt far jeg kom ®impelet men jeg @nsket & vise mine
informanter og resten av menigheten respekt ogeduligres regler sa godt jeg kunne. Nar
menigheten gar til tempelet er det en del forh@der som er viktig & folge. | falge
hinduismen er kvinner som har menstruasjon "uregekan derfor ikke komme til templet.
Renhet er en viktig del, som allerede nevnt endeig at ingen har spist kjatt, fisk eller egg
far tempelbesgk, og alle skal vaere nydusjet. P&aBrka er det plassert kraner pa utsiden av

tempelet slik at folk kan vaske beina far de gar intempelet, men i Norge blir denne
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praksisen vanskelig a gjennomfgre pa grunn av ktmag tamilene ngyer seg med a ta av

seg skoene i gangen far de gar inn i selve tempelet

Melken blir ogsa aktivt brukt i tempelet i forbidde med baderitualeabished til Ganesha,
da gar det med mange liter melk, bade sgtmelk ogedlh. Avslutningsvis i pujaritualet deler
presten ut melk med kardemomme til menigheten saxhtas i mot med hgyre hand. | en
religiss sammenheng blir melken sett pa som hedjiglir mottatt med respekt og begeistring

i tempelet. Jeg spurte Shanti om hun visste hvdwden var hellig, og hun svarte:

"Ja, vi har en gud som har kvinneansikt og kropfilean ku.Kamathinkalles hun, og
hun er hellig i var religion. Kuen er veldig viktiror eksempel ved et bryllup nar
selve seremonien er ferdig er det viktig at destesbrudeparet ser da er en ku,”.

Siden melken er sa hgyt skattet i tempelet vidpvige om den ble tillagt noe ekstra tanker og
folelser i hverdagen. Jeg spurte igjen Shanti ontkenehadde en spesiell betydning i

hverdagen ogsa, hun svarte:

"Nei det tenker jeg egentlig ikke pa. Men nar desgesielle dager, da koker jeg melk
til gudene og setter i en kopp hjemme. Pa Sri Lagjkees det vanligvis om fredagene
og melken blir satt foran gudebildet. Men her gy det til solfesten og de 10
fastedagene i september, og til nyttar. Jeg kolkemalk hver kveld og setter fram,

men det gjgr ingenting om jeg glemmer det”.

Som det kommer fram av Shanti sitt utsagn opprktésodeler av tradisjonen med melk til
gudene i hjemmet, men blir her i Norge reduserddil ulike festivalene, og altsa ikke et

ukentlig gjgremal.

Presten er ren og derfor er det kun han som klberétle maten til gudene i tempelet. Maten
bestar av ris og/eller bgnner, og maten blir ssami krukker foran gudestatuene under
pujabgnnen. Tilberedelsene gjgres med respekiuiderge og rent/urent er et viktig element.

Rent knyttes her blant annet til den maten prespeser, som utelukkende er vegetarmat. For
dem som spiser kjatt er de kun rene de dagene de tgnpelet i falge en av mine

informanter. Maten som lages til menigheten i teletpskal ikke smakes pa far den serveres.
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Det henger sammen med at det ikke er lov & spiedaroetter puja av respekt for gudene, de
skal alltid ha mat fgrst. Unntaket her er barnds lde blir veldig urolige kan de fa kjeks,

pastiller eller vann. | motsetning til presten salitid er ren er menighetens medlemmer kun
rene nar de spiser vegetarmat, men urene ellegsvliforteller de fleste at renhet og urenhet

er ikke noe de tenker s& mye pa.

Oksekjatt og svinekjatt er av den type mat de dl@st tamilene ikke spiser, men det er av helt
ulike grunner. | hinduismen er kuen hellig og sttaifor ikke spises, men grisen ses pa som
uren og de faerreste pa Sri Lanka spiser den. Ba&H? og Maya forklarte hvorfor grisen
blir sett p& som uren og hvorfor de ikke spisenekjatt pa Sri Lanka. Grunnen var at pa Sri
Lanka gar grisen i slummen og blir skitten, og deifull av trikiner, og av den grunn blir den
sett pa som uren, men de hevdet at det hadde ingemed religion & gjgre. | Norge var det
ikke noe problem a spise svinekjgtt for her vattkjarygt & spise. Skillet mellom ren og uren
mat i en religigs sammenheng er at vegetarmavildgtalle typer frukt og gregnnsaker, samt
melk er rent, mens ikke-vegetarmat som kjgtt, figk egg er urent. Vegetarmat og ikke
vegetarmat skal ikke lages i samme gryter, oglsékér ikke spises av samme fat.

| samtaler med mine informanter radet det en \vissirfing om hvorvidt grisen var hellig

eller om den var uren. | motsetning til ParathiMagya som var klar pa hvorfor grisen ikke
ble spist pa Sri Lanka mente andre at den kanskjénellig og satt det i forbindelse med en
historie om guden Shiva. Det handlet om at Shiddbdorvandlet en person som var slem til
en gris og pa det grunnlaget skulle ikke grisersespi Det kan tolkes som at grisen er blitt
tilegnet menneskelige trekk. Det kan virke som aghet opp til den enkelte a tolke fritt hva
man kan spise og hva man ikke kan spise. Uavhemgidguen er hellig og grisen er skitten

eller menneskelig, er kjgtt forbundet med & veeeatirtempelsammenheng.

Faste er knyttet til hindu festivaler, og det fasteam til maltidet som serveres etter bgnn.
Faste er viktig men blir gjennomfart mindre her ema Sri Lanka. Dette handler om
tilpasning i forhold til arbeid og skole. Det gj@mmfgres faste her ogsa men i mindre grad og
ikke sa ofte. P& familiemedlemmers dgdsdager fagtesarges det hele dagen. Jeg fastet ved
to anledninger, og det var pa kvinnepuja og nyfédten. Det var en spesiell opplevelse. Jeg
var utrolig sulten og ble svimmel, jeg opplevdgesf kun konsentrerte meg om bgnnen og

prgvde a ikke tenke tid. Jeg visste at det ikkesklwert mat pa mange timer. Etter noen timer
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forsvant sulten, og jeg ble sveert oppslukt i rigiaDet var en fin og spesiell opplevelse, og

det ble gitt uttrykk for begeistring over mitt eisganent.

Tempelet, et religigst hus med rom for "kultur”

At tempelet rommer mer enn religigse handlingeritgaler, bade sosialt og kulturelt, skal
jeg forsgke a gi et bilde pa. Mine informanter digltige spurte var sveert overbevisende i
sine svar om hva tempelet betydde for dem utoveraligigse. Til & begynne med fikk jeg
vite at det kun var et religigst hus som de sdtie @is pa. | farste omgang handlet det om
betydningen av de religigse ritualene som utspileg i tempelet og den kraften og
atmosfaeren som oppleves i forhold til & be hjenmEmegod hindu kan like gjerne be hjemme
som i tempelet, men ved a be i tempelet er de neerqualskraften. Gjennom mitt feltarbeid
fikk jeg derimot ogsa innblikk i et sosialt og kudelt liv som utspilte seg i tempelet. Dette er

grunnen til at tempelet kan som nevnt innledningédmsta som "et lite stykke Sri Lanka”.

| fglge Jacobsen (2003) er templene gudenes badigekke forsamlingshus slik de kristne
kirker er. Jeg gnsker derfor & belyse hva tempgelatbety for tamilene i Bergen pa ulike
mater. Hva tempelet betyr som et religigst huskbui tanker tamilene gjar seg om a tilhgre
et tempel som arkitektonisk sett ikke ser ut sortegtpel, og hva mer tempelet har a by pa
enn et religigst hus for menigheten. Jeg spurtee nmformanter om hvordan de ser pa
tempelet. De fleste svarte at tempelet var et imdigsted, men ogsa et sted for sosiale
opplevelser. Med tanke pa at templene i utganggptindr gudenes boliger og ikke
forsamlingshus som nevnt innledningsvis, viseredett endring i bruk og oppfatning av
tempelet i diaspora. Som nevnt over er det etigdighus som tamilene verdsetter hgyt. Etter
som tiden gikk opplevde jeg ogsa tempelet som sialsog kulturell arena. Klassisk sang og
musikk er en viktig del i de ulike feiringene i tpadet og pa denne maten opprettholdes og
viderefares ogsa sang og musikk tradisjonene tildodPa spgrsmal om hva tempelet betyr for

dem utover det religigse aspektet, svarte Parathi:

"Her kan jeg komme og tsmme mine problemer for @gdette psyken. Tempelet er
viktig for a treffe andre med samme historie. Des@sialt vi sitter og spiser og prater
sammen, det er koselig. Matserveringen er stgme Iderge enn pa Sri Lanka. Pa Sri
Lanka blir det laget lite mat i tempelet og det dages er i utgangspunktet til gudene

men blir delt ut til menigheten etter bgnnen. Usenémpelet blir det laget mat i store
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telt som deles ut til de fattige og som er et tydira de rike. A gi mat til andre er en

hellig ting.”

Mot slutten av feltarbeidet mitt skulle jeg skriwa avskjedstale, eller en takketale til
menigheten for & formidle min takknemlighet for @@penhet mot meg. | denne prosessen
og med et blikk p4 mine notater stod det klartrf@g hva tempelet ogsa er; et tamilsk rom i
Bergen. Her kan alle tamilene komme og vaere segnsetl sin tamilske identitet. Et bilde pa
dette er enkelt & gi, kvinnene og barna flest komtiledempelet i tradisjonelle kleer. De
forbereder seg pa bgnnen med sang og deltar i tjgndsten”. Etter puja ryddes det klart for
et tamilsk vegetarmaltid og alle inntar en plassnaiter pa gulvet og spiser maten sammen.
Samtalene dem i mellom foregar pa tamilsk, og saethwarna til tider snakker til mor eller far
pa norsk far de svar pa tamilsk. Jeg fikk etterrhsear pa mine spgrsmal som stemte med
mine observasjoner, at tempelet i hgy grad er gbkangtested, og ikke bare en verdifull
erstatning for tempelet i hjemlandet som de sawp&rspgrsmal om hva tempelet betyr svarte

Tushara:

" Tempelet er viktig, det gir en stagrre dimensjon énbe hjemme. Hjemme ber vi i
full fart far vi gar pa jobb, vi ber om en god dag barna skal ha en fin dag pa skolen

osv. men her i tempelet har vi ro og vi kan behfele familien og vennér

De aller fleste tamiler har et hjemmealter, hvorbée bade morgen og kveld. De fleste av
mine informanter bekrefter utsagnene om at detngir ro a be i tempelet. Tushara henviser
ogsa til tempelet som samlingssted, og det fareg midere til det sosiale og kulturelle
aspektet. Selv om det tamilske miljget i Bergenliter, kjenner ikke alle hverandre, og
tempelet er blant annet en arena for & gjgre nkgiiskap. Her mates ogsa tamiler som er
katolikker, men som gnsker & treffe kjente fra Hg@met. Dette skjer gjerne under store
festivaler og flere uttrykker ogsa at det er fovadre naer tradisjoner fra hjemlandet. P& Sri
Lanka var det vanlig a selge popkorn og "godtefirbindelse med festivaler og dette var en
inntektskilde til tempelet. P& en av maifestivaldager ble det solgt poppkorn i sméa poser og
det vakte begeistring. Mange fikk gode minner senmadde hjemmefra og husket festivalene
fra de selv var barnDe kulturelle programmene det blir henvist til 'ang og musikk
framvisninger av og for barn, ungdom og voksne. &esom regel i sammenheng med en

religigs festival, og denne typen "eventer” varemsregel fra tidlig formiddag til langt pa
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kveld. Tradisjonell mat blir laget og spist i tentgiedette til tross for at det ikke er vanlig &
spise i tempelet pa Sri Lanka, det vil si at palLarka er det er en symbolsk handling, maten
som spises i tempelet er kun en liten handfull meat som inntas staende og som presten
deler ut. | tempelet i Bergen sitter menigheten ream pa gulvet og spiser etter puja, det er
bade sosialt og samlende. Det er stort sett menstyret som deler ut maten, presten er ikke
til stede under spisingen, selv spiser han evenpéekjokkenet, og det er ikke lov & se pa
presten nar han spiser. Tradisjonelle kleer, sagamgng blir stort sett kun brukt i tempelet og
ved festlige anledninger.

Som nevnt tidligere er det ikke ngdvendig & oppdekepelet for a veere en god hindu, flere
av mine informanter har gitt uttykk for at Gud ereaalt, og de kan be hjemme, eller oppsgke
andre gudshus som for eksempel en kirke. Neerveerébual kjennes likevel sterkere i
tempelet, og gjennomfaring av de tradisjonellealitne kan bare gjgres der. Pa Sri Lanka
finnes utallige forskjellige templer, og det er gien som eier og driver tempelet og det blir
opp til han hvordan bgnnen skal utfgres ogsa ioldrtil hvor godt "utdannet” han er i
forhold til presteyrket, som fungerer som en owerteng og leering fra far til sgnn. Fordi
tempelet her i Bergen kun ansetter prester for tméigangen blir det gjerne ogsa ulike mater
a gjennomfgre de ulike pujaene pa. Slik jeg hastétr det er det en enighet i styret om
hvordan et bgnneritual/ puja skal utfgres i temp&é bakgrunn av dette har altsa styret laget
et regelverk for hvordan puja i tempelet skal vamrsett hvilken prest som kommer. Dette
kan fare til konflikter mellom presten og menigheteom jeg har utdypet i kapittel @yrdi
presten ser pa seg selv som guru, spesielt hvighhmyt oppe i prestehierarkiet, og gnsker

ikke a bli diktert av menigheten.

Oppsummering

Slik jeg ser det skapes og opprettholdes det etlsosettverk i tempelet. Jeg vil hevde at
tempelet fungerer som en "friplass” for tamilenlebtant annet & kunne bruke det tamilske
spraket. Tilpasninger av praksiser i tempelet entnfier & skape kontinuitet, og pa grunn av
prestens to ars kontrakter har ikke presten demsaautoritet som pa Sri Lanka. Menigheten
har like fullt respekt for presten som er den diggdieder i tempelet. Utenfor tempelet blir det
ogsa opprettholdt tamilske tradisjoner som sauiatét som viser blant annet til betydningen
av ivaretakelse av kulturelle tradisjoner i diagp@om en forutsetning for & ivareta sin

kulturelle identitet.
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Mat, sprak og utdanning

Innledning

Jeg har valgt a dele dette kapitelet opp i to hdetst, hvor den farste delen blir i hovedsak
vektlagt mat, og den andre delen sprak og utdanhifayste del av kapitelet vil jeg komme
neermere inn pa bade mattradisjoner og hvilke egdrirsom skjer bade i forhold til
tilberedning av mat, og hva som er tillatt og hwenskke er tillat & spise og drikke, samt hva
som blir betraktet som rent og urent og hvorfor.dvendringer mener jeg endringer av
mattradisjoner, som oppstar nar tamilene boseégri Norge. Jeg vil ogsa drafte hvordan
endringene skjer og hvorfor. Tamilene er kjentdir fokus pa utdanning, og de er opptatt a
ivareta og viderefgre det tamilske spraket. Devibjeg i andre del av kapitelet blant annet
vise hvilken betydning morsmalsundervisning hartéonilene i Bergen. | denne sammenheng
vil jeg ogsa komme inn pa temaet flerspraklighey Vil se naermere pa tamilskolens eller
“lardagsskolens” betydning for tamiler i Bergen, adens ideologi og drift. Videre vil jeg vise
til noen av skolens aktiviteter som inkluderer bad® oppvoksende slekt av tamiler her i
Bergen, samt foreldregenerasjonen som i denne saheng er fgrste generasjons
innvandrere fra Sri Lanka. Anvendelse av sprakikeusammenhenger er en interessant
problemstilling og vil i denne sammenheng omfatéeléo det tamilske og norske spraket.
Grunnen til at jeg velger disse temaene i samméttkhr at bade tamilenes fokus pa
utdanning, det tamilske spraket og den tamilske- matdrikkekulturen knyttes til tamilsk
identitet. Nar det gjelder utdanning fremstar deedmlik disiplin hos det tamilske folket enn
det vi er vant til i den norske skolen i dag. Damniiske spraket er flittig i bruk i tamilenes

hverdag og i tillegg er tamilene sveert oppsatt d&wu@dne beherske det norske spraket. Jeg
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kommer tilbake til dette punktet i avsnittet om tiskolen. Anvendelse av mat blant annet i
religisse sammenhenger finner jeg interessant mkesnad tydeliggjere dette. Sprak og
tradisjoner er knyttet til var identitet og skapemghet og visshet om hvem vi er. Jeg skal i
lapet av oppgaven og ikke minst gjennom dette telpit forsgke a belyse ulike arsaker og

hvilken betydning det har for dem.

Mat

| tempelets kjeller ligger kjgkkenet, det er fordi®lis stort og har varmekabler i gulvet. Om
vinteren er det ekstra hyggelig 8 komme ned pakeaét fordi det er svaert gulvkaldt i selve
tempelet. Det er et godt utstyrt kjigkken med mastgee gryter, stor kapasitet for matlaging,
og god lagringsplass for tarrvarer og frysevareatldjing fungerer som dugnad som sa mye
annet av arbeidet i tempelet. Kvinnene kutter ogmgsaker i store mengder enten i tempelet
eller hjemme hos seg selv. Grgnnsakene blir lagsj@asvis i poser og oppbevares i
tempelets fryser. Innkjgp av krydder og urter llite gjort nar medlemmene er pa reise |
utlandet. Det er som regel mye billigere i de #feahdre land enn i Norge, og det er heller
ikke alle typer bagnner og krydder som er mulig da#éi andre steder enn pa Sri Lanka og i
India. Maisordal er en av disse bgnnetypene som ikke kan skaffesge. Bgnnene er rgde
og litt flate og kommer fra byen Maisor i Indidal betyr banne og derav navnet Maisordal.

Denne bgnnen er en viktig ingrediens i fredags&arsom serveres i tempelet.

Det er i hovedsak kvinnene som tilbereder matem menn har ogsa tilgang til kjgkkenet.
Til store festivaler som for eksempel mai festimaléempelet eller andre store feiringer som
overgangsritualet for jenter samarbeider menn oghrler om matlagingen. | disse
sammenhengene lages det mat i dager og uker iidorvelant annet fordi det er store
mengder mat som skal tilberedes. Mai festivalen nsanfaller som regel med 17. mai
feiringen og det farer til at eksempelvis varrulesom skal lages til 17. mai bodejelpende
hender,*®> ma tilberedes far mai festivalen i tempelet. | 204t festivalen i tidsrommet 13.-
23. mai og flere hundre varruller ble laget i gwhifer festivalen. Varrullene inneholder enten
kjiattdeig eller lammekijatt, og det er dermed ikkalima behandle kjgttretter nar tempelet blir
besgket daglig. Denne problemstillingen handlerrent og urent og jeg kommer naermere

inn pa dette senere.

15 Se kapittel 1.



| falge Knut A. Jacobsen, (2004) er mat i hinduisrkayttet til filosofi, til religigse ritualer,
regler for sosial samhandling og til forstaelsersalvet, helse, og etikk. | forestillingene om
mat forenes det kosmiske, det moralske, det sos@lget materielle (Jacobsen, 2004). Som
det kommer fram i avsnittet over er mat mer enre tfade i hinduismen. Det finnes bade ren
mat, uren mat, og rituell mat som jeg utdyper nseemeg dette er med pa a sette preg pa

hverdagen for tamilene i Bergen.

Mat og sosial status

Mat kan ogsa settes inn i et hierarkisk systemy hulilke statuser blir synlig. Mat pa Sri
Lanka og mat i India kan vel sies & veere to sidesaanme sak med tanke pa en hinduistisk

innfallsvinkel. Arjun Appadurai sier fglgende:

“Food in India is closely tied to the moral and sdatatus of individuals and groups.
Food taboos and prescriptions divide men from wgnggds from humans, upper
from lower castes, one sect from another. Eatirgetioer, whether as a family, a
caste, or a village, is a carefully conducted eisdn the reproduction of intimacy.
Exclusion of persons from eating events is a syicdilyl intense social signal of rank,
of distance, or of enmity. Food is believed to gantiee relationship between men and

gods, as well as between men themseéfgspadurai, 2008:295).

Overnevnte utsagn kan betegne hindutamilene paika sa vel som hinduene i India. Som
Appadurai beskriver er det et skille mellom mennkemner: menn har starre frihet nar det
gjelder mat og drikke enn kvinner. Shanti svartenmift spgrsmal om noen matvarer har

spesiell betydning pa falgende mate:

"Vi spiser jo ikke oksekjgtt. Egentlig av religigggunner. Men noen menn spiser
oksekjgtt pa restaurant og slikt, kanskje gjgr ndenhjemme ogsa, men ikke pa Sri
Lanka. Vare slektninger spiser ikke oksekjgtt. M@pen gutter og menn spiser

oksekjatt”.

Jeg spurte om det ikke er noen som spiser oksgkjg8ri Lanka, og Shanti (41) fortalte at
muslimene og kristne spiser gksekjgtt, men vardigkke hinduene. Noen gjar det likevel

men hun papekte at ingen av hennes slektningegrspisekjgatt. Pa restauranter pa Sri Lanka
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serveres det oksekjgtt og hun hevdet at det i lsakedar menn som spiste det. Jeg oppfattet
en ambivalens i hvorvidt det er "lov” a spise oksétkeller ikke. Det eegentligikke lov som
min informant hevder, men menn spiser likevel olskbade pa Sri Lanka og i Norge.
Grensene for hva som er lov og ikke lov varierarderson til person. Det kan virke som det
er et tolkningsspgrsmal som den enkelte finnewvgedv. Hva de kommer fram til og hvor de
setter grensene i forhold til hva de spiser, ogkan for den saks skyld, gjgr dem ikke mer
eller mindre religigse. Som det kommer fram i @ts#ne over om hva de spiser henger det
som oftest sammen med om de skal i tempelet &her Eller som noen har forklart meg, om
det skal tas hensyn til eldre familiemedlemmer swantuelt bor sammen med dem og som

er vant til vegetarmat.

Det blir laget kjgttretter i tamilske hjem men kjbtir ikke blandet sammen i karrien som er
en typisk vegetarrett og som ogsa serveres i tanpet fredagene. Kjgtt og fisk spises kun
utenom tempeltid og det innbefatter ogsa festivaten varer over flere dager. Det er vanlig
at i de periodene det er festivaler spiser tamileme vegetarmat selv om de ikke besgker
tempelet. Det gjgres imidlertid unntak for barnangjom festivalene. Mai festivalen varer i
10-12 dager, og for barn og unge som gar pa skiolierdet vanligvis kun tempelbesgk i
helgene. Det tillates da i spesielle sammenhengebaana far lov & spise annet enn
vegetarmat. Den voksne delen av befolkningen dermastreber seg pa a ga i tempelet daglig
i disse periodene. Det som ogsa betegner nevrttedies er alle de ulike matrettene som blir
servert. Maten som serveres er festmat, det eirddder, sat risgrat, b@gnnestuinger, ristet
chilli pepper og mer til. Mesteparten av matenveed sterk, men de sgte innslagene demper
den sterke maten. Surmelk brukes ogsa for a dempestérke smaksopplevelsen. Ved disse
maltidene er det en spesiell stemning, alle har tiwdog koser seg med maten, og er
tilsynelatende glade og forngyde. Selv om kgegryitene er lang er det god stemning og alle
venter talmodig pa tur. Utdeling av mat er pregeetiektivitet, det star en mann bak hver
gryte og k@en glir raskt unna. Jeg la merke tileztten ingen drikker noe til tempelmaltidene.
Jeg ble som regel tilbudt vann, men selv drakk j@lent noe som helst. P& slutten av
maltidet blir det servert en melkesuppe i plasigylasm en dessert. Alle spiser sammen
bortsett fra presten, som spiser for seg selv. énel maten blir det en markert forskijell

mellom ham, som brahmin, og menigheten for gvrig.

Pa Sri Lanka blir det servert mat i store mengdenfor tempelet i forbindelse med festivaler.



Pa denne type samlinger er i utgangspunktet alieeim til & spise etter bgnn, men egentlig er
det et tiltak forde fattigei samfunnet. Bedrestilte og rike familier gir stonengder ris og ulik
mat til tempelet og det fungerer som en sosialijélle som har lite. Matservering er dermed
ogsa med pa & markere ulik sosial status mellommesier.

"Prosocial behavior in humans, when expressed wadf distribution, can involve
truly “free gifts” in socioeconomic terms, thoughese often imply status differences
between the nurturant and nurturedhis is distinguished from reciprocity, a
relationship between equals in which each gift celm@ counter gift’(Wiessner,
1996:7).

Den skjevheten som kommer til syne i forhold tiehvsom gir og hvem som far mat, altsa
nurturant and nurturedkan tyde pa den statusforskjellen Polly Wies{i806) peker pa i
sitatet over. Det blir dermed en ulikhet mellgavegiverog mottaker og dette farer til en
statusforskjell og maktskjevhet. Selv om ulikhetlora mottaker og giver er naturlig mellom
neere slektninger, vil utdeling av mat, selv i bes&ning, alltid understreke og underbygge
klasseforskijell fordi giver og mottaker ikke erdjlog den fattige del av befolkningen lever pa
almisser fra andre. Nar det forberedes til storstialer, eller noen av menighetens
medlemmer har for eksempel har bursdag blir dedtlatpre mengder mat, og alle som vil kan
spise. Min informant Sita fortalte at i hjemlandér noen har bursdag, spesielt barna, nar det
er bryllup, eller en minnestund for et familiemedisom er gatt bort, lages det mat og det
markeres i tempelet. P& Sri Lanka er dette helliyag i den forbindelse blir hele familien

og nabolaget samlet, og pa disse sammenkomstese dislogsa ut til fattige i omradet.

| Bergen samles tamilene i tempelet og de gjennmnfde samme tradisjonene som nevnt
over, og menigheten fungerer i denne sammenhengfaoniie og nabolag. Etter at Sita

hadde forklart hvordan tradisjonene rundt bespiinfungerte, papekte hun lattermildt at
det ikke finnes noen fattige her i Bergen. Jeg apef hennes utsagn som en forklaring pa
viktigheten av a opprettholde tradisjoner og vaselv det i Bergen ikke har den samme
sosiale betydning som pa Sri Lanka. Hvorvidt dendis fattige i Norge eller ikke, er et annet

tema, men fattigdom i Norge og fattigdom p& Srikakan ikke sammenlignes uten vidéte.

16 Kirkens Bymisjon deler ut mat til fattige i Norgeg det forgar bade som "suppekjokken* og utdedingoser
med mat og ngdvendige hverdagsartikler.
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Tradisjon og endring

Det er allment kjent at det er kvinner som er beewr tradisjon, dette kommer ogsa til
uttrykk gjennom maten, som at kvinner er strengeeel hva de spiser og drikker enn menn.
Gjennom samtaler med flere av kvinnene kan detwadm at kvinner generelt er mer rigide i
forhold til hva de spiser, og det samme gjelderdioholholdige drikkevarer. Det er mer
akseptert at menn drikker alkohol enn kvinner.l§jégflere av mine informanter drikker ikke
kvinner pa Sri Lanka men flere av dem tillater dedyikke litt vin i god selskap i Norge. Det
er forbundet med skam for en kvinne & bli obseraeatl for eksempel et glglass i offentlige
sammenhenger. Kvinnene blir da snakket nedsettendeg blir sammenlignet med norske
kvinner, noe som tydeligvis ikke er positivt i densammenhengen. | fglge Irene Prestgy Lies
(2005) masteroppgave om betydning av alkohol bdant urbane eliten pa Sri Lanka, har det
skjedd endringer i synet pa bruk av alkohol. Dgjtdder kanskje mest den yngre generasjon
lankesere. Jeg vil i denne sammenheng sitere alelgt i avhandlingen fra en ung lankesisk
kvinne som har vokst opp pa Sri Lankas hovedstathr@bo. Hun tilhgrer middelklassen og

har bodd og studert i Vesten i flere ar.

"Jeg har tenkt pa det flere ganger nar jeg er paefédfjiemme i Sri Lanka, at folk
drikker mye mer enn far. Jeg ser det bade pa venméne og pa utestedene. Det er i
ferd med & ta helt av, og det har nok noe medighstl & gjgre. Vennene mine i
Colombo blir for eksempel sjokkert hvis jeg ikkiir alkohol nar vi gar ut sammen.
De spgr hvorfor jeg ikke drikker, ikke en gang ketsg vin, jeg som bor i vesten og
greier. Det er akkurat som om de tror det enestgjan her er & drikke alkohol, at det

er det som er & vaere vestligie, 2005).

| avhandlingen til Lie sies det ikke noe om hvafasten denne unge kvinnen studerte, men
de lankesiske ungdommene gir utrykk for hva derafiad vaere er vanlig mate & omgas
alkohol pa i Vesten generelt. Uttalelsen over stdterk kontrast til mine informanters
formening om drikkekulturen pa Sri Lanka, og sonvider til nar de formidler hva de agnsker
a viderefare til sine egne barn. Nordmenns fortiblalkohol gnsker ikke mine informanter &
identifisere seg med selv om noen hevder at dekeirik sosiale sammenhenger. Slike
sammenhenger innbefatter som regel samveer med aordrdma blandet ikke sine tamilske
og norske venner og pa den maten kunne hun forrsddetil den tilsynelatende strenge

rammen rundt alkohol som tamilene her i Bergen ppkeng som knyttes bade til religion og
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kultur pa Sri Lanka. Det skal veere sagt at minerimfinter kom i hovedsak fra Jaffna som
ligger nord i landet og hvor det ogsa i hovedsak liadutamiler. Hvorvidt det er ulike
drikkemgnstre mellom tamilene i nord og singaleseswr og midt i landet, hvor flesteparten
er buddhister, er jeg ikke kjent med. Grunnen ttijeg valgte & ta med dette eksempelet er
fordi det har skjedd endringer i land et i lgpetdav20-25 ar siden mine informanter kom til
Norge. Som det ogsd kommer fram i utsagnet und&ewidet som det er endring i folks
private holdninger til alkohol, mens den tradisjéméamilske holdningen gjelder fortsatt nar
de er sammen med familie og andre tamiler. Detteged situasjonen blant tamilene i Norge.

Uma forklarer hvordan hun forholder seqg til alkahol

"Jeg ernorskmed mine norske venner og kan ta et glass vinediéke noe forbud.
Sa er jegamil med familie og tamilske venner, da drikker jegekBeg skiller mellom
gruppene, de mgtes ikke. Nar det gjelder alkohadrséd tamiler oppdradd til ikke a
drikke, det er bade religigst og kulturelt”

Flere av mine informanter med tenaringsbarn vaeltydbd at de ikke gnsket at barna deres
skulle ga pa diskotek pa grunn av tilgang pa alkalp nordmenns drikkevaner. Shanti
fortalte at de ikke var vant til & drikke pa Srinka og derfor drikker hun heller ikke her. Hun
kan drikke alkohol hvis hun vil sier hun, men huhikke. Derimot var det mer vanlig at
mennene drakk pa Sri Lanka, det er ogsa stgrrepafmemennene & drikke i sosialt lag enn

det er for kvinnene ogsa i Norge.

Det er i hovedsak kvinnene i tempelstyret, ellendme til de mannlige styremedlemmene,
som lager mat i tempelet, i hvert fall under mittgeriode. | samtale med Shanti fikk jeg

forklart at det ikke alltid hadde veert slik at detre var kvinnene som laget mat i tempelet.
Bade hennes mann og hennes bror laget mat tidligece fikk ved flere anledninger veere

med & tilberede fredags karrien. Jeg ble fortalt jemlandet deres ble det laget mye mer
avansert mat til de vanlige fredagsbgnnene enbldeagjort her. Det var vanlig at maten bade
ble tilberedt og spist utenfor tempelet i tempetgen hage. | Norge, pa grunn av tidspress i
forhold til jobb og reisetid, var det viktig for odea gjare fredagsmaten i tempelet til en
enklere affeere slik at det ble praktisk mulig angiemfare det. Til de store begivenhetene blir
det derimot servert mange ulike retter. Disse mettielir laget hjemme hos ulike personer. |

slike sammenhenger spgr styremedlemmene forskpligoner om de kan bidra med mat til
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de ulike anledningene, i tillegg til at de selv dbade kvinnelige og de mannlige
styremedlemmene) bidro med matlaging. Ved noenissedbegivenhetene hadde jeg med
hjemmelaget kanelkake, som var meget populeer. &eikke sa vanlig & servere kake i disse
sammenhengene, i stedet serverte de frukt somevetr med honning som en dessert. Maten
som serveres i tempelet skal vaere hundre prosgetarenat, og det er viktig & overholde. Jeg
ble spurt av stort sett alle voksne om kanelkakgnhjadde bakt innehold egg, det gjorde den
ikke, og det samme gjentok seg hver gang jeg hasdiekanelkaken til tempelet.

Majoriteten av mine informanter fortalte meg atsgser kjgtt og fisk utenom tempeltid her i
Norge i motsetning til hva de gjorde da de bodd&mpd.anka. En informant forklarte derimot
at han ikke gikk sa ofte i tempelet fordi han aftemte seg og spiste mat som ikke er forenlig
med tempelbesgk. Jeg spurte mine informanter omdeveanligvis spiste. Foruten a spise
vegetarmat i forbindelse med tempelbesgk spistallde fleste bade kjott og fisk. Det var
flere som fortalte at de var vegetarianere pa 8nkla men ikke i Norge, det var likevel noen

som i hovedsak spiste vegetarmat. Uma var en ay ld@msa:

"Jeg spiser stort sett vegetarmat. Jeg var vegeeripa Sri Lanka, jeg spiser litt kjatt
men liker best vegetarmat. Av kjgtt er det mestlikky] pluss egg, fisk og litt
lammekjatt, men aller mest spiser jeg vegetarmakyling. Dette [skyldes bade]
religigst og personlig [valg]”.

Valget av mat har endret seg etter at mine infoterakom til Norge. De tillater seg mer av
den ikke-vegetariske maten her hvis de gnskerMNmtn forholder seg til vegetarmat enten
fordi de foretrekker det eller av religigse grunmeens andre tillater seg a spise det de vil
uavhengig av religionen. Det som er felles for allat de ikke spiser kjatt, fisk eller egg far
de gar i tempelet. Noen hevdet at de spitemen det kunne likevel bety at det ikke var
aktuelt & spise oksekjatt og heller ikke svinekjaten for andre betydde det a spise hva de

ville. Maya forteller hva hun mener om saken:

"Jeg spiser alt jeg vil, pA den maten er det lettetilpasse seg det norske samfunnet
og levesettet, og samtidig unnga skyldfalelse. Hvisr for eksempel er ngye pa hva
du kan, og hva du ikke kan spise, sa spiser djeéene noe du ikke burde likevel.
Som for eksempel i blandingsprodukter, som kjettdej pglse, det blir helt haplast a
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unnga det”.

At det & spise sammen i tempelet virker sosialtlsade var noe alle mine informanter var
enige om. Fredagsbgnnen starter vanligvis kIl 190@@d sang, og kl 19.30 starter presten
pujabgnnen, dette varer vanligvis en time, og ritd80 blir det servert mat. Det var ikke
uvanlig at de aller fleste kom rundt kl 19.45-20.0%tte har naturlig nok mange arsaker,
noen har kanskje lang vei til tempelet fra hjemmogthvis hele familien skal hjem fra jobb og
skole og alle skal dusje far de gar hjiemmefra ketrbti vanskelig a rekke fram i tide. Det kan
likevel virke som at det viktigste for mange vat desiale fellesskapet rundt maten. Et annet
fenomen jeg ble oppmerksom pé var at mange toknmeat seg hjem. Det ble stort sett alltid
laget rikelig med karri og det var helt vanlig ant@at med til de som var hjemme av ulike
grunner. Jeg ble etter hvert oppfordret til & talmmeg mat hjem til min egen familie ogsa.

Matpraksis i hverdagen

Mat og matvaner i den tamilske hverdagen i Norgeneelig ulik de norske mattradisjonene.
Jeg og familien min har ved flere anledninger vgarbesgk hjemme hos en tamilsk familie,
og det har blitt servert retter av kylling, hansubg vegetarmat som stort sett er meget sterkt
krydret. Farste gang vi var hjemme hos dem og slsélte oss til bords, lurte min datter pa
hvor hun skulle sette seg, men det var ganske @ffeine ut av, for pa tre av plassene var det
dekket pa med kniv og gaffel, og pa de andre fiasgen var det ikke dekket pa med bestikk,
fordi de selv skulle spise med fingrene. Opplevelag & sitte sammen med dem og innta
maten pa ulik mate var litt underlig, og at det viafamilien min og jeg, som var annerledes,
ikke dem. | tempelet var det litt ulik praksis meehsyn til inntak av maten, noen spiste med
skje mens andre spiste med fingrene. Det jeg finttemderlig er at jeg faktisk ikke la merke
til at noen spiste med fingrene i tempelet for wdthe veert pA hjemmebesgk hos min
informant. | motsetning til i tempelet hvor drikkie maten ikke var et vanlig skue, ble vi
servert Cola til maten da vi var pa middagsbesgg.spurte hgflig om jeg heller kunne fa

vann og ble da spurt om jeg var sikker pa at jekglig ville ha vann.

Jeg traff Shanti pa en kafé i byen og fortalte leenhvi hadde veert hjemme hos Sita og
familien hennes og spist middag sammen med demspede hva hun trodde nordmenn

generelt mente om det & spise med fingrene. Hullérikke at nordmenn syntes det var greit
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a spise medanden som hun sier, men fortalte at det gjorde de hjenios henne ogsa.

Barna var vant til & spise med fingrene og forétrdkt framfor bestikk. Nar det gjelder

bestikk, bruker de vanligvis bare skje, og i terapdilir det satt fram skjeer til dem som

gnsker det. Gaffel brukes kun til spagetti. Ettanarerfaringer spiste de aller fleste i tempelet
med handen, og jeg spurte henne hvorfor noen spist skje. Hun sa hun ikke visste
hvorfor, men kommenterte litt lattermildt at detnke veere fordi de ikke gadd a vaske
hendene. Jeg ville vite om det var noen reglemfardan man skal spise med fingrene og
Shanti forklarte:

"Bestemoren min sa alltid at nar du spiser ma dke #& maten over andre leddet pa
fingrene, det er ikke fint. Da blir det litt grisedg ekkelt”.

Mitt inntrykk er at tamilsk mat er a foretrekkee tamilske hjem, men at de fleste varierer litt
med “norsk mat” i lgpet av en uke. En av kvinnezg gnakket med i tempelet er etnisk norsk
og er gift med en tamilsk mann. Hun fortalte aere#t hun var blitt vant til den tamilske
maten syntes hun den norske maten ble sa tam ddasnaeg spurte om hun ikke laget norsk
mat i det hele tatt. Hun svarte at det hendte tketsbrvert pizza og lasagne. "Ja, typisk
norsk”, var min kommentar. Det ble litt latter ogrhkonkluderte med at den tradisjonelle
norske maten hadde stort sett matte vike badefoittk mat og annen utenlandsk mat som vi
i dag i stor grad har “adoptert” inn i den norsketdagskosten. | falge Shanti spiser de ogsa
mest vegetarmat i Igpet av en uke, men de spistr kjiaitt og fisk. Det er faste ukedager det
kun spises vegetarmat og fredag er en av de dagéilegg spises det kun vegetarmat i

forbindelse med festivaler og feiringer av gudesiganti forteller:

"Nar det gjelder middag, sa er hovedretten ris agikvi lager karri av forskjellige

typer fisk, kjgtt og grennsaker, men fredagen erspesiell dag, da spiser vi kun
grannsaker og vegetar mat. | tillegg er det aneligisse dager da vi ikke spiser kjatt
og fisk selv om vi ikke gar i tempelet. Det er marglike dager pa Sri Lanka. Jeg
husker min bestemor var alltid i tempelet i de d@gesa det var omtrent kun 2
maneder i aret til sammen at hun spiste kjatt sig flansett om du gar i tempelet eller
ikke er det spesielle dager du ikke skal spise taeme vegetarmat. Vi overholder flere
slike dager pa Sri Lanka enn her i Norge. Alle gjet, i hver maned for eksempel ved

fullmane kan du ikke spise kjgtt og fisk i hjemlahag ikke heller ved halvmane
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neste 2 ukene. Min mor spiste heller ikke kjatfisg om sgndagene, jeg vet ikke helt
hvorfor, men sgndag er spesiell dag for Krishna. éeveldig mange slike regler pa
Sri Lanka, men vi kan ikke holde pa sann her. Ddet a skaffe greannsaker pa Sri
Lanka, men det har det ikke alltid veert like lefhdak i her, og nar du er pa jobb kan
du ikke bare spise vegetar. | september er degjérddestival, og det er vanskelig for
barna & vite hva de kan spise nar du selv er pd jdba blir det ofte bare ost og

syltetagy de spiser”.

Jeg fikk litt ulike tilbakemeldinger pa om hvorviden tradisjonelle vegetarmaten har sitt
utspring i religion eller kultur, men det som tyidekom fram var at vegetarmat virker pa en
mate styrende for tempelbesgk. Det vil si at manikke ga i tempelet samme dag som man
spiser Kjatt, fisk eller egg. | falge Jacobsen @piller kuen en viktig rolle i hinduismen pa
flere mater. | utgangspunktet ble alt som kuenagas som rent, og det den ga var viktig i
rituelle sammenhenger. | tidligere tider ble kudretboog spist men etter at kritikk fra de
asketiske bevegelsene farte til angst over de lskerikonsekvensene av & drepe dyr ble det
slutt pa ofringene. Vegetarianisme ble etter hwest utbredt. Kuen har beholdt sin status som
hellig og er et viktig symbol fordi den represepteuselvisk gavmildhet. Bade melken og alt
annet som kommer fra kuen blir dermed sett pa sarhlydde i moralsk og rituell forstand
(Jacobsen, 2004).

Etter en tilfeldig og uformell samtale med en ampelets medlemmer fikk jeg inntrykk av at
det ikke er vanlig & spise starre maltider i terappB Sri Lanka slik som det er her. Da er det
kun restene av gragten eller bannene som prestdadeirog som han deler ut til gudene som
serveres til menigheten etter bgnn. Denne kvinmetalfe meg at skikken med a spise i
tempelet slik det gjgres her ikke stemmer overemsl mmadisjonene pa Sri Lanka. Hun
forteller at det ikke skal spises i tempelet, desM samme avdeling som gudestatuene er, og
hun mener det burde vaert et skille mellom der npases og der hvor gudestatuene star. Pa
grunn av klimaet pa Sri Lanka er det som nevniigite vanlig & spise ute. Av samme
klimatisk grunn er dette umulig her i Norge. P& Sdnka spiser tamilene maten fra
bananblader men i tempelet bruker de hvite pampkalher. Vegetarmaten som inntas
hjemme spises fra stal tallerkener, og annen matlk§att og fisk spises fra vanlige steintgy
tallerkener. Jeg ble gjort oppmerksom pa at detikkd var alle som beholdt tradisjonen med

a bytte av tallerkener etter hva de spiste, men s@Bisynligvis gjorde de fleste det.
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Sprak og utdanning

Sri Lankas historie om sprak

Fuglerud (1986) forklarer at i Jaffna var det pangr av befolkningspress og skrinn jord
begrensede muligheter til & livnaere seg pa trauide mater. Nye generasjoner matte se etter
nye muligheter, og iveren etter & skaffe seg utdmenblant tamilene hadde sine gode
grunner. Kolonistyret med sin vekt pa kontroll oversjonale beslutninger, var avhengig av
en sentral administrasjon av en viss stgrrelsgdss i disse kretser, som funksjoneerer eller
som deltagere i de styringsorganene som utviklgf sar avhengig av kompetanse i det
engelske spraket. | denne situasjonen hadde Cayfilene en fordel. | nord omradene,
tamilenes tradisjonelle hjemland, hadde amerikamsk®distmisjonaerer siden begynnelsen
av 1800-tallet drevet intensiv undervisningsvirkéamn Sa tidlig som i 1822 var det 42 skoler
bare pa Jaffna halvaya bemannet med amerikanerebsbersket tamil. Skolen underviste
foruten tamil, engelsk, mattematikk, latin, grelistorie, geografi og filosofi. Dette gjorde at
det i denne landsdelen og blant denne befolknivgemuiforholdsmessig mange som var lese-
og skrivekyndige i de nye makthavernes eget sprakam dessuten hadde grunnleggende
kiennskap til et europeisk kulturmgnster. Dettaefdgjen til at Ceylon tamilene pa en helt
annen og lettere mate enn singaleserne tok omapfsratet som karrierevei. De gkonomiske
fordelene av en slik utdannelse var sa apenbameante lot seg omvende utelukkende for a

fa innpass ved misjonsskolene.

Fuglerud viser til en hindutamil, A. Navalar, soelwsvar utdannet ved en av misjonsskolene.
A. Navalar organiserte hinduistiske skoler som togp konkurransen i tilboud om
engelskundervisning. Katolikkene fulgte etter. Demmdlrettede satsingen gjorde at tamilene
ikke bare fikk innpass i landets egen administrasioen faktisk eksporterte tjenestemenn i
tusentall til det indiske byrakratiet. Ambisjonsa@t og de gode forutsetningene gjorde at
Ceylon tamilene fikk en dominans innen statsappaam de beholdt lenge. Resultatet ble
en paradoksal situasjon: staende mot hverandreerfimn en majoritetsbefolkning med
mindreverdighetskompleks og en minoritetsbefolkmmed "merverdighetskompleks”. For de
tamilske politiske lederne hadde utvilsomt en selwdsthet som tilsvarte deres stilling i
samfunnet. Etter landet ble selvstendig, haddeadskelig for a forsone seg med at de faktisk
var i mindretall. | 1918 utgjorde Ceylontamilenertitnot halve elektoratet til "the educated

Ceylon seat” hvor utdanning og formue var avgjgeckwterier (Fuglerud, 1986).
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| norske media og i pressen blir det ofte hevdéamilene er kjent for a sette utdanning hgyt
og er blant vinnerne i skolesystemet. Jeg gnskimpfie bade sprak og utdanning i denne
delen av kapittelet. Bakgrunnen for det er at tandl er sveert opptatt av & beholde sitt
morsmal og oppretter derfor "private skoler” ovears deler av landet for & gi tilbud til flest
mulige tamiler i Norge. | den forbindelse sgker gggpa & belyse hvordan bade det tamilske
og det norske spraket anvendes i ulike sammenheidgeedfokus vil likevel vaere tamilenes
syn pa utdanning og hvordan de eventuelt nar sifle Insamtale med rektor pa tamilskolen
fortalte han om blant annet tamilenes bakgrunnstiésfor hvorfor utdanning er sa viktig for
dem, sgken etter utdanning naermest "ligger i bfodéan gir utrykk for at det er ingen
grenser for hva foreldrene gjar for at barna skaddg en utdanning, og at foreldrenes egen
bakgrunn og utdanning ikke skal veere et hinderatobarna skal lykkes. Det vil igjen si
tenker jeg, at presset pa barna er stort pa Srkdamen ogsa her i Norge. Jeg gnsker med
dette blant annet a vise hvordan lgrdagsskolenefiemncher i Bergen og hvilken institusjon
den er for tamilene. Lgrdagsskolen er en del avilTeessurs og veiledningssenter TRVS
som har en veiledende funksjon og pa den matewvaaa en brobygger for tamiler bade mot
det norske og det tamilske samfunnet. | falge reitdamilene opptatt av a integrere seq i det
norske samfunn, men dette til tross, kan det likegeut som om tamilene holder seg for seg
selv i det private rom. Betydning av integreringmstner kanskje ikke med hva tamilene selv
forstar sett i sammenheng med det den norskeegget i begrepet integrering. | kapittelet
som omhandler integrering vil denne problemstikéingutdypes nsermere. Det viktigste
argumentet fra mine informanter om hvorfor de ghskearna skal leere tamilsk, var at de
gnsker at barna skal kunne kommunisere med sirtefbeddre og gvrige familie som ikke

behersker verken engelsk eller norsk.

Tamilskolen: Ideologi, drift og betydning av morsmdsundervisning

Tamilskolen er opprettet som en organisasjon, agrkanen laner ut en barneskole til dette

formalet. Som organisasjon kan de ogsa sgke omemidl drift av skolen, men alle

' TRVS ble opprettet i 1992 med 22 elever. Det eavdelinger over store deler av landet med 265rkarg ca
2000 elever. Malet for TRVS er som nevnt: a veetbygger mellom det norske samfunnet og det tamilske
miljget i Norge i integreringsarbeidet; & veereegdnde ressurssenter for & utvikle/heve ulike koamser blant
tamilske barn, ungdom og voksne; Samt a veere ep&tant senter som samarbeider aktivt med myndighete
innenfor skole, utdanning og helse. TRVS i Bergestér av en leder, en inspektar for morsmal, ekgals
norsk, en inspektar for fagundervisning, en fornekapsfag, og en for kulturundervisning, samt eglttverad.
Jeg viser til internettadresse som viser utfyllefuatklaring: (www.kim.no)
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bidragsyterne til undervisning og inviterte gjegtsber frivillig, inklusiv rektor'® De fleste
som blir trukket inn jobber innenfor nzeringslivée har gjerne egne barn pa tamilskolen og
gnsker & gi sitt bidrag. Skolen er apen hver lgridagkl 0900 til 1500. Sgndager er det
undervisning i klassisk sang, dans og i musikk noéile instrumenter, som trommer,
munnharpe og indisk sitar. Etter samtale med rghdotamilskolen fikk jeg en oversikt over
hvordan en skoledag pa lgrdagsskolen ser ut. Uistémgen starter kil 09.30 med
morsmalsoppleering i 2 timer. Undervisningstilbudi til barn og unge, og gjelder fra og
med barnehage til og med 10. klasse i grunnskélenklokken 12.00-13.00 har elevene noe
som de kaller kunnskapsfag. Det er en tverrfaghdenvisning, som samkjgres i tilknytning
til leereplaner og kunnskapslgftet. Rektor forteldr det kan veere forskjellige fag, for
eksempel, mattematikk, natur og miljgfag, RY.Eller geografi. Rektor er veldig opptatt av at
barna far litt ekstra ut av undervisningen, og dekér det han kaller “learning by doing”.
Han forklarer at hvis det er naturfagundervisniram barna fa forklart av leererne om for
eksempel elektrisitet. De vil da f4 batterier ogniager, og ma selv koble dette til for
eksempel en lampe, pa den maten ser de hvordamisitek virker. | tillegg er det et tilbud
for elevene i videregdende skole. Denne undervigemirstarter kl 09.30, og det undervises i

fire fag, henholdsvis, kjemi, fysikk, matte og lagi.

Lardagsskolen i Bergen ble opprettet i 2002. Detds tilsvarende skoler i Oslo og den farste
skolen der ble opprettet i 1991. | Bergen ble dgsdoopprettet en tamilsk barneskole i
1988/89, og denne holder til pa St. Paul Skole.n@en til at lardagsskolen ble startet var
fordi mange fra det tamilske miljget var veldig tatp av at deres barn bade skulle fa
morsmalsoppleering og fagoppleering pa morsmalett $agoppleering i andre fag. Under

samtalen med rektor kom det fram at skolen blaedtatter hans eget initiativ.

Jeg spurte rektor om det var bevaring av det t&mitpraket som var utgangspunktet for &
starte tamilskolen. Han forklarte at da han konNtikge som student begynte han & hjelpe de
andre tamilstudentene pa universitet og pa viderdg skoler blant annet i matte og kjemi.
Opplevelsen av at det hele tiden var behov forgatgering gav ideen til privatskolen. | falge
rektor viste det seg at de elevene eller studenseme kunne morsmalet gjorde det ogsa
generelt godt pa skolen. Ved & opprette en slideskar det ogsd mulig & ha fokus pa
morsmalsundervisning, og andre sprakfag som foeragkel norsk. "S& var bekymring var

18 Rektor er en profilert og ressurssterk persort tafmilske miljget og jobber aktivt med integrerigenerelt.
¥ RLE = religion, livssyn og etikk
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ikke bare morsmalsundervisning meri>\ér opptatt av hele skolegangen til vare barn. Men

morsmal er viktig”, sier rektor.

Foreldrene ser pa seg selv som en resurs og menendbidra til undervisningen, ikke minst
i tamilopplaering. Parathi (35) forteller at alleréame pa tamilskolen jobber frivillig, de fleste
er kvinner. Jeg spurte hvorfor de fleste er kvintem svarte at det er fordi de fleste menn
allerede er i jobb. Tilbudet gis bade til de mins&ena, til ungdommer og ogsa til voksne. Det
vil si alle som trenger hjelp, lite eller mye, imfier utdanningssektoren. | fagundervisningen
blir det invitert personer som kan bidra litt elstrg dette gja@r nok ogsa undervisningen mer

spennende. Rektor forklarer:

"Hvis det er biologi som er tema, da inviterer vi tamilsk lege. Legen forklarer
hvordan kroppen fungerer, hvorfor vi far for eksenfeber og hodepine. Slike
hverdagslige men grunnleggende ting, og det elgd@hteressant. S& hver uke bruker

vi eksperter eller folk som jobber innenfor ulikeennger”.

Undervisningen foregar som regel pa to sprak, rgpmmger brukes det tamilske begreper,
noen ganger norske eller engelske, det kan vaisk@en er opptatt av at barn og unge skal
fa den kunnskapen de trenger, og da brukes detetam passer for a formidle kunnskapen.
Tamilske barn og unge har et tilboud om tilleggsumidaing som normalt sett etniske norske
barn ikke far, men undervisningen legges til lgrdagjeg spear rektor om hvordan barna
stiller seg til det. Rektor hevder at det ikke eemproblem fordi de aller fleste er vant til
lardagsskole fra de er sma. Han forteller at lagremlitt strenge, og gnsker disiplin. Det blir
gitt klar beskjed om at skolen fungerer som en igaskole, og hvis barna ikke kommer pa
skolen ma de gi beskjed til laereren. |1 tillegg et bbkser som pé en vanlig skole. Rektor
forklarer at det stilles hgye krav til barna og Heah ogsa ligge en forventning om at barna
skal gjgre det bra pa skolen. En del av mine inforter mener "det ligger i deres kultur” &
satse pa skole og utdanning, og det kan vaere gnuilreg de fleste foreldre ser pa en ekstra
undervisningsdag om lgrdagen som et gode og ikkwesss. | falge rektor topper tamilene
utdanningsstatistikken, i tillegg til statistikkemn arbeidsdeltagelse, valgdeltagelse og antall
kvinner i arbeid. Han presiserer at pa noen omrétirde etniske nordmenn, men vi kom

ikke inn pa hvilke omrader det var. Grunnen tiltaniler skarer s hgyt pa de overnevnte

20 Rektor snakker her omi og det viser til at det er flere aktarer pa takailen.
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statistikker kommer av at tamilene har hatt godganisasjoner hevder rektor. Han
konkluderer med at for & fa jobb trenger du etveek og tamiler har et slikt nettverkt og
slike kontakter, og derfor far de ogsa jobb. | fbchtil utdanning, gjer barna det bra pa skolen
fordi de har "anden”. Elevene faler at utdanningiétig, og samtidig far de den hjelpen de

trenger.

Utdanning star hgyt i kurs blant tamilene, og deefter sine barn fra de er sma at utdanning
er en viktig del av livet. Mange av de voksne tamd som kommer til Norge er gjerne godt

utdannet, men strever med norsksspraket. Rektmllfarvidere:

"Vi satser pa voksne ogsa da vi har sett at vehdégnge av dem, selv om de gar pa
norskkurs i kommunens regi, har sprakproblemer. Kdaer seg veldig bra
grammatisk, de kan skrive og de kan lese, menentiad) den norske kulturen skjgnner
de ikke. Sa derfor har vi na opprettet norskklassed tilbud om norsk undervisning
her pa skolen. Det er andregenerasjonen som hjgélmer gir denne undervisningen.
Undervisningen starter kl 10 om morgenen. Det digrgnkomne kvinner og menn
som far den oppleeringen. | tillegg har vi oppleegimdor kvinner i data. Tamilske
kvinner var ikke vant til & bruke data, men na kda det. Vi har kjgpt beerbar pc til
alle leererne her, og pa den maten blir de tvurigétld¢ere data, sa vi har hatt kurs. Vi

er ikke bare opptatt av ungdommer og andregenerasjen ogsa de voksne”.

Rektor bekreftet at kolonialismen fikk betydning itdanningssystemet, og da den britiske
kolonimakten var pa Sri Lanka, fikk tamilene detbeskolene. Han sier at tamilene forstod
viktigheten med god utdanning, og at tamilene ofirfor & fa rad til barnas utdanning.
Videre forklarte han: "Hvis du ma tigge da gjer det. Vi har et ordtak som sier; du kan
tigge, hvis du gnsker utdanning. Tigging er ikke pooblem fordi utdanning er viktig, sa den

innstillingen har vi hatt hele tiden”.

Andrew (52) forteller at det ogsa finnes privatuminingstilbud pa Sri Lanka. Dette tilbudet
er ikke gratis og blir derfor et tilbud ikke allak benytte seg av. Han forteller videre at hans
foreldre gnsket at han skulle bli lege eller ingemoe annet var ikke aktuelt. Andrew kom til
Norge for snart 25 ar siden og ble verken leger éfigeniagr men fikk seg likevel en god

utdannelse.



Maya (37) har bodd i Norge i ca 20 ar og hun harekimeninger om skolesystemet i Norge.

Hun utdyper naermere hva hun mener om dagens sk@igisin:

"Det kan virke som om elevene pa de private skolelireflinkere, men jeg synes
samtidig at de fratas sin kreativitet. Barna pa oféentlige skolen far utfolde seg mer
og samtidig virker det som disse barna blir mevstehdig og klarer seg bedre pa
egenhand. Barna pa private skoler er vant til dolsit gjiennom systemet. Det stilles
kanskje strengere krav men de blir mindre selvstgnd

Hun har en oppfattelse av at den internasjonaléeskog andre private skoler i Norge er
strengere enn den offentlige skole, med strengisiplid og et tettere oppfalgingssystem pa
skolearbeid og lekser. Samtidig mener hun at déenthige skolen slik den er i dag med

mindre press pa karakterer (fra 1.-7. klasse)tgitare rom for kreativitet og selvstendighet.

Betydning av utdanning

| Anita Jarls (2004) hovedoppgave om identitet adfukelle prosesser blant kvinner med
indisk bakgrunn i Oslo, forteller noen av hennefrimanter at tilpasning og satsing pa
utdannelse ’ligger i blodet hos indere”. Diskursem forskjeller mellom indere og

pakistanere i Norge handler, i tillegg til ulikheteed gkonomisk integrasjon, om at indere
generelt i mindre grad opprettholder kultur og isgmhelle verdier. Informantene koblet dette
til at indere i Norge gjennomgaende har et hgyatannelsesniva, til at majoriteten har urban
bakgrunn, og til religion. Hinduisme kontra islane oftest trukket fram som arsak nar det
gjaldt forskjeller i tilpasning. Hinduismen ble éd forbindelse framstilt som fleksibel og ikke

preget av regler og forbud i motsetning til isladar{, 2004). Dette synet star delvis i
motsetning til det mine informanter ga uttrykk f@e mente at tamiler er mest opptatt av
utdanning mens indere derimot er mest opptatt aggre Men pa samme mate som Jarls
indiske informanter var tydelig pa at satsing pdannelsen "ligger i blodet”, var som nevnt
tidligere, ogsa mine tamilske informanter helt kfg at det ligger i den tamilske kultur.

Derimot var fellesnevneren at tamilene ikke sa pkigtanere som saerlig godt integrert pa
tross av at de har bodd her lenge. “De er alltigdgidhjem” sa en av mine informanter, “mens
vi har bestemt oss for & bli i Norge”. Tamilenekker ikke religion fram som en forklaring

men tilhgrigheten til Norge. Det er viktig & nevaiepakistanerne kom til Norge i hovedsak

som arbeidsinnvandrere og hadde et mal om a veibdée til Pakistan. Tamilene derimot
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kom til Norge bade som arbeidsinnvandrere, studegeflyktinger. Grunnen til at de aller
fleste tamilene ble boende i Norge etter eventeetlt utdanning var borgerkrigen pa Sri

Lanka, som fgrte til at tamilene fikk opphold i derpa humaniteert grunnlag.

Innvandrerungdom fra Sri Lanka tar i langt stemadghgyere utdannelse enn norsk ungdom,
viser tall fra Statistisk sentralbyrd (SSB). Mer& @osent av den norske befolkningen i
alderen 19-24 ar er i hgyere utdannelse, er hel& 48osent av den tamilske
innvandrerbefolkningen i samme aldersgruppe i hesyédannelse, sier radgiver Kjell Digre i
SSB til Dagsavisef- Jeg spurte informantene om hvor viktig de mentenning var. Under

viser jeg til ulike svar fra noen av dem:

Utdanning er viktig for integrering, mener ParatHun kom til Norge som student og det
farste hun da gjorde var & laere norsk, deretteyriiechun pa kjemistudiet pa universitetet i
Bergen. Hun forteller at hun ogsa benyttet segiludet om ekstraundervisningen som
rektor viste til og der mgtte hun ogsa sin ektem&tranti (41) kom som student i 1985. Farst
gikk hun pa folkehayskole utenfor Bergen, deretvdr hun hjelpepleieutdannelse i Bergen.
Pa grunn av at krigen ble trappet opp péa Sri Ldikkahun opphold p& humanitzert grunnlag.
Utdanning er veldig viktig, sier Shanti og forkla@ hun og mannen forventer at barna tar
hgyere utdanning, men hvilken utdanning skal deefg§e selv. Hun sier at i deres kultur er
det er vanlig & utdanne seg. Hennes mor var syleepdg utdannet seg videre til jordmor.
Rohan (44) sier at tamiler ma utdanne seg fordedetktig med hgy utdannelse, ellers er det
fare for & havne pa sosialtrygd mener han og foeklat: "Folk gnsker a leve godt og kunne
sende penger hjem til slektninger”. Rohan kom dij$dorge som student, farst gikk han pa
folkehgyskole, s& 2 ar pa teknisk fagskole, darbiggynte han a jobbe. Senere utdannet han
seg til dataingenigr ved en hgyskole pa Jstlaridehan har mange ars utdannelse innen
musikk fra Sri Lanka og underviser barn fra 6-18 ttommer og munnharpe. Maya kom som
student pa begynnelsen av 1990-tallet og sgkte gphald da hun giftet meg med mannen
sin som hadde bodd i Norge siden begynnelsen pa-tB8i8t. Hun kjente familien hans fra
far, og hadde moren hans som engelsklaerer pa 8kaLadun forklarer at de kommer fra
samme landsby. Arjuna kom ogsa som student. Fakdtan norskkurs og sa studerte han 1
ar pa universitetet i Bergen og fortsatte pa tayeseudiet i 2 ar. Deretter jobbet han i flere ar

pa en institusjon. Siden tok han ingenigrstudietad) jobber han i en adekvat stilling i en

2L www.dagbladet.no/nyheter/2002/06/28/340268.html
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stgrre bedrift. PA Sri Lanka gikk Arjuna (47) pa laisten (protestantisk) misjonsskole i

Jaffna fra han var 10 ar.

Som det kommer fram fra intervjuene over kom sagyathv dem jeg presenterer her til Norge
som studenter. Uavhengig av utdanningsnivaet, ebréel enighet om at utdanning er viktig

for en god og trygg framtid.

A veere flerspréklig

| falge Suseendirarajah (1980) kan folket i Jaffi@aSri Lanka, deles inn i fire hovedgrupper
pa bakgrunn av religigs tro og praksis. De overtegruppene er henholdsvis hinduer,
kristne protestanter, kristne katolikker, og musiimOmfanget og formalet med bruk av
tamilsk og andre sprdk, samt valg av visse spréklfgrmer og uttrykk varierer
bemerkelsesverdig blant disse gruppene, og biit sty religion og kultur. Jeg har ikke til
hensikt & utdype sprakvaner og eventuelle probidimger angaende sprak som gjelder for
de kristne eller muslimene i Jaffna, men jeg visledenne inndelingen for a illustrere de
forskjellene Suseendirajah knytter til religion kgjtur. | fglge min informant Shanti, bruker
hun og familien det tamilske spraket oftere na femnHun forteller at det er fordi de nd har
tamilskolen og tempelet.

De fleste tamilene i Norge i dag er to eller fleédgige. De snakker tamilsk og norsk, eller
tamilsk, norsk og engelsk. Pa Sri Lanka snakkesaeiisk og singalesisk. Barna som vokser
opp i Norge blir i hovedsak flerspraklig med norsk tamilsk som grunnsprakene.
Foreldregenerasjonen har en naturlig tilknytning det tamilske spraket og @nsker a
viderefgre dette til sine barn som vokser opp igé¢orSelv ma de laere seg norsk og ma
dermed forholde seg til minst to sprak i hverdagghsamme mate ma de tamilske barna ogsa
forholde seg til to dagligsprak, men med omvendtefn. For dem blir norsk det naturlige
spraket og tamil blir tilleggsspraket de bruker s@n med foreldrene og i andre tamilske
sosiale sammenhenger. Slik jeg ser det er detritevat de tamilske barna behersker det
tamilske spraket. Dette setter jeg i sammenhengahedn hver situasjon hvor tamiler mgtes
blir barna tilsnakket pa tamil av de voksne utentak. Selv om det framkommer at & laere
tamil er et valg barna selv ma ta, blir det ogséaaturlig del av hverdagen nar de fra starten

av leerer inn to sprak fra de er sma.



Jeg draftet spgrsmal om sprak med en rekke infaenmaig spurte dem hva de selv mente om
sine norskkunnskaper, samt hvilket sprak som domine hjemmet, og stilte fglgende

spgrsmal: "Hvor godt synes du selv at du beherdkenorske spraket, og hvilket sprak blir

det snakket hjemme"? Parathi syntes hun beherstataiske spraket godt og hvis hun sier
noe feil retter barna pa henne. Det er bare hjernmé tempelet vi kan snakke tamilsk

forteller hun, og medgir at det er godt a kunnekbrgitt morsmal, for pa jobb og sammen
med andre norske blir det norsk. "Gjennomsnittléy det bra. Jeg snakker godt norsk, men
det er noen ord som er vanskelig” sier Maya. Hutefter videre at hun tenker pa norsk og at
hun og mannen krangler pa norsk. Likevel snakkailfean bade norsk, tamilsk og engelsk

hjemme. Rohan synes det norske spraket er vanskeligiemme snakkes det en blanding av
flere sprak bade norsk, tamilsk og engelsk pa sammdte som hjemme hos Maya. Barna
snakker mest norsk forteller han. Shanti forteffiehjemme hos dem snakkes det mest tamil,
men ogsa norsk. Hun forteller at da barna var sméiket de mest tamil hjiemme for at barna
skulle lzere seg tamilsk, men hun fortsetter: "N@eistore og gar pa tamilskole, og kan det
tamilske spraket godt, sa det er ikke sa farliggtehh Hun sier at det er viktig a ta vare pa
spraket fordi pa Sri Lanka har Singaleserne innéimgalesisk pa skolene, sa na holder

tamilene pa & miste spraket sitt.

En av grunnene for at tamilene er opptatt av deteasitt sprak her i Norge kan ha med a
gjgre at pa Sri Lanka har singaleserne forbudttaiefiske spraket. Redselen for at spraket
skal forsvinne er tilstede og her kan det ligge fetelse av & miste en del av sin
identitetsopplevelse hvis spraket blir borte. Tidss for at mange av tamilene i Bergen er
opptatt av & bevare sitt sprak, er det likevelaulippfatninger innad i miljget om hvor viktig
det er & holde det tamilske spraket i hevd for deskfadte tamilene. Maya bruker bade det

tamilske og norske spraket. Hennes mening om hvavsw viktigst var sgm falgende:

"Det er i orden & lzere det tamilske spraket mem&ivaere praktisk orientert; hva skal
man bruke spréket til? A kommunisere med bestefte@l Jeg er imot & presse barna
til & leere tamilsk, det ma i hvert fall vaere bag@rtegen vilje og interesse hvis barna
skal ga pa tamilskolen. Jeg syntes det er viktigeed engelsk. Noen foreldre presser

barna for mye det er ikke ngdvendig a kunne skKiitexatur pa tamilsk”.

Denne oppfattelsen av hva morsmalet betyr for baréwai kontrast til rektors erfaringer. Det



er viktig & understreke at det er travle dagerd®munge som skal gjgre lekser i tillegg til en
ekstra undervisningsdag i uken. Det er ogsa viktitevne at de fleste barna ogsa er med pa
fritidsaktiviteter, bade tamilske og norske, ogrded kan ukene bli fulle av gjgremal og det
blir lite fritid. Uma, en annen av mine informantear veldig opptatt av morsmalsoppleering
men hun var ogsa opptatt av fritid, og var redd dbrbarna kunne bli stresset av alle

gigremalene og forventningene:

"Vi snakker kun tamilsk hjemme. Vi gnsker a leerétgu var tamilsk slik at han kan
laere & lese bgker pa tamilsk og pa den maten karol@ var kultur og historie. Det er
ogsa viktig at han kan kommunisere med bestefaelet viktigste er at han kan lese

og snakke det tamilske spraket”.

Det er et tegn pa at norsk er i ferd med a bli gegste generasjonens hovedsprak. Nar
tamilene samles snakker de tamilsk og det er ikke merkelig ved det. Jeg viser til
foreldregenerasjonen som kom til Norge for ca 2@&B6iden. Barna deres derimot snakker i
hovedsak norsk nar de mgtes. Eksempler pa deblamrannet nar en familie gar i tempelet
snakker alle de voksne tamilsk seg i mellom memaaanakker, nesten uten unntak norsk.
Foreldrene snakker til barna pa tamilsk og barmaeswpa norsk. Et annet eksempel pa dette
var da jeg besgkte tamilskolen under eksamen il tawdiren 2010. Jeg satt og pratet med
foreldrene som ventet pa barna, og etter hvert sama var ferdig med eksamen lekte de
sammen og snakket utelukkende norsk med hverabdretamilske spraket har likevel en

naturlig plass i stort sett alle de tamilske hjem.

| folge den norske stat er blant annet norskkurpeskagkkelen til integrerin®. | denne
sammenhengen kan det pa den ene siden diskutevileen grad sprakopplaeringen nar ut til
dem den er ment for. Pa den andre siden handlemdétvilke virkemidler som blir tatt i bruk
for & gjennomfare de tiltak som er bestemt, eksé&rgehvor mange timer med
norskoppleering er ngdvendig for den enkelte og ikkast tilgjengelighet. Her méa jeg
avgrense og ikke trekke diskusjonen videre, men edeen interessant problemstilling i
integreringsdebatten. | falge Sunil Loona, (200apeker at gode norskkunnskaper vil gjare
det atskillig lettere for innvandrere & skaffe satpeid og sosial kontakt med andre i
samfunnet, men papeker samtidig et dilemma med wmeingelfulle tilbudet pa
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morsmalsundervisning til innvandrernes barn. Hansewi til at mangelfull

morsmalsbeherskelse kan legge hindringer i veiekifonskapstilegnelse for barna.

| en samtale med meg kommer rektor pa tamilskatenpid sprak som identitetsbekreftelse,
og betydningen av morsmal som et redskap til bédirstdelse av majoritetens sprak, og
laering generelt. Rektor mener at bade morsmalsaojmglazg det a bli styrket i andre fag er en
viktig del av integreringsprosessen, ettersom @etdler om a skape trygghet omkring sin

egen person, om hvem man er og hva man mestrer.

Jeg stilte rektor falgende spgrsmal: "Du sier atrsm@lsundervisning gir en god effekt.

Tenker du da generelt pa sprakoppleering eller tethkga all form for undervisning?

"Jeg tenker pa all form for undervisning. Selv odrev barn er fgdt og oppvokst i
Norge sliter de med mange av begrepene i norsle Wam har ikke ngdvendigvis de
samme kulturelle begrepene som etniske norske Warngjennom foreldre,
besteforeldre, onkler og tanter, ikke sant? Satdegenerasjons tamiler har en del
begrensninger nar det gjelder ord og sprakbrukgpskn og dette gjenspeiler seg ogsa
pa barna vare. Sa de blir pA en mate sprakfattepy samtidig sa har de en annen
ressurs, de har mange begreper i et annet sptflegst morsmal. Nar barna har et
godt utviklet morsmal, sa viser ogsa forskningedeakan leere et annet sprak enklere,
sa sprakmessig er det mye enklere. Vi ser det &eskplen ogsa, at i praksis nar vi
forklarer ting pa to sprak bade pa norsk og tanslgknner barna lettere de vanskelige
problemstillinger. Veldig mange av de skolesvakmilske elevene sliter med for
eksempel problemlgsningsoppgaver i matte, selv e@rdeknisk gode i matte. Nar vi
giennomgar det pa tamilsk da skjgnner de det medaegy fordi forklaringer er pa
deres eget morsmal. Nar du utvikler begge sprakeaeblir ogsa fagoppleeringen
bedre for elevene. Hvorfor ser vi s& mange studenge elever som er fgdt og
oppvokst her i Norge som far karakterene 5 ellen@sk? Jo fordi de likevel kommer
hit og vil ha for eksempel mattematikkundervisnowyfysikkundervisning pa to sprak
og det far de mye ut av, det er effekten av morsfaiskning blant annet i Sverige
viser at mattematikkoppleering pa to sprak er destebkeringen. Elevene far bedre

selvtillitt, sa flerspraklighet ma ses pa som essues”.



Arjuna mener at andre generasjons tamiler (de sdiadé og oppvokst i Norge) kommer til &
slite pa grunn av sine tamilsk fgdte foreldre. Haaner foreldrene er litt konservative i
forhold til den norske vaerematen og de norske earjiog at tamilene er redde for & miste de
tamilske verdiene. Samtidig la Arjuna vekt pa \gkiéten av a viderefgre tradisjonene til de
unge, at de skal leere om religionen og alle rinmleDet ser jeg at de aktivt gar inn for i
tempelet, hele tiden tar de med seg barna pa gjkemal, beerer ulike ting i ritualene, noen
av jentene synger i forbindelse med de ulike pwga&arna blir trukket med, og i tillegg er
det fokus pa opptreden med sang og musikk, hvae bach og voksne opptrer.

Sprak er et viktig symbol pa menneskenes individuiglentitet og gruppeidentitet. Loona,
(2001) hevder videre at gjennom var holdning tilda/art og andres sprak gir vi ofte
inntrykk for dypereliggende fglelser eller oppfatter vi har om oss selv og andre, og at
hver gang vi strides om sprak strides vi egentiig lekreftelse eller fornektelse av var egen
eller andres sosiale identitet. Han hevder og$aedproblemet i debatten om tospraklighet
ikke er spraket i seg selv, men sammenhengen meltwék, kultur og identitet. Spraket er et

redskap for formidling av kulturverdier og for viéeitvikling av disse verdiene.

Sprak er viktig for alle mennesker i utlendighatiadet er knyttet til identitet, og tamilene ga
uttrykk for at det nettopp var gjennom spraket da ksareta sin tamilske identitet. Et viktig
poeng i tamilenes situasjon er at det tamilskeksgtrapiller en viktig symbolsk rolle i den
etniske konflikten pa Sri Lanka. Det virker pa nszgn om dette gjgr spraket enda viktigere
for tamiler i diaspora. Opprettelsen av tamilskoderet viktig bidrag i sa mate. Det kan sies at
tamilskolen ogsa fungerer som en integrerendetiisgdin, samtidig som tamilene beholder
spraket sitt. Dette kan tyde pa at morsmal ikkgl éinder for integrering, men heller ikke er
pakrevd for & lykkes i skolesystemet. Nar det gjekamilskolen forteller rektor at skolen er
mye mer enn bare en skole. En rekke organisasjogisadrives gjennom skolen. Rektor
forteller at de har samarbeid med for eksempel ivekjbratet. Han forklarer at skolen er
opptatt av sikkerheten til den tamilske befolknimgeg nar det gjelder veitrafikk, er det
mange tamiler som ikke tar bilbelte sa veldig digorDet blir derfor holdt flere kurs av
tamiler som jobber pa vegdirektoratet. Det samneddgj for den nye pensjonsreformen.
Skolen eller resurssenteret skal fungere som enniellom det norske systemet og den
tamilske "grasrota”. Rektor forklarer at de @nské&r kanalisere tamilenes behov il

myndighetene samtidig som ressurs og veiledningsssinskal veere en kanal til tamiler i

68



Bergen. Nar det holdes valg, enten kommunal etlatisgsvalg, inviterer skolen politikere.

Rektor sier:

"det er ikke alle som vet dette, alle tror det baren skole, i hvert fall nordmenn da”.

Oppsummering

Mat og sprak er knyttet til var identitet, det siere om hvem vi er og hva vi selv er trygg pa.
Fokus pa ulike matsorter og tradisjoner kan veerd &n& frem en stolthelt over var etniske
opprinnelse. Mat blir ogsa brukt som reklame, ksesnpel nar vi her i Norge lokker turister
med ekte husmannskost. Tamilene har promoterttisadesjonelle matretter for meg gjennom
feltarbeidsperioden, og jeg har spist retter jelyi dbr har smakt. Dette gir en opplevelse av a
utvide sin egen horisont, det handler faktisk ommrde & veere apen for det som er nytt og
fremmed. Spraket er om mulig enda mer knyttetghiitet pA den maten at det er noe vi far
med oss fra den dagen vi er fadt. Derfor blir detskelig a lage et skille mellom hvem vi er,

hva vi spiser og hvordan vi snakker.



5

Integrasjon og tilpasning.

Innledning

Tamilene hevder selv at de er godt integrert inbeske samfunn, men hva betyr integrasjon
for dem? Ut i fra mine intervjuer, fant jeg at dear noen tema som gikk igjen, blant annet a
etablere et godt forhold til naboer og kolleger vegnskap med nordmenn generelt. Ekteskap
mellom nordmenn og tamiler derimot inngar ikke iededefinisjon av integrering. Det tegnes

et bilde bade i media og blant "folk flest” av taeme som bade vellykkede og velfungerende
i det norske samfunn. Hvordan stemmer dette med uvildeelighet jeg fant i mitt seks

maneders lange feltarbeid blant hindutamilene gBe?

"Kultur”

| samtaler med mine informanter om integrasjondaestadig henvist til begrepet kultur, som
i "tamilsk kultur”, "norsk kultur”, "kulturelle vedier”, "tokulturell”. Jeg e@nsker derfor &
avklare bruken av kulturbegrepet i denne sammenhésg vil hevde at mine informanter
henviste i hovedsak til kulturelle praksiser bad@nbnordmenn og tamiler nar de viste til
ulike kulturer. A veere tokulturell viser til dem rsoer fgdt og oppvokst i Norge med
utenlandske foreldre. Det er viktig for tamilen®eévare spraket sitt, som er en del av deres
kulturelle arv, og av deres etniske identitet. Krhegrepet er sveert omdiskutert innenfor
antropologifaget. | det falgende gnsker jeg a aeklavordan begrepet kan forstas ut fra
samtalene jeg hadde med mine informanter. | dettegket vil jeg stgtte meg til noen
antropologers definisjon av kultur. Tylors defimisjav kulturbegrepet anses fremdeles som

brukbar av mange antropologer i fglge Thomas Hgyll&riksen (2004). Den lyder som
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falger:

"Kultur er den komplekse helhet som bestar av kapesk trosformer, kunst, moral,
jus og skikker, foruten alle de gvrige ferdigheigrvaner et menneske har tilegnet seg

som medlem av et samfunfTylor i Eriksen, 2004:17)

Jeg vil i denne avhandlingen fglge Marianne Gudl@st(1989) behandling av kultur. Hun

hevder at i et antropologisk perspektiv er kultnsfatt som handlingsskjemaer. Tamilene jeg
var i kontakt med henviste til tamilske mattradimgo klaer og utsmykking, gjennomfgring av

ulike ritualer, indisk dans og musikk, nar det ydr tale om a bevare sin kultur. | denne
sammenheng viser tamilene til praksiser og gjgresodl identifiseres med det & vaere tamil,
og er viktige symboler som knytter dem sammen sampe. Sosialisering gjennom foreldre

eller foresattes oppdragelse, blant venner og gjenskolen er med pa & legge grunnlaget for
hvilke verdier, moral, religion og tankemgnstre @akelte besitter. | fglge Gullestad (1989)
er kultur noe langt mer enn bare verdier og prefeea Kultur handler om ideer, verdier,

moral, kommunikasjon, symboler, tankemgnstre, dfipskosmologi, religion, estetikk og

ekspressivitet.

Tamilene har laget seg flere fellesarealer for Aneumgates som for eksempel tempelet og
tamilskolen. Slik jeg har beskrevet i kapittel 3tempelet et viktig mgtepunkt for & kunne
giennomfgre religigse ritualer sammen samt oppietehtamilsk kultur giennom samlinger i
forbindelser med festivaler som ikke er av diraleiegigs art. Pa samme mate blir tamilskolen
som beskrevet i kapittel 4 en arena for & undemgsbli undervist i blant annet det tamilske
sprak, og ikke minst kunne vaere sammen med andrdetai et sosialt fellesskap. Disse
matepunktene er viktige arenaer for a bade dyrkstyrire den tamilske identiteten gjennom
ulike tamilske tradisjoner og praksiser. Kultur dem om mgnstre for & leve i et samfunn, og
et organisert system av kunnskap og overbevisriogn jeg nevnte innledningsvis viste
tamilene i hovedsak til tradisjoner og "artifactsdr det var snakk om kultur, men etter hvert
fikk jeg ogsa innsyn i tamilenes holdninger nar gietdt meninger om ekteskap, skillsmisse,

forhold til alkohol som det vil komme tydeligereain senere i kapittelet.
Pierre Bourdieu bruker begrepet habitus for a eskredvarende og leerte disposisjoner for
handling. Habitus kan sies & veere innrisset i akis kropp og sinn som internaliserte
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programmer for handling (Eriksen, 2004 og Wilke®20 Bourdieu har et utall definisjoner
som ligger til grunn for habitusbegrepet, blant etnmefinerer han habitus som det
hardprogrammerte generaliserende prinsippet farleegimprovisasjon (Bourdieu, 1990:78).
Antropologen Lisanne Wilken viser til at habituskegget kan fortolkes som et kulturbegrep
som understreker de dynamiske relasjonene mellodividet og det sosiale (Wilken,

2008:36). Tamilene endrer handlemgnstre og vanesattgr nye regler for hva som er
akseptert, som igjen viser at kultur er dynamiskildg statisk. Habitus er et produkt av
sosialiseringen, seerlig er den tidlige sosialigggmviktig for dannelsen av habitus fordi vi

giennom laereprosessen tilegner oss en forstaelseaasom er rett og galt (Wilken, 2008:37).

Mganstre og tankeskjema blir sosialisert inn i fearfllommen av og vil veere med pa a forme
vart verdensbilde. Hinduene vektlegger blant arastologi stor kraft, bade ved valg av
ektefelle og ved navngiving. | tempelet er det digneer som symboliserer planetene i

solsystemet som tamilene tilber, og som inngar i deligigse ritualene.

Integrasjon

Det var viktig for meg & kartlegge hvordan mineoimfianter oppfattet begrepet integrering,
og hvor integrert de selv mener de er. Jeg spartelige av mine informanter om dette og i
falgende avsnitt vil jeg sgke a formidle det som d@ radende oppfatninger for hva som er
god integrering, og hva den enkelte la i overneatgrep. Under viser jeg hva integrering er

ment & veere ut fra regjeringens syn og malsetrninger

"Det er et mal for den norske regjering a arbeioiedt inkluderende samfunn. Alle
som bor i Norge skal ha like muligheter til & bidm til & delta i landets fellesskap.
Likeverd, solidaritet og rettferdighet er grunnstzie for a bygge et slikt samfunn. Det
forutsettes at alle innbyggere slutter opp om lowgr samfunnets demokratiske

grunnverdier”.

"Integreringspolitikken skal bidra til at nye innvdrere raskest mulig etter ankomst til
Norge kan bidra med sine ressurser i arbeidsligatsamfunnet for gvrig. Integrering
handler om tilrettelegging og tilpassing for at nypavandrere skal bli inkludert i
samfunnet. Inkludering handler om at alle som kidoige skal ha like muligheter og
plikter til & bidra og til & delta i fellesskapéolitikk og tiltak for & sikre at nye
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innvandrere raskest mulig bidrar med sine ressurskt norske arbeidslivet og i
samfunnet for gvrig. Eksempler pd tiltak er rett plikt til norskopplaering og
deltakelse i introduksjonsprogram. Rask og god thogeav flyktninger i kommunene

skal danne grunnlag for et aktivt liv i trygge ovaser’?®

Som det kommer fram fra teksten over handler itiéigg i korte trekk om like muligheter,
rettigheter og plikter, tilrettelegging, tilpasning inkludering. Norskkurs trekkes fram som et
tiltak for god integrering. Hvor godt dette funger@raksis vil vaere en studie for seg selv, og
det vil i min oppgave bli stdende som et apentspgl, da jeg ikke har grunnlag for & komme
neaermere inn pa det. Det som jeg derimot vil fokeig®r er tamilenes syn pa og oppfattelsen
av integrering, hva de legger i begrepet og hvodiamener & best oppna sine mal. Tamilene
har selv etablert et resurssenter for & sikre daniltke befolkningen i Bergen, og i Norge for
gvrig?®, far gode sprdkkunnskaper innen bade norsk ogldlami tillegg til de mal og
strategier regjeringen har satt som standard far igtegrering kom det fram blant mine
informanter at det er viktig & veere seg selv ogatiesre med nordmenn. De hevder at
deltagelse i det norske samfunn er viktig for gueégrasjon, og det gjenspeiles ogsa pa barna.
De fleste av de tamilske barna er med pa aktiviteden fotball, handball, og deltar pa den
offentlige kulturskolen. I tillegg til dette gar ive ogsa pa lgrdags- og sendags skole i tamilsk
regi. Foreldre hevder at barna ma skape seg deerlatt som er ngdvendig for & trives og ha
det bra, og det innebaerer vennskap med bade nordogetamiler.

Tamilene lever sine livi samveer med bade etniskdmenn og tamiler i stgrre eller mindre
grad. Som nevnt innledningsvis hadde jeg to houedspal som gikk igjen til alle mine
informanter, det ene var: "Hva legger du i begrepttgrering”? Og det andre spgrsmalet lgd
som falger: "I hvilken grad oppfatter du deg seloms integrert”? Utover disse to
hovedspgrsmalene stilte jeg individuelle oppfalgsmprsmal etter hvert som samtalen forlgp
seg og det varierte noe fra intervju til interviinder viser jeg til ulike samtaler og innleder
alltid med de to nevnte spgrsmalene og presisdter levert de pafglgende sparsmal jeg
benyttet. "A vaere integrert betyr & smelte sammeinsiystem”, sier Maya (37) som er leder i
en stgrre bedrift, og fortsetter, "Det betyr ikkenaan skal gi fra seg sin kultur, det betyr at

man skal beholde egne verdier og ta til seg nydieeng kultur”, forklarer hun. Selv er hun

23 fra Arbeids- og inkluderingsdepartementets hjemdeesi

4 Se neermere utdyping av ressurssenteret i kagittel
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ikke fremmed for forandring, hun har klippet haret, sier at hun gjerne kan ga i bikini,
drikke vin og danse. "Det viktigste er a veere sely”s sier hun. Videre spgar jeg henne i

hvilken grad hun oppfatter seg selv som integrsitdrge:

" Jeg oppfatter meg selv som godt integrert. | jobimém blir jeg satt pris pa bade av
mine mannlige og kvinnelige kolleger, de sier jeg bn evne til & samle, jeg tror det
har med min kulturbakgrunn a gjgre. Jeg viser ogysag praver & kommunisere med
alle, og jeg er flink i jobben min ogséa. Jeg halriablitt forskjellsbehandlet pa grunn
av at jeg er kvinne eller utlending. | min stillimga du veere modig og mange virker
nok litt harde, med lite empati for brukeren. Jegderer godt i mitt yrke og er modig,
men jeg har ikke problemer med empatien verkemhdia til brukerne eller kolleger,
jeg tror det har med min oppvekst og kultur & gjare

Maya er godt utdannet og er en kvinne som tilkjgimiegy selvtillitt. Hennes gode evner til &
samle og lede mener hun har med hennes kulturbakgiwgjere. Med tamilsk kultur mener
hun de verdier hun ivaretar fra sin tamilske bakgruHun fortalte meg ogsa at kvinnene i
hennes familie alltid hadde utdannet seg og dettitda pa at hennes familie hadde gode
muligheter pa Sri Lanka far borgerkrigen brat wlv])jikk hun pa en katolsk skole med bade
gutter og jenter og hun mener det har veert poditivhenne da hun fortsatte sin utdanning i

Norge hvor det er vanlig med blandete klasser.

| falge Arjuna (47) betyr begrepet integrert a laeg spraket og kulturen til det landet som
man bor i, og vite hvordan man skal gli inn i sanmfet og bli akseptert. Jeg spgr pa hvilken
mate, og han svarer at, "det er opp til oss "utiiegelr”, den enkelte ma ta ansvar selv pluss at
det ma veere stimuli fra systemet, som for eksem@ehrbeidsgivere oppfordrer kvinner og
innvandrere til & sgke jobber”. Videre sier hataatilenes egen "kultur” forsvinner litt og litt,
og at det ma de akseptere, og at tamilene i tilleggleere den "norske kulturen”, og dele
erfaringer med andre. Videre sier han: "Den nesiBetpsjonen ma slippe den tamilske
kulturen”. Likevel tror han det er en fordel a veéakulturell”, "for da kan man ta det beste
fra begge kulturene”. Han viser til at i Norge esigle relasjoner ofte basert pa tillitt. Dette
har leert ham a stole mer pa andre. Han nevnte &sempel den tillitten bgndene viser de
reisende nar jordbaer og morellkurver star pa rarfpetkeramper) langs landeveien i Norge
om sommeren. Handelen er basert pa eerlighet, memimga ta en kurv og legge penger i en
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eventuell pappkasse som star sammen med beaerkuvguea ga likevel utrykk for at han
var blitt mer kritisk nd enn det han var tidligeéréorhold til den tillitten han mente radet i
Norge, han sa blant annet fglgendgTillitten forsvinner litt nd pa grunn av all
innvandringen”. Noe av det Arjuna muligens sikieet at det ikke lengre oppleves like trygt
og sikkert nar vi harer om brutale overfall og saiilegg settes i forbindelse med mennesker
med utenlandsk opprinnelse. Det betyr ikke at ktniordmenn ikke gjgr det samme men det
blir ofte papekt i media nar et overfall begas kkeivestlige innvandrere. Pa spgrsmalet mitt
om i hvilken grad han oppfatter seg selv som irgggrNorge, svarer han at han ser pa seg
selv som godt integrert, og fortsetter: "Jeg h&eikemninger”. Han forklarer at han ragyker
og tar seg gjerne en pils, likevel har det bra weglselv, selv om hinduismen sier at du ikke
skal drikke, rayke eller spise kjgtt. Nar det gggldhat spiser han alt: "Jeg har frihet til & velge
hva jeg vil spise”, sier han. Arjuna fortalte ahteynes det var hyggelig & kunne mgte venner
a ta seg en gl, men at han gjorde dette mer fanadavar yngre. Jeg fikk inntrykk av at det
var viktig for ham a formidle et inntrykk av at dedr like naturlig for ham som det er for
etniske nordmenn a ta seg en gl i godt lag foagps av. Det var hans mate a fortelle meg at
tamilene i Norge og etnisk norske ikke er sa ulike.

Uma (35), svarte fglgende pa spgrsmalet mitt omhiowala i begrepet integrering:

"At man klarer & leve i et annet samfunn si godt soutig, og respektere og
akseptere den norske kulturen og holdninger. Meskai ogsa ta vare pa var egen

kultur, og ta til oss det gode fra den norske keluog samfunnét

Pa spgrsmalet om i hvilken grad hun oppfatter seg mtegrert i Norge svarte hun at hun
oppfatter seg selv sa pass godt integrert at han&gjerne gatt i bunad fordi hun fgler seg
norsk. Hun fortalte at hun opplevde & bli tatt lyensl pa arbeidsplassen blant annet i forhold
til hennes vegetarmat vaner. Nar det for eksemaefismafester ble hun alltid spurt om det
var noe hun ikke spiste eller om det var noe sfidsil gnsket seg. Hun syntes det var fint &
bli tatt hensyn til pA denne maten. Hun fortaltda var sveert sjenert og at det tok tid for
henne & bli kjent med andre. A bli kjent med nordmear ikke s& enkelt syntes hun og
forklarte: "Nordmenn er kanskje litt reservert asen, men a bli kjient med dem er veldig
positivt”. Hun likte & utvide sin vennekrets og Hedflere norske enn tamilske venner og
begrunnet det med at hun likte de norske holdniagétun opplevde at det var en del
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baksnakking og sladder blant tamiler som hun ikgplevde blant sine norske venner. Jeg
spurte hva sladderen handlet om og hun fortaltedledt handlet mye om statusjag og
gruppepress pa kleer og moter. Hun hadde bodd némig8@slo far hun flyttet til Bergen og

mente at det var enda stgrre press i Oslo enngeBer

"A integrere seg i det norske samfunn er blant adnesere &pen for kollegaer og naboer”,
sier Tushara (40). Jeg spurte pa hvilkken mate agdvarte: "Det er viktig & hilse pa og

snakke med naboene, for ikke & bli oppfattet sorswgrperson”. Videre spurte jeg om han
hadde naer kontakt med noen av dem, og han foathan hadde bade kollegaer og naboer i

sin private omgangskrets.

Parathi (35) syntes som de fleste andre tamilesiadket med at hun er godt integrert. Jeg
spurte pa hvilken mate og for henne handlet ded ags & blant annet ha god kontakt med
naboer, og foreldrene til barnas venner, samt vaex pa guttenes fotballkamper og delta pa
foreldremgater. "Pa denne maten kan man veere eavdidt norske samfunnet”, sier hun. Hun

sier ogsa at det er viktig & delta i sosiale sanfraeger p& jobben som kurs og "blaturer.”

Bade Tushara og Parathi gnsket a gi meg inntryklatade begge har god kontakt med
nordmenn pa forskjellige mater. Naboer og kolldgernevnt som viktige personer a forholde
seg til. Hvorvidt de pleier denne omgangen med merh som de hevder vet jeg ikke, men
begge to er sveert utadvendte og kommer lett i komeed andre. | fglge Goffman; "Dersom
en persons aktivitet skal fa betydning for andré,ran nemlig utfolde denne aktivitet slik at
den under interaksjonen uttrykker det han gnsKerraidle” (Goffman, 1992:34). Alle mine

informanter formidlet et inntrykk til meg som etkisorsk forsker at det er naturlig for dem a
ha kontakt med andre nordmenn. Hvis det er slitaatilene generelt har god kontakt med
etnisk norske vil det i seg selv slik jeg ser dateftil at tamilene oppriktig faler seg godt

integrert. A ha venner og kontakt med etnisk noesket tegn pa at de har lykkes.

Pa mitt spgrsmal om hva han legger i integrerimgres Andrew (52), som er katolsk og gift
norsk:
" Tamiler har dobbel s& mange sjanser her i Norgedensom bor pa Sri Lanka. For
meg betyr det a ta det beste fra begge kulturer,edadet beste som kan skje i

% Bl&tur er vanligvis en firmafest, eller vennefasor deltagerne ikke vet pa forh&nd hvor de skabéiveis er
det gjerne lagt opp til konkurranser som rebuslid@ aktiviteter. Det hele ender opp med en festtagl
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integrering, for du kan ikke glemme din egen kultdvis du kan ta med det fine og
det gode fra andre far du det mye bedre. Fgr doweandre sine verdier vil du alltid
synes at dine egne er best, sa derfor er detlbianée, da blir det god integrering, veer

apen og ta imot

Likevel sier Andrew?Jeg kan ikke bli norsk og en norsk kan ikke bintH.

Pa samme mate som Arjuna, viser Andrew til at irtégg handler om a ta med seg det beste
fra to kulturer. Dette handler ogsa om verdier, rmged om hvilke muligheter som finnes i
det norske samfunnet. Det fgrste utsagnet Andrew kmd handler om at uansett hvor mye
tamiler prgver a integrere seg i det norske sangtag ta til seg de norske verdiene og utgve
norske kulturelle praksiser vil de likevel veere il@am og det samme gjelder for nordmenn.
Han kom med et eksempel pa at selv om jeg tok masasr, gikk fast i tempelet, var med pa
puja og spiste tamilsk mat var jeg likevel norskt Bandler ikke om hva vi gjgr men hvem vi
er. Det miljget eller samfunnet vi blir fadt og ftalert inn i vil veere med a pavirke de valg og

tankemgnstre vi fglger.

Det var kun Rohan (44) av mine informanter somigekte uttrykk for at det ikke hadde veert
sa lett & bo i Norge til & begynne med. Jeg spgwtesom gjorde at han opplevde det slik.
Han fortalte at han opplevde at nordmenn stirrehg@d fordi han var mgrk i huden, og det
hadde veert ubehagelig. Det var ingen som haddensadil han direkte, forklarte han, men at
det var mer en fglelse han hadde. Et eksempel banrked fra den farste tiden han bodde
her var nar han satt pa bussen. Han opplevde e isgtt seg ved siden av ham, og det syntes
han var ubehagelig. Selv mente han at det haddeneoehudfargen hans & gjare, at ingen
gnsket a sitte ved siden av en som hadde et "ausst] utseende. Jeg spurte hvordan han
opplevde sin situasjon i dag. "I dag”, sier han det ikke noe problem fordi nordmenn er
vant til utlendinger, men na bryr jeg meg helléeeilsd mye om hva andre synes om meg”. Et
annet eksemplet pa & bli behandlet annerledes avarjgina fortalte om hvordan en eldre
dame hadde "kjeftet” p4 ham da han en sgndag mdwagahe gatt pa radt lys:

» Jeg husker det var en sgndag i 1984, jeg haddenéjtekstrajobb og skulle krysse
gaten. Jeg stod pa ene siden av veien og en eddne ga andre siden av veien og vi
ventet pa grant lys. Det var ikke en eneste bi,dheller ingen andre folk. Dette var
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tidlig om morgen og til slutt gikk jeg over pa rdgs. Da jeg kom over veien fikk jeg
kjeft av den gamle damen som sa at her i Norgefalgreglene. Jeg svarte at det gjar

jeg ogsa men ikke om sgndagene!”

Bade Rohan og Arjuna viser til hendelser som lidgegt tilbake i tid, og som de fleste andre
forteller de meg om en forholdsvis uproblematislerislag og om hvordan det er a leve i
Norge som bade utlending og innvandrer i dag. Bstdl hevder likevel at "det vil bli lettere

for neste generasjon”. At mine informanter mentdedtvil bli enklere for barna som er fadt

og oppvokst i Norge kan vaere fordi barna blir dessa inn i den norske vaerematen gjennom
skolen og blant venner, og at de lettere kan faddadeg til det norske samfunnet enn
foreldrene selv. Samtidig er det ikke ukjent atnbay innvandrerforeldre som vokser opp i
Norge ofte sliter mellom norske og i dette tilfellamilske verdier, samt venners og
foreldrenes forventinger. Arjuna derimot mente et dlle ga ytterligere en generasjon far
forskjellene mellom nordmenn og tamiler ble sapatsssket og at disse barna ikke ville

oppleve det samme verdi- og forventningspressetraoisetninger.

Til tross for at det var kun de to overnevnte sastevtil ubehagelige opplevelser i Norge kan
det nok tenkes at flere har opplevd lignende hesedeDet kan veere flere grunner til at jeg
ikke har fatt vite mer om dette. En grunn kan vagrde ikke gnsket a si noe ufordelaktig om
nordmenn til meg fordi jeg er etnisk norsk, som kake som en indirekte kritikk til meg.
Andre arsaker kan veere at tilsvarende opplevelaerligge sapass langt tilbake i tid og at
tamilene ikke gnsker a vekke opp igjen darlige minet kan ogsa tenkes at noen opplever
sjikane i dag men ikke gnsker & snakke om det. Blawmine informanter gnsket uansett
ikke & skille seg ut fra mengden i det norske samdti Flere av kvinnene fortalte meg for
eksempel at de ikke brukte ekteskapssmykket ogamdcket® fordi dette var markarer som
skilte dem tydelig ut fra nordmenn. Dette kan tyo@ at det er viktig for (mange)

innvandrergrupper a ikke framsta som for forskjeila majoritetsbefolkningen

Hvordan blir man integrert?

For & fa til en tilfredsstillende integrering er wendens imgtekommenhet av avgjgrende
betydning, sier Haci Akman:

" Hver flyktning ma ta stilling til sine eksilerfager pa sin egen individuelle mate,

% Et rgdt merke, som kan limes fast, som viser atrilene er gift.
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men alle opplever & matte sta i "dilemmaet” og atredyripe valg for a lgse dette.
For & kunne bevege seg framover mot en mulig ogetdig framtid ngdvendiggjer
dette en vesentlig og kvalitativ endring av ensslitwasjon. Dette innebaerer at
individet ma gripe eksistensielle valg for a brysilets "grenser”, men like
eksistensielt betydningsfylt er dialogen som skjegtet med andre mennesker utenfor
"grensert (Akman, 1993:22/23).

Det kan vel sies at rektor pa tamilskolen jobberdnde bryte "eksilets grenserHans
engasjement for a informere bade barn og voksneplikter og rettigheter som gjelder i
Norge er stort. Tamilskolen er som nevnt i kapiteher enn bare en tamilsk sprakskole den
danner ogsa grunnlaget for undervisning til voksgesr ment som en brobygger mellom det
norske og tamilske samfunnet. Jeg spurte rektohweanhan mente skal til for a fa til god

integrering og han sa blant annet dette:

"Fgrst og fremst ma enhver person,][ha selvtillitt, selvrespekt, og man ma farst
veere stolt av seg selv. Nar du er selvsikker da&wvég a ta kontakt med andre. Jeg
tror at man ma ha kunnskap for a fa den selvillit®et er veldig mange av

minoritetene som sliter med dette. De fgler atkite kan s& mye om dette samfunnet
og da tar de ikke kontakt med nordmenn. Da trekleeseqg tilbake og blir isolert i sitt

eget miljg. Det vi gjar her er a prove a gke kompstn blant vare folk, slik at de er i

stand til & ga til den norske befolkningen og e fall noe a gjgre. Integreringen

begynner der. Du kan veere pa jobb, du kan vaerkglérs det betyr ikke at du er

integrert. Du ma selv fgle at du er likeverdig J[.du ma veere stolt av dine egne
ferdighetet.

Rektor gir uttrykk for at kunnskap er viktig forlegliten, og det handler slik jeg ser det bade
om kunnskap om hvordan systemet, lover og reglet landet som innvandrerne bosetter seg
i fungerer, men ogsa faglig kunnskap for & kunnekkorere om jobb pa samme grunnlag
som resten av befolkningen. Kunnskap alene er ékearanti for god integrering men det
kan veere en inngangsport til & bli kjent med (irdesammenheng) nordmenn, og det kan

igjen veere en start pa integreringsprosessen.

Han papekte at mens mange minoritetsgrupper ikke pa foreldremgter eller



foreldrekonferanser, gar nesten alle tamiler pélfimemgater, fordi de tamilske foreldrene blir

informert om hva for eksempel kunnskapslgftet &g leereplaner er og hvor viktig det er a
veere pa foreldremgtene og konferanser, samt hegitl@smal som er viktig & stille. Han

mente at dette er aspekter innenfor integreringhwog denne informasjonen og kunnskapen
som han anser som viktige faktorer i integreringsir kommer pa plass, farer det til en
vellykket integrering. Videre fortalte han at taskiblen eller TRVS (Tamilsk Resurs og

Veilednings Senter) ogsa informerer om hva sonr skjeenfor forskning om integrering.

Jeg fikk raskt inntrykk av at den hindutamilske gpan jeg ble kjent med var villig til &
strekke seg langt for & tilpasse seg norske forndkavel kom det fram at det ikke alltid var
like enkelt & gi avkall pa praksiser som harer diét tamilske samfunnet. "A veere hindutamil

i Norge kan noen ganger veere vanskelig”, sier Tiashded dette mener han at selv om han
har frihet til & velge hvordan han eksempelvis enskkle seg pavirkes han av norske forhold
og han gnsker ikke a skille seg for mye ut blamtim®nn. Han viser til at hvis han gikk pa
bussen eller var i byen og hadde p& seg sarongubtetviputhy?’ i pannenville folk stirre,

og det vil han helst unnga. Derfor bruker han kettedi tempelet selv om han godt kunne
tenke seg a noen ganger bruke tradisjonelle taenikider i andre sammenhenger ogsa. Han
innser ogsa at nar aktivitetene barna har utenomisieolen kolliderer med tempelbesgkene
og festivalene som foregar i tempelet, ma barndivitter prioriteres. Datteren gar pa
tamilsk dans, og sgnnen gar i buekorps. | tille§glpgge barna pa tamilskole om lgrdagen.
Tushara er helt tydelig pa at aktivitetene til [@aem viktigst, selv om han synes det er viktig at
de ogsa gar i tempelet. "Barna mine er fadt og oggtvher og det er viktig for dem a skaffe
seg venner og opprettholde sitt sosiale nettverskdper her”, sier han. Tushara snakker godt
norsk og er en sveert utadvent og humoristisk pessom ler lett og liker a spgke mye. Hans
kone Nava behersker ikke det norske spraket likit gom sin mann, men hun klarer seg fint.
Sgnnen erter henne og ler nar hun snakker feilaadater hun som hun ikke harer det. Nava

arbeider som assistent pa en barneskole like ut@imen.

| likhet med Tushara gnsket heller ikke Shantiifieskeg ut. Jeg spurte henne om hun fglte at
hun matte gi avkall pa noe for & unnga & skillewgeNei, egentlig ikke, jeg kom hit frivillig

for ca 20 ar siden som student, og var innstilé pdpasse meg”, sier hun. Hun forklarer at en
av tilpasningsprosessene for henne var blant @nbatke sakalte "norske” kleer, men i dag er

27 Den hvite asken.



det store endringer pa Sri Lanka, og ikke alle ig&ari lengre til hverdagsHun forteller
videre at ute blant nordmenn géar hun heller ikkel pedda. Jeg sper videre om hvordan det
er a veere tamil i Norge. Hun syntes stort setigdeffint, selv om hun og familien kjenner pa
at det er en balansegang, fordi det er mange redler skal fylles og det til tider kan bli litt
travelt. Barna er med pa bade tamilske og norskavitater. Sgnnen spiller fotball og
tamilske trommer. Den eldste datteren gar pa ldkstmilsk dans og spiller fiolin pa
kulturskolen. Den yngste datteren spiller hAndbgleend® p& tamilskolen om sgndagen. |
tillegg gar alle barna hennes pa tamilskolen omddgen. Hun mener det kanskje kan veere litt
vanskelig for barna som er fgdt og oppvokst haifde fleste foreldrene ikke vil at barna

skal bli for norske.

Viderefgring av tamilske kulturelle verdier og psaer til barna skjer uansett mener min
katolske informant Andrew. "Neste generasjon snakeiena mest norsk og engelsk. Mine
barn for eksempel er mer norsk enn tamil” sier barortsetter: "nar barna vare far barn selv
er nok de fleste blitt norske”. Hlemme hos Andrenalker familien stort sett norsk. Andrew
er gift med en etnisk norsk kvinne og de har fieenbsammen. | motsetning til mine andre
tamilske informanter var Andrew mer selvkritisk lngn hadde et tilsynelatende mer avslappet
forhold til de sékalte norske vaner som ikke ee ldodt mottatt generelt hos tamilene. Han
mente barna matte selv kunne velge sin utdannielse de ville gifte seg med, og ta egne
valg i sitt liv. Han fortalte om hvilke krav og feentninger han selv opplevde som ung fra
sine foreldre og som fgrte til at han utdannetiseqy retning han i utgangspunktet ikke var
interessert i. En av sgnnene hans er utgvendenarrsy har tatt sine valg selv, og det er han

veldig stolt av.

Det kan virke som at integrering blant hindutanmgé!éoregar pa to nivaer. Det ene handler om
hva tamilene gjar for a tilpasse seg norske fornbktte gir seg utslag i for eksempel hvordan
tamilene endrer sine matvaner, hvordan de kleri segrdagen, og ikke minst hvordan de
foretar valg som blir tilpasset norske forhold uéeta hensyn til religionen. Det handler kort
og godt om & endre pa kulturelle praksiser. Tamilkan ses pa som svaert pragmatiske og
slik jeg ser det er det en mate & gjgre hverdagem Korge lettere for seg selv og sine barn.
Det andre nivaet handler om verdier. Dette nivagda dypt sittende verdier som kommer til

uttrykk i blant annet ekteskap, skillsmisse, mewséoéprhold til alkohol. | avsnittet under

28 Et klassisk tamilsk/indisk strengeinstrument.
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sgker jeg a gi en oversikt over og forstaelse farttan og hva tamiler tenker om ekteskap,

og ikke minst valg av ektefelle for sine barn.

Ekteskap

Hvem gifter tamilene seg med? De fleste tamilegevgr i kontakt med hevdet som nevnt at
de hadde god kontakt med nordmenn, og at det \kiig\é etablere gode naboskap med
nordmenn og innlede vennskapsforhold med nordménmelssom med tamiler. Ekteskap var
et tema som gikk igjen i mange av de samtaler jadgdb med mine informanter. | den
forbindelse gnsket jeg a finne ut hvor vidt det aksept for interetniske ekteskap mellom
tamiler og etnisk norske. Jeg spurte derfor alleeminformanter om dette Ekteskapsmgnstre
er en mate a male hvor integrert tamilene er.Hdtkmed de fleste ikke-vestlige innvandrere
praktiserer tamiler fra Sri Lanka i hovedsak etnekdogami. De fleste gifter seg med
personer med samme landbakgrunn, selv om det fummatsk. Disse unntakene er i hovedsak
tamilske menn gift med norske kvinner, sjeldent endt. | perioden 1996-2001 fant over
halvparten av tamilene sine ektefeller i NGrg&lar det gjelder neste generasjon uttrykker de
fleste av foreldrene at de ikke gnsker at barnargsieg verken med etniske norske eller med
tamiler oppvokst pa Sri Lanka. Mine informanter rgrgir dette med at "kulturforskjellene”
mellom etnisk norske og tamiler i Norge er for steg det kan ga utover ekteskapet. Jeg
spurte om det var aktuelt & reise til Sri Lankafioge seg en partner der, men mange av
foreldrene viste til at ogsa her var "kulturfordigae” for store til at det ville ga bra. Pa
spgrsmal om hva de mente med kulturforskjeller onelhordmenn og tamiler viste noen til
nordmenns og tamilers ulike religion, og at detaksis kunne veere vanskelig a forholde seg
til to ulike religisse samfunn. Det var imidlerteh tydelig skepsis til norske ektefeller pa
grunn av nordmenns forhold til alkohol. Alkoholvaneg forskjeller mellom tamiler og

nordmenn har jeg drgftet i kapittel 4.

Et annet problem som var knyttet til ekteskap meddmenn var nordmenns holdning til
skillsmisse. Jeg kommer tilbake til dette temaetese i avsnittet. Nar det gjaldt ekteskap
mellom tamiler oppvokst i Norge og tamiler oppvokst Sri Lanka mente foreldrene at
barnas oppvekst i Norge var sa forskjellig fralSunka at avstanden mellom partene ville bli

for store. Mitt inntrykk var at dette ville spedieleere vanskelig i et forhold mellom en

2 Data hentet fra SSB, se referanseliste for nettzay
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30 jente og en tamilsk gutt oppvokst p& Sri Lankaar@h(41) sa blant annet:

"norsk-tamilsk
"Jeg tror at en jente fra Sri Lanka vil klare ddisse seg det norske systemet, men for en gutt
som er oppvokst pa Sri Lanka og som gifter seg eredamilsk jente som er oppvokst i
Norge tror jeg at det kan by pa problemer”. Detie kyde pa at jenter og gutter blir oppdratt
sveert ulikt pa Sri Lanka, mens de norsk-tamilskendalir oppdratt mer likt etniske norske
barn. Ut fra Shanti sin uttalelse tolker jeg dék sit det er lettere for lankesiske kvinner a
tilpasse seg et system som gir kvinner flere rettigr enn for lankesiske menn som fortsatt
etter det jeg forstar blir oppdratt til & veere fiemis overhode og av den grunn sannsynligvis
ikke vil finne seg til rette med en norsk-tamilghje som etter deres mening kanskje er blitt
for selvstendig? Ekteskap mellom to personer mell rdligion det vi si hinduer og
eksempelvis kristne er ikke like problematisk i @rsom pa Sri Lanka. Som Parathi

forklarte:

" Hinduer og katolikker kan gifte seg. Det ville ikikeere et problem i Norge men péa
Sri Lanka er det annerledes. Pa Sri Lanka garterefi tempelet og katolikkene gar
oftere i kirken enn det vi gjgr i Norge og der @ithan Igpe mellom tempelet og kirken
hele tidery’

Hun viste til at her i Norge finnes det sa fa hiretopler og det er begrenset apningstid.
Derfor vil ikke verken kirkebesgk eller tempelbesmksamme innvirkning pa hverdagen som
pa Sri Lanka hvor religigs praksis er mer omfatéeriRledselen for at barna skal komme i en
situasjon hvor skillsmisse kan bli et faktum errstug derfor gnsker de i utgangspunktet a
unnga et ekteskap pa tvers av religigse grensesifi@r barn. Skillsmisse er noe de fleste
tamilene ser pa som en lite aktuell mate a lgseskkpelige problemer pa. Hvis skillsmisse
likevel er eneste utvei til tross for et ekteskapgatt etter tamilske forhandsregler blir en
vanlig forklaring at det er en darlig kombinasjoellom planetene til ektefellene. Horoskopet
blir stilt nar barna blir fadt og viser hvilken plet de hgrer til. Mange tamiler ser pa astrologi
som sveert betydningsfullt ikke minst i forhold hvilken partner man passer sammen med.
Sita fortalte at de som skiller seg har gjerne iglaneter som samsvarer med hverandre. De
fleste tamilene hevder at det beste er at barnadige ektefelle selv, men at de haper at

valget faller pa en tamil fra Norge, eventuelt étaannet vestlig land. Jeg har i hovedsak fatt

%0 Begrepet norsk-tamilsk bruker jeg for & vise tilsom er fadt og oppvokst i Norge av tamilske fine!
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opplysningen fra foreldregenerasjonen og vet sliterom hva barna selv mener om détte.
Tushara er far til en gutt pa 9 ar og en jente pa@rl Han synes at valg av ektefelle er en
vanskelig problemstilling. For hans egen del vilen foretrekke at valget faller pa en med
tamilsk bakgrunn, men siden de bor i Norge og barrfadt her ser han at barnas valg kan bli
annerledes enn det foreldrene gnsker. Han troamiiske foreldre kanskje passer mer pa
dgtrene enn sgnnene nar det kommer til valg avedleefor hvem som vil vaere et sakalt
"godt parti”. "En partner som gar "pa byen” og reykog drikker er ikke et godt parti”, sier
Tushara. | denne uttalelsen ligger det implisithan viser til en etnisk norsk partner.

Shanti mener at barna i utgangspunktet skal faevelgefelle selv, men som hun sier: "Sa
lenge de velger en tamil”. Hun forklarer at detrear det kulturelle enn det religigse som gjar
at de gnsker at barna skal gifte seg med tamiletteDhenger sammen med at mange
nordmenn skiller seg noe hun ikke liker. | tillegygr hun at blandingsekteskap mellom
nordmenn og tamiler kan bli vanskelig pa grunn em dorske livsstilen som innebeerer blant
annet "festing” og "drikking”. Ogsa i denne samtalgar det nordmenns holdning og
"omgang” med alkohol som var det tilsynelatendergnde punkt for hva som er akseptert
med tanke pa ekteskap mellom etnisk norske og ¢anfit ankepunkt i tamilenes syn pa
nordmenns alkoholvaner er at det blir en generaligeDet handler om at nordmenn er kjent
for & ha en sveert liberal holdning til alkohol, agholdsfolk blir litt usynlig i denne
sammenheng. Shanti mente at selv om partene haraligigs tilknytning trengte ikke det
gjgre samlivet komplisert. Dette far meg til & terdd mange av de tilbakemeldingene jeg
fikk nar jeg spurte dem om hva de mente om & géieagudshus enn tempelet. Det svaret
som gikk igjen var at "Gud er Gud, og det er (nesiet samme hvor vi bef Med det
"kulturelle” sikter Shanti til nordmenns holdnind skillsmisser, og nordmenns forhold til

alkohol i generell forstand.

Rohan har kun dgtre og han synes det er helt gext blandingsekteskap men sier at: "hvis
mine datre skal gifte seg med tamiler, ma de vaepyakst i Europa”. Han forklarer det med
at han synes det er alt for store "kulturforskjglimellom dem som er oppvokst her i Norge

og pa dem som er oppvokst pa Sri Lanka. "Det vilttiger at partene har felles interesser for

31 Jeg har unngétt & g& inn p& ulike problemstilinged barna da jeg ikke hadde sgkt om tillatelse\fsD om
a bruke materialet fra barn. De fleste av dem g kontakt med var p& min egen alder og hadde bader
myndighetsalder, etter hvert som tiden gikk bleggga kjent med noen av ungdommene som naermet seg
myndighetsalder men som nevnt tok jeg ikke oppedsgsarsmalene med dem.

%2 Tilknytningen til tempelet har jeg droftet i kapit3
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eksempel med tanke pa utdanning”, sier han. Haremegsa at det kan vaere fint & hjelpe
barna med & finne "den rette”. Med det mener hdaratdrene kan gi rad til barna sine ut fra
egne erfaringer. Selv har han en bror som er gétl ®n etnisk norsk kvinne og barna hans
har dermed sgskenbarn som er halvt tamil og halkgkn Jeg fikk inntrykk av at forholdet til
de "norske” sgskenbarna pavirket bade holdningerabg som ble tatt bade av (de tamilske)
barna selv, men ogsa av deres foreldre. Jeg sRaot@an om han synes barna var blitt
"norske” og han svarte: "de er mer norske enn tshril det er bare hudfargen som er
forskjellig fra dem og andre norske barn. Barnaemientifiserer seg med sine "norske”

sgskenbarn”.

Pa spgrsmalet mitt om hvem man bgr gifte seg macesWaya at hun ikke har noe i mot
blandingsekteskap bare partene blir enige om hwvodia skal forholde seg til hverandres
religion. Hun mener ogsa at det er viktig med gothknunikasjon og felles interesser, og at

dette gar foran religion og kultur.

Jeg spurte Parathi hva hun syntes om blandings&igesellom nordmenn og tamiler. Hun
mente hun kunne veert en god svigermor for norslkgedsarn, men at hennes mann nok ikke
hadde veert seerlig begeistret, og forklarte at hamndet hadde blitt vanskelig i forhold til de
ulike "kulturene”. "Vi er redde for & miste var kut, den er viktig for oss”, sier hun. "Sa vi
forteller barna at vi gnsker at de skal finne smmilske partnere”Til tross for at hun ga
utrykk for at hun kunne forholde seg til norskegerbarn faglger hun likevel opp mannens
gnske om at barna ma velge seg tamilske ektef@ledselen er at a gifte seg med etnisk

norske vil fgre til en sterkere utvanning av takelserdier, og praksiser.

| folge Engebrigtsen og Fuglerud (2009) har kastérhundrer veert det sentrale
organisasjonsprinsippet blant tamilene pa Sri Lardg de viktigste reglene var de som
regulerte ekteskap. Hvor viktig er kaste for tamélé Norge nar det gjelder ekteskap? | falge
mine informanter kunne det virke som kaste ikke wilatig, det vil si, det var bortimot ikke
tema, det i seg selv kan virke oppsiktsvekkenden M@oen samtaler kom temaet kaste
likevel opp. En av mine informanter papekte at dat meningslgst & forholde seg til
kastesystemet i dag spesielt blant dem som hadi@mnglse. Hun viste til at kastesystemet i
utgangspunktet er et system som var basset paylklesgrupper med presteyrket gverst. En

annen forklaring jeg fikk fra en av mine mannliggormanter var at kaste ikke betydde noe
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for hvem som kunne ga i tempelet i Bergen. "Heoid¢ er det sosialdemokratiet som styrer,

og alle skal behandles likt”.

| samtale med mine informanter kom vi ogsa inn paraerte ekteskap. Det viste seg at de
aller fleste av mine informanter hadde valgt sikieefeller selv, uavhengig av om de hadde
giftet seq far eller etter de kom til Norge. Arranig ekteskap ble dermed sveert lite diskutert
nar det gjaldt valg av ektefeller for barna. Sommever kan det likevel tyde pa at barnas

valg er begrenset innenfor visse rammer.

Valgdeltakelse og sysselsetting blant tamiler

Jeg spurte dessverre ikke mine informanter om dgttet seg av sin stemmerett. | ettertid har
jeg innsett at hvordan innvandrere bruker mulighetea pavirke sine politiske rettigheter
henger sammen med hvorvidt de opplever seg selvistagrert eller ikke. Jeg har derfor
sekt i SSB sine rapporter og funnet en del intargesmaltall. Jeg viser til en rapport fra SSB
om tamilenes deltagelse ved stortingsvalget samgmail med andre innvandrergrupper.
Rapporten er basert p& data fra stortingsvalgetl®@7,2001 og 20052 Den forteller at
kvinner med bakgrunn fra Sri Lanka har hgyest delse av de ikke-vestlige kvinnene, samt
hgyere valgdeltakelse enn kvinner fra vestlige lamoh for eksempel USA og Storbritannia.
Videre vises det til at kvinner fra Sri Lanka hadgte valgdeltakelse pa 69 prosent, bare 9

prosentpoeng lavere enn for kvinner i befolkningat.

Figur 4.3. Valgdeltakelse blant utenlandske statsborgere etter landbakgrunn.
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33Samfunnsspeilet nr. 4, 2006, http://www.ssb.nolggf200604/16/
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Figur 4.4. Valgdeltakelse blant norske statsborgere etter landbakgrunn.
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Som det kommer fram av statistikken over er tamden innvandringsgruppen som har
hgyest valgdeltakelse blant innvandrerne i kommiynesvalget i 2007. Det interessante er at
det gjelder bade for utenlandske tamilske statsivergpg norske tamilske statsborgere.
Hvorvidt TVRS senter har veert avgjgrende for tangke hgye deltagelse i valget er ikke
mulig & svare pa, men det kan tyde pa at infornmasjam blir gitt gjennom TVRS gir en

effekt i valg sammenheng.

Mine informanter viste bade til utdanning og arbsain svaert viktig og jeg @nsker derfor
ogsa a gi en oversikt fra SSB over antall sysdelsdtiorge i prosent, representert gijennom
personer mellom 15-74 ar fra 4. kvartal 2010. Deiter at tamiler ogsa i denne sammenheng

skarer over gjennomsnittet blant innvandrere.

Blant sysselsatte i Norge med opprinnelse fra Sranka, var den totale
sysselsettingsprosenten pa 68,8 — derav: 74, 8 #,nog 62,1 % kvinner. Sammenlignet
med svensker bosatt i Norge var den totale sydatggandelen i alt: 78,9 % - derav 79,6 %
menn og 78,2 % kvinner. Sammenlignet med den tatgdselsettingen blant innvandrere i
Norge finner vi i alt en sysselsettingsprosent p® ghvorav menn har en prosentsats pa 65,8

og kvinner: 57,1.

Av totalt 31 land som er representert i statistikkigger innvandrere fra Sri Lanka pa 11.

plass, til sammenligning med som det kommer framnSEB sin statistikk ligger Sri Lanka

34 Figur 4.3 og 4.4 er hentet fra
Rapporter 2008/4hnvandrere og kommunestyrevalget i 2007
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godt over gjennomsnittet blant sysselsatte innvenedrBlant mine informanter var det to

personer som ikke var i jobb i den aktuelle penfodg kun en person var utplassert giennom
NAV, resten var i fast jobb. Kvinnene jobbet foit deeste innenfor helsesektoren, men blant
mennene var det mer spredt pa ulike yrker. Blamteninformanter var det ogsa noen som

drev sin egen bedrift. | tillegg var det ogsa neem gjennomfarte hgyere studier.

"Flinkest i klassen”?

Det er mange nordmenn som synes tamiler generttltesegodt integrert i det norske
samfunnet. Jeg har snakket bade med venner ogbekjg det rader en gjengs oppfattning at
tamilene er bade flinke pa skolen og godt integtévia er det som gjgr at tamilene har fatt
dette omdgmme? Som det kommer fram tidligere iigtesrom hva mine informanter selv
syntes om egen integrering stemmer dette bildet mmedmenns oppfatning. Tamiler er like
sammensatt som andre folkegrupper og hva er detoda gjgr at en hel folkegruppe
integreres tilsynelatende enkelt og smertefrittp Kiemmer ikke til & besvare spgrsmalet men
velger & se pa ulike alternativer som kan vaerettértanke. | falge Jacobsen (2009) er
hinduismen en inkluderende religion, og min hypetgér da ut pa at hinduismen er med pa a
gjare tamilenes integrering lettere. Men hva da maadilene som er katolikker? Kan det ha
sammenheng med at nordmenn generelt sett ikkerbblepner med katolisismen i den grad
at den er kjent ikke og star i streng kontrastptibtestantismen i var norske hverdag?
Tamilenes praksis av hinduismen i Norge virkeytilatende sveert fri, og det kan virke som
at tamilene seg i mellom ikke dgmmer hverandre hieordan de praktiserer sin religion
privat, sa lenge de forholder seg til gjeldendeshegrk i tempelet. Det hevdes ofte blant mine
informanter at de har stor frihet innenfor religgonog velger selv hvordan de lever sine liv

som hindutamiler i Norge.

Et annet perspektiv er at Norge og Sri Lanka harange tiar hatt et samarbeid innenfor
fiskeriindustrien som jeg har vist til i innfgrirgspittelet. Mange unge tamiler kom til Norge i
denne perioden og utdannet seg, og fikk etter hygsholdstillatelse i Norge pa humaniteert
grunnlag pa grunn av borgerkrigen i hjemlandet.esekom det ogsa flyktinger og da var
nordmenn allerede kjent med tamilene som innvagduppe. Kan det bety at Norge som
mottakerland er mer vennlig innstilt til dem vi &jner” fra far? Eller driver tamilene med en
form for selvassimilering for a tekkes Norge og detske folk? En motsetning til det siste

spgrsmalet mitt er at tamilene i Norge driver aktined & opprettholde sin egen kulturelle arv
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i form av religion, sprak, matvaner, klaer, og ™fiikir’ som sang, dans og musikk. Min
erfaring er at tamilene har fatt positiv oppmerkbemblant annet gjennom aviser. Bergens
Tidende har besgkt tempelet flere ganger de sistgedng framstilt tamilene sveert positivt i
slike reportasjer. | tillegg har det veert et inmegd ledersiden i B¥f hvor tamiler og
somaliere ble sammenlignet. Tamilene ble omtalt Sthimkest i klassen” og det ble stilt
spgrsmal om hva somalierne kunne laere av tamilagespurte rektor pa tamilskolen om hva
han personlig synes om den type kategoriseringBergens Tidende skrev om og han svarte
falgende:

" Jeg faler det er veldig uheldig. Det er greit agjdr det bra, men nar det gjelder
somaliere sa har de en annen situasjon enn odsarlkke et fungerende sivilt system
i sitt land, sa man ma ikke sammenligne gruppebtietitt feil, men media er slik, de

skaper slikt. Men dette kan skape ungdvendig kandlg ungdvendig fordommer, det
trenger vi ikke. For statistikkens skyld er detignmen nar det kommer til arsaker, sa
er det forskjellige arsaker til hvorfor somaliere slik og tamiler er slik.

Organisasjonsmessig er vi bedre organisert. Viteasmfunn som har levd i Norge
lenge, og kanskje vil somalierne om noen ar bliuskksom oss. De er en ny gruppe
som er kommet hit til landet. Men var jobb kan vaigielpe og veilede dem. Men a
skape en slik gradering kan bli litt problematisidet lange lgp. Det kan skape

ungdvendig irritasjonér

Rektor uttrykker at det er uheldig & sammenligngpger med ulik bakgrunn og at det ogsa
handler om et tidsperspektiv og viser til hvor lertgmilene har bodd i Norge i forhold til
somalierne. Men det er kanskje ikke den enestengmil at Somalierne kommer darlig ut
med tanke pa hvordan de blir imgtekommet som indreagruppe. Brochmann ( 2006) viser
til at den lankesiske gruppen har utmerket seg eedsysselsettingsgrad pa linje med
majoritetens. Indere, kinesere og iranere er lant med gjennomsnittlig hgyere utdanning
enn majoriteten, mens somalierne har fatt rollem sproblemgruppen pa de fleste

samfunnsomrader (Brochmann, 2006).

Uansett hvilket ansvar media har i forhold til gatbr darlig integrering kan det synes som at

tamilene har funnet en mate a tilpasse seg noxkmltl pA som gjer at bade de selv og

% Fra Bergens Tidende 4. nai 2010



nordmenn generelt har den samme oppfatningen. ®gmhar nevnt tidligere er det en
radende oppfatning blant nordmenn flest, i allé daim jeg var i kontakt med at tamiler er
velintegrert og at barna er flinke pa skolen. Derompfatningen stemmer med den

tilbakemeldingen jeg ogsa fikk fra det tamilskejaet.



Konkluderende bemerkninger

Gjennom avhandlingen har jeg sgkt a gi et innblikivordan hindutamilene lever sine liv i
Bergen, og hvordan de ser pa sin egen integralsjeordan tamilenes egne oppfatninger om
integrasjon og tilpasning stemmer overens med deska befolkningens oppfatning. Det kan
vel sies at tamilene har funnet ngkkelen til sukshsa integrasjon angar. Generelle
tilbakemeldinger jeg har fatt nar jeg har samtahetd venner, bekjente og familie er at
tamilene er velintegrert. De er velfungerende, diodtpa arbeidsplasser og ikke minst er
barna deres flinke og veltilpasset pa skolen. Hitémilenes egne opplevelser og erfaringer,
ser de pa seg selv som velfungerende og godtsipasn i norske forhold. Det betyr ikke at
tamilene undergraver sine egne kulturelle praksigesin tamilske identitet men de opererer
pa flere arenaer som gjor at de lever i en "bade tingperelse. Tempelet er i denne
sammenheng en viktig arena og i tempelet kan tamifett utave sin religion, sitt sprak,
spise tamilsk mat sammen med andre tamiler ogdde sadisjonelle plagg, og det er i denne
sammenheng jeg tillott meg & kalle tempelet forlitetstykke Sri Lanka”. Bade lukter, lyder
og visuelle sanseinntrykk er sa sterke at for emforstaende er det overveldende. Tamilske
religigse og kulturelle ritualer, mat og sprak eednpd & bekrefte og bevare tamilenes
identitet. Tilbake i den norske hverdagen er tang@lésom folk flest” i Norge, de snakker
norsk de kler seg vestlig, de framviser ingen reg symboler, og er blant de innvandrerne
som oftest er & finne pa barnas foreldremater, ngasierer seg i forbindelse med

valgdeltagelse.

Tamilene kom til Norge i hovedsak gjennom det nerslistandsprosjektet Cey-Nor og
giennom folkehgyskolene. De aller fleste ble veegeindorge pa grunn av borgerkrigen som
eskalerte pa Sri Lanka og hvor tamilene ble fotfulg drept. P4 grunnlag av krigen fikk
tamilene opphold pa humanitzert grunnlag selv omveetfull innvandringsstopp i Norge. |
likhet med tempelet har ogsa tamilskolen en kubudoende funksjon i tillegg fil
undervisning. Den fungerer som et sosialt samliegs$or bade barna og foreldrene. Pa
tamilskolen far barna blant annet mulighet til &dadet tamilske spraket i tillegg til den
sprakopplaeringen de naturlig far giennom sine évegluavhengig om den norske staten er i

stand til & gi morsmalsoppleeringen gjennom detigeaskoleverket eller ikke. Tamilsk
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sprakopplaering blir sett pa som sveert viktig itdetilske miljget fordi sprék er en sentral del
av egen identifiseringen. Det som likevel kan s@s@m et ankepunkt i hvorvidt tamilene er
godt integrert er deres syn pa blandingsekteskamil&éne gnsker i hovedsak at barna som er
fadt og oppvokst i Norge skal finne seg tamilskermexe men heller ikke de som er oppvokst
pa Sri Lanka og bruker forklaringsmodeller som vidgoroblemstillinger som kan oppsta pa
grunn av ulik religion eller at "kulturforskjellehenellom etnisk norske og tamiler er for stor
slik at det gar utover ekteskapet. Sett i sammemhesd ekteskapets betydning i hinduismen
er det kanskije litt lettere a forstd hvorfor taméefinner interetniske ekteskap problematisk.
Hvis ekteskapet skal innfri de hindu-tradisjonetiél som blant annet omfatter oppfyllelse av
religigse plikter vil det veere helt sentralt at dsentuelle ikke-tamilske partneren hengir seg
til hinduismen. Som jeg har papekt var det noemdilegsekteskap men da i hovedsak
tamilske menn og etnisk norske kvinner, hvor dankegne deltok aktivt i tempelbesgk og

oppdro barna etter hindu tradisjoner.

Videre har jeg sgkt a vise ved hjelp av Goffmanrtao mine informanter bevisst eller
ubevisst ga meg et inntrykk av seg selv som gaegiert nar jeg stilte dem ulike spgrsmal
som omhandlet deres hverdag i Norge. Svarerneik&gvar ofte sveert like og viste at de
hadde fa eller ingen problemer som innvandrereghatsjon og tilpasning vil for tamilene
som for de fleste andre i samme situasjon by pél@nwer i starre eller mindre grad. Fordi
tamilene presenterer seg selv pa en positiv matelette ogsa gi en positiv gjenklang i

samfunnet rundt dem. Goffman sier:

"Nar er person fremstar for andre, vil han bevisgt ubevisst gi en definisjon av
situasjonene, og her spiller hans egen selvoppsatten viktig rollé (Goffman,
1992:200)

Hvordan vi mennesker ser pa hverandre avhengevad#én man ser pa seg selv og hvordan
man velger & framstille seg selv. For tamilene hamittke "sannheten” om god integrering
bare om hvilket inntrykk de gir av seg selv til amdnen hva de ogsa gjer for & gjare sin egen
situasjon lettere. Tamilene har i stor grad naddchdesom regjeringen har satt for integrering,
og det er takket veere egen innsats og god orgamselDet var noen variasjoner med
henblikk pa hvor godt de selv mente de kunne deskeo spraket, samt deres syn pa

nordmenn og nordmenns alkoholvaner. Tamilenes karsiskaper varierte noe, men etter
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min mening snakket de aller fleste godt norsk. f&likser det handler integrering for tamiler i
utgangspunktet om samhandling med nordmenn og &pémhnorske verdier, samt a ivareta
egne verdier. De fleste av mine informanter sa pegdl som sitt hjemland men uttrykte ogsa
at de savnet Sri Lanka. Til tross for savn ettenfiandet hadde sveert fA noen intensjoner om
a vende tilbake. De aller fleste savnet det varifimdet pa Sri Lanka og ga uttrykk for at

vinteren her i Norge var veldig kald.

Jeg viser ogsa til min rolle i feltet og min posisjunder feltarbeidet. Hiemmeantropologi for
min del ble sveert komplisert pa grunn av sprakgnoiglr, min mangel pa pagaenhet, men
ogsa for lite kontinuitet i feltet. A tre ut og irmv feltet farte til at jeg ikke fikk den oversikte
jeg burde hatt og som igjen farte til usikkerhay, usikkerheten preget mitt arbeide. Jeg
opplevde ogsa at jeg kom i gjeld til mine informanPrivate middagsbesgk og sari gaver ble
gjengjeldt med blomster og kaker. | en mer offgnammenheng opplevde jeg at tamilenes
apenhet og den tilgangen jeg fikk til tempelet thg atualene, kunne jeg ogsa bare gjengjelde
med sma spiselige bidrag til festivaler og skuragoljelamper. Tamilene er trygge i sitt
miljg og trenger derfor lite hjelp fra meg og pandeaten blir det vanskelig a gi noe tilbake.

At media pavirker oss mennesker til & mene noe bestemt retning er ikke ukjent, og at
media har veert mer vennligstilt overfor tamilene éor eksempel somaliere eller muslimer
generelt er vel ingen overdrivelse. Men uansettiedrviktigste hvordan innvandrerne selv
opplever sin hverdag i Norge og hvordan vi alle kilra til & skape et samfunn som fungerer

pa tvers av religion og etnisitet.
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